





دروس فى البلاغه 


كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


موسنسة البلاغ 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ا اي ا ا ا ا 0 
دروس فى البلاغه ا ا ا 0 
اشاره #حدض د شد يك اطع عه عدن اماس حص عر ع عرد حك رتت ا رد حك كرا كرح حت حر ع عر كك ا كك كك ا كك لك لك ل كك لك لكك ل لكك كك ع مك اك ك6 عه :8 
المجلد الأول ااا 
اشاره ابدام مو عضر سا لي لامر عاك حر الت كبري اي مي عا شرت ايد عر ا رط ا عاد ا ا ا كر ا ا ري ا ري ري ري ا ات شري ا ري ا يي يي ا شري خاي شركة سا رط مااع حرت جرامة حا جز ات بر ام د كا 12082 
[مقدمه المؤلف] ل ا ل ا 5502322 
[الذيباجه] ا ااا اي 111[ 1[ [ 1[ 1 101111 
[المقدّمه] ايا ا 
[الكلام فى البسمله] ا ا 1 7 

[فى بيان التسبه بين الحمد و الشّكر] ا ري 

أشرح براعه الاستهلال] ل لت م 78 

[وجه التسامح فى قوله:«ما لم نعلم»] م تا يشش يس صن تسم اص اعت مم لاماي ميا عي واي 4:1 

أحول كلمه أمّا بعد ام ا ب ااا حا ادال اجا اا اا ااا ادا دا ا اا اا اا ل بدا ا ع ادا اح ا ا ااا ا ا 1 

[المراد من الاستعاره بالكنايه] ا 

[وجه أعظمته التفع بالقسم الثالث] ااااا 00000 0 0 

آبيان معانى القواعد و الأمثله و الشواهد] م ل ا ا 2ل ليه 3 م2 ا 1117 

مقدمه 2 5 ير 6 ورك لك 1 1 ا ا ا ا ا و ا 6 ا 1 11 
اشاره طاطم ملطاكة ع عع رادي عد م لد عدف عبد دب عاص عع رحد 5 عرد قرع براه ب عو 2 ليد ك عبد قي رد دي عو ع كرد 3 عرد قر ترج عد قفر ق عرد ف كد درط عو لاود 5 عرد ف ع ترك ل 1 1171 

أشرح معنى المقدّمه] 0000 

أمعنى الفصاحه] 00 

أمعنى البلاغه] الف ااا ااا اا ام ا ا ا اتير تالا ا 
[الفصاحه فى المفرد] - فكع اذكه كيا كام ةكين اطخ كيت ادس ةن امك عكباك دم كان اد كدغتم دم وك تاكن وكيك فو فخةة اطكد كودع ةفكت نان ددني ءا 

أمعنى التنافر] ماكر د رديه 3 و دا ريل دود ون سود تدده بل عدا ول ليد دك ع ريد ولو وم ول ديدخ بل وليدي دل سا ف لوا وأ ين 11/2 


أوجه التظر فى أن الكلام المشتمل على كلمه غير فصيحه لا يخرج عن الفصاحه] 1 
[تفسير الغرابه] ا ويا 
[تفسير المخالفه] خخ ص ات 3ف 37د 3371 عا 43 335 نف 3 ساف تتدا كم تماش ا تدا 3 375 او قدا 22 101 
أمعنى آخر للفصاحه فى المفرد] وطخ ل شاد اماد ا ا لاي اد ا ات لا اد ا اا اراد ا و لاا داعا لق الوا هللاه اد ا 1015 
[الفصاحه فى الكلام] ا ل ا ل ا لي رار ل ل ل رت ير لي له 0222| 
اشاره دعق د قعة ذ نعم دددة كدجو عه مذ ددهت عد ده كدجو عه مت دعده عد د ددجو عه مت دده عد متك دك وعه مو عده مد عمد دتو عه م مده مه مدع د كو عه مذ معدم عد متك كه ده ذه 2 3 ؟ 110 
[البحث حول قوله:«مع فصاحتها»] ا ا ا ال 
[تفسير الضعف] ليئض ا ما 
[تفسير التنافر] ل ا اق ا ا ا ا ام ا م ا ل ع ا ا ا ا ا ا ا ل 11011 
اتفسير التعقيد] 0110[ 0 
[معنى آخر للفصاحه فى الكلام] ا ا ا ا ا ا ات ا اا 5 11/6 
[الفصاحه فى المتكلم] عاد دي دادع اد كد جد د ع ند دع كحك كاد اع داك عاب د ده 1د كا جد بك دج ند د ع د دك ل اع ا ع كد دع ادك كد د اك ع ند د ع اك ا ا كد 2 1 7 ا 
أأقسام الأعراض التسبتّه] جا 
[المراد من قوله:«بلفظ فصيح»] ا 0 
أضبط مقتضيات الأحوال] م ا ا ا ا ا اه ف ا لو ات او ا 1/13 
[الإيراد على قول المصتّف:«و ارتفاع شأن الكلام...»] مدماددة م لون متاق لق متا قت م اماك 20 مطكا للق متاك لق د كا شت در اواك ل د ماي اك ل تع ا 7115 
[البلاغه بمعنى أنّه كلام بليغ] مما ل شت م 1 
اشاره امعط اح مد ادو الا نباك عاط ا وب أ نا ان م اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 16 
أأطراف البلاغه] اا ا ا ا ا ا ا 2 01 
[البلاغه فى المتكلم] عد و اط نا دك لباه دل ادا راع لماك ب لل لاما ذو ل اما قو للا ونان ع5 دل حك خا علقي فاق مو نا واد نا علدا نا د اعد قن ل كات 11 
أمرجع البلاغه] 2 0 ا 
الفن الأول علم المعانى(١)‏ لطن ل نت ل ون ف تن لكل ا خط نط لتقن انق كط دق لرقطة رن راتخن تقرط فر ترقت ل 3ل تا ان ل ال لطن نل تلن ل قط ل ل قط اخ 31 131 118 
اشاره 59500000 *7”ظ2 
لإشكالان حول كلمه الفنّ] لح ا اش ئس ا لت ات ا ا ا ها مااي اكه ابا وا عا ااا ااا 
اتعريف علم المعانى] اما ااا ا ااا ا ااا 00 شغ 


لانحصار أبواب علم المعانى فى ثمانيه أبواب] 2597 


أتعريف الخبر و الإنشاءا ل ل ل ار ا ل ا ل ا 10 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 
صدق الخبر و كذبه ا ا ا 000 برين 
[رأى الجمهور حول معنى الصدق و الكذب] ا ان عاك دد لا21 بر 2 بات تمع دبرا م 3 لا ل جر 1 
[رأى النظام حول معنى الصدق و الكذب] م ا ا و ا ا 2 111 
أرأى الجاحظ حول معنى الصدق و الكذب] ما ا ا ا ع اد أ ا ل ا 1061/2 

الباب الأول أحوال الإسناد الخبرّ(١)‏ اللي ل ا ا ا ا 2 6 
اشاره د عاك د صمو اد دمن مما د وداه جا جد د د اداه 2ك 1225 ددا 252 د عاد جد ع لد داج د د د ادك لك 3 دك درواح 52 د د دادع 25 كاد دا دك د دعا جد 5 د عمد جد 252 عات جا 10 
أتعريف الإسناد الخبرئّ] ع ا د ا ا عات اا د كد ا ص لت اك ات اق قا مج لمكم اباك د ل حا قل طلا ادر قم سا دا ادكه اناد لمكم دايا اد لكات 1 2 1 01 
أقصد المخبر من إخباره] لج في ود تاودال فكو و وداسقيا ع لعل وقداد لبا 3م عو مد قل وجل ماالفيا ود ا ا الظي ودد الما ةملك 2952 10/12 
أتنزيل المخاطب العالم منزله الجاهل] ا ين 
[كيفته خطاب المخاطب الخال الذهن] ا وي 
اكيفتّه خطاب المخاطب المتردّد] يبز[ |[ ااا 
اكيفتيه خطاب المخاطب المنكر] ما قا ما ب لم وق ل با لي با قال اا م ل اذ دق اق ل با ا ا اط ا اد اا اا ا لب اتلد © 
لإخراج الكلام على خلاف مقتضى الظاهر بجعل غير الشائل كالشائل] ع راق ا مل وص اد متو مويه املد ةدو دحاوو لد طق ملظا المع ا 

اشاره الا ا ل را ا ا اي ص ا ا كي ا ا ا اا اا ا 1 
لأو غير المنكر كالمنكر] 0 ران 
لأو المنكر كغير المنكر] مدو اده درو بالط روا وان م بوت ولت وض 317 درطي :كد در ابره بلاقم دمطرة لاه 73 عاد الاي عدا يد وق ماده لي جره م3 11/1/21 
الإسناد الحقيقيّ و المجازىٌق ا ا ا ا ا 1 1 
اشاره حي ل ا ا ا ا ا ف ا 11 
[تعريف الإسناد الحقيقيى العقلق] 1و ااا ا 
أأقسام الحقيقه العقليّه] ل سس ص مم ميم لوصو خا 1 
أتعريف المجاز العقلق] ا ا ا لوت انك 0 
[الأمثله على المجاز العقلي] ا ا 01 


لأقسام المجاز العقلى] ل م ا م ص اي اس توم ئضت لاص ا ا م ا 





ألا بدّ فى المجاز العقلى من قرينه] 00 ا 0 
أكيفته معرفه حقيقه المجاز العقلىق] خا لشي جا عنه عخل جد عع عليه جد عله على ارجات اد مسحت عاج كيلدت عند د ات لد عل للج عاد وات اح اد د د 1 1 
[وجه إنكار الشكاكى المجاز العقلق] "اند جد تن اط نقد راد تن لطر ان د ماد عن ان دربت لسقد امد لتنة لطن درن د كس سد د تر لوت د تكد نف 23 11018 
اشاره ال ات لط بس شت اس تاتس بتسصتس اس مم اس م سات مه مسف لوا ا 3017 
[الرت على رأى الشكاكى] بده ندند كف نوا هق ددا ال انكس اله ندا كل للنم اهف انافاه الود ا خا ل اهف نم دفن و م 
أحوال المسند إليه(١)‏ م لش ل ئش ا 
اشاره مع لح ا لطن عا طم لماك لذ فرت عاك م عر حك نو تسا تناك لسار ان ل عات لتو لس سكا ني ب ارك الح لما ات سات لحا م ا لو 01 
آأمَا حذفه] 0 اا 
اشاره وم عم عد ص جاع د مد علط 38 مام لاع مامد انعلط ع3 ع اياج عامم د واد كلهم 35 جك كباج حادق د وادت طح كة 22 جما ع عع اده طح عق عه جاواة ع جح دجاك ك2 3 لماص عو عوك 2 1017 
اللاحتراز عن العبث] م ا ا ااا ا اكت ات م 

أو تخييل العدول إلى اقوى الدليلين] كدلنه و ودك ونم وحكلن ب وعارنع ودمنالف ع ودسا نبب ودماف فوع يفي وود املفيةه وعدا قب وتاي 1118:2195 

[أو اختبار تنه الشامع عند القرينه] ااا ااا اا ا لا ا اا ااا ل ا الف ا امك عد شا لد 1 

أو تأتى الإنكار] لد لك مو رك عور ل و و كيد رك واي او 1 و اا مي 2 2 بم اه ربا 2 وب 11 

آأو ادّعاء التعتّن] فشن عه مه طبتع ده مت عدت عد فته عات دده عت كدت ددن كته ده دده عه مد ف مشوع ند دف عه كه هم مط نع لد دف ع م لذ مك كع لت حت دم 11 ع 11 

لأمَا ذكره فلكونه الأصل] دوو بلط وود ويا سيب لعا بدو باد برعا ويد يي سويد ل بعاد وده وو ع سوبد يواد ود وو ع دودو بعاد تدوع سوه أع8 

آأو للاحتياط لضعف التأويل على القرينه] الل ا ال شا ا رع اد درل د ع ا واي 0161 

أأو إظهار تعظيمه] 1و 0 0 0 000000000000000 ااا ريض 

أو استلذاذه] 000 

لاو التسجيل على الشامع] اوتوبع اج 3 د وعجر فاه بد 3252165 23 225322855522 قت 226355-33 25 2329 2ج 7 22 225 217 23 تشع 6 
[اقسام التعريف ] كك فاق ف لكروتياءة نواد ب وروا ذ مايق اماما نك بلاس الاماذ عارك عونك عد لالدو اذ هدك اردان امال عاذ ىأر كا رون ايك املك وتقياءة فلو ع8 
أأمَا تعريفه فبالإضمار] ا ا 2 5102 
اشاره عع لقف محم ع كت ع كر لل كة م عه ددا ل كر لطر كذ داح عرد ذا فك كرة طر كذ لداعو عرد ححا كرة ذرة كذ داه عرد عذك كك د كذ لداعو عه مم33 كه ذذ #طه عه 5332 151/2 
[تعريفه بالعلمته] مت و 
الإحضاره بعينه] عم اما ممم ات ا 1 
أحول لفظ الجلاله] ا ا اا اا اكلا د 010 
أعلل التعريف ] صصص م ئس م ا ا م ع و ا اه 1 نجه وألسطم ع ناجو 101/1 


اللتعظيم أو للإهانه] اي وشوج عد إن ا 2 جع 2 215 1 واد 2 242 2ج ع2 دا تمان ف د نات ول 2 اك قي و بأد ل 1 ول قله ذو دل وف ا 0 2 1 1 





لأو إيهام استلذاذه] تح عا جاع عام سراح تال سنا نات ل لل دوه دن لطر عاك ف ل حاط عاذ ععد اا انك را لو ادسج عا اق شا عا ا 80 
لأو التَبتك به] - ا ا ا 
أتعريفه بالموصولته لعدم علم المخاطب بالأحوال المختقه به مان نيان يوي ااه ماقا د سل ام ة بو ع دانم وق دع انان اق سه دعانا د عاد بوعان ان لاق اد ماوت قب ان لاسي 81 
الاستهجان التصريح بالاسم] لاد ل فك او امهيا ل ولو عن ا م1 كج عاد امب م ف كو دا أ ل ب 11211 
لأو زياده التقرير] ل اام ا 1 
لأو التفخيم] 101 اا 
أأو الإيماء إلى وجه بناء الخبر] لش شت ا تصض اتا اا للة و القت ادلو ماود ار 
أرما جعل ذريعه إلى التعريض بالتعظيم لشأن الخبر] ورين 
أأو شان غيره] ب 0 70 0707007ا00000000000000060اا ااا اا 00 
[تعريفه بالإشاره بتمييزه أكمل تمييز] ان 
أأو التعريض بغباوه الشامع ] لعا ا ار م اا اا ام ا ع ل د ما 
لأو تحقيره بالقرب] ولعيو ا و يا ل مد حا بط قا اه ال دعي اق الامبترايك لل عامط فوا يناب اد وب ‏ /11/01 
لأو تحقيره بالبعد] مهد د مخ دع عد عمدت وشم موت د عدم تف د و و موت ل وعم لمعه عر د 8 11 01/2 
أأو للتنبيه] الب ا ا ا اي ص ااي ارايو لوا واد أب ايه ابد لاطا كم جام مد واي كبوا علو ا ا 101/13 
أتعريفه بالألف و اللام] ال ا اد 81 
اللإشاره إلى معهود] 00000 0 00 0 
اللإشاره إلى نفس الحقيقه] الع ا اا اا ا اك ااا يا ار ل و ا 11 
[باعتبار عهديّته فى الذهن] عبطو وده اماما داو حاب ات يداول 2 و علاهاب لع د دناه لود عد حانجل ده د حان ان ادع جا اد ع لعا لا ا ال د 2ت ع3 
اللاستغراق ] ل اا ا ا را ا ا 01 
أأقسام الاستغراق] ا 7022 
آلا تنافى بين الاستغراق و إفراد الاسم] عم ود ا ا ا ا اد ا عا ا عرد عع ل فط له عه 3ق 116 61 
اتعريفه بالإضافه لأنّها أخصر طريق] ا 1000000000 1 771#71 ان 
لأو لتضمنها تعظيما م لو و لت ف 1ه لا م ا بلك نو السام م 2 بال قد د لل ل الاو ل 81 
لأو لتضمنها تحقيرا] ل ل ا 6 








لأو لتعجيل المسرّه او المساءه] ش ‏ ا /1 6 


آأو لإيهام أنّه لا يزول عن الخاطر] اااي لاد جل ابيا من عا سياه عاج لي الايد بع عي وا عا صل ديلج عاج علي راد مج علي لبوا مجع ماع جات علد علي سماد عي د ا 1171115 

أقد يقدّم المسند إليه ليفيد التقديم تخصيصه بالخبر الفعلىق] 0 

أو قد يأتى التقديم للتخصيص ردًا على من زعم انفراد غيره به] لدي احا و ب نير اا واد ادوع اباك لعا باك ب وا امد 11117211 

أو قد يأتى لتقوّى الحكم] احاءا د و نا ءال دوا بال ف لواف للد واه لظ دنا اق اناك و امش د الاك نواد وا ل اواك انال نالاو اباب لاوا اللا اال 18 8616 

[الأقوال فى قولهم:شرّ أهرّ ذا ناب] لمعا ا م ا مع م مهلمع ع ا 1 0 1602 

[وجه أولويّه امتناع تقديم التابع] اا 

[وجه عدم انتفاء التخصيص فى نحو:رجل جاءنى] لال ا و ا كوك م ل م دك عقي 171 

الفهرست عادة حداد يح 5 2 حم وا ناد عدو عه دانا كاد قور واد مانان عدج ديه مان قا ودع مح ناه عدج مره رات فاه در د صا ناه عمدت ديه باتك ع لاد ناه كاك 3ع جر دز الاك ع حك وض وا ل صرطزع تك حك كاد مايا ع مده كيك دح كوك 121 
المجلد الثانى ا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا 111 1 1 1 1100000 
اشاره م ا ب ا ب ا ا ا د للق عن لات ف كا لدت قو او ل يق ل لت 5 و 54 كرك 
اشاره ا اا ا د ا ا ا وا ما لع ا ا ا ا اا رج ا ا مادق مواد اماما جارج ا ا ع عا د الا ا ري 6 
أبقيّه الفن الاول علم المعانى] لمعه ا مب توم ا كا ا ا اا ص قاو باه لم اه اماميحيابة لم 2 111 
ضضض بدت وقد كشوت رد عد ممه عش عه عت سطده دسج م كش وه عه ات مدت ع ع م م د ع وت كم قي يت لت ع حت وق كم الف ل عر ع نط مقع ملم خط فطعم ل الاب 
ضضض وا و ا اا او ليبارد راي ا د أرقا جا دقر لشي ويا ريا ضوع دفو ولايد كرو ام جد ع واي كرو بوه ود ا نج 12 0/1 

اشاره م ل ا ا ل ا أ و وف فقوا وا لحا قو ا ال لحت ا د لاك م ملح صخو و عل ل ا 6 

ألكون التقديم أعون على المراد] - ا ا ا ا ا لمان 

ألكون التقديم أعون على المراد] - ا تأي ا ااا قا ل 

[قد يقدّم المسند إليه المسوّر بكل على المسند المقرون بحرف التفى] 00 0 

[قد يقدّم المسند إليه المسوّر بكل على المسند المقرون بحرف التفى] ا ا ا ا ا با ا 1 

اشاره ص ا ار ا ار ا برا ل و يي را ار ور 3 ار ا 1 ل ا ا 0 

[تقسيمات القضتيّه] لوقه ومقف نع عه قبديع د معو فق ددم خ خردع ده ودف شه ذط مق قرع عد مصا ده لط طن لعج رد وناك ل ل ا ا عرد ا فل ل ع 83/1 

اتقسيمات القضيّه] ا ا ا 0 

أبيان الملازمه بين الشالبه الجزئيّه و الموجبه المعدوله المهمله] 1 دده ل تند دمو اللو دتو 07د ود اد 20 د50 23 ل 1 اش 310 

أبيان الملازمه بين الشالبه الجزئيّه و الموجبه المعدوله المهمله] ا ين 


[الشالبه المهمله فى قَوّه الشَالبه الكلتّه] 1111017 ز [ [ [ [ [ [ [ [ [ [ [ [ 00000 


[الشالبه المهمله فى قوّه الشَالبه الكلتّه] ا ا ا ا لا ا ا 629/2 





أحول دلاله لم يقم إنسان] عم اد اا وام ا اد ات ل اج ل جات اد ا ا اد د ل ةلد اه عات لد لمواداة ا 0301 
أحول دلاله لم يقم إنسان] نط تطوقة لك وني د ترد لمنائاد لبن لد لوقن نرت تن ان نقد تبلط تش نط تناد لطت رثن تن نات د قثت ةلش نط ث3 53 33 00/162 
أقول عبد القاهر حول كلمه كل] الال د ا اب ا وى وا اي أ ا ا ل ااا د 01301 
آأمَا تأخيره فلاقتضاء المقام تقديم المسند] ال بده سبد اد جا ب واب با 
أأمَا تأخيره فلاقتضاء المقام تقديم المسند] م ا م ا ا 00 
أوضع المضمر موضع المظهر] 150000[#ة[##آ#[آ 0 
أوضع المضمر موضع المظهر] ا ئش ل اص ام امم مم ما العامة لدمدية يولع مله 
اشاره ايان ع نات بات سا سانا ل عاد ب نان وعدا ا جاب عاد بلا جات د جا أ ايدب جاداك اح ات جك جل ناه بعادت وج جد ده جا لح دنب جاده باح نت جد د دب اواك به د دعاد ادل + د د حك 812 81 
اليتمكن ما يعقبه فى ذهن الشامع] لم سي اي يي تر ع جام كا ل وا د اد ا 01 
اليتمكن ما يعقبه فى ذهن الشامع] دودويلفعي دسفيو مووفطي ود مقط تنظ عو دارط بود والف بو دوفو و طقف بود وار 3يف 35 2 3ن 
أوضع المظهر موضع المضمر فإن كان المظهر اسم إشاره فلكمال العنايه بتمييزه] ال ا ا ا اد ا اك لاي مادا داح اما ع لون لدب طعا عا 0011 
أوضع المظهر موضع المضمر فإن كان المظهر اسم إشاره فلكمال العنايه بتمييزه] ار 
اشاره محا عا تف كل ار كت عرد حر وك متك ارط كك ع عرد كت ل ل رط كك عت ع رت اق كر رف فرت عت لط د نرت ف عرد كر فرت حك عه كح لط وف عرد ذه خط عط عه طم د مك مد كت ل 2023 6 8101 
لأو التهكم بالشامع] ا اا ااا 0000 0 
لأو التهكم بالشامع] م ا ا ف و وق لا و ل ا ا لم حو ا د ا 0017 
لأو اتعاء كمال ظهوره] ل ئض ‏ ل ا وى مد لوا عولد معنو عد لاو دواو 2 0112 
لأو ادتعاء كمال ظهوره] ات ا ف أب و ا ا ا 0112 
لأو غير اسم الإشاره فلزياده التمكن] اوقد فقي لومس مده يت 31د 53 يواة 31 :57س 315 ديو قد ةا 251221 3 217 3100/05 
لأو غير اسم الإشاره فلزياده التمكن] اا ا ا ب ا ا و لا ا ع ا لاه 
أأو إدخال الروع] لم و ااا و ا و اي صق اي ع وي ا ص ا اي اب بويك ل 8101 
آأو إدخال الروع] عع ا ا صا ع ص الع لد داك توس وات عه عست ور ع دد قرة وود عد دج ق 8119/2 
أأو تقويه داعى المأمور] مم ل ل كد ياد ا با و ا 0171 
أأو تقويه داعى المأمور] ا ا ا ا 0 
لأو الاستعطاف] مو سو ووس ا ا و ل ا 
لأو الاستعطاف] واكدن عجاة انط جا اجات جا مط جنا لمت ااظ نط جنا ل 1ت اال جا ا لت اا ا اا ا 1 





[الالتفات] م م بصم وباب ا ساد تع اط شع عا بطو شد ا ل لاا 
اشاره ا ا ا 0 
[الفرق بين تفسير الجمهور و تفسير الشكاكى للالتفات] و و ا و ا 0173 
[الفرق بين تفسير الجمهور و تفسير الشكاكى للالتفات] دف و ا الب ةط اكد للب ده ا ل اننوك ال 0111 
[الأمثله على الالتفات] ا اا 01101000000 1 ااا 
[الأمثله على الالتفات] ع ا ا ل ا ا ا ل ا ا ا 01 
[وجه الالتفات] ااا ا 01 اا 
[وجه الالتفات] ل ا ا ا 00 
[الأسلوب الحكيم] اا ب ممست مضنت لمان تا دالت ادا اا يا و8 
[الأسلوب الحكيم] تبلل فو جمدي و بطا ةوارسفة ةوف و دول لوال يووا ا 2 01/2 
أخلاف مقتضى الظاهر] الا تاد اها اد اا ل لا ادا فصا اا ل لاي وا عط اد ع الوا دام لج عا اماد ا اوه لاد لدعا اا اا رق لا اد زعا ع 8 :9 86 
أخلاف مقتضى الظاهر] لخاد اي امام با لاي لي لاي ابي ااا عي ا با وب ا ا م لا با وياد ل مب 1 1 

لأو الشائل بغير ما يتطلب] ا دم خم ل و ع ا م ع ع 3 3 84:15 

أو الشائل بغير ما يتطلب] الا ا اا ا يا و اي ااا ماي صر اك أو امه م ارا ةكد مولي لت وا و2 0111م 

أو من خلاف مقتضى الظاهر التعبير عن المستقبل بلفظ الماضى] ام عض قدو لح متا لظي كود وال لفق ولد بوط لظو كلد ا جه 

أو من خلاف مقتضى الظاهر التعبير عن المستقبل بلفظ الماضى] مض م لظ وو مب لا موقا ع باعل دأ اعد واوا داوعأ عد د عايج 0/16 

أو من خلاف مقتضى الظاهر القلب] اق اله وا لم دا قو لد عق د حت :88 

أو من خلاف مقتضى الظاهر القلب] 522 لو اي 3ه نل بالط هد وق حافت العا ول عاد 2 فعا ل 7 وداه :20 25 2 8110 
أأحوال المسند] ال تا لظا تا تايان مولن جت تمان الما تعلق حالما نط مولن لاد كا ات لا لمان اك ارات ا ا كب ار 
أأحوال المسند] بمد يي را م و ري وي ل ا م ل ل ب و تي جر بم باب م ةا 
اشاره ص ا ئش مف اطفة نطوم هه مع ه 08/8 
آأمَا تركه] م ب فاروة 
آأمَا تركه] لخو او و و يي ا ا ا ل 
اشاره ع ل صر ل ع ل ل ا 00 


أقرينه الحذف إمّا محققه] - ببب0000 0 اا 0 


[قرينه الحذف إمَا محققه] - ل را ااا اا اا ا 1 





أو مقدّره] 00 
أو مقدّره] ا عق د وس حا م رح ل د الا نا مار لقت ل ل ا ل 33:33 سات قات اا ا اا 
أو أمَا ذكره] ل يشش ل ا اه تك لاما او ااي لز 
أو أمَا ذكره] نمدا دف د ضاق ارهاظ ننه مهل انوا قل لاله لفت رطااق ق للل ا 3 لفاك ل تماد اك لاا اد لاك لاا ايا 8/0 
أو أمَا إفراده] م ا 0 
أو أمّا إفراده] كن مسا ا عا ملاح لجا فرك وم ا ا ا م ا و ا ا 01 
أو أمَا كونه فعلا] اد دح سدع اك حك د دل لوط ع لت د لهم وق ددش محم ترد عجن د در صن عقت دضة 3 دمو ةع ةصح لتو دوق م ةم عقت د عا دق مد 2 0015 زه 
أو أمَا كونه فعلا] لي يا ل ا ل اي ور ل ا كرام ا ررم ل ارو ل رت 33 د 1 1 
أو أمَا كونه اسما] ا ا ل ل ل با ا ا ا ل ا ا ا ا ار 
أو أمَا كونه اسما] ملم بدي فك تدم وفع جه داف فو ددا ف وما 337 م51 عا الو دارم قداد 1 7ج مافع وتدام 351 جة ديك كوت ددرة بار 
أو أمَا تقييد الفعل بمفعول] ل ا كرا اا قا ااا ل لا د ا ا د اد اد 1 
أو أمَا تقييد الفعل بمفعول] اا صا ما اا ا اق ا ابا عي لبق الو بب تايا تمه لساب ابارياتيا ب لذ تب 050300 
أو أمَا ترك تقييد الفعل] ا ا ا ا ا اا ااا اا ا 0 
أو أمَا ترك تقييد الفعل] الا ل م لاك ا حا مااي او م و محادك الاو ل لاف 3 و ل 33 
أو أمَا تقييد الفعل بالشّرط] مسق سقط و اطاط مقع لالط عط ب لقا ولد مظواا مق ور لظ وو اط لفق و الحم ب ملظ للد 1 81 
أو أمَا تقييد الفعل بالشّرط] 2-2 090900000000000 ا 0 ا 1# 
اشاره عت لك ع وا تت دا د ماح ولك دما جردا ممح كد دا ع د ولح كت دا ع عع دل ع وان 3 ملح عجاح داه ولمع ع وان تاو اع ماح جاه ولمع وات كو ع معنن تفع دون اتن 1 ةا 
[التنافى بين كلامى العلامه و الشَارح فى الشّرط و الجزاء] ل ل ل 3 22222 لد 
|التنافى بين كلامى العلامه و الشَارح فى الشّرط و الجزاء] ل ا ويم ا اه ويا لا اا لاع 
[الفرق بين إن و إذا ا ا ا اانا اا اناا اانا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 362 ماع 
[الفرق بين إن و إذا] ا نا اناا ا اناا اانا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا 62 ماع 
[استعمالات إن] دببب 010101‏ 0 
[استعمالات إن] ا ا ا ا ل اه ا ا ةا ا ا ا ا 2 
|التغليب] داعام تسد مده مابنا تيح جد وه م اط عاق ان عع ما اع له لم دا د نه مك ناج قط شه املع بدن رع مد 11/1 


[التغليب] 0014 ا 


أوجه استعمال جملتى إن و إذا فعلته استقبالتّه] ا ري اه داف واوا اا 25 اي ات 6سا ا 05 واه اج 0ه ا وال اع وا ا 21011 








أوجه استعمال جملتى إن و إذا فعلتّه استقباليّه] بطع مسا ا لس حا حراط جك سحا نا تمرك لجا ا ا داعا ا ل جا عا ااا ا ا 2101 
اكلام الشكاكى فى إبراز غير الحاصل فى معرض الحاصل] - شوطد عد ل دم عن لت قط 3 لمجا ات د ئش 23032323 4ن 233 00313 0033023-00 34 3 ] لاع 
اكلام الشكاكى فى إبراز غير الحاصل فى معرض الحاصل] - العم نان انظ يام نا مال ب مسن لا بده اند ماقا ع عسان ل باذ بر دد انا واد عبان ام قباد الات عاذي مانن اناب ]لاع 
لإمَا للتعريض] 106 الوا 1 1 1 13 712 6583 ديا لاه ايك 1 عات انيف 11535 عاذ ادي اذو ا كرو عا ال 11 21162 
لإمَا للتعريض] ا ا و ا ا ا 1 
[وجه حسن التعريض] - اا اااااااا 0 ا ا 100 
أوجه حسن التعريض] - ئش ئش ئش ئش لفن براغ 
[اعتراض ابن الحاجب على المشهور] 0 
[اعتراض ابن الحاجب على المشهور] ملعف مود وات وما ما وى لمعه و دام دوجا لق اا تاو و كه ا قدو ول مقع كل كه جنا عمد تخ ماق قل اورت 2181 
رأى المنطقتّين فى إن و لو] دداء متيل عاد امنا بإ ا سانانا اناا ال حا سانا لان ات لا لاا دان نجل نال الإ لات جا الاك ااا اا اناد )8 16 
رأى المنطقتّين فى إن و لو] ئ اا جع 
أرأى المبّد حول لو] امل ا لام وا اي لما تامع بادا اياي التاق بام متاق نابت واه امنيا وا مع 016 
أرأى المبّد حول لو] «مستطيم م عن ماح لشفي ع وله اي و شوم دنع زم اع تسيا مد ودرا 1 د تح مسرا دسو ع ياه مذ ع وب شذطيت و كاج ند كذ ع يت ادها ]50 
|استعمالات لو] ل ل ا 2 
|استعمالات لو] ا بو ل تت ا ل اما د ا ا ع ل بع عزن لق مق 2 عل مدع ل عا لا يدح كلد د عاج الماع 
أو أمَا تنكير المسند] تس صمت ادص ااا ايا داح محواوة لحمو اقه منوة وا وي الا 
أو أمَا تنكير المسند] لدنم عه و ب اد ل ال قا ته دعاك ال ا ل د ااا ا الود لامعال ا لاا ل طش ا م ا 21101 
أو أمَا تخصيص المسند] م اا ا اا اا ا 2 
أو أمَا تخصيص المسند] ل ل اا ا ا و ا م ما اخ ا ا لز 
أو أمَا تعريف المسند] ع وي ني وجي او ني اوعدو ديه نر اجا فد اجا ادقع جو امود ام 2 
أو أمَا تعريف المسند] لعشبطدة عام دئقة سعط طاة اام دل ة خط مط دع اطبالم هد لبط طلم طمن ودرا حم د احع تعنم طم وتوا عع دامع عط طمن احاح ماع طعت موه زياع 
أوجه التوفيق بين المتن و الإيضاح فى وضع تعريف الإضافه] الفا ااا باق دق اا 22112 
أوجه التوفيق بين المتن و الإيضاح فى وضع تعريف الإضافه] مالا ل عا ج21 فرعلا 2 برعا لمعك جاه رادلل رتل اد ل مم21 2 217/171 
[الضابط فى تقديم المعرفتين] ماح ا ا ا ا عي ا سل سام ا ادا و رج اد ل اسل أ دا ا ا التي با 6 ري 


[الضابط فى تقديم المعرفتين] ا ا ااا 00 اا 


[تعريف الجنس] ا ص اا ا اد ددا د 2 











[تعريف الجنس] لات ا وا ا اا 1 ماي ع ل ل دك مد شك رع 
أقول الازى فى: زيد المنطلق] ا بالجن ةن لخن ند لطن ا اعد مث نان ننه 2 نان ناا نظي ان ند 2 ذا اناده ث2 قور 1ن 2 طن راان ناثرن اناب وتنن اده لل تانات قدت 6 قاع 
أقول الرازى فى: زيد المنطلق] 0001012123 ا 
أو أمَا كون المسند جمله] ا ا اا 
أو أمَا كون المسند جمله] اا اا اناا اين ااا اا ا ا 1 
[تعريف الشكاكى للمسند الشببق] 00000 1 0 ا 
[تعريف السكاكى للمسند الشببي] فل اا ا تكو عد موف لفو مانن لاقع 
أرأى الشيخ عبد القاهر فى المسند الشببى] للق ص لا اي لل ل ال ا اا ا ا ةجع تاباك مالا 
أرأى الشيخ عبد القاهر فى المسند الشببى] عبس م ا ا و كه لك ايا لك لا د وا سق لاا لالخ ا 
أكون الجمله ظرفيّه] اي 
أكون الجمله ظرفيّه] اا وي ا ا ا حا ا ا ا خا 1 لاد امك مول اد خا اي ع خا اجام امك جع طول دعوت انلا 
أو أمَا تأخير المسند و تقديمه] وكا اال الات ياوا رن فا ابا لجاا ا ا ال الوا يي ما اي كي يا مال تبي بجي ما أو كم د مان ربكم بي ياك وك اط سد 1 6 3/1 
أو أمَا تأخير المسند و تقديمه] المع م مك بت ع ع مع > يجت ع حت ب عع دع ينبح عع وت ف ب بد عع صخ > مج جه و تع ع من ع نح عع وه تع ع مقع و عع مك وح دمن عع 
5 0 
[التحقيق حول لا فيها غؤل | 00-797 ااا ااا اا 0000 
3 5 
[التحقيق حول لا فيها غؤل | لماح اا ف ااام م قال تق ع قم 1/11 
5 0 
[التحقيق حول لا رَيْبَ فيه | ماع موه بصو و أ لصع نويعل لاك ع جاه أ أ وا أ مع عا ال عدا الا رح كا أو ءادأ تعد هات 0/112 
١‏ 0 
[التحقيق حول لا رَيْبَ فيه | ا ا ا ان 
[تقديم المسند للتّنبيه على أنّه من أوّل الأمر خبر لا نعت] ااا ااا ا ا انا 
[تقديم المسند للتّنبيه على أنّه من أوّل الأمر خبر لا نعت] ا ا ل ا ا ا انا 
[تقديم المسند] ب ب سا د ا اساي ادا جار ود ويا سال مد ور عار سا ست رد ع لسار و ول نط د جا ل ل امه و ا و 111 
[تقديم المسند] عط خ مهم وه ا قم مم ة اتح عد وص لعي 6 ال ع وو لع 3 لك ع وك جص ص ص ا عه عم دو لخمه م جة ارده عد عع وذ رطم م م قد ركع ع3 3ه 11 لا 
لأو للتشويق إلى ذكر المسند إليه] ا 0000 ااا 
لأو للتشويق إلى ذكر المسند إليه] ا 3 لك فك ا و روت 21 1 ل د ل ف 11 
أأحوال متعلقات الفعل] شل ئس لش سش تفص شا اتا اما ع مات وه فو عع امو اق م2 718 


[أحوال متعلقات الفعل] عاطق ف لط لاوط ا ا لوا قو امش ا و عبن عط سا مشر د سارك ا لات لان لبخت د م عد بل قا ان مالو اط الل ب ل ل 1/12 








[الفعل مع المفعول كالفعل مع الفاعل] اح مي ا قي ياك يي ةي مياق عه كاه ل قم سوق اد لما باط قل لم داه علد لما ماط عب ق 2 1/1010 
[الفعل مع المفعول كالفعل مع الفاعل] 25 ماقت ع نان ناس ناذه تند دن دق ماسج ونان نك تدعت لطن دن تند كن ند نت تسد نود د لد توت لط دنم اطاناد لد تن 1/11/3223 
[الغرض من ذكر الفعل مجرّدا عن المفعول] ع ايه يماح لعا دابا مج عاد د اسان لحان د أب د الجاع د الا ل حال احا اجن عا ساح لاا داتعا اا ص اا لاا ا ا ا ا 198 
[الغرض من ذكر الفعل مجرّدا عن المفعول] لاا ل للا اعوط ف ده دف سودق تم كد انود اك 1/1 
اتنزيل المتعدّى منزله اللازم ضربان] ا ا لور 
اتنزيل المتعدّى منزله اللازم ضربان] اا تمت ممت مت م كام ا شي يا 
اشاره الع ذه د دح عد عع ا د اد مد عد لودع لم ده حرم ع دن توح عط در تتم ع ده مدع لم جه حت قمع مك محم د الم معد لمع عات ده خم عد 1 16 
أقول الشكاكى فى إفاده اللام الاستغراق] وعد عا م اماي ا اح ص اع دوه لاك ير مواد و جه ا جاجد صا أده للك اود 1/52 
أقول الشكاكى فى إفاده اللام الاستغراق] امنا دوو اده الم ا وا ا ا 116 
أجعل الفعل مطلقا] ا ا لمارا تبات را تام اتا 1/1 
أجعل الفعل مطلقا] لا اا ار ادا ااي ا ات لوكي اباد ا ا شا واد اح ا دلي اه ماك ل لاو د ا 
احذف المفعول] اباك ل تيو يبال ند بباح ايا واد تيهنا يال قد لبان ايلاد د تيدبا يال لد عرباديا الاح ل توبا ديا د الرباد يلاد تبي دايا دن بابانايابال اد تربا بايا ايديا بال د تايا ااي جز + لم /ا 
احذف المفعول] مده قمع وه عم لوم تك عملم عع د ا ل ل ع و ا عش در ع مت عرق اردع فيه را عط قرع عل نر عم 1/0012 
إِمَا للبيان بعد الإيهام ] ب 077000000 ااا 0 
أو إِمَا لدفع توقم إراده غير المرادا ا م ب ل وم مق ل اما د أل عع اد 3 وما بدح ده عأ وأا يدك دعام يوق عاد يط 32 1/200 
أو إِمَا لدفع توقم إراده غير المرادا جود ةا سويت مداه نوك رد دارج واه اه وود لان درو وماد د ولا دمع قو ود ال امود 2 علا 
أو إِمَا لأنه أريد ذكر المفعول ثانيا جلاعا ا با ل يا اد لقعا ا لا لج عات عي لك عا وت ج القع ماج نج ل تباج وتلق ديات خب دل عباتت دلخ ع 2/ا 
أو إِمَا لأنه أريد ذكر المفعول ثانيا الل لل قا رادا اق اا حابرا اق ياد ع /1 
أو إِما للتعميم] ال ا اا ا اا ساي اع ع ا لان لو امت كا ملاع لف مسلط عا 
أو إما للتعميم] امعط كر يو ةك رم و عر ص ل كر ل عارك حك وي لز وا 1 07 د دا ور بر 8 
أو إِمَا لمجرّد الاختصار] د ع د ادع ات ا ارد عت ل وه م 3 1/1/1 
أو إمَا لمجرّد الاختصار] ل ئش شا ل وي للا 
أو إِمَا لاستهجان ذكره] معدو ا ل ا و ا ا ل اج ل ل ل ا و ات د ا ا ف اا 
أو إِمَا لاستهجان ذكره] ا 2 ا 2001224 


[الكلام فى نحو: زيد عرفته] ل 
0 ع م ل لمم 
[الكلام فى قوله تعالى: وَ أمَا تمد فَهَدَيْنَاهُمْ ] 


07 كلم مي لاد 
[الكلام فى قوله تعالى: وَ أمَا نَمَودٌ فَهَدَيْناهُمْ ] 








[الكلام فى قوله تعالى: قرأ باشم رَيَكَ ] 1 
[الكلام فى قوله تعالى: قرأ باشم رَيَكَ ] 8 
اتقديم بعض المعمولات على بعض] م م 
[تقديم بعض المعمولات على بعض] 0 
اشاره 7 ظظ' 
لأنَ ذكره أهم] ا 00 
الأنَ ذكره أهمم] امخض ع ار امو ييا 
أأو لأنّ فى التأخير إخلالا ببيان المعنى] .--- 
لأو لأنَ فى التأخير إخلالا ببيان المعنى] .--- 
أأو لأنّ فى التأخير إخلالا بالتناسب] 006ظ 
أأو لأنّ فى التأخير إخلالا بالتناسب] 5-6 
آباب القصر] ا 10( 
آباب القصر] ل ا ا م مد 
اشاره ظ2 
[أقسام القصر] 000 
أأقسام القصر] 22000 
[أنواع القصر مطلقا] لكي ا 1 
[أنواع القصر مطلقا] 71701018 25# 





[المراد بالفه] اح ود دح اده احا وم وح انف مح د ونج نه اد لاوط وك موه انغ دج طن و وه 4 طم نط عه ده نك اطاط ا 2137 








[المراد بالفه] ا ا ا ا ا ا ا ا اا ةم ا 20311 
أقصر الموصوف على الصّفه من الحقيقق] سند تت تله ته نان لطت نان د لد لالظ دناس انان د كطد لان 2 دن د لردل د ل ناد ل د لاد 1د 55 2 2/0016 
أقصر الصفه على الموصوف من الحقيقق] نان ان اماه لحا ده لام ناخ جام انا الات د لا م جاع دح احاح عات تلااح خا صا اس اتات ااا جحلا ااال ل احا +4 
أقصر الضفه على الموصوف من الحقيقق] اا 100100000000000 0 0 0 0 0 0 0 ااا 0 
[الفرق بين القصر الحقيقي و الإضافى و القصر الادعائى] شنصسضصث8ش2 2ش ص ص دم عا نز 
[الفرق بين القصر الحقيقي و الإضافى و القصر الادعائى] 0 ااا 00 
أقصر الموصوف على الصفه من غير الحقيقق] امم الك لوا ف وم ل ان ع تح دوق ب لع تروك اا د ع عع لتك لوق د 2031/3 
أقصر الموصوف على الصفه من غير الحقيقق] ا 00 
أقصر الصّفه على الموصوف من غير الحقيق] ا 00 
أقصر الصّفه على الموصوف من غير الحقيق] لصم م اق اق ا لماعت تايار داه المت قدا ع وكات ابا 2110/12 
[قصر الإفراد] ما ا ا اا ا احا ل ماد ا ال ا ا عا ما شور دا 011 
[قصر الإفراد] للع و ا ا ا مر ا ام لا و ا با وري ا اك عب 01 
أقصر القلب] إكد مكدو عمد مف ممع عم ود عد د و د ل 1601 21 
أقصر القلب] مما اماع اا وااو يوا وا 211 
أقصر التعيين] الجاع الحو اد م ان متو ل لخو الح طخو الك طوف لدو ا ل عا بلح عق ا ا لك رع ا وق ااا الا ع0 ار 
أقصر التعيين] ا 00 
أشرط قصر الإفراد] لمعن وله دونه ا عم ا تر عع ولح 3 لاد داع عرولا لصاح ند لود وا نوا لدع طول ل خط دواخ ارا لع عا د لا موا كوا لا لد ع 117 
أشرط قصر الإفراد] روه وديا برقي عدار وان دما بيات الوادت و دادو اكه اليرت واائه بطب لاح اير أ جا هاه اناج عدا ياه باق عل ولتي 30 2011/2215 
[شرط قصر القلب] ا ا ا 1 
أشرط قصر القلب] ا ا ا ا ا ل ا ا 
أشرط قصر التعيين] د ل ل عد داك لا ا رع عرد تا فح عا عرد عدا اك لط جاه عد عرق فر ف ف ةع د قد 2 2111 
أشرط قصر التّعيين] ا ا ا ار ل ا 2111 
أطرق القصر] ا 1 1 1 
أطرق القصر] حم عا ا د ا 111 
أمنها العطف] ا 0 





أمنها العطف] تترنْ2 ل اا تو تت وات ابا تام د نع اهم 
أو منها التفى و الاستثناءا دمي يت ا ا ا ا ل ا ا ا ا ل اه ل كر لد د اا د ا 11/2 
أو منها التفى و الاستثناءا ان تن لمت تخ 5 ند لبتنن ةد اتن اا ند قل قن 3ن ةن نبة ‏ ن لظن ند نقذ ا قش 1101/2 
أو منها إِنّماأ لاه ايان لاون دالت رجام الا وله عا اجات بويا ل اد اعد واي سا يدي اد وات ا ا ا لد ا رات جا لد ال 1/1 2 
أو منها إِنّماأ ةق ود اهة عد كنظ لوقه داعا ى اسع افك بود كا ددن هت روا دب اله كه دالا الئاه د وا ب ا 111 
أسبب إفاده إِنّما القصر] ا ا ا 
أسبب إفاده إِنّما القصر] ا ا 0 
[القراءات المختلفه فى قوله تعالى: إِثَكلا حَوَمَ عَلَيكُْ الْميْئَة ] م ا 000 
[القراءات المختلفه فى قوله تعالى: إِثَكلا حَوَمَ عَلَيكُمْ الْميْئّة ] ل د لي تا لي ري ار 
أقول التحاه فى إِنّما] - عدم عر فك ناعم قود الدب عل و ماه ل ل با اا لاه اتج لو باه قي لك م 1 قات و مجع لقا اقل قارو الوم فطلم م21 
أقول التحاه فى إِنّما] - عع بد د بارا د عد د دان را د ارال عه ناد نان جل لل اناد ا لطاع ال .2 بان ان لاد ناج اال جل 2 اناا اح انسل ال امات ان ات 2د 2356 
أو منها التقديم] اا ا ا ا ا ا 
أو منها التقديم] ال و ع جع يد الع حر مو ا لعب 111 
[الاختلاف بين وجوه القصر] الدع عد د د دوع م دده بعد مد عر عمد ندع مد ددرت «م ع و دد عدم دده نع ممع ذه دوع ده مد دعوت درم دخ دده عد دم د عند مد ندند 151 
[الاختلاف بين وجوه القصر] ايده ا أ اا ا ا ف اي لا ا ني ود الما واي ابل ا 111 
أرأى الشّيخ عبد القاهر فى اجتماع التفى بلا العاطفه مع إِنّما] لم ا لما ا ا ل ار عط م حا واد د 1016 3 
[رأى الشَيخ عبد القاهر فى اجتماع التفى بلا العاطفه مع إِنّما] الئل ات لص لولاا د عاب 2 
أقد ينزّل المعلوم منزله المجهول لاعتبار مناسب] ا 0 
أقد ينزّل المعلوم منزله المجهول لاعتبار مناسب] امود مكار دوواد قراب لعوا وت وان عدا بلاق جهال 2 3د اد ليا 37 دان ل وان تاك الاب تابد 3 يات 2: 7800 
أقد ينرّل المجهول منزله المعلوم لادّعاء ظهوره] ما ادك ااا ا عا أ مد ا جر ا ل ا ةق و و ا واف ةمه عات ددعلا مه ع 421 
أقد ينرّل المجهول منزله المعلوم لادّعاء ظهوره] ا ش ئ ا اا اي ف ا تاق ا و اا لما الم م7 
أمزيّه إِنّما على العطف] - ال طط ف فنك دفص عطوط نع نعراد هد لعفت مط عابنا ع لض ةع عام طح امه اده ند امو لد ون ددن تعد دوف ف جو 2د )117 
[مزتّه إنّما على العطف] - ااا 0000 0 
أوقوع القصر بين الفعل و الفاعل و غيرهما] اوه تاد ود ندا دادع و او سنا د وان دا والدماد 0ن 22 اده ددر 20د جد دان 2ت نط ده ده 25 2 بان لك قب عاب لد باقر داع عار 
أوقوع القصر بين الفعل و الفاعل و غيرهما] ا ل 2ع قا د لوف با أي لد 112 
أموقع المقصور عليه إذا كان القصر بطريق إلا] اما 0 0 


أموقع المقصور عليه إذا كان القصر بطريق إلا] ا ا ا ل 


[تقديم المقصور عليه و أداه الاستثناء على المقصور] خاو م ا افطع ع سد حك نع مسا عدج ناد نوا حل ذخ باك باط انع ل لياط و نك باس اع شع شرج 3 جد 112/21 
[تقديم المقصور عليه و أداه الاستثناء على المقصور] 0 1101 
أوجه الحصر فى جميع صور الحصر] يس ل لت ص طمص م ص مع م مه ع 41/1122 
أوجه الحصر فى جميع صور الحصر] الخد واو ل ف اق لل قلق ولو كل للا م لظ توق بو ا ب ا 11 
آلا يجوز تقديم المقصور عليه بإِنّما على غيره] م و ص و ا كر ل لو ا وما ا 111 
آلا يجوز تقديم المقصور عليه بإِنّما على غيره] صم تئصمتام صصص ص تتم مت 2 41/5 
بد 2 د ما لق م م اف و ا له عور لصتت عض طهر مق د ل عط ل در ارم دق عق صر شا حي لطعي در سكت حك لطعم مق م لمع لم دك لم د عد خم 5 11/0 
ا اا 20042 
اشاره لعي اا 21/1 
[أنواع الإنشاء] دم تف 5 37 ا 3 تعدا 615 37 ميف 332 512 357 عا 3325ل امف تدا ةما امام ا 6 7ت 1/1 
أمنها التمتى] اللا لماوع اا لأا لا لالد لجا ا ع لاد ا اا ا ا اا عاط اكت ع الوا ماه لوطا لاد ا واي اد لدع عا ساماد ع لاه اد زعا عو اي جز 
أقد يتمتى بلو] برد ل اماي حا اما ا ل ا لا لف ابي ات ار عي ابا وا ا م لا ا ابابا ل ع 111 
أقد يتمتى بلو] ا ا ا ا ا ا ا ااا 00 
آقد يتمتى بلعل] لا اا ا يي المي اي م اك الي ا كر الي ا ايا عار وأا عه و ا ماكر لاي و ا ا 
[قد يتمتى بلعل] ما ااا ا ا بم ا 
أمنها الاستفهام ] لو نا طح قا مك عو دا لدأ اكه دأ حت عأ لأحا دأ لأا اجا و أدج دقرت صا حا لوأك و د واااو أ عرد داعا 3171 
أمنها الاستفهام ] 0 
[استعمالات الهمزه] ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا 1 00 
[استعمالات الهمزه] ماب ا نفك ورا بات للك مو ف اال الاك دعو الرطاية ان موطو دلروو الوا اراد الى ري ال ا د و ار 
[استعمالات هل] 2 و 1 جع دون و 1 يد اعون ا 1 يه ب انوج نا جايو افو ا ضيه افو ا يا ا 1 
[استعمالات هل] 00 ا 
[وجه جعل الشكاكى قبح هل رجل عرف] ملي ا ع 2001 
[وجه جعل الشكاكى قبح هل رجل عرف] ا اا ا ا او د 0 
[تعليل الآخرين قبح هل رجل عرف] راصش سس امك ةا ديات لفق عدت :9 


[تعليل الآخرين قبح هل رجل عرف] ولو ا ا ا ا ا ب لضان لا ا 611 


[الكلام حول قوله تعالى: فَهَلْ أَنْتُمْ شاكرون ] 0 


الكلام حول قوله تعالى: هَل أَنْتُْ اكزون ] 000 
أأقسام هل] قدت كد نت للدت لست لت تن لنت 02 3 
أأقسام هل] اا «221 
[استعمالات ما] 90 *#ظ2ظ 
[استعمالات ما] اا 0 


[استعمالات كم] 00 
[استعمالات كم] 010 
[استعمالات كيف و أين و متى و أيّان] م ا لخ 
[استعمالات كيف و أين و متى و أيّان] مك دو اراي 4 كي 
[استعمالات أنّى] ددم لد كن ع اطبا وار لج شط قرة شاه د ولق ل لط ع شاك ا ل ا اه ا داعا د ا 


[استعمالات أنى] ا ا 00 











أو كالتعجب] ااا اا 

أأو كالتنبيه على الضّلال و الوعيد و التقرير] ديه م اماي بيه ليت باط له لم يا ان لم ا ع لد ات يط ال ون جا ا لوج داح ل لو عالت عا وجا لد 2 اجات د 2+ 9/0 

أأو كالتنبيه على الضّلال و الوعيد و التقرير] ااا ا 0 

لأو للإنكار] ا ا نك 

لأو للإنكار] واس ول ددر لدبب دوابقة تبروا لمعاف دك ددن ائ2 در دورو املق باه د21 مرو لد ا 31 

لأو للتهكم] ا ا ا ا ماه او اكات و 2 401/112 

لأو للتهكم] أده طم دك ار ل ا ا ا ا ا 981/11 

أأو للتحقير] لم م ا لمعم مد قح عت ل لتم م3 عملم درل مد د ةع 58/2 

آأو للتحقير] اول لا ا ا ا اي اا لك اد ا ااه 0 0/1 

لأو للتهويل] ا 000 ريدن 

آأو للتهويل] و 23 رقاو 

[أو للاستبعاد] ا ياش اا 

[أو للاستبعاد] لوول طون لي وت طحم با ريد امل اطريايك يدرو الاسام سوا وطوة اماه اود ا بط 7 امرم أله دوي بالاو 1 
[منها الأمر] ا 0000010131 ااا 0 
[منها الأمر] ااااااياااي 010 ا 
اشاره ف ااا لط نا لاي د بده ل ا 8018 
أوضع صيغه الأمر] تود ا سوا ركه دناه لاقو سوا م عع ودف راي مدو 1 دواد نواه وله لله ند ده واه وعدا جاه دنه نوا دعوو لقا تن م رامو م 2 5120 
أوضع صيغه الأمر] حداداناك انف 1ب1اك 1 رانف اباك ابدتت لباك ل رن الاك تت اا ا با ارقا ع ال اردق قل ع لات اه اا قش اك 912 
اشاره 7 1130 
[استعمالات صيغه الأمر لغير الطلب كالإباحه و التهديد] ااا 
[استعمالات صيغه الأمر لغير الطلب كالإباحه و التهديد] ا اص ع ا اق ميا ا تي اق عد ااا يدعبا 91 

أأو للتعجيز] عستم ف كات اخ ات دك عشت لات ا د قاع ا ا ا ا ص عش قحي اها عد قا ليله شيعت ااه مف شط دك 912 

أأو للتعجيز] ا اا ا 10 
الكلام حول قوله تعالى: أفَأنُوا بشورةٍ مِنْ مِثْلِِ] ] 000 21 
الكلام حول قوله تعالى: أفَأَنُوا بشورةٍ مِنْ مِفْلِهِ] ] اا 00 


آأو للتسخير و الإهانه] ا 2 ا ا 2ك ل ل ا ا ا ا ا 111 0 








لأو للتسخير و الإهانه] م ا ا ل 91/0170 

لأو للتسويه و التمتى] ا ا ا اا رمه 

أأو للتسويه و التمتى] اا دببب 00001-2‏ يك 

لأو للدّعاءا ااا 111 ا 

أو للدّعاءا 00000 ا اا 01 1 ااا 

أحقّ الأمر الفورتّه دون التراخى] ا ا ا ا و ا اك ا اب 91/1/72 
أحقّ الأمر الفورتّه دون التراخى] لمات امات بت تت راض تت لما وت اتا داك ان لا اماك ا م 91/1/21 
|التهى] لاي د ل مسح د لتم ع لصا م د له ممق مم لوط عات وق لتد مق من الصا م ف لتم مو م م ات ف لمق عر اص ف ادم ع ا 341 
االتهى] مي م حل وا دع واه د كد م دع د ميو لم د 2د وا دع مماوية 32 5 لواو دع د مايه كد د د وام دع د ماي 26 25 1 مقا دع مار د جد د و دع ان ا 
أو منها التداءاً ا ااا ا ا لا ل ا 9/1/2 
أو منها التداءاً ا اي ا بايا عاج وساب يام اعبات ويراقا ياد اجا 1/73 9 
اشاره ا نان ان انان نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سس سس سس سس لس 3# 96 
[وقوع الخبر موقع الإنشاء إِمَا للتفاؤل أو لإظهار الحرص] ا ا ا ا ا رد 
[وقوع الخبر موقع الإنشاء إِمَا للتفاؤل أو لإظهار الحرص] و م عد عد ع لو ل قوق م فد مد للم ده ع ع لوقه للع مك قم 0 19/613111 
اشاره ااا 14ذ1[1[1[|[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[1[ذ[1[1[ذ[1[ [ [ [ [ |[ 00 

لأو للاحتراز عن صوره الأمر] لماه سك ة عد ولد ماروا ع لقره جا موتو ب كلد متمال بو دقش و لظ ونوا ب مق ولد عام ب مط ل 3311 

لأو للاحتراز عن صوره الأمر] ل ا ل ا اا ما صا ا صا د 1ك 98/11 

[الفصل و الوصل] جط عنك اة دولا ممائ كه ول عبان ترد لاح ع وا ع ةراع لاك داق يج لا ع ماع ةساك لاك عبات 3 د لاد عماج ناد لاك دما قد لاع د ما غ ط را لاع لما ةق لد ع ولح كا لك اا لاق ل مأو لز 991 
[الفصل و الوصل] مدعا لمت برح لات دوا لم لمعاو كران عو لما وار كلت نواد لو كماو أ وار ولي بالطو ارال ار وان تداك الما اق عاو 3 7 دام لي لطم رياد جا 13 93/1 
اشاره دك مي اف 1 عار ادق املد اد مان ع عا اق ول لدما دا م اد عانم لل لحك عند امال اكد ماح عر وك لدت د لماج الت طان وي كر حا د م الت عاج مرك حا د د ميد او رك ا د ا 11 910 
أشرط الوصل كون العطف مقبولا بالواو] - العمل ل ئ ا ئش اه بخ م ما لجا را او اراح 988 
أشرط الوصل كون العطف مقبولا بالواو] - شاعم علخ ف دسا ؤذة فعلمه د لوم فعسا د طن عذحياك + د شق و عط فد اميد د لدو سك د دجام مه لك سكيه ذدة و ساميد هزفق فج شد 9918 
أشرط صحّه الفصل] اا ا ا ا اا ص ا ل باق اك ا 1 1 
أشرط صحّه الفصل] تت ف كا ا 2 ل 2 21 513 2 1ن 5 الجا كن 5 لا 2 25 نما توك 25 ا 1ت و1 فس تكد 26 لات 1 
اشاره اا ل و و ا يا ل ا ا ا ا ا ا ا ا 





[متى يتعتّن الفصل] لامي اد لا ع اد ا ا اه ا لا ةك ل عه اق د كم يأ بلط عه ع حواة د ا اا ل د ا د 1 2 101 
[متى يتعتّن الفصل] ااا 00 
أمتى يتعتّن الوصل] ا لش لا ار ا ا 110 
أمتى يتعتّن الوصل] لوقه بماك ةدم ال ف حياط ود لوقه ام ماعابى ادع عاب ةداعك دان عاق ذو عاك ددرا امار 2 ناوا ااال 3 اد 1 
اشاره بز[ [ز[ز[ز[ز[ز زذ1زذ[ز ذ1زذز1ز1ذ1ذ1ذزذ1ذ1[ 1[ ذ1 1 1 1 1[ز 1 [ذ [ز1ز1 1 1ذ 1[ 1[ذ1[ز[1ذ1[ز1ز1ذ1[ذ[ز[ز[ز1[ز[ز[ذ[ذ[ذ1[ز[ز[ز[ز[ [ذ[ذ[ز[ز[ز[ز[ذ[ز[ذ[ذ[ذ[ذ[ [ زذز[ز[زذ[ 0000 
[الكلام حول قوله تعالى: الم بيك انكلات لا رَنْتِ فيه] ] 00 ااا 
[الكلام حول قوله تعالى: [الم لك انناب لأ رَيْتِ فيه] ] ا تم ع تا 11 
أتحقّق شبه كمال الانقطاع ] لعل ل ا ل ل د كو 01/12 
أتحقّق شبه كمال الانقطاع ] ما ص ا ا م كي ل وا ا اا سه ا ا ا ل لا ل ا وا وق ل ا ل ل ار وات 01/1 
أتحقق شبه كمال الاتصال] اني 2 بقو الف 5ب تداك يض و3 واه ودداك يف 7 :3 واف ودوك عب ددا بض جو واف تدك ينم ا ا وده م 110 
أتحقق شبه كمال الاتصال] اا ا ا ل د ل مراع ع ا جيه 2 د كاي ع اي در كيه 2 عي كز مرج ل و بيد ا لي أن ع ارت جد و لاه بدا 6 6 
أقسام الاستئناف] ل ابه لا ل ا ا و ا او الم وض ع اي لوي و اق اي لمم يا دك تج عقت لوصحانت ليج أأي ايت 1 د 
[أقسام الاستئناف] ول م لوقع م لو ع كل له ا لش وعم ات ل لي 6ت 
اشاره ا ا تاي ل وة يا عاة و اخ ليوا ايت 0 
اقد يحذف صدر الجمل المستأنفه] عع يد لج عاد بده هاما عن ل ايم ياد دك عاد عا 2 يدم يد د كر ناح لا رج اا د عا ا جاح يداح لت وم با اح ياد ازج ا 081+ 
اقد يحذف صدر الجمل المستأنفه] اليا حي و عد ب اموا لخ دم لاك يداو يعد عقا دح عاد اد دو ارابك جرح اود يده وأا 012+ 
[قد يحذف الاستئناف كله] المح ا ات ا و تت عمط لي قا اك 0/2 
[قد يحذف الاستئناف كله] كو لل اي لطا لي لك ار فت قدا لل ال اه وو فصت 1 اكوا 01د لع لوالا 6 ااه و اد ود را 
[الجامع بين الجملتين] وك ايه اجا ار أرقا ممع لاع واج وك ماما اج بل جد ع رت ات جا د 2ر3 كوا كيه عزن اد مزه ج جه روي ادم ع م 2ك قر 
[الجامع بين الجملتين] يك ا ل 6ج اا بي ع ا ا رك ا 0 يي ا ب ا و ا 0 
اشاره ا ا 0 1 1 1000011 
[تقسيم الجامع عند الشكاكى إلى عقلي و وهميى و خيالق] لم م ل ل ل ل مات ع تام تمد و حاتم ا شال 1 01 
أتقسيم الجامع عند الشكاكى إلى عقلى و وهمى و خيالق] 0 0 0 0 ااا 
اشاره لمم ا م ا ا ا ا م ا مي ا ا ا 1 








اتفصيل الجامع العقلى] 0 
[التحقيق حول معنى التماثل] ال ب ا ب ا و ل ا ل ا 
[التحقيق حول معنى التماثل] اا قن نه لفن ان لش كن ف انل لك فل فل ل قن 5ن د لخ لط زنط نت لق انز لش ذ لز انث ل لت ئ1 23413321511 رن 
[التحقيق حول معنى التضايف] معش ل ا ل ام و 10/1 
[التحقيق حول معنى التضايف] م اما ل ا 

اشاره جح ا دب د وت ب المي تف اع مو ل مم ا ام لم ا الس ا ا 

اتفصيل الجامع الوهمىّ] د ل ا ا ا ا ا ا ا وا 4 ا 2 2 10111 

اتفصيل الجامع الوهمى ] مم ص شما ئص تش ص ست اام كدوم متي 3 
[التحقيق حول معنى التضاد] شا ا ا ا ماع عا ع نات داح عات ان جات عا عا عاج اح سح 84 18 
[التحقيق حول معنى التضاد] فص ا اا تالش ا 1131 

اشاره و ا داب ا قا توا انيع اقم لنب لاله تماقف و مالرامة جل وال فو دعاب وقد اوقد 51 عمال ال وشم ف ع وتميدت 310 

التقابل بين الإيمان و الكفر] ا نا ا بق ل عار للق 30 لد ع ا ع ل ادوع ا رامت لالط و 6 2د وبي علد ات و 4 عاد أ عر ا 

التقابل بين الإيمان و الكفر] اليا باد ناد ند تاباك اماي د تاد نان د ايعان تاد ددنادعا ناف وبا لاا د تاداس نان تاباجا اد دخان ادبا ال د لاسا الو اعبات 1681 
[التحقيق حول معنى شبه التضاد] ف ا ا د د ع فر لي لع 1110 
[التحقيق حول معنى شبه التضاد] دلاول ع ديا عور دي ديرد وده تلاح وود ديالا دوي وباس لد ع و عديار د وول عد لاد وو سناد ود عي يد يوا ديد دايا 88 و[ 
أتفصيل الجامع الخيالي] الا لو اله طق ع قوم اد الود ققدي ماي 11 
أتفصيل الجامع الخيالي] الم تت الئل ات ات ا تا اا اع د 15 

اشاره اا اااااااااااااااااياا ا اا 000 ا ا 0 

لأسباب تقارن الصور فى الخيال] تتش شْتشْتمتت2شش 2م الاسُْتصسُاسطتصئشميا يوا متا 11/1 

لأسباب تقارن الصضور فى الخيال] ا ا ا ا 00 

[الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال] لاي مه اي قا ا اي ل قر ع اي ل ل تع تايا قا جاه بادا 

[الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال] 0000000000 
[تحقيق حول كون التضايف و التماثل و الأتحاد و التَضادَ معان معقوله] للا ا ااا 
[تحقيق حول كون التضايف و التماثل و الأتحاد و التَضادَ معان معقوله] ليد ف تي ا دك ا ١ت‏ 2 1 01د ات ل 110102 

اشاره كد دوس سعد دوادو معدو سعد ده دن ووه ددا كه دود وده دود مود دن ددع كد ودد عد ديك دن سعد دن ودود دواد سه دده دف 1111 

السَرّ فى عد التضادّ و شبهه و التمائل و شبهه جامعا و هميّا] لصتت صصص م مصعم م 1101 


أمن محشنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسمته و الفعليّه] لسع د ل ما عد ل الصا د ا ات لح ل سيت عل له جات علد عل دوت عد عد ا ل ١1101‏ 
أمن محشنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسمته و الفعليّه] امع قت 5ش 11011 
إتدنيت] ا ا ا اش ص ص ا 11156 
اتذنيت] لاا كنل اهف النداءاك نالو اده د ذخان كناك نال لاع اد لما لح ل لفك لكات الخ توا اك نم اه لدف كف كف اق نوع 116 
اشاره ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا 1368ل 
لأصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو] يا اا ا ااا 1[ 1[ ا 
أأصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو] ال لس شا ئش ا ةم 118 
أما أورده بعض التَحويِين من الأخبار و التعوت المصدّره بالواو] عدم للا ده ادا جاع عاد ا ان جاو اب مادا ألا تدا اداح احا ل د 1011010 
آما أورده بعض التَحويِين من الأخبار و التعوت المصدّره بالواو] دارا بو لك اك لال ا لاه اا ا اما م عا اق ا اا ا 1/10/1010 
أإذا كانت الحال جمله] :تبتر بد ل ف عاد فيج ري دوقي وفرع و دعاقو ماقف وود يط و3 دل ف ب وود الب افع د 1101 
اإذا كانت الحال جمله] لما لا ا ا ا تا ا ا ا ااا ا ا ل ا ا ا ا ات اه لوا ا شا ا 1106 
اشاره لي ااا ا م ا لت ل لا ا ا قات ف ما ا مش ا ا بل الا با 110017 
[الجمله الحاليّه التى خلت عن ضمير صاحبها وجب فيها الواو] - مل ا عو ا 1ط عق اق ده لقع ع ريف رك 111086 
[الجمله الحاليّه التى خلت عن ضمير صاحبها وجب فيها الواو] - من ا 113 
[الجمله الحاليّه فعلتّه و فعلها فعل مضارع مثبت] تح لصا الو الوق ل مك3 تالص مق ل وى قاط كالح ع نماك رامل قمع بالا وال ١1/1610‏ 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل مضارع مثبت] ال ا ل ا لوا عد وما اا وا ع باع ا 11161 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل مضارع منفى] تت ا ا ا مات اتا لوا فا مواط ا ‏ /101 11 
[الجمله الحالتّه فعليّه و فعلها فعل مضارع منفى] ع و ا اه ا تج قاد 1111/3 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت] وا ل ا ا اا ا ا اا لاا ا 1 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت] با لم لي رم ع واي م م ا في قح ع 1 01 
[الجمله الحاليّه فعلتّه و فعلها فعل ماض منفى] م ا ره عم 1 11016 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض منفى] ل ص وام تم ١18132‏ 
[الجمله الحاليّه اسمتّه] اا يا ميا م لد م ااه لله عدا +ع ا ولا ل ياد دا عر عا الك دك با كايا ل لد ا لمكا وااو را اد ودلا د ص ا 11 
[الجمله الحاليّه اسمتّه] ا اا ا 000 


[بيان حسن ترك الواو فى الجمله الاسمتّه] ا 


[بيان حسن ترك الواو فى الجمله الاسمتّه] ااا 010 1 0 





[الإيجاز و الإطناب و المساواه] د اد ةل ا اك ا ةد ات ا كي ست ا ع واد عا مالسا له ا ا 1111/15 
اشاره ام م م م م م م م م م ع م مم ع م م م م م ع مه مم مه لم مه م مه مم مه عم م م م سه مه سام مه مم م سم مه مه سام مه مم م م م م مه مام مه مم م م م م م مه مم عه عم مم سم سم م م عه سس م سس م د 8/17 11 
[الإيجاز و أقسامه] ااا ا ا 000101 ااا 
[الإيجاز و أقسامه] ةة ا سدة ‏ خدة ‏ ا م و د ا لمر لم ات دف 10 

اشاره ام م م م م مم م ع م م مم مع مم م م م م مه سام م م م مام سم م مه مم مه عه مام ماه سم م سم مه مه مام مه عم مم سم م مه مه عه مه مم مه ممه سم مه مه مم عه مم م م عه عم م عه عم م م ع د 119017 
[المقارنه بين قوله تعالى: أو لَكُمْ فى الققلاص حَلة] و قولهم: القتل أنفى للقتل] امم ا ا ا ا 1101 
[المقارنه بين قوله تعالى: أو لَكُمْ فى الْقِقلاص حَلة] و قولهم: القتل أنفى للقتل] ل ا ل 1 
لإيجاز الحذف. و المحذوف إِمَا جزء جمله] لش ا اع اده وا غ108 
لإيجاز الحذف. و المحذوف إِمَا جزء جمله] كنف لع ون نا كنك لة ع ابطخ دك ماده خط اج دك ع ند طخ جد ب ف لط 1 د 1117 
أأو موصوف] اموا اا لق تاى اق رامع تاد تبعت سار امد و ودماء له وتسام راسو وما ل عسي 111/15 
أأو موصوف] م ل اا ا ا ا اي و ا مت لا ع ا ةو لاد ا 1101/0 
لأو صفه] - روي ان لوا لبان ل و ا ل ليا و د ا تو الام ليت لك صا ويا د م لان لدم يا كن ع حا ا او مما ل ود لاب لم كز 11 
[أو صفه] - دك له مش ع ود ع وت ات ل ل ا ص ل كك وات ليد عت عدت عجرت ع مدت دص عت ديه مشد اك نت وك كط تدك مط عد ار ف 37 
لأو شرط] نانوي عائإياد اذلو لجان د دي يباه واد ع دس يارد دي جه دوو سياه دب اربعم ود وو سوبد و اوعد نهدو وسور د وياب عامو د وو عبان 101 
أو حذفه إِمَا لمجرّد الاختصار] 0[ 1[ ذا 0 
أو حذفه إِمَا لمجرّد الاختصار] 0 ري 
آأو للدلاله على أنه شىء لا يحيط به الوصف] ااا ااا ااا ااا ا 
آأو للدلاله على أنّه شىء لا يحيط به الوصف] ا 335 5 اب 315 37 537535 35 7 315 111 
أو إمَا جمله] را م ا ا 1 
أو إمَا جمله] لمر ا ا ا اا ص م اما لجا 11117 
أأقسام الحذف] ذه وكقة مع دق فره ده عم أده لخد طيخا لماحم سرد تا ا ف ا د ف ا د ا ات د تا لط ع مده و فق لك 1116 
آأقسام الحذف] ل ل ل ا ا 
[الأدلّه على الحذفء منها أن يدل العقل على الحذف] ل ا و ل 3 ات 36 252 5224 كت ب ا 1111 
[الأدله على الحذفء منها أن يدل العقل على الحذف] ل ا 301 


أو منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف] 0000101020011 0 


أو منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف] 0 0 





أو منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التّعيين] الدع د مه ع وك ل الصا ات اه لو اط له لم دياك ا ل وا عا لو دا بت ل باط ل 1170101 

أو منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التعيين] ااا ا 0 
[الإطناب إِمَا بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال] امل ود لطا اه قا ل اا ردقاو 1150 
[الإطناب إِمَا بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال] اما ا ا ا ا ا ااا 232 4 ا را اما دلا اا ا 11/06 
اشاره لسم مه مم م ممم م ممم م مه مم مه ممه مم مم مه ممم م م مه مم مه مم م مم م م م م مم م م مه ممه مم مه ممم م مه ممه مه مه مم م م مه ممه مم مه ممه مم م ممه مم مه مم م م م م مم مم م عمس 11772 
أليرى المعنى فى صورتين مختلفتين] ا ا ااا ااا اا اا 
أليرى المعنى فى صورتين مختلفتين] ئ ئئشش ئ ‏ ل و 111 
اليتمكن فى التفس فضل تمكن] ااا ااا ااا ااا 38019 1 
اليتمكن فى التفس فضل تمكن] لل ا ات ركام ولت ارا لك لقاو اق ا وار لاع يات حا لما ا اب قد 101011 
[باب نعم] ات ود ميلف وتم 2م3541 ماد 2537 دماج تدا 753 داك نم 3 داالظي وكوف داف لقو و ج263 ا د 101 
[باب نعم] مدصام ا لاا ا واد ااا أ لات ا ا اا لايع امأ ا اد قي ل اي ع قي قي د د ا لدأ عل اه ما حا 2ت لوه واد عا زعا و ا 11 017 
اشاره عبرا اا ا ا ع اي لمي ابت ا ا وي لبي ا با أن عي ل اب او ا حي ا ا ل عي و يا حت أن ع ل وتيا مل ا كيد ابش ا 1 11 
[وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال] ورين 
[وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال] ورين 
لإيهام الجمع بين المتنافيين] و عع حو حو م مياد قلي لا لدو ف و ملظ لحطف لفقي بلحدفا بط ةل ولحو 101 
[إيهام الجمع بين المتنافيين] م م ممما ممم ا ا م ا ا رضن 
[التوشيع] ال مدان دوت بنك كا وا لوت لل موا ا لاك وات وت و ا ا لاوا ا ا اك مط لي اا ا ا و ب د او و قد مون ا قا 1101 
[التوشيع] 3 تو ف 33م 1ت لوقي توا مط تاه 3 قدا ناتاه 3 03 بط لبدو اقم ولك ا 3 1 23215 17 11 
أو إِمَا بذكر الخاصٌ بعد العاة] ااه اا 11 
أو إِمَا بذكر الخاصٌ بعد العاة] ل ا ا ا ا تت لس ل ص ا ل اج ا اماك بود- ١81‏ 
أو ما بالتكرير] 31و 0000000 06070707070707000000ا0ا006060600ااا ااا ا 
أو إِمَا بالتكرير] ل ا و با ار 0/1 1 
أو إِمَا بالإيغال و اختلف فى تفسيره] ا ا و ا ا ا اك ات د ا 6 2 11 
أو إِمَا بالإيغال و اختلف فى تفسيره] مع يم ا ا اك ل 1111121 


أو إِمَا بالتذييل] امام ا مض سس صسش ص ص ص ص مت مم 1181 


أقسام التذييل] تنة ساود ننه لماناه ننرث ساد دونه لاد ند سسا لبنس طمن نيط ددبت د كماد ثلث سند نقد كدت تاد 3 سر ند ة ند بالط تت 1ب 3 
أقسام التذييل] اا ا اي ا ايا لا ا لا 
أو إِمَا بالتكميل] ل ولمابقة د داعا دلا ماحد اننا نه دان 5 جك لبالا د دحك تجن 2 اناا عاك اناما ااال عاد ناته اا اناا ا اجا اراد ا ات 


أو إِمَا بالتكميل] يشش اا لا ا ا 


أو إِما بالتتميم] نا اقل ل راطا 3 انا ونا اد د كا اد نالا ناد اد قا د كنا ااا د وال 3 لتلا و ااال باقر د ل جا ا ا 1 





أو إِمَا بالتتميم] الئل د ف ع 2ت 


أو إِمَا بالاعتراضء و له صور مختلفه] ا ا ا ات 


أو إِمَا بالاعتراضء و له صور مختلفه] م ا 00 


أقد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها] ل ل 0 
أقد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها] :ب 00000 
[الفنّ التانى: علم البيان] عو مد مده تمعد ممه موه عمجت مده عد ممق عو ع دحك مع ا و 


[الفنّ التانى: علم البيان] مر اا ا كو اا عاك ود الج أي 


[الدلاله اللفظيه] 3533 تعاب 153 دض ادا زناه دا تت ياسفة 5ه تما دوف 53ب فت ادو اتقدا 3 35د رتبت 55335 ايه 3 35 3 كات 





[الدلاله اللفظيه] ا ااا وا اا ار ل ل اد ات وارلا لمان الا و مالك ا لوانة لكا اده رادا تراه 
[تعريف الدّلاله اللفظته] ا ات 


اتعريف الدّلاله اللفظتيه] عنعن ددن فنع عد مده ل نندت جو سد مد كد تن تط ده < لت -د عدت تزع ططط د ع :0د عد مجك د رن حت - تت عد ماد تلت د حت تب د جد د 1و 


لأقسام الدلاله اللفظتّه] ال ا 1 1 3 1 2 ات ل 5 26 ١‏ 25 ات كد 6 د ات تا ا باد 
لأقسام الدلاله اللفظتّه] م ل ا 1 اه 


أشرط الدّلاله الالتزامته] ا 


أشرط الدّلاله الالتزامته] ات لل نل ان ةع نأل عا قي عب لط عن يعادلا 1ن 4 كا 3 4 د ا 


لأبواب علم البيان] ا و مس ا راي ل مسا ا را ااا ا 


لأبواب علم البيان] 000 غ22 


لأركان التشبيه] ود كاد د عات داتتواو تو جات اوه ع جات هجاوت 8 جاقة 2 اداج اجات داك واكك ع جامت د كاج د عام دا ايت 2 جام دجاوت امت جات 3 ع حاص د جاجات عاد دك تمك جاده ب عامج د عان 2ن 





لأركان التشبيه] دجا عاد ع نا ده دا م عاط مانا د ع ططان ذن د لع مان لاما دل ع مطان قت دل ع عاك حت نت ع مجو نه ناك د ع عات مان د عه حر ده د حم طن ل د عه كا ده مل ع عات متك دمن 














[تعريف العقلي] مض مم مم م ا ا اا ا 1 
[تعريف العقلي] ا ا ا ا ا ا ا ا ةر ا 101 
[تعريف الوجدانى] د ا ا تت لف د ا ١11‏ 
[تعريف الوجدانى] ا 1 12 
[وجه الشّبه] ا ا اا ا اا ااا ا 
[وجه الشبه] ا ا 1 1 01111 ل 
لأقسام وجه الشبه فهو إِمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين] 0001000 0 
أأقسام وجه الشّبه فهو إِمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين] الم ا اق ا ات ل ادك رق لت ذل دو كعك م1 110516 
أأو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إِمَا حقيقيّه] 0 1000 
أأو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إِمَا حقيقيّه] لاا ا كا لكا اا 3 11015 
أو إِمَا حستّه متا يدرك بالبصر] م ل ع1 
أو إِمَا حستّه متا يدرك بالبصر] م ئش شت الخ ع نوين 
لأو بالشمع] اب عا ابا كارب اف د راد اباك لابب الاي اك بايا ايا دالب تايا د عريا اعلا داباد اباجيا د تاد نإل انرا جا دا تراس تال داعبا ابا بال دارج 9 ©8101 
لأو بالشمع] عقت ده مود مده معدت د موه رد ع قد تمد عدت كمه درم ع تيد تددس متو مده د اط عد رت م ع د رج 1101 
لأو بالذوق] ا ا ا ا 
لأو بالذوق] اال الف امم ا ةا لحت ب 110 
آأو بالشّمَ أو باللمس] ئش ا وما د اد ج111 
لأو بالشّمَ أو باللمس] لامك لد مولع اا لل وا قا ولج موا با لل وا وج وات ا لد وات لق لوح موا ل م اوح ان لمح ع جا ل قح واوا قو لم ات و 1 1101 
أأو الضفه عقلتيّه] مما اا اا اا اا ا 06ل وا 315 ل لمكاو ا 1 0 11 
أأو الضفه عقلتّه] ت خف حارلة ااا الما وال لمان ل اماو الفخ لوانت جالمكوات لق تم سروه حان تت رشق مظنا لت ات 0 
أو إمَا إضافتّه] مايق قي ف ا ل ل تلض ا ل ا تت ا م لش مس ا 2 متخت مالع عاد يماد دع اما 
أو إمَا إضافتّه] لأل س ‏ ت سمم وع اعوا/10 1 
[تقسيم آخر لوجه الشبه و هو إِمَا واحد] - مضل اتش ,اص ات تتش ل م ةويا ةم اا 1 
[تقسيم آخر لوجه الشبه و هو إِمَا واحد] - ةن ا ل 20 شي 3 قا ا ا وال تسا كل ل جع ع لاد لامعالا اجا ل 11 
أو متعدّد] ل ا ا ا ا ا 


أو متعدّد] دبب-ب-ب-1 1 1 000 


أو الوجه الشّبه العقلى أعمّ من الحشى] الملا اا اا داو ا د اع قا وأ اع دعا دا اع د قا دا دعا ا 
أو الوجه الشّبه العقلى أعمّ من الحشى] ا ااا ا ا ا 0 
لأقسام الواحد الحشى ] 00 *ظ«ظ 


لأقسام الواحد الحشى] اماي ا ب اناه دا ءاج يعات عاب لاما انا دساح لجان اناه لات دجسا اجاح احا ااادج احاح معان عا أن اح اال ا ااا ا وح 


لأقسام الواحد العقلى] ا 7ك لديا ل ل 1 033 2ل 3353044 اوري 123 د مده ام 132123 لا 1 6ج عام ا 





لأقسام الواحد العقلى] لم ا ا ا 


لأقسام المركب الحشى] ا اا 000 ”2323# 








أأقسام المركب الحشى] ا ا 00 


أقد يذكر فعل ينبئ عن التشبيه] اا لحان اح احاح اا تعن رحا انا د ححا حاائ احا رااان ناح عا ان عاد نا اح ان نا احاح دنا حون تا عدا مااع ما لأا 


أقد يذكر فعل ينبئ عن التشبيه] ا 2 513 15 2 دن الاك 1 2 دن للا ا كد ا ااه 


[الغرض من التَشبيه إِمَا بيان إمكانه] ال شل اا 


[الغرض من التَشبيه إِمَا بيان إمكانه] اكلام وه لكا 


ع 


ع1 





أأو تزيينه] 222225 سس ٌسسشٌُش صصص سس مض ات اما ا ا 
أأو تزيينه] ا 0 1 
أو استطرافه] مص اش لش سس ص عضتس 131 
أو استطرافه] دخا ددن أمظ لدف ءادا نضا راجت 2 نات شن 3 الاباك 2 نك انان ع ذه 5 الاك 3 ند ف النض اال لا الاق ا تمده اا لك ما عابط مدان الا اناا ا 1111 
أأقسام التشبيه ] لي ل م او عا كو ال لقا حل ا ل موا ا م ا ل 1 116 
لأقسام التشبيه | ا ا اد ا ا عا وا ابه ا د 1161711 
لأقسام التشبيه باعتبار الطرفين] ال ل ا ل د اق ا ادك با ص ا ا لد ب د لت وم امد قم تر 1 71017 
أأقسام التشبيه باعتبار الطرفين] مدداجةة لس د كام دع موا 5د ل واج عماجل و د واد دع م50 0 مود دع لماو دك و دع ب 11012 
[تقسيم آخر للتشبيه باعتبار الطرفين] اج لا ا درل لماج ف يك وا لج ل وباي ا ل سوا ات لم ا ال عسوا لماع امات ا لم كر ع اا د 101611 
[تقسيم آخر للتشبيه باعتبار الطرفين] ا م مم م ما دعا ياب 111 
أتقسيم التشبيه باعتبار وجه الشّبه] 70060000000005 ا اا ااا ااا ااا 
أتقسيم التشبيه باعتبار وجه الشّبه] عد با ابا لابب اتساب د بايا ابا دائاب نامل اد تياد دبالا سبوب يمايا د تاساد نان لسار ادحا دن اناسنا نان لان بايا وا ا قاب بال لد تيج 11811 
اتقسيم آخر للتشبيه باعتبار وجه الشبه إِما مجمل] ريل 
اتقسيم آخر للتشبيه باعتبار وجه الشبه إِما مجمل] يل 
اشاره ااا لل ل ا هع ف شق ع ولاق لما ع لاقع القت قاط د لاقم اط ا ا 1016 

أو إمَا مفل] هللااش اا دبا واد مق ا عو ١8‏ 

أو إمَا مفل] دبا ولصا يا قد دان د وات عبان وات لز زاكع موا ليا ملت اجاح قرت ملاح مجان تجا اع اجا عاو اتا مجان لي ملاع اجاح قار لوح مرجت تبات لع وقلع قر ليح من ان لع 1 6 1 ١‏ 
[تقسيم ثالث للتشبيه باعتبار وجه الشّبه إِمَا قريب مبتذل] #778©7#78جحجح97ةي2ة2ة2ةةة 3 م ا ااا 000000 
أتقسيم ثالث للتشبيه باعتبار وجه الشّبه إِمَا قريب مبتذل] ل ل الا ود فل نه ل وق فر د ارت رمقل ا 
اشاره د حب له الا 21 بات مف لجا ل 4 ودرا ماقف لحار لم ل ون حل قاد بق ل دن راد فك لاد بق ا د رت عر قد ات ري ل شر و 11 

أو إِمَا بعيد غريب] و ل ع و وت ل لبت ع ص تا وا امو دو لمم وو طعيا /81 ١‏ 

أو إِمَا بعيد غريب] مم ا ا ا لت ا ب 11017 
[التشبيه البليغ] ا ا ل ا ا ا ا 1 
|التشبيه البليغ] ا ا ااا به الما الع قا اميم اما 2 2 1 11 


[التشبيه المشروط] - ا أ ا ا 1 


[التشبيه المشروط] - ال اا ا الا داعا قا اا ع 


أأقسام التشبيه باعتبار أداته إِمَا مؤكد] ا ا ات اا ا ات ا 111/1 
أأقسام التشبيه باعتبار أداته إِما مؤكد] ل ا 11 
اشاره ا ا 

اأو مرسل] دخ دبد ايه تدونا اله لكدلة جد ة لزالز كنال م2 الدطا نه المت ع رداك ادنر انه زناه انه ل ول لك لواف ا 1011/1 
[خاتمه] 11 1 11012 1 
[خاتمه] ا 11 
اشاره ل ل ا ا ل ا ا ل ل ا ا ا 
لأعلى مراتب التشبيه] ارا اداو ع ما ل دع 5 ماقا مود 2 د ماود اد اواو اح دع د عاناه مال د دلو و دع ماو د دواد داه ا 1101 
لأعلى مراتب التشبيه] ا ا ا د 1011 
[الحقيقه و المجاز] 1 
اشاره ون ا ناا خط ا عضا ا 2 شرل 4ك لت ع شاد اك اراي ود ل 50 كا ماي 87 اق ا دق كا م 2 ل ا ف وت ل 
[الحقيقه لغه و اصطلاحاا وو ا 0 
[الحقيقه لغه و اصطلاحاا كسنفدة فك عون فخ طون اندم ددم اططخ كع دط عن كع مدخن سن نعم اران د خم سرد طم نان ف طقدء سر أ ذم وكرت ددم وذ ا قع دن دقعرء ١‏ 
[تعريف الوضع] 00000060607008 ااا ل 
[تعريف الوضع] 732328 00707070707ٌ0ُْ0000اااااااا ااي ا اك 
[وجه خروج المجاز و الاشتراك] ام ا ل ل ا ا لطا واوا اا ا 1163916 
[وجه خروج المجاز و الاشتراك] ا 0 رن 
[تعريف المجاز لغه و اصطلاحاا 5 صو ف دما تك اوفقي توا ول 3 واه 3 قود 1 توه واد و 17 جوا و نق ماه لي لقا ب 315 3ع اك 110101 
[تعريف المجاز المفرد] لاا ا ا اا ا ات ا ا وا شو للا اق بال لوا لف تدقتفا ال ا 
[تعريف المجاز المفرد] لمم ا ا يض ل تم 2 مامتا ام ةعميم بداب 1015 
ألا بد للمجاز من العلاقه] لالم مد مده اده عد مت او د و ع ا حر عات ل احج حر وماد ع اط شق ل عدر ع روط 43 ع مدق 1103 
آلا بد للمجاز من العلاقه] لماي ل ا م 
لأقسام الحقيقه و المجاز] ل ا ا 00 
لأقسام الحقيقه و المجاز] م شل ا ا م لال لس ل لسر 10 


[المجاز المرسل] 000 اا 0 





[المجاز المرسل] دا ا ا او ا ةد ا اه د لم سات داك عاج مسد له اق ا 0 1011 
[منه تسميه الشّىء باسم جزئه] ممع ل ا ا تتش 1 11 ازا 
آمنه تسميه الشّىء باسم جزئه] ا 2 ل 
آو منه تسميه الشَّىء باسم كله أو سببه] اده و بدا 5 لام الات 5 ناك انا و لس ا ااا ةا ااا الو ا ا لاا اا ا 10116 
آو منه تسميه الشَّىء باسم كله أو سببه] 001ل 
اشاره 0 
لأو تسميه الشّىء باسم ما كان عليه أو ما يؤول إليه أو محله] حكن ع رد قت وه فصتو لاق لا ع تك لط وق داه 2 31616 100 
لأو تسميه الشّىء باسم ما كان عليه أو ما يؤول إليه أو محله] الع معاد دجا علا اد ناح دحل عدا نام حت جات اجأ ع احا تام ات بات دادح اماك حا 118182 
أو تسميه الشّىء باسم حاله أو آلته] حاع ‏ بااا وناك داع وما ار ام ا 1 ل اق زوق م9 لبشه وا قد د ا عدف لخم م دق ١812‏ 

أأو تسميه الشّىء باسم حاله أو آلته] ب لكي او 2 لوال ل 5 32 لاوا ابه 5نم د كتوق م تنه ماين و3 2 2 0 
[الاستعاره] لكات نا نا ا شاد اك اش ا ل الت كن ل كا ا ات ا ا ا ل ا ا لل 1 الو ا شا ا 1 
اشنارة حر ليضف خي دي ل ووو لوي وا اي يا سايكا يي لطي الس حا 1000 
الآراء فى أنّ الاستعاره مجاز لغوى أو عقلى] عت همتع ددع عه عجره عد ع عه مع عر عه عد عت مهت حت جرد عد عع عت رد رد مهت ققد ف عدي 113 3 
الآراء فى أنّ الاستعاره مجاز لغوى أو عقلى] وال لض ئش ارا ةو ااا جد ا 1:83 
[الفرق بين الاستعاره و الكذب] 0000 
[الفرق بين الاستعاره و الكذب] لح ل ل ا لت ا بارا ام وا وكا وأ لوعو واد مط 3و8 ما 
أقرينه الاستعاره] لاا ا و ل ا و ل موا د 1 اا 
لأقسام الاستعاره باعتبار الطرفين إِمَا ممكن] ل 
لأقسام الاستعاره باعتبار الطرفين إِمَا ممكن] اا ا را ل ا وا اي اا ل لا لعا ا ا 2 110 ا 
اشازة ل ا ل ا 

[أو ممتنع] ا تبص اح تس تا ست ات ص شم عع معد م89 

لأو ممتنع] 1 0 ا ال 
أأقسام الاستعاره العناديّه] ب يي اي ا ا ا ا اف ل ا ل مر 
أأقسام الاستعاره العناديه] ع ل م يي ا م ا 01 


أأقسام الاستعاره باعتبار الجامع إِمَا داخل فى مفهوم الطرفين] - 0 ااا 


أأقسام الاستعاره باعتبار الجامع إِمَا داخل فى مفهوم الطرفين] - اا 86 





[تقسيم آخر للاستعاره باعتبار الجامع ] للدي ا ات ات ا ات ا كات لي ا ل قات قد ا اج د لصا علد اد بات ل 1 ١0101‏ 
[تقسيم آخر للاستعاره باعتبار الجامع ] ا 00 0 0 
أأقسام الغرابه] ل ا اال ا 1881 
لأقسام الاستعاره باعتبار المستعار منه و المستعار له و الجامع] لف ا اا م ا ل اا 1881 
لأقسام الاستعاره باعتبار المستعار منه و المستعار له و الجامع] ضما ا مع 1801 
اشاره ا نان تلن تن ل سنن بن عن سنن نتن تن سن سنن لت نان سنن نان ان تن ان نس ان سنس عن سان ل ساس نس سل سس سن لسن سس ل سس ل سس لس سل سس سس ل سس ل سس ل سس سس د د - /18 8 8 1 
[الطرفان إن كانا حستّين فالجامع إِمَا حشّق] م ا ةا 3 ا ا رك امف لل م3 اع موا 12 اك 
[الطرفان إن كانا حستّين فالجامع إِمَا حسّق] ع ا اص ةاعدلل ل عاد حا موا دع دم 10181311 
أو إِمَا عقلى] الك ا داعم ار تا د ماقي قو ات قاع اك لو ا شي ب لاا ا قد قاد با قا قل اه و د تا د عع قو وق 821 
أو إمَا مختلف] وهيف :3ه 37583751 د75 3ي 3775ديف377ينن 5 د75 يل ه775 53ي 23375د 2 قي 157 2 110 
أو إمَا مختلف] اا نا ا اد ا ادا د لاد ا ااا ات ااا ا د ا لا ا 5 ل ا ات اق دق للا ناما عه للف نطو كا 114 
[الطرفان إِمَا عقليّان] ا ل ئش ئس ا موي واد بعر 
[الطرفان إِمَا عقليّان] دف ةتد د وذ فنع زذود تخ تند ف فقون زذعط كز زد ذخف قدة زوه وقاة إدنح وطن فود نان ن فح ص زد ود وفطه ددم عط فود ف 21 
أو إمَا مختلفان] ا اا اا و اا ا امج عع وتسم د رواج وأا و 1001/9 
أو إمَا مختلفان] جما د لطع وحم اح بون ارو ايلج مقو ال حدق كارا مقوا نت و لظ المع قاع و لماع لوقا دعاولا مقو يد نه /زها 
[أقسام الاستعاره باعتبار اللفظ المستعار] توي وو ا ا ري وو ا ما با لو د وك ذا 
أأقسام الاستعاره باعتبار اللفظ المستعار] و نر ل وان ا ل نت د لد ميات ا بك د حو 6 ا فا وان اا ا و يت د ا 
أأقسام الاستعاره باعتبار آخر غير الطرفين و الجامع و اللفظ ثلاثه] تددو كياد وان وا وليب لع ابا قوبلا كااية قم اع بقارا 39د ا 18/1 
[أقسام الاستعاره باعتبار آخر غير الطرفين و الجامع و اللفظ ثلاثه] 00 1 1 0 0 0 0010ا#310أا30ا0أ”37ااا 0 
اشاره لخي با ا اا با اا لابق وبااي اا فاق اواج ا اش ااا لي او اتوت عو اااي ل ايت قو قمعا اباش مات د 18/1 
[الأوّل مطلقه. و الثانى مجرّده] م ا ا تك مك تج د توق 8/1/1 
[الأّل مطلقه. و الثانى مجرّده] دي عاديا يه ل اباد انان حا عا د ايعان سحل جاجد ااا تان دا ا تسود اح عن عا انا ححا حا احا حا احا وت ااا لأس 148781 
أو الثّالث مرشحها ا 5 ا ا د م ات 2 2 0/1 
أو الثّالث مرشحها] لا م ل ا ا ا ا 101 


[المجاز المركب] 00 
[تشبيه التمثيل] اا 
أفصل فى بيان الاستعاره بالكنايه و الاستعاره التخييلتّه] - اا 0000 
أفصل فى بيان الاستعاره بالكنايه و الاستعاره التخييلتّه] - ا ا ا 0 
أفصل فى مباحث من الحقيقه و المجاز و الاستعاره بالكنايه و التخييلتّه] م ا ص ا 1ع 
أفصل فى مباحث من الحقيقه و المجاز و الاستعاره بالكنايه و التخييلتّه] اا 00 
أمما افاده السكاكى ] تمك جه جد مون ميمه تدجو دو ودمة ب ميده 625 ود و مد ع مبيع د ودع واد مه عو ماعو لم جود معو مدع ممعي لم ودع بدمه ةمي لمكن بعد 6 تمر 
[تعريف الكاكى للمجاز اللغوى] لمعي ل ل ص ا ا ل ص م ا ل و م قا ع بام صا عرد عا 
[تعريف الكاكى للمجاز اللغوى] ملعم ع مات كارع وا كل الاك رمد لد لوا ا لع د كما تا وا اقل ولد وك ع كيه 121/11 
اشاره ا ا ا ا ا 3 2 ا ا 

[الرّدَ على تعريف الشكاكى] ا 01 

[الرّدَ على تعريف الشكاكى] ااه او لوو نل اسيك و بد وك اذم اك قي حرا وق مم اود و وي 28 مام لود دل ل اد ف بود رود 2 ١12117‏ 

آرت آخر] مع مهمد ع هدش ق هط د موت كاده شد عه نود شد عد عرف فرك مز شد مره فرك د عمد قرف حر ف عع ك كه حر دك عت ع دعر عرد دك ع رط ع قد عرو فق در 2 12112 

[تقسيم الشكاكى للمجاز اللغوى] 000000000 بكب ا ااا رون 
[تقسيم الشكاكى للمجاز اللغوى] ا ا ار د ا 1 
[تعريف السكاكى للاستعاره] ا ا ا حي ا 
[تقسيم الشكاكى للاستعاره] با مط نك 11ل لانن اال انك لاقع داف لفطك مل الخد أ مدد م شد تاد كد باك حدق مه اند ند تدا خم ع ا 2 
[تقسيم الشكاكى للاستعاره] ددم و دك و ومو د جد ات و ب دج وه جا قد د ال 171 اق لط مد كت مدا 2 112101 
[تفسير الشكاكى للاستعاره التحقيقتّه] ما ا ا تا ا اا ا ا ل ف لا فك لا ف ا د ا 
[تفسير الشكاكى للاستعاره التتحقيقتّه] مجم ع جيعد وترم م6 ع مر عر ةم عي ل و يي رت ييه صم تيت ةي يام اام 
أعدّ الشكاكى التمثيل من الاستعاره التتحقيقته] ددم ةد فغطط وطخ ديوع ده وم دف جه طططخ تح جع سه مواد د نجه شد زع داتع عرد داك ضيه خط طجزه عد عرد جه فط جه عط جط قطريو ع حرط وق جع 12 
أعدّ الشكاكى التمثيل من الاستعاره التحقيقته] 0 1 ااا 00 
[الأجوبه على من ردّ قول الشكاكى بأنّ التمثيل من الاستعاره التحقيقيّه] ل دا ا الا لط ال لط لا لمجا ممصو ا د ا ع 
[الأجوبه على من ردّ قول الشكاكى بأنّ التمثيل من الاستعاره التحقيقيّه] ا ا ا اا ا ا 0 


[تفسير الشكاكى للاستعاره التَخييليّه] بب-0 0 اا 0 


[تفسير الشكاكى للاستعاره التَخييليّه] وام م ا ان ا ات ار ع وا كه واد 211 دوادلا قاد 1 


اتفسير الشكاكى للاستعاره المكتى عنها] ا ا ا ا ا 

اتفسير الشكاكى للاستعاره المكتى عنها] 0000 11( 

[اثفاق أهل الفن على أنّ الاستعاره التَخَيِيلتِه لازمه للمكنتّه] يقل 
أشرائط حسن الاستعاره] كدي ول تي 11 2 جك لا ديا 1 1 5 ملك 721-257 218 أ عاة مدي دده كاذ عع انس 5د كد اعد افد اك ا ا 0 1ع 
أشرائط حسن الاستعاره] امعط ددم اجو كه ند لدم اود لد ان دادم مه انم ع 5 جامد د د و امن 2 0 حمطن داه د بد 72 1 عاذ 
أفصل: فى بيان معنى آخر يطلق عليه لفظ المجاز على سبيل الاشتراك] ااا[ 0 10000 
أفصل: فى بيان معنى آخر يطلق عليه لفظ المجاز على سبيل الاشتراك] تسم اتات ةا لوقع كي لاع 
[الكنايه] 3 كمد عمد 5 وقد 3 8 53225225235 82255 332320522223 32 35252000828239 2<83:2ج25 522 عد تعد 422 33255 02« قعه 452 5دة ده و مدع د تنم ده جه دوجم 1 120/1 
[الكنايه] والسضم ا طظضو اعم قل وا قل صف و بابكة دق كيم ا مخ رطمت دلوم قطي دماج دوك د مايجة اكتمم مايه ادق + قو دق كم ما جد دعق + عئج 202 لخد ميا دو كيه دلجم رف ققم دي وفك 12/0 
اشاره م ا ا ا ا ا ا 6 ا ا ا 32 2 0 6 1ر10 
[الفرق بين المجاز و الكنايه] ئضت ا شا لخ ل فارع 
[الفرق بين المجاز و الكنايه] لماص ا سئي ئش تت ةد ا وا رمف أو أو ا 
[أقسام الكنايه.] انطع عخاطمة وخا امتط فخي ادو دوعا همتع كبفنطية اخوع نطو شفغيرة انو ونج امتع و ةا لعفت ماح حدة ا لوكا دنم ضية اذم 451 2 لعا 
أأقسام الكنايه.] ا اا 0000 
[فصل: أطبق البلغاء على أنّ المجاز و الكنايه أبلغ من الحقيقه و التصريح] لظا طحو عط اد لظ وود واد لفقو كلحم كوول ا 1 
[فصل: أطبق البلغاء على أنّ المجاز و الكنايه أبلغ من الحقيقه و التصريح] ل ل اوه ادا لج ادا ا 11/1 
[الفنّ الثَالث: علم البديع] امعط نام ا دا سا و ملك ما ل كل ا لو ل ما اا و ا ا ات ل م لكات ل اط قلقم مات تك 11/1 
[الفنّ الثَالث: علم البديع] لاوا كوا ولو لمكا ا ااا اا ا اك رادت قوم الاو ا ا 110110 
اشاره ديو اداح مام و فك عد اده شك دعا ف ا ا ما بابر تلك بأ لجل وام ات علب لدعا كر ا لو دوا رك حا ل ملك لدعا اد كدت وك ا ا 1/14 
[المحشنات المعنويّه] - عدوا كر و عورة م كي وك لكي و ل و و متو رق د و رق او تم مق حي ١/10‏ 
[المحشنات المعنويّه] - تفصو عش ع5 23 اداع وليف ذخ اكوك دع طاوطياك د لفك مس ةوك ها ءاعاماك + د رداك تطبه ك ذه واحرلان دو كع دات كب طم توتسا تعد قم ع3 د ل مع والخا د عرق ف قط عد لع فط 22 1/1 
[الطباق] ااا ااا 00 
اشاره دك عاب كع امد ءاجام ع دماج بع حامج لواع ادا ع ايدرط ع جوز زاح خوج جاع زجاع تدوع ع جرد وطاع اعز وطح جداء اداع جييد وج جارد رصاح ص ترد مسا عع كد مارح كارع جو وسار سالا مو رج رصاح ع وس أ ع حا ل سك لدوم صا 11/1 

[أقسام الطباق] ل ا ا ١0122222‏ 





اشاره 2 6 202 0 6 ل دك ل 2 0 د كك 2 6 2 2 222520 71110112 
أمن الطباق ما يستمى تدبيجاا لل ل يي ا ل م ل عم ا ل م ١‏ 
أمن الطباق ما يستمى تدبيجا 0101 0 
[يلحق بالطباق شيئان] ا ئ ا ا ا ا اا واوا لد 11/710101 
[يلحق بالطباق شيئان] 7 لضع اند واج لبن كج نط ءارا نم اسل ب ل جا لمر ك2 بان ابا 2 دبو ءال د الل را ا ا 10111 
[يدخل بالطباق ما يستمى بالمقابله] ع تس وض لي لوا 
[يدخل بالطباق ما يستمى بالمقابله] اكد ون رن ل رن مر ل ادر ا ا ا ا ا 111 
[التوافق خلاف التقابل] حداة حا دق دب سد له د لات م بر ص لت ل لا ليك لت ا ل ل ا رعق د صة لت ‏ اا ع ب لط ا ا ا ع ع اط اي 11/106 
[التوافق خلاف التقابل] 2202 ص دع 25 خميه 22 2232 ماد + جح د مداه 02 32 0ك مله < د د د داوك 26 0 3 2ك و2 د مك عات 2 2 جك 2 جاع ب اماد 22 لد طق وما 2 دع كبوا 88 1101لا 
أو من المعنوى مراعاه النظير] ما اا رك و ا ااا لك باح د كسان لاح 1 11/17 
أو من المعنوى مراعاه التظير ] ال ا ا شب ات تسسا ايا اماه وا بايا وسابايسة اا 
اشاره وما ع دي ور مع عل رك عي رت ماد ع وراد عر عا ترج يد كن 6م جو اند جنا ع حر ليه لزن عر دك د عدا عد حك حي كه عد كط كد عا عد كرك ليد رت عرد 2د ل د عد اتا كدت در د عا ‏ ل ة /13 ا 
[الإرصاد] ري ار اا ا ا اريم ال ل ا ا ل ا ا 
[الإرصاد] اا ا ا 0 
[المشاكله] لماع سك حي م ل محا سدم و صا ص ااه ب ل ع جص موسي دحا مص اما و تخسو يس عوك عراستو ل اك 1/101 
[المشاكله] لح مط و ملظ المطظا الح توا الفط شب لتماعكلد مططل بونكخو المدفاط ب دلخم علومطفا اظافحو ا د ااا 
[المزاوجه] - سك صصص سو اا عا داك يا امم اد امه ود اممو ا وو عا 
[المزاوجه] - مع ل ا ل اا با تك ا قاف باع حر ات راح أ ما ا و قلات ب بطر لق بات 5 ات لا وك ا ك3 لق 11/117 
[العكس و هو على وجوه] ل ا قط ا اق ا ا ا ا ياوا 31 اما 11/1 
[العكس و هو على وجوه] دكا ا را ا وا ا لا ا ا لت لطا لال ا تع 1 
[التجوع] مي ا وا ا ا ات ا ل ااي يت تت عو و ااي لت لت قد ا اش وا 101/01 
[التجوع] لمم ع وص ف فم الوك ا ات صصص ل لا ديدمت ادم قدو ممم 1و 11/1 
[التوريه. و هى على قسمين] و ا ا لام ا ب 11/11 
[التوريه. و هى على قسمين] م ا 3 10 ات 3 لبا د ا ل 1 اك ا 
[الاستخدام: و هو على قسمين] ا اا ا اا صم 6 6 عا كس عا 1 101/16 
[الاستخدام: و هو على قسمين] اللي ا ل ل لت ل 








اللَفٌ و التشر. و هو على قسمين] الام اا ا ا ا لص ات ا لوت باط له لصا ات عل لاه عا لو ات دالو د جات لك لمن 6 11/7 
[الجمع: التفريق] م ااا افا بو 
[الجمع: التفريق] ول اا 1/1 
|التقسيم] كدو د ديدح ند كد انودام انط عق كلت 5ح ادح ع اك حة تداج ل ةانق لماح اك لودو انظ ددا كل نه د 6 ا 
|التقسيم] 1 
[الجمع مع التفريق] 8 0 
[الجمع مع التفريق] م ا ا ا سا ةل م ةا ع 1141 
[الجمع مع التقسيم] ولد جد بادا قا دحب عادن انا حت ادا ححا ب جاداك اح نان جات اح حاحب جات تاج حت جات ادا جد عرد ادك باج جات جاه دأ جح عاج اتات اح جات جاعا حل حت عاج اتاد عاك جد 2 15 11/8 
[الجمع مع التقسيم] دلوا ا ا ا ا ا ا ا ا ل اا رت لاا اك ا 1/1811 1 
لالجمع مع التفريق و التقسيم] تاينف درفي دوا نع ومو 71 دواف ف تعد ف ددبت انيب وال تدم نمع توفع وهو 1/11 
[الجمع مع التفريق و التقسيم] كاف اح ا ا قا ا اا د ا و كا ا ع ل كا ا لا ف اك 1/0 
[التجريد. و له أقسام] اود ب ديه وو موت نيو ولع بو يدق ووو وه وا بيه وه و درام وك لبان ول وا قت عام أو فل امار دوه ا ١/2‏ 
[التجريد. و له أقسام] لتعكند نه تتغتعة مدع كنت اطط ةذ كوخزنعة فخت ند ذفن فزن معنن د نمدة عد نات :طخت حوة طم ونه ط نتن خف ١122‏ 
[المبالغه المقبوله] ا ا وأا 11 
[المبالغه المقبوله] ا ااا قا لقم ا ع اق مالا ري 11 
[تنحصر المبالغه فى التبليغ و الإغراق و الغلق] - لا ص ل ا ا ا متو ممما عام مامه دع ادع ودود عد عع / 11/8 
[أصناف المقبول من الغلو] ل ا ا ات ماما لاا 
[أصناف المقبول من الغلو] ب 110( 
[المذهب الكلامى] ال ا و و ل لي لاقام ان لومي ا ا ا لقا ليرد عاو مااع مه ع مات ا ع/01/31 
[المذهب الكلامى] ام لش ئش م ا ع لاد لت لاق ما و ال ا أ اعباس /11/1 
احسن التعليل] ادم قم قن شوق اه ديه داك لك خط فو ا د ع ات ل ا اج عه داعا طش لط رجه در مروف قط مه 1/1/3 
احسن التعليل] الل تتش ل ا اي سام اي 11/1 
[أقسامه] الا ا ا يك ار لوك لطا د د ب و لس ب و د ب و سا اك ارات د و با دن كت لد ات 5سا و باد ل ا تا لاا 
[أقسامه] ا ا ا ا م م و ا ل ا ا ل 1 كا 


[ألحق بحسن التعليل ما بنى على الشّك] ل م ا اما 11/1/17 





|التفريع] - ص ا اا ات تت ا ا كيت له ص ات عل امياد عا علد جاه عله عل واوا عاد لات ل أ 
|التفريع] - 000100 0 
[الاستتباع] ل ا ا ا ا اا را ا 11/3 
[الاستتباع] كلت ول افق نجاف جاجد 3 اننا اناك 5ج انط لام 3ج ع تمنو كا الاق ام ال انه لو ا ا اا 
[الإدماج] - يي ا 
[الإدماج] - ا ا 
[التوجيه] ا تت طم تش ئس متا ةلل ةعتم تدم قباد 3ع ع 11 
[التوجيه] الاي د مادا ب د بادا ان حاب ادك نا ات اداح حت ب جا اح حا اك اا ججح جات اج جات جات تأت جات عرد اك اج حك جاه دأ 2 عاج عاحأك جاح 2ق جااأاج حت عاج اتات عاد جا ت 1187152 
[الهزل الذى يراد به الجدّ] ع عط اا ا اج لت ا ل ا ا لو ااا لل الك ا ا ا 1111 
[الهزل الذى يراد به الجدّ] ام ‏ شا ا ئس اتمسْْْ سا مضا مام تارامع ودابيا م ودديايات وددبيء؟ نا 
أتجاهل العارف] ا ااا 
أتجاهل العارف] مايا د يدسالا د عبرا ان دارب لايعاي انا تا لايجالا د تنا تال دايجا ذا اناد تان ااي جا ال ساس تال داعا ابا دا بادا ا داري ج018 124 
[القول بالموجب و هو ضربان] ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8 
[القول بالموجب و هو ضربان] ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8 
[الاطراد] ا ااا ااا ا ااا ا اا 510 1[ 0 
[الاطراد] ا ا ل اا و ا ا ا ا ا بع الف 
[المحشنات اللفظتّه] 000100000 00 
[المحشنات اللفظيّه] 7 برد عه توم وقوا تك لبا اتاد لم تجو بيات ناته وينم رجو الات نت وام بشم لكا ريف 315 وامرل واتروه ولت 26 توا ل كا با 15 03 214 ١/1014‏ 
اشاره حي ا ل ا ل ل و ا 
[الجناس التَامَ و هو على أقسام] ا ا ل ا ل 101 
[الجناس التَامَ و هو على أقسام] مقع داع ا رو يحوت ديحوتل و لط مق ل جه عرد عت 223 33 1111 
اشاره لس م ا ا ويا ص م ا عي صا ات كا شي ا تي شي اصح تم ,تام ص م ص مص م مت م سي مح تام ممت تتام ويا ام هام ويا عد ع الآ 
[الممائل] ال ا 1 اذا آذآ آآااا ا ا 
[المستوفى] ا ئش لش سه تم انآ 











اشاره مدعا ماوع ع موده ا محلو معطم المح عم فم سطع م معطو ع عا سام جك اعد ع ما لاه لقره اد جان ااطتنه عبد لم د لمك ع الا 
[نوعا الأخذ و الشرقه] نت رت نونب تند شرت نولش نتنب تون الت ترد لون وني برذ بترتت لنت تت تت رو تنة ذا تت قن تب 3 د تقد دع 1 
[الشلخ: و هو على ثلاثه أقسام] ل ال ا 1/1/6 
[الشلخ: و هو على ثلاثه أقسام] تخد كس ناد لخن كه # كلك 5 جا انما ند كد ع انط كل ا انه سد مو ان ند انه كاد ا 
[الاقتباسء و له أربعه أمثله] 008 60000000070707000ا ااا ا ا اا ا 00 
[الاقتباسء و له أربعه أمثله] ا ا ا ا تك نر ا ا 1 الا 
اشتازة ا ا 000 0 
أأقسامه] د د + دا 6د حتاو د دع مايه 2 38 22 مدا 2 د ع د عايك 25 25 22 و2 د دج د جاده 2 35 2د ماد د دح د عايك 22 2 كا واد 2 دح 5 جارك د كد متو 2 د 2 اواك دع جك جز 1ل 
أأقسامه] ااا ااا اماما 0 
[التضمين] ع العاف ات العام ف 5 راف ونوا ةو تعاية 1 داف ماطف 6ن موا نمع ادا ا وقد ني تقد وق يد قار 
[التضمين] جاوما اا او ص ا اا ا سا ا اا لصا ا ري كت ف ةن ان ل ل ع روا قا لا عات جك ال اذى ماد جاجد ات ااا 
[العقد. الحل] ل ار ل ل م رت ل ال ال م ل ا 11 
|التلميح: التمليح] لع وم ع دوت ل ا ل و لت ل و ل لت صمت اع اع لتك مت تر عله لاك د ول ععلع لدة د ا / 1/131 
اشاره ملا قدي الفا تعدا أ ايت مه ام ا سسا اجام نو الا ا جد ار يق قي الا ا د م وا ص وك ع لجرا جد لخ يس ا اموا لس لا و 111 
أفصل فى حسن الابتداء و التخلص و الانتهاء] 0000000005 0 
أفصل فى حسن الابتداء و التخلص و الانتهاء] #ك#7##ع8924#84848©78#©#7#78##ة©#78#48#89©8ة00©©4047١ 020١0‏ 8080© 000000 0 
[التخلص] ل ا ا ا ا لوف لات ل لا ا لو اح موا ا باو ول وا ا ا و تا ا ل ا اليو عا مات لا ا ا تر وت موت ا تا اق قا 
[الاقتضاب] ف قم نم داه 3 تمد تاوف 5ه نواد ونع الوا نت ؟ تعد اقوفت قم كدف 315 الما تم ا ١315‏ 
[الاقتضاب] واف اا ا ا ا اا ااال ا ل ا لمات بأد مالك علو لوال ورك لذ لهات ل لجال ما لد لوا أ و 136 
[الانتهاء] الاي ا لي ب ار ل ل ري يي ا يت را ب وا ير عي كي ل ا م وما ا 1/1 11 
[الانتهاء] أل وعد مه وده ع طمن ادح مه عد ده عد ند جد ا دادعت عرد عو د كعك طاطحنا اداح عرد عد اداه تت طية ذت ا حاداده عرد وجاك ع حك لط ددا دادالحج حرد عت ادك قط طط كط ددع عه ع قط كت لذ جا :/ 31[ 
الفهرست ال ا ل ا ا ا ا أو بام ا 11111 


دروس فى البلاغه 


اشاره 

دروس فى البلاغه 

(شرح مختصر المعانى للتفتازانى) 
نويسنده:محمدى باميانى» غلامعلى 
ناشر:موسسه البلاغ 

محل نشر:بيروت - لبنان 

١: ص‎ 

المجلد الأول 


اشاره 


[مقدمه المؤلف] 
بسم الله الرّحمن الرّحيم 
الحمد لله ربٌ العالمين و الصّلاه و السّلام على محمّد و آله الطاهرين. 


أمَا بعد فلمًا أقبل أهل العلم و الفضل على كتابى«دروس فى الرّسائل»أردت أن أكتب شرحا ل«مختصر المعانى'الّذى ألّفْه سعد 
الدّين التفتازانى تحت عنوان«دروس فى البلاغه)متجنّبا فيه عن التتطويل المملّ و الاختصار المخل فألّفت شرحا يوضّح ما فيه من 
المعضلات و المشكلات. 

و أسأل اللّه أن يجعله نافعا للمحصّلين و ذخرا لنا فى يوم لا ينفع فيه مال و لا بنون. 

و أستعين به كى يوفقنى فى خدمه الدَّين المبينءفإنّه خير مسؤول و خير معين. 


محمدى بن محمد حسين الباميانى دمشق فى 1 ربيع الأول سنه 161 هجريّه 


ص :6 


[الذيباجه] 
بسم الله الرّحمن الرّحيم (١)نحمدكك(؟)‏ 


من عاده كل مسلم أن يبدأ بالبسمله كتبا فيما إذا أراد أن يكتب رساله أو كتاباءو يبدأ بها تلفْظًا فيما إذا أراد فعلا من الأفعال 
لأنهنا شعار إسلاى ودنة تحب لكل نوين أن هذه شعارا فى عقامل كل مش ر كا و علحده هذا ملخصن الوه فى ذكر 
البسملهءو انتظر تفصيل الكلام فى كل جزء من أجزاء هذه الجمله الشّريفه فى خطبه الماتن. 


إن الحمد هو الثّناء بالأسان على قصد التَعظيم سواء تعلق بالنّعمه أو بغيرهاءو المراد بالثّناء و هو الذّكر بخير ضدّ النّشاء و هو الذّكر 
بشرٌ ثم الثّناء اسم مصدر من أثنيت بمعنى ذكرت بخيرءلا من ثنيت بمعنى كررت و ذلك لتحّق الحمد عند الوصف بالجميل 
من دون حاجه إلى التتكرار.و اختار التعبير بالحمد على التُعبير بالشكر و المدحءأى لم يقل أشكرك أو أمدحكك لوجوه: 

' لا : 

الأوّل:للاقتداء بالقرآن العظيم و فيه آلْحَمدُ لِلْهِ رَبّ الْالَمِينَ() . 

الثانى:للعمل يحديفاكل أمر ذى بال لا يبدأ فيه بالحمد فهو أجذم). 


الثالث:لثنيه على أنّه تعالى قاعل مخكتار كما عليه المسلمون الأخبار. 


ثم الوجه الأول و الَانى و إن كانا مشتركين بين تركك التُعبير بالشّكر و المدح إلا أن الوجه الثّالث يختصّ بالمدح فإنّه يشمل 
التناء بالّسان على الجميل الغير الاختيارى.و هذا لا يصح على ما هو الحقّ من أنّ اللّه تعالى فاعل مختار.و اختار الجمله الفعليه 
المضارعيه على الاسميّه و الماضويّهءلإفادتها تجدّد مضمونها على سبيل الدّوام و الاستمرار و الجمله الاسميه لا تدلّ إل على 
الدّوام فقطءو الماضويّه لا تدلّ إل على الحدوث فقط.و من البديهى أنّ اختيار ما يدل على الأمرين معا أولى مما لا يدل إلا على 
أحدهما.فما اختاره الشّارح هنا من الجمله المضارعيه أولى مما يأتى فى كلام الماتن من الجمله الاسميه حيث قال: 


الحمد لله. 


و فى اختياره صيغه المتكلم مع الغير حيث قال:«نحم دامع أن المقام هو مقام المتكلم وحده إشاره إلى جلاله مقام الحمدءو 
أنه من الجلا-له إلى حدٌّ لا تفى قوّه شخص واحد فى أدائه.و عدل عن الاسم الظاهر بكاف الخطابء.أى قال:«نحمدك!و لم 
بقل :تحمد اللهه و ذلك لأن فى الخطاب إشاره إلى قوه إقبال الحامد على جاه تغال نحن حمدة على 


ص :/ا 


يا من(١)شرح(7)صدورنا(”)لتلخيص‏ البيان90) 
ففيه التفات من الغيبه إلى الخطاب كما فى قوله تعالى: ياك تَعْبْدَ و اختار تأخير المفعول -أى قال:«نحمدكك؛و لم يقل: 


إيَاك نحمد ليدلٌ على الاختصاص-لأصالته و للاستغناء عن التَقديم الدَالٌ على الاختصاص لشهره أمره فى حقّه تعالى»و شدّه 


0 بكلمهايا»الموضوعه لنداء البعيد مع أنه تعالى أقرب إلينا من حبل الوريد تعظيما و تبعيدا للحضره المقدّسه عن الحامد 
لأفيافه بالكدواتك اليه تدم الدتويي »و الآثام. 


لا يقال:هذا ينافى ما سلف فى نكته الخطاب. 
فإنه يقال:إنَ الحضور الحسّسى لا ينافى البعد الرّتبى. 


و فى التعبير عن الله م النداء بلفظ«من)إشاره إلى إطلاق المبهمات عليه فال مو ا اللق 0 ِعَقِدِهِ لكو 
نحو: أَكمَنْ يكن كَمَنْ ل يَخْلنّ (/فمنع صاحب المتوشط إطلاقها عليه تعالى ممنوعوثع الإيهام يرتفع بالضصّلمه لاختصاصها بالله 


تعالى. 

إِنَّْ الشّرِح:فى العفو إن كا عبض الكت و التتوسيعءفقوله:«شرح»أى كشف و وسّع إل أن المراد به هنا التَهيئه لقبول العلوم و 
المعارف. 

الصدور: 


او سي وم وجراو ا 1 
فيهما. 


وا لمعنى: 
باعوهنا أروانجنا القاتبه كلوينا الى محلها ما الدون. 


١ ص‎ 


.١:ءارسإلا سوره‎ 00-١ 
.١7:لحتلا ؟- ؟) سوره‎ 


فى إيضاح المعانى(١)و‏ نوّر قلوبنا(1)بلوامع التبيان()من مطالع(6)المثانى(0)» و نصلّى(2)على نبيكك محمد المؤيّد(/) 


متعلق بقوله:«البياناو«فى ابمعنى اللام.و المعنى حينئذ يا من علمتنا كيفيه تلخيص البيان لإيضاح المعانىءثمٌ المعانى جمع المعنى 
و هو ما يقصد باللفظ.و لا يخفى ما فى ذكر البيان و المعانى من براعه الاستهلال حيث يكون ذكرهما إشاره إلى خصوص علميّ 
المعانى و البيان. 


قدّم شرح الصٌدور على تنوير القلوبءلأن الصَدر وعاء للقلب و شرح الوعاء مقدّم على دخول الور فى القلب الحالٌ فى الصَدر. 


الأوامع:جمع لامعه.و هى الذّات المضيئه.و التّبيان مصدر بين على الشَّدوذ إذ مقتضى القياس هو فتح النَاء و لم يجئ بالكسر إلآ 
تبيان و تلقاء.و إضافه اللوامع إلى التّبيان ما من قبيل إضافه المشبه به إلى المشبّه فالمعنى نوّر قلوبنا بالتّبيان الى هو كالأنجم 
الأوامع.أو من إضافه الموصوف إلى الصضفهءفالمعنى نور قلوبنا بالُوامع المبتنه فيكون التّبيان مصدرا بمعنى اسم المفعول. 


ثم الفرق بين البيان و التبيان إن البيان هو الإظهار بغير حجه.و التّبيان هو الإظهار بالحيجه و الكشف فهو أبلغ من البيان لأنْ كثره 
الات كنال عل رياد لمعاف 


جمع مطلع و هو اسم لمحل طلوع الكوكب و المراد به هنا ألفاظ القرآن شبهت بمحل طلوع الكواكب بجامع أن كلا منها محلا 
لطلوع ما يهتدى به. 


جمع المثنى بمعنى التكرار و المراد به هنا جميع القرآن لتكرار ما فيه من القصص و الأحكام.فإضافه المطالع إلى المثانى من 
إضافه الجزء إلى الكل عند من يقول بأنٌ القرآن غباره عن اللْفْظ و المعنى جميعا: 


من عاده المؤلّفين أنّهم يذكرون الضّ لاه على النَبِىَ صلى الله عليه و آله و سلّم بعد الحمد للمعبود الخالق المنعم و قبل الشّروع 
فى المقصود لكونهم أشرف النّاس عند الله تعالى فيتّخذونهم واسطه بينهم و بين الله عزّ و جل. 


صفه ل«محمّد)او«محمدابدل أو عطف بيان من «نييككاو لا يجوز أن يكون وصفا لهءلأنه علم و العلم يوصف ولا يوصف به. 


ص :1 


دلائل إعجازه(١)بأسرار‏ البلاغه و على آله و أصحابه المحرزين(؟)قصبات الشبق فى مضمار الفصاحه و البراعه. 
(و بعد)فيقول الفقير(”)إلى اللّه الغني(6) 


دلائل جمع دليل كوصائد جمع وصيد.و الدّليل ما يعرف به الشّىء فدلائل إعجازه صلَّى الله عليه و آله و سلّم ما يعرف به عجز 
المعارضين عن إتيان مثله.فالمراد من إعجزز النبِىَ صلَّى الله عليه و آله و سلّم هو معجزاته و أعظمها القرآن الباقى على صفحات 
الدّهرءفالقرآن هو المعجزه الخالده لما فيه من أسرار البلاغه و لطائفهاءو معنى تأييد القرآن بأسرار البلاغه أن البلغاء لما نظروا 
بدقه النظر إلى القرآن و وجدوا فيه أسرار البلاغه التى لم توجد فى كلامهم»فاضطرٌوا إلى الاعتراف بأنْه كلام الله و هو خارج 
عن طوق البشرءو هذا معنى كون القرآن معجزه خالده. 


«المحرزين اجمع المحرز من الإحراز بمعنى الحوز صفه للآل و الأصحاب فالمعنى على« آله و أصحابه»الحائز ين «قصبات السشبق»»و 
القصبات جمع قصبه و هى سهم صغير تغرسه الفرسان فى آخر الميدان ليأخذه من سبق إليه أوّلا. 


و إضافه القصبات إلى البق من إضافه الدَّالٌ إلى المدلول فالمعنى القصبات الذدَّالّه على الشبق«فى مضمار»أى ميدان«الفصاحه و 
البراعه».و إحراز الآل و الأصحاب قصبات السّبق فى مضمار الفصاحه و البراعه كنايه عن سبقهم و تفوّقهم على غيرهم فى ميدان 
الفصاحه. 


ففى الكلام استعاره تمثيليه حيث شبّهت هيئه الآل و الأصحاب فى حوزهم أعلى المراتب الفصاحه و البراعه عند المحاوره بهيئه 
الفرسان فى إحرازهم قصب السَبق فى ميدان الخيل عند المسابقه و تركنا ذكر أقسام الاستعاره و الممكن فرض بعضها فى المقام 
تجنبا عن التطويل. 


«فقيراعلى وزن فعيل بمعنى المفتقر فهو مما لا يستوى فيه المذكر و المؤنّث لأنّ استواءهما فى فعيل بمعنى مفعول»كقتيل مثلا. 
بالجر صفه لله بالرّفم صفه للفقيرءو المعنى المفتقر إلى الله الغنى عتما سواه تعالى و الأوّل أولى لوجهين: 

الأوّل:لأنّه المتبادر. 

التثانى:لعدم الفصل بين الموصوف و الصّفه حينئذ. 


٠١: ص‎ 


مسغود[1)نة غمر المدعق ,سعد ())الثفتازانى (#اهداه( )الله سؤاء الطريق(8) و أذاقه حلاوه التحقيق زع 
بدل أو عطف بيان من العبد المفتقر»كما فى بعض النُسخ. 


«المدعوٌ بسعد/أى المسممّى بسعدءو كان أصله سعد الدّين» حذف المضاف إليه للاختصار.و كما أن التسميه تعدّى بالباء كما 
تعتى نفسو كذ اكه العام الذى يسنان يتناس ناوه باليام كتااقن قو له تدان 3 رله الحلا العملا تاذغرة بو القكقاى سموه 


بهاو أعرى ينها كنا فونه عالى + انال تذغوا قله الأعللاد الْحْسْئلِ) (5)أى أىٌ اسم تسمّوا فله الأسماء الحسنى. 

نسبه إلى التّفتازان قريه من توابع خراسان و كان شافعىٌ المذهب كما قال السشيوطى فى تاريخ العلماء. 

من الهدايه»قيل هى الدّلاله الموصلهءو قيل هى إراءه الطريق الموصل إلى المطلوبء و الأوّل يستلزم الوصول إلى المطلوب دون 
الاق 


والحقّ إِنّ لفظ الهدايه مشترك بين المعنيين بالاشتراكك المعنوى و معناه مطلق الدّلاله؛ ثم تعدّى الهدايه بنفسها إلى المفعول 
الْتَانى قرينه معينه للدلاله الموصلهءو تعدّيها بإلى أو باللالم رديه لاتواده الكلر وى لب الععان ارفاك وغواد اللسسواء 
الطرية علق إلى منواء الطريق أو الشواء الطر يق وك مك اقرهه على إزادة الدلآله الموضكه فده . 


هو الطريق المستوى من باب ذكر اللأ.زم و إراده الملزوم أو من إضافه الضّ نه إلى الموصوف بأن يكون سواء بمعنى سوىٌ أى 
مستقيم فكان الأصل الطريق السَوىٌ أى المستقيم. 


فى التَعبير بالإذاقه إشاره إلى أن التتحقيق أمر صعب المرام لوال حيط إلما بضل الأسات إلى .طرق »عه كما يضا داق إل 
طرف مما يذوقه.لأنٌ التحقيق عباره عن ذكر الشّىء على الوجه الحقّءأو إثبات المسأله بدليل:و حيتئذ تكون إضافه الحلاوه إليه 
تخييلا للمكنيه» كما فى أظفار المتيه و ذكر الإذاقه ترشيح لها. 
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؟- )١‏ سوره اللإسراء: .١١١‏ 


وقد شرحت(1)فيما مضى تلخيص المفتاح و أغنيته(7)بالإصباح عن المصباح(”2 و أودعته(*)غرائب نكت(8)سمحت(6)يها 
الأنظار و وشحته(7)بلطائف فقر(8) 


شرحت فعل ماضى استفيد منه أنه شرح تلخيص المفتاح فى الماضى فلا وجه لقوله: 


اقيما مضئئ إلا أن يقال:إنَ قوله:«فيما مضى'تأكيد لقوله:«شرحتالدفع توهّم النجوزء لأنْ الماضئ قل ستعمل للمستقيل مجازا و 
إشعارا للبعد و يؤيّد هذا التوجيه التعبير ب«ثٌافى قوله:ثمم رأيت). 


أغنيته من باب الإفعال بمعنى صر تهفالمعنى صبّرت«تلخيص المفتاح» (1)غتيا. 


أى بالمطوّل عن سائر الشّدروح.و«الإصباح؛و إن كان بمعنى الدّخول فى وقت الضّ باح إل أن المراد به هنا لازمه و هو الضّ بح ثم 
استعير لشرح الشّارح أعنى:المطوّل.و«المصباح» بمعنى السّراج استعير للبواقى من الشّروح. 


و اختار لفظ الإصباح عن لفظ الضَّ بح رعايه لموازنه لفظ المصباح.فالمعنى صيرت المتن غتا بالمطؤل اليه بالإصباح عن غيره 
من الشّروح الشبيهه بالمصباح. 


١غرائباجمع‏ غربه بمعنى اللطيفه وانكتاجمع نكته المراد بها هنا المعانى النفيسه.و شه شرحه بأمين تودع عنده النُفائس على 
طريق الاستعاره المكنته. 


«سمحتامن الس ماحه بمعنى الجود«الأنظاراجمع النْظر بمعنى الفكر فالمعنى وضعت فى شرحى على تلخيص المفتاح المعانى 
الُطيفه الّتى جادت بها أفكارى فشه أنظاره بقوم متّصفين بالجود على طريق الاستعاره المكنيه و إسناد الشماحه إليها تخبيل. 


أى زيْنت الشرح. 

الطائفاجمع لطيفه«فقراجمع فقره و هى حلى يصاغ على شكل فقره الظهرءثمٌ المراد«بلطائف فقر)هنا لطائف الكلام و نكته فهذه 
التدجعه تضمّنت مدح الشّرح باشتماله على العبارات الرّائقه.و الجمل الفائقه» كما أن السجعه الأولى أى«أودعته...»تضمّنت مدحه 
باشتماله على المعانى اللطيفه. 
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سبكتها يد الأفكار(١)ثتم‏ رأيت(0)الجمع الكثير من الفضلاء(")ءو الجمٌّ الغفير من الأذكياء(6)يسألونى(0) صرف الهمّه نحو 
اختصاره و الاقتصار(2)على بيان معانيه(/) و كشف أستاره(8) 


أى صاغتها و صنعتها«يد الأفكاراو فى هذا الكلاام استعاره بالكنايه و تخبيل و ترشيح إذ فى تشبيه الفكر فى النّفس بالصّائغ 
استعاره بالكنايه.و إثبات اليد استعاره تخييلئه و ذكر الشبكك ترشيحءلأنّ اليد من لوازم المشبّه به و الشبكك من ملائماته. 


عطف على قوله:«شرحت«و أتى بكلمهاثمالَتى للتّرتيب مع التراخى بين الفعلين»كى تدل على ما بين الشّرح الأول و الثَانى من 
تفاوت الرّتبءلأنٌ الأوّل فى الغايه القصوىءو غيره لا يصل إلى مرتبته.و«رأيت'من الرّؤيه إِمّْرا علمدّه أو بصريّه و جمله 
«يسألونى»الآتيه فى محل التصب مفعول ثان على الأوّل و حاليه على الثَانىءو المعنى حينئذ ثم رأيت الجمع الكثير من الفضلاء و 
الجمع العظيم من الأذكياء حال كونهم سائلين منْى. 


«الفضلاء»جمع الفضيل مثل الكرماء جمع الكريمءو«الجمّ)من الجموم بمعنى الكثير.و«الغفيرامن الغفر بمعنى الشاترءو المعنى:و 
الجمع الكثير الساتر لكثرته وجه الأرض حال كونهم من الأذكياء. 


جمع الذّكى بمعنى كامل العقل أو سريع الفهم و الأذكياء أعمم من الفضلاء بناء على أن المراد بالفضلاء من انَصف بكثره العلم. 


«يسألونى» من الس ؤال بمعنى الطاب المتعدّى بنفسه ل مفعولين و المعنى طلبوا منى صرف الإراده جانب اختصار الشّرح.و 
ضمير«اختصاره)يرجع إلى الشرح.و المراد به هو المطوّل. 


عطق عل راختطا ر#اءوبنان لماعو الدراف فى اللختصاز السموول :أن المرافنه لبس جعداه التعقيقن أى كليل اللقظبو كتين الفعتى 
بل المراد به الاقتصار أى قليل اللفظ و المعنىءفمعنى الاختصار هو بيان معانى المتن ببعض الشَّدرح على وجه يفهم المراد منه و 


حذف مازاد. 
أى الشّرح فالصمير راجع إلى الشّرح المذكور ضمنا. 
أى توضيح معانيه الخفتّه بإزاله الأستار عنها. 


ص 1 


لما شاهدوا(١)من‏ أنْ المحصّلين قد تقاصرت هممهم عن استطلاع طوالع أنواره(؟) و تقاعدت()عزائمهم عن استكشاف خبيات 
أسزاوه و أن المشعلن (عكقن فلو( حداف الأعد و الانتهاب و مدّوا أعناق(2)المسخ على ذلك الكتاب 


«لما)بالتخفيف متعلق بقوله:«يسألونى)فهو حينئذ تعليل ل«يسألونىاو ما موصوله أو موصوفه و العائد محذوفءو بالتشديد ظرف 
لاسألوتى 1و المع :سألوتى لأجل ماعلموه غلما كالمشاهده أو لما عايتوا: 


أى أنّهِم لما شاهدوا من أن المشتغلين بتحصيل الشّرح(المطوّل)قصرت هممهم قصورا تامّرا عن الاطلاع على معانيه المشبّهه 
بالأنوار الطالعه فإضافه الطوالع إلى الأنوار من إضافه الصف إلى الموصوف و الصّمير المتّصل فى«أنواره)يرجع إلى الشّرح. 


عطن على قوله:«تقاصرت)و المراد بالتقاعد الكسل.و العزائم جمع العزيمه بمعنى القصد و الإراده.و الخبئيات مم الخييّه بمعنى 
الخفيتته.و إضافه الخبئات إلى الأسرار من إضافه الصّفه إلى الموصوف و الصّمير المجرور المتصل فى«أسراره يرجع إلى الشّرحء و 
المعنى تكاسلت إرادتهم و قصدهم عن إظهار أسرار الشّرح المختأه أى المخفيه. 


جمع المنتتحل عطف على«المحصٌلمين)بمعنى أخذ كلام الغير و نسبته إلى نفسه تصريحا أو تلويحا.و المعنى أن الآخذين بكلام 
الغير مظهرين أنه لهم. 


«قلبوا» بمعنى التقليب»و الأحداق جمع الحدقه بمعلى سواد العين»و تقليبهما كنايه عن له العنايه.و«الانتهاب» بمعنى الأخذ قهرا و 
ظلماءفيكون عطفه على الأخذ من قبيل عطف الخاصٌ على العام»ءو إضافه الأحداق لأدنى ملابسه. 


و المعنى أُنّهم قلبوا عين ما أخذوا و انتهبوا من كلامى فى المطوّل إلى كلامهم.يعنى مرّجوه بكلامهم ناسبين إلى أنفسهم. 


الأعناق جمع العنق كنايه عن كمال الميل و«المسخ»تبديل صوره بصوره أدنى من الصّوره الأولى و إضافه الأعناق إلى المسخ 
لأدنى ملابسه و«على) بمعنى إلى متعلقه بقوله: 


«مدّوا».و المعنى أنْهم لو أخذوا من هذا الكتاب معان و عبروا عنها بعباراتهم الى هئ أدئى.من عبارات الكتاب لزم مسخ الكتاب 
مق الشوره الأوكق' إلى الضبوزة الأشرف الأدان من الاولل: 
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و كنت أضر ب١(١)عن‏ هذا الخطب صفحا و أطوى(١7)دون‏ مرامهم كشحا علما(”) منّى بأنّ مستحسن الطبائع بأسرهاءو مقبول 
الأسماع عن آخرهاءأمر لا تسعه مقدره البشرء 


وقيل إِنْ الإتيان بكلمه«على)دون إلى إِنْما هو للطيفه و هى أنْ:«على» تستعمل فعلا ماضيا بمعنى ارتفع ففيه إشاره إلى نهم حين 
مدّوا الأعناق ارتفع عنهم فلم يصلوا إليه. 


فحينئذ قوله:«و مدّوا أعناق المسخاجمله مستقله يصحح فيها الوقف ثم يبتدأ بقوله:«على ذلكك الكتاب»)أى ارتفع ذلكك الكتاب عن 
مدّ أعناقهم لأجل مسخهم إباه فهو تحصين لكتابه حقيقه. 


ال رب بمعنى الإمساكك أو الإعراض و«الخطب)بمعنى الأمر العظيم«صفحابمعنى إعراضا أو إمساكا و قوله:«و كنت»عطف على 
قوله:ورأ نك ]أو سمال غوعفاعلةةو المعى حيغد:ر تالكر حال كو أعرهن عن هنذا الس العظيم إعراضا أو حال كونى 
أمسكك نفسى عن هذا الأمر العظيم إمساكاءفالفعل على الأوّل متعدٌ حذف مفعولهءو على الثّانى لازم و«صفحاءمفعول مطلقءو قبل 


«أطوىامن الطىئّ ضدّ النّشرء«دون)بمعنى قبل أو قدّامءو المرام بمعنى المطلوبء و الكشح فى العم إن كاة معت النديثة إلا أن 
المراد به هنا هو الامتناع عن الوصول إلى المطلوب و«كشحا»مفعول لأجله لقوله:«أطوى)او قوله:«و أطوى)عطف على قوله: 


«أضربافى جمله«و كنت أضرب»و المعنى حينئذ:و حال كونى اتح عن حصول مرامهم و هو الاختصار قبل وصولهم إلى 
المطلوب لأجل الامتناع عن الوصول إلى المطلوب. 


«علمااعله لكلّ من «أضرب)و«أطوى)على التنازع والمراد ب«مستحسن الطبائع بأسرها»هو الإتيان بالأمر الى يستحسنه ذوو 
الطبائع بجميعها.و المعنى:أضرب عن هذا الخطب صفحا و أطوى دون مرامهم كيخا علناامتى .أن الافاة بالأمر الذئ معدي 
ذوو الطبائع بجميعها و تقبله الأسماع»«عن آخرها»أى إلى آخرها«أمر لا تسعه مقدره البشر»أى قدرتهمءلأن المقدره بضم الدّال و 


فتحها مصدر ميمى بمعنى القدره. 
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و إِنْما هو شأن خالق القوى و القدر(١)ءو‏ أنَّ(؟)هذا الفنّ قد نضب اليوم ماؤه فصار جدالا بلا أثر»و ذهب رواؤه فعاد خلافا بلا 
ثمر(”)حتى طارت(6)بقيه آثار الشلف أدراج الرّياح و سالت(0)بأعناق مطايا تلك الأحاديث البطاح 


«القوىاجمع القوّه و«القدر»جمع القدرهءو عطف«القدر؛على«القوى؛من قبيل عطف الخاصٌ على العام:لصدق القوى على قوه 
التّد.مع و البصر و غيرهما من القوى الخمسه الظاهره و الباطنه و حاصل المعنى-من قوله:«علما منّى)إلى هنا على ما فى الدّسوقى- 
لعلمى بأنّ الاختصار الْمذى طلبوه إذا وقع الإجابه منّى لا يسلمءو لا يخلو من طعن النّاس فيهءو لا بخلص من اعتراضهم عليه لأنَّ 
الإتيان بالأمر اذى تستحسنه كل الطباع و تقبله كلّ الأسماع أمر لا تسعه قدرتى بل هو شأن خالق كل قَوّه و قدرهءو لذا أعرضت 


عن إيفاء مطلوبكم لا لبخلى. 


عطف على قوله:«بِأَن مستحسن او«نضب!بمعنى غار و غاب و غور ماء هذا الفنّ كنايه عن ذهاب هذا العلم.و المعنى:و لعلمى بِأَن 
هذا الفنّ قد ذهبءفصار هذا الفنّ موردا للجدالءفلا أثر و لا فائده فى تحمل التَعب بالتأليف و الاختصار. 


«ذهب رواؤه»أى ذهب منظره الحسن«فعاد خلافا بلا أثر»/أى فصار هذا الفنّ محل خلاف فلا فائده فيه. 


قؤلهةطا وكوك :الطيران سعى الذهات و«أدراجاجمع درج مثل سبب و أسبابء بمعنى الطريق و«أدراج الرّياح»كنايه عن 
اضمحلال بقيه آثار التدلف و المعنى حتّى ذهبت بقيه آثار الدلف أى فوائدهم فى طريق الرّياح و يلزم من ذلكك عدم وجودها 
بالمرّه لآنّ حال الرّيح أن تزيل ما مرّت به فى طريقها. 


«سالت/بمعنى سارت و جرت و قوله:«البطاح»فاعل له.و«الأعناق»جمع العنق و«المطايا» جمع المطته و هى الإبل و نحوه إلا أنَّ 
المراد منها هنا علماء هذا الفنّءو المراد من«الأحاديث» أسرار هذا الفنّ ث«البطاحاجمع الأبطح على غير قياس و القياس أباطيح.و 
الأبطح هو المحل المتّسع الَذى فيه دقاق الحصى و المراد منه فى المقام محل العلماء كالمدارس مثلاءثتم إسناد اليل إلى الأبطح 
مجازىٌءلأنّ الفاعل الحقيقى هو العلماء»عدل إلى المجاز لإراده أنّ العلماء ذهبوا مع المحلءثمٌ امتقو افه العلماء؟ بالمطانا في 
تحمّل الأثقال. 
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و أمًا الأخذ(1)و الانتهاب فأمر يرتاح له اللم فلاو رمن من كأس الكرام نصيب(22). و كيف ينهر عن الأنهار الس ائلون(”)و 
لمثل (©)هذا فليعمل العاملونءثمم ما زادتهم(0) مدافعتى(2) 


و المعنى و سارت و ذهبت المدارس متلنسه بأعناق العلماء الشَبِيهين بالمطايا الحاملين لأسرار هذا الفنّ و الغرض من هذا الكلام 
هو الإخبار أن أسرار هذا الفنّ و علماءه قد ذهبوا بل ذهبت مواضعهم فاضمحل هذا الفنّ. 


يمكن أن يكون جوابا لسؤال مقدّر و التقدير أن ما ذكر من عدم الفائده على لليف فى هذا الفنّ لأجل كونه محل جدال و 
خلاف ليس صحيحا على الإطلاق»بل يكفى فى تأليف هذا الفنّ و اختصاره أخذ الغير من كلام المؤلفءفأجاب عن هذا السَؤال 


بقوله: 


١و‏ أمَا الأخذ...)و المعنى يرتاح اللبيب أ كامل العقل إذا أخذ الغير من كلاه لما فبهامن التفغدد و الثوان :و لا يرضئ بالأحد مخ 
كلام الغيرءقالأخذ:و:إن كات داعنا إلى التأليق :و الاختصار إلا أن الذاغين الكامل هو ترك الفائدة. 


هذا مصراع من البيتين لبعض الشّعراء.و البيتان هما: 

شربنا شرابا طَيّبا عند طيّب 

كذاكة :وات الطسين نطيئ 

قترينا و أهرقنا عل الأرفن جرع 

و للأرض من كأس الكرام نصيب 

فالشّارح قد شبّه نفسه بالكرام و المطؤل بالكأس و المنتحلين بالأرض فقوله:(و للأرض) خبر مقدّم و نصيب مبتدأ مؤخر. 


أى لا يزجر و لا يطرد و لا يمنع«عن الأنهار الشائلون»أى الطالبونءلأنّ كيف استفهام إنكارى بمعنى الْنَفْى و قد شبّه المطوّل 
بالأنهارءو المنتحلين بالسائلين. 


متعلق بقوله:«فليعمل ثم قوله:«فليعمل»اقتباس من القرآن الحكيم والمشار إليه فى قوله:«و لمثل هذا/هو اليل إلى التُواب.و المعنى 
و لمثل النْيل إلى النُواب يعمل العاملونء لا للحظوظ النفسانيه و فيه إشاره إلى أن اختصار المطوّل إِنْما هو للتّواب الأخروى. 


المقصود من«مدافعتى/هو الدّفاع عن إجابه الجمع الكدرو الشعق مدن العقق :و السك الشّديدءو الغرام بمعنى شدّه الحرصءو 
الظمأ بمعنى العطش و الهواجر جمع الهاجره و هى نصف النهار عند اشتداد الحرّ و الأوام بمعنى شدّه العطش و حرارته. 


1١7: ص‎ 


إلا شغفا و غراما و ظمأ فى هواجر الطّلب و أواما فاتتصبت(1)لشرح الكتاب على وفق مقترحهم ثانياءو لعنان العنايه نحو اختصار 


و المعنى ما زادتهم إجابتى عن طلبهم إلا الحبٌ و الحرص و العطش فكما تكون شدّه الحرّ عند الهواجرءكذلك تكون الشَّدده 
فى الطلب عند مدافعتى عن طلبهم. 


أى قمت و شرعت لشرح التلخيص على وفق مطلوبهم«ثانيا»أى انتصابا ثانيا.أو شرحا ثانيا. 


وعلى التّقديرين يكون قوله:«ثانياهصفه للموصوف المقدّر و يحتمل أن يكون ظرفا فالمعنى حينئذ.اتتصبت لشرح ذلك الكتاب 


فى زمن ثان. 


قوله:«و لعنان العنايهاعطف على قوله:«لشرح؛و اللام بمعنى الباء و العنان هو زمام الدّابه و لجامهاهو العنايه؛بمعنى الهمّه و الإراده 
و«نحوابمعنى الجهه و الجانب متعلّق ب«العنايهاواثانيا»التَانى أيضا متعلق بالعنايه كما أنَّهثانيا»الأوّل متعلّق بالانتصاب أو الشّرح و 
الحاصل أنّ«ثانيا»الَانى ثانى الإراده«و ثانيا»الأوّل ثانى الشّروع فى الشّرح مباشره و المعنى شرعت لشرح التلخيص على وفق 
مطلوبهم ثانيا و اعتصمت بعنان الهمه و الإراده ثانياءأى قمت و شرعت فى الشّرح ثانيا مباشره بعد ما أردته ثانيا.لأن إراده الشّرح 
مقدم على الشّروع فيه مباشره. 


المراد بالقريحه هنا هى الطبيعه و العقل و جمودها عباره عن عدم انبساطها فى الدّرك. 


و الضّر بالكسر عباره عن البرد الشّديد الُذى يضرٌ بالتباتات و الحرث.و«البلتيات»جمع البليّه بمعنى مطلق الآفه«و خمود الفطنهاكنايه 
عن قله الحذاقه و الفهم و«صرصرابمعنى ريح شديده الصوت و«التَكبات'بمعنى المصائب و حوادث الدّهرءو المعنى شرعت 
لشرح التلخيص ثانيا مع عدم انبساط العقل فى الدّرك بسبب البليات الّتى هى كالصضّرصرءو مع قله الفهم بسبب المصائب و 
حوادث الذّهر الشّبيهه بالرّيح الشّديده العاصفه. 


«البلدان»جمع البلدءو المعنى مع رمى 0 بلد بى إلى آخر و الآخر إلى الآخر وهو كنايه عن عدم استقراره فى محل واحدو 
تلبئسه بالأسفارءو الأقطار جمع القطر بمعنى التاحيه والجانبء.و المقصود به هنا مجموعه بلاد كثيره. 


ص :1/8 


و نبو الأوطان(١)عتّى‏ و الأوطار حتّى طفقت أجوب كل أغبر قاتم الأرجاءة و اعد كل نط طن ف تلط من الغراور) 
يوما بحزوى و يوما بالعقيق و بال 
عذيب يوما و يوما بالخيلصاء() 


و لما فقت بعون الله تعالى»للإتمام(؟)و قوّضت(0)عنه خيام الاختتام بعل نا كقدفت عن وجوه خرائده(6)اللثام»و وضعت كنوز 
فرائده على طرف التّمام()سعد الزّمان و ساعد الإقبال 


«الأوطان جمع الوطن و«الأوطاراجمع الوطر بمعنى الحاجه«طفقت)بمعنى صرت «وأجوب!بمعنى أقطع «أغبر ا بمعنى مكان ذى 
غبره(قاتم)بمعنى مظلم«الارجاءاجمع الرّجاء بمعنى الناحيه.و المعنى مع بعل الأوطان و الحاجات يسبب سفرى المانع من الوصول 
الوماحى ضرت أقطع كل مكان ذى غبره و غبار مظلم الواحى بتلكك الغبره. 

أى أقوم و اكتب كل سطر من المختصر فى قطعه من الأرض ذات الغبار. 

حزوى و العقيق و العذيب و الخليصاء مواضع بالحجازءو يريد الشّارح من ذكر هذا الشّعر تشبيه حاله بحال هذا الشّاعر فى التَعب 
و أنّه ألف هذا الشّرح فى حال متعبه. 


أى إتمام المختصر.و فيه إشاره إلى أن الدّيباجه كانت متأخره عن تأليف المختصر. 


«فوّضت)بالقاف 3 الواو المشدّده من التقويض و هو نقض البناء من غير هدم والمراد به هنا الإزاله مجازا.الخيام جمع الخيمه 
و«الاختتام»)ضد الافتتاح و معنى نقض الخيام بالاختتام إزالتها بعد اختتام الكتاب حيث أن الكتاب قبل الإتمام لاحتجابه عن نظر 
الأنام كان كمن ضرب عليه الخيمه.و إظهاره على الْنّاس بعد الإتمام كان كنقض الخيمه و إزالتها و رفعها. 


«خرائد»جمع خريده وهى الحسناء من النّساءءو المراد بها هنا المطالب الدّقيقه «الثشام»ككتاب ما يجعل على الفم من 
النّقهابءو«فرائد»جمع فريده و هى الدَّرّه الكبيره الثثمينه أى ذات الثمن الكثير الّتى تحفظ فى ظرف و لا تخلط بغيرها من اللآلئ 
لشرفهاء و المراد بها هنا المسائل الدّقيقه»فشته المسائل الدّقيقه بالفرائد و استعار الفرائد لها. 


متعلّق بقوله:«وضعتوو المراد بطرفه حدّه الأ-على و«التّمام؛بضم النَاء و فتحها نبت ضعيف يتناول باليد لقربه من الأرض فيكون 
كنايه عن أداء المعانى بألفاظ يفهم منها المعنى بلا مشقّه. 


١9: ص‎ 


و دنا المنىءو أجابت الآمالءو تبسشم فى وجه رجائى المطالب.بأن توجهت تلقاء مدين المآرب حضره من أنام الأنام فى ظل 
الأمانءو أفاض عليهم سجال العدل و الإحسان. و رد بسياسته القرار إلى الأجفانءو سدّ بهيبته دون يأجوج الفتنه طرق العدوان»و 
أعاد رميم الفضائل و الكمالات منشوراءو وقع بأقلام الخطئئات على صحائف لنصره الإسلام منشورا.و هو السَلطان الأعظم.مالكك 
رقاب الأممءملاذ سلاطين العرب و العجم, ملجأ صناديد ملوكك العالمءظل الله على بريّتهءو خليفته فى خليقته»حافظ البلاد» ناصر 
العباد.ما حى ظلم الظلم و العنادءرافع كان الشرربحه النَبوّهءناصب رايات العلوم الدَّيئْه خافض جناح اللاتحبه لهل الح و 
اليقين»مادٌ سرادق الأمن بالّنصر العزيز و الفتح المبين كهف الأنام ملاذ الخلائق قاطبه ظلّ الإله جلال الحقّ و الدّينءأبو المظفّْر 
القلطان محموة جات كك ان خلن: الله سرادق عظمته و جلالهءو أدام رواء نعيم الآمال من سجال أفضاله.فحاولت بهذا الكتاب 
التَسْبّث بأذيال الإقبال و الاستظلال بظلال الرّأفه و الإفضالءفجعلته خدمه لسّدته الّتى هى ملتثم شفاه الأقيال.و معول رجاء الآمالء 
و مثوى العظمه و الجلالمءلا زالت محط رجال الأفاضلءو ملاذ أرباب الفضائلءو عون الإسلام و غوث الأنام بِالنبى و آله عليه و 
عليهم السّلام. 

كاذ (1) ون الله كما "زوق 023 )راط "او و جلو ضنذاء الأذهاة 420 و روه (ة)السائر وقىء ألنات أزيات اتناو مم الله 
التوفيق و الهدايهءو عليه التوكل فى البدايه و النهايه.و هو حسبى و نعم الوكيل. 


عطف على قوله:«فانتصبت لشرحافجاء هذا الشّرح ملتسا بحمد اللّه و عونه. 
قوله:«يروق)»بمعنى يعجب يقال:راقنى الشنء أى امهب : 
قوله:«النُواظر»جمع النّاظره بمعنى عين. 

قوله«و يجلو صدأ الأذهان»أى يزيل و سخ الأذهان و غباوتها. 


قوله:«يرهف البصائرامن الإرهاف بالفاء بمعنى التتحديد فإرهاف اليد يف عباره عن تحديله و ترقيقه و«البصائر اجمع البصيره و 
هى قوّه فى القلب يحصل بها التَمييز الام و هى فى القلب بمنزله البصر فى الرّأس فمعنى«يرهف البصائر/أى يقوّيها.و الألباب 
جمع اللّبّ بمعنى العقلءفالمعنى نوو فول أرعات أليناة :1 الهظلته الحيل صديهاء 


هذا تمام الكلام فى شرح ديباجه الشّارح. 


٠١: ص‎ 


[بسم اللّه الرحمن الرّحيم(1)] 

[المقدمه] 

[الكلام فى البسمله] 

يقع الكلام فى البسمله من جهات:الأولى:بيان سبب ذكرها فى أوّل الكتاب. 
الثّانيه:بيان إعرابها. 

الْثالتئّه:بيان ما هو الحقٌّ فى اشتقّاق أو جمود ما فيها من الكلمات. 

ملخص الكلام فى الأولي :ان الشّبب لذكرها فى أوّل الكتاب أمور: 
الأوّل:هو الاقتداء بالذّكر الحكيم و القرآن الكريم. 


الثانى :العمل بقول الْنْبى العظيم صلَى الله عليه و آله و سلّم حيث روى عنه «كل أمر ذى بال لا يبدأ فيه ببسم الله الرّحمن الرّحيم 
فهو أبتر) . 


الثالث:الاتباع للعلماء الشابقين حيث كانوا يفتتحون كتبهم بالبسمله من باب التيمَن و التَبرَك باسم الله تعالى. 


بال لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أجذمافكيف يمكن التوفيق بين الحديثين؟ 


تاكتك الجيع نينا باخد الأرجم قال 
الأؤل: أن يكوث المراد منهج مطلق ذكر الله تعال #فيفحقق يكل عنهنا. 


الثانى:أن يكون الابتداء فى حديث التُسمته محمولا على الابتداء الحقيقى بأن يكون ذكر البسمله سابقا و غير مسبوق بشىءءو فى 
بالتسمئه. 


القالث:أن يكوق الابتداء فيهها متحمولا على الآضافي أو العرفى. 
الرَابع:أن يكون الابتداء فى أحدهما بالأسان و فى الآخر بالكتابه. 


محصّلى الكلاهم فى النَانيه:إن الباء من حروف الجرّ فتؤثر فى مدخولها-و هو اسم-أثْر الجرّ و كسرت لتكون حركتها على طبق 
عملها.ثمٌ المراد بها إمّا الاستعانه و إِما المصاحبه. 


قال الشّيخْ موسى الباميانى رحمه اللّهما هذا لفظه: 


قل رججحت الثائيه غلى الأولى بأنها تدل على التَعظيم من دون أن تكوق متفلقته لما يكوة شا عن سوه الأدت تحلذت الأول 
فإنّها متضمّنه لجعل اسم الله سبحانه آله للنْيل إلى المقصودءو هو مشعر بنحو من إساءه الأدب بالإضافه إلى ساحه عزه تعالى. 
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أقول:الظاهر إِنَّ الأمر بالعكسءأى جعلها للاستعانه أولى من جعلها للمصاحبه.فإنْ الاستعانه صريحه فى التَعظيم و التَبرك باسم 
اللّه سبحانه»بخلاف المصاحبه فإنّها و إن كانت مشعره بالتتعظيم لكن لم تكن فى الدّلاله عليه بمثابه الاستعانه. 


و القول بأنّها منبئه عن إساءه الأدب لا يصغى إليهءضروره أن البرك باسم الله سبحانه و جعله سببا للنّيل إلى المقصود ليس فيه 
شائه مق إشاءه الأد ويل فيه إظهار عقيده و خلوص فى ساحه عزّه سبحانه.هذا مع أنْ استعمالها فى الاستعانه كقولك كتبت 
بالقلم و قطعت المسافه بالعصا أكثر من استعمالها فى المصاحبهءفعند الدّوران إِنْ الحمل على ما هو الغالب أولىءانتهى. 


ثم إضافه الاسم إلى الله بيائيه إن أريد من الاسم مطلق الذّات و من لفظ الله خصوص ذاته تعالى لكون الخاصٌ مبتينا للعام. 


و قبل:إِنّها لاميّه فى هذا الفرض.و الإضافه لاميّه قطعا إن أريد بالاسم لفظ دالٌ على معنى مستقل بالمفهوميهءو باللّه ذاته تعالى 
لأنْ الإضافه حينئذ إِنّما هى من إضافه مباين إلى مباين لمناسبه.و من الصضٌرورى أن إضافه المباين إلى المباين لامّه. 


إن قلت:لو قيل بالله بدل «بسم الله لم يبق موضوع للخلاف فى إضافه الاسم إلى لفظ الجلاله. 


قلت:إِنّ الإتيان بالا-سم بين الباء و لفظ الجلادله إنّما هو لحصول الفرق و الميز بين اليمين و الَّتِيمنءلأنّ الباء تدخل على لفظ 
الجلاله فى الأوّل فيقال باللّه ما فعلت كذاءو على لفظ الاسم فى التَانى.و الله موصوف و كل من الرّحمن و الرّحيم صفه له. 


قيل:إِنْ الرّحيم صفه للرحمن و الرّحمن ندل للهو اما تتعاق به الناء إِمَا فعل أو اسمءو الاسم إِمّا مصدر أو اسم فاعل و على التَقَادير 
القلاث إِما عام أو خاصٌءو المراد بالأوّل ما لا يختصّ استعماله بمورد خاصٌ كالابتداء و ما يشتقٌ منهءفإنّه صالح أن يستعمل فى 
الشّروع فى فعل أىّ شىء كان كالقراءه و التأليف و الأكل و الشَّرب و غير ذلككءو بالتّانى ما يختص بمورد خاصٌ كالتأليف و ما 
يشتقٌ منه فإنّه لا يصحح استعماله فى الإتيان بالأكل و النَّربٍ و نحوهماءو إِنّما يستعمل فى جمع شيئين أو أشياء و تنسيقهاءو على 
التقادير السته إِمّا مقدّم 


ص :77 


و إمًا مؤخَر فمجموع الصّور الحاصله من ضرب الاثنين فى السّته هو الاثنى عشر كما فى المفصّل للأستاذ المرحوم الشّيخْ موسى 
الباميانى. 


و ينبغى أن يرسم جدول متكمّل بأمثله تلك الصُور. 
ثم تقدير الفعل أولى من الاسم و كونه من أفعال الخاصٌ أولى من كونه من أفعال العامٌ و كونه مؤخرا أولى من كونه مقدّما. 


و الوجه لترجيح تقدير الفعل على الا-سم:أنْ الفعل أصل فى العمل دون الاسم فإِنّ الاسم إِنّما يعمل للشَّبِه به»فإذا دار الأمر بين 
تقدير أحدهما فالأولى هو الالتزام بتقدير الفعل لكونه أقوئ فى العمل لمكان أصالته فيه و يدل على أولويه الخاصٌ أن تقديره 
مما يقتضيه المقام-مثلا-كون الإنسان فى مقام التَأليف يقتضى أن يقدّر«أؤلّف). 


و أمًا أولويّه كونه مؤخحرا فيمكن الاستدلال عليها بأمور: 


تاكن ماح امعان مما يقتضيه الاهتمام باسم الله تعالى فإنّ أسماءه تعالى كذاته سبحانه مورد للاهتمام و التتعظيم.و هذا 


يقتضى تقديمها على غيرها. 


و منها:إنّ تأخير المتعلق يفيد الحصر بمقتضى ما هو المعروف من أنّ«تأخير ما حمّه التقديم أو تقديم ما حمّه التأخير يفيد الحصر 
و الاختصاص»؛.و من المعلوم أن اختصاص الابتداء باسمه تعالى أمر مطلوب فى المقام. 


و منها:إنَ هذا موجب للتوافق بين الاسم و المسمّى حيث إِنّ المسمّى مقدّم على جميع الموجودات فإذا قدَّم اسمه فى الكتابه أو 
التَلفَْظ يحصل التوافق بين الاسم و المسممى. 


ص 5 


ولاأشكاى شه انيه إلى التكالف: 


بقى الكلام فى الجهه الثّالئه فنقول:إِنّه قد اختلف البصريّون و الكوفيون فيما اشتقٌّ منه لفظ اسم فذهب البصريّون إلى أنه مشتقّ 
من سمو بكسر التّدين أو فتحها و سكون الميم بمعنى العلوٌ و الارتفاعءو ذلك لعلوّه و ارتفاعه على كل من الفعل و الحرف 
لوقوعه مسندا و مسندا إليه دونهما و حذفت الواو من آخره.ءو نقلت حركتها إلى الميم و سكون الميم إلى السينء ثم اجتلبت فى 
أوله همزه الوصل لتكون عوضا عن الواو و لثلا يلزم الابتداء بالشاكن. 


و استدل على ما ذهب إليه البصريّون بقاعده أن الجمع و التصغير يردّان الأشياء إلى أصولها و قد جمع الاسم على الأسماء و 
صعّْر على سمي فلو كان من ماده الوسم بمعنى العلامه كما ذهب إليه الكوفتيون لجمع على الأوسام و صعّْر على وسيم. 


وذهب الكوقيون إلى أنه مشت من وسم بمعنى العلامه فحذفت الواو و عوّضت عنها همزه الوصل لتعذّر الابتداء بالشاكن. 


و الحقّ ما ذهب إليه البصريون بدليل الجمع و التصغير.و لفظ الله مشتقّ من ليه مصدر لاله يليه»و قيل إن جامد و من يريد 
التفصيل فليراجع «المفصّل فى شرح المطوّل). 

و بقى الكلام فى لفظى الرّحمن و الرّحيمءو قد وقع الاختلاف فى أنّهما صيغتان مبالغتان أو صفتان مشتبهتان و استدلٌ على الأوّل 
بما ورد فى بعض الأندعيه(يا رحمن الدّنيا و الآدخره و رحيمهما)حيث إِنّهما فى هذه الجمله قد أضيفا إلى المفعول و الضّ نه 


المشتهه لازمه دائما فلا بدّ أن تؤخذ من اللازم. 


و فيه:أنَ الإضافه فى الجمله المذكوره ليست من الإضافه إلى المفعول بل هى من قبيل الإضافه إلى الزّمان المشتركه بين اللازم و 
المتعدٌّى فلا تختصّ بالمتعدّى. 


والح إتهما ضففعات مشديتان متشان مق اللاترع و هو مرحم أها اللتجمن فوافضح ]إذ لو يعهن فى كلتم العر سي ء.فعاكن 
7 م 6 ( 
للمبالغه و قد جاء بهذا الوزن الضّفه المشبهه كثيرا كندمان و عطشان و نحوهماءو أما الرّحيم فلأن صيغه المبالغه على وزن فعيل 


و إن استعملت فى كلام العرب كما فى ألفيه ابن مالكك: 


ص :3 


[الحمد١١)]هو‏ التّناء(؟)بالنُسان على قصد التعظيم 
فعّال أو مفعال أو فعيل 
فى كثره عن فاعل بديل 


إلا أنهم قد ذكروا أن صيغه المبالغه محوّله عن اسم الفاعل المتعدّى و لم يعهد منهم استعمال الرّحيم متعدّيا و لو فى مورد واحد 
بل يعد استعماله كذلكك من الأغلاط الواضحه. 


ثم ما ذكرناه-من أنّهما صفتان مشبهتان-إِنّما هو من حيث المبدأءو أمَا من حيث المنتهى فلا بد من الفرق بينهما.و ملخص الفرق 
أنّ كلمه الرّحيم و إن كانت باقيه على الوصفته بمعنى أُنّهها صفه مشتهه من حيث المبدأ و المنتهى.إلا أن كلمه الرّحمن قد نقلت 
من الوصفيِه إلى الاسميه فهى من الأعلام بالغلبه لله تعالى من حيث المنتهى.و من هنا يظهر وجه تقديم كلمه الرّحمن على كلمه 
الرّحيم حيث يكون الرّحيم صفه للرّحمنءو تقديم الموصوف على الضّ فه لا يحتاج إلى الببان.و قيل:إنٌّ تقديم الإحمن على 
الرّحيم مراعاه لل جع ثم جرّهما على القول ببقائهما على الوصفتتِه واضح فإِنّهما مجرورتان على أَنّهما صفتان لله تعالى.أمَا على 
القول بنقل الرّحمن عن الوصفته إلى الاسمتّه فجرٌ الرّحمن لكونه بدلا أو عطف بيان للفظه الله و الرّحيم صفه للرّحمن. 


افتتح كتابه بحمد الله بعد الافتتاح باسمه تعالى اقتداء بالكلام المجيد و هربا عما جاء فى السّنه لتاركهما بالوعيد. 

المتهو زيف أن القناء هو الذك يكير فد القاء و هق الذ كز يشر كما الدراتم مصيدى عن انبيت لامخ نيا عق كوردت: 
وهنا قولان آخران: 

الأوَلَ:إِنَ الثناء موضوع للذّكر مطلقا. 

التَانى:إنّهِ عباره عن الإتيان بما يشعر بالتتعظيم مطلقا. 


وما يظهر من كلامه هو القول الأوّل حيث قد الثناء بقوله:«على قصد التعظيماثمٌ فائده القيد باللشناك على القول الأخير ظاهره 
حيث يخرج به الثّناء بغير اللّسان كالتّناء بالجنان و الأركان. 


و أمَا على القولين الأَوّلِين فذكر اللّسان إِنْما لدفع توهّم المجاز و ذلكك أن الثّناء عليهما 


ص مرهلا 


سواوز املق بالنعمه أو بغيرها و الشّكر فعل ينبئ عن تعظيم المنعم لكر مهيا(" اسواء كان باللبينان اوج الات )او 
بالأركان(ع) 


و إن كان متضمّنا للقيد بالأّسان لمكان أن الذّكر لا يتحقّق إلا بالأسانءإلا أنه قد استعمل مجازا فيما لم يصدر من لسان لرعايه 
المشاكله.فعليه قولهم:باللّسان دفع لتوهّم إراده المجاز و هذا المقدار من الفائده يكفى فى إخراجه عن اللَعْويّه. 


و كيف كان فيمكن أن يقال إن تعريف الحمد بالئّناء بالّسان غير جامع لأنّه لا يشمل حمد الله تعالى لأنّه ليس بالّسان.إلا أن 
يقال بأنْ المراد من الحمد هو حمد المخلوقين فقط. 


اسم ا بميهنى الاستواء مبندا واتعا اويا بعده فى موضع رفع خبر.مثال تعلق الحمد بالنْعمه كقوله تعالى:جكايه عن إبراهيم 
الخلبل الحهد لله الذى وَعَت لى عَلَى الكبر إش غيل و إحكاق لاو مثال تعلق الحمد بغير التعمه نحو التحهدٌ لله الذى لم يكبَذٌ 
وَلَدا وَلَمْ يكن لَهُ شَّريك فِى الْمَلَكِ (0). 


قوله:«لكونه منعماادفع لتوهُم أن يكون التعظيم لحسن المنعم لا لإنعامه بأن تكون له فضائل كثيره غير الإنعام.و معنى الشّكر 
بالأسان بأن يذكر ألفاظا دالّه على اتصاف المنعم بصفات الكمال. 


قوله:«بالجنان/بمعنى الاعتقادءفالشّكر عباره عن المحبّه بالقاب. 
بأن يكرّر و يأتى بأفعال دالّه على كون المنعم مستحمًا للإطاعه. 
إن قلت:لماذا عرّف الشكر و بين النَسبه بينه و بين الحمد مع أنّه غير مذكور فى الكتاب إذ الموجود فيه«الحمد لله على ما أنعم)؟ 


قلتِلأَنُ الشكر لما كان قريبا من الحمد لدرجه رما يتخبل أنْهما أمر واحد فعرّفه و يبن النُسبه بينه و بين الحمد دفعا لهذا 
التخبل. 


نعمءكان على الشّارح أن يعرّف المدح أيضا لأنّه قريب من الحمد فتوهّم كونهما أمرا واحدا و لعل عدم تعرّضه له كان من جهه 
التزامه بما أفاده صاحب الكشّاف و غيره من اتحاده مع الحمد. 
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فمورد الحيد الأ يكرة إلا اللسان وله ركزى الع وشيريها وماق الك ل ركرة اله التحمة بو فوزةه كون اللساةاو 
غيره فالحمد أعمّ من الشّكر باعتبار المتعلق و أخصٌ باعتبار المورد» 


[فى ببان النّسبه بين الحمد و الشكر] 


بيان للنّسبه بين الحمد و الشّكر و كلمههفاء»واقعه فى جواب شرط مقدرءو التُقدير: 


إذا عرفت تعريف كلّ من الحمد و الشّكر و أردت معرفه مورد كل منهما و متعلقه«فمورد الحمد...».ثمم المراد من المورد ما ورد 


و الكلام فى تفصيل ما هو المراد من تلكك العناوين الثّلاثه لغه و اصطلاحا و بيان النُسبه بينها و إن كان خارجا عمًّا هو المقصود 
من رعايه الاختصار إلأ أن البحث عنها إجمالا لا يخلو من فائده فنكتفى بما فى المفضل فى شرح المطوّل حيث قال رحمه 
الله:إِنَ كلمات اللَغويّين فى هذا المقام مقلقله جدا-إلى أن قال:-بعد ذكر كلماتهم.ما هذا لفظه:فإذا لا يمكن الاطمئنان على 
شىء منهاءو الى يطمأنٌ به فى المقام أن يقال:الحمد هو الثّناء بالأسان الذَى عقل على الجميل بقصد التَعظيم و التبجيلءسواء 
كان اختبار: اء كالأفعال الاختياريه و الملكات المنتهته إلى الاختيارءأو كان غير اختيارى كالغرائز المودعه فى كمون البشر من 
دون دخل لقدرته عليها و الضِّ فات الذَّاتيه الكائنه للّه تعالى فإنّها عينه على ما هو الحقٌّ لا مخلوقه له و مترتّبه على اختياره و 
إعمال قدرتهءو الذَّى يدلّنا على ذلك التّبادر العرفى» فإِنّ المتبادر من الحمد هذا المعنى عرفا و بضميمه أصاله عدم النّقل نثبت 
أنه كان كذلك لغهءو المراد بالشّكر فعل ينبئ عن تعظيم المنعم باتشاعه منود كاف 5 كرا باللساة أ اعهاذا وميك الجداة أو 
عملا و خدمه بالأركان بعين ما ذكرناه فى الحمدءفإنٌ المتبادر منه عرفا ذلكك و بضميمه أصاله عدم التّقل نثبت أنّه كان كذلكك 
لغ 


و المراد بالمدح:هو الثّناء بالُسان الذَّى عقل أو غيره على الجميل اضطراريا أو غيره» و الدّليل عليه أيضا هو التّبادر العرفىءفإنٌ 
المتبادر منه عرفا هو هذا المعنى»و بضميمه أصاله عدم التّقل نثبت أنه كان كذلكك لغه. 


فالنتسبه بين الشّكر الُغوى و كل من المدح و الحمد اللُغويّين عموم من وجه.لتصادق الجميع فى النّناء بالأسان فى مقابل 
الاحسانءو صدق الشّكر دونهما فى العمل بالأركان 
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فى مقابل الإحسانءو بالعكس فى الثّناء بالأسان فى مقابل الضّ فات الذَّاتتِه لله سبحانه, و النّسبه بين المدح و الحمد عموم مطلق 
حيث إن التّانى مقدّد بكونه لذى عقلءو الأول لم يقتّد بذلك فكل حمد مدح و لا عكس كما فى قولكك:هذا اللُؤلؤ حسن جتّد 
برَاقءفإنّه مدح و ليس بحمد انتهى هذا تمام الكلام فيها لغه. 


و بقى الكلام فيما هو المراد منها اصطلاحا.و قد ذكر غير واحد منهم: 


أنّ الحمد اصطلاحا:فعل ينبئ عن تعظيم المنعم نالعامة اشوا كان3 كرا اللينات أو عملا و كندمه بالأركاة أو اغتقاذا أو ميطية 
بالجنان. 


و أن الشّكر اصطلاحا:صرف العبد جميع ما أنعمه الله فيما خلق لأجله»كصرف البصر فى النظر إلى مصنوعاتهءو الش.مع فى 
استماع ما ينبئ عن مرضاته و هكذا. 


ولم يذكروا لخصوص المدح معنى اصطلاحبا مغايرا لمعناه الُغوىءفالنّسبه بين الشّكر اللغوى و الشّكر الاصطلاحى-من حيث 
الحمل-عموم مطلق»إذ كل صرف العبد جميع ما أنعمه الله فيما خلق لأجله فعل ينبئ عن تعظيم المنعم بإنعامه و لاعكس-أى 
ليس كل فعل ينبئ عن تعظيم المنعم بإنعامه صرف العبد جميع ما أنعمه الله فيما خلق لأجله- كما إذا وضع أحد يده فوق رأسه 
تعظيما للّه على إنعامه له ولدا صالحاءفإنّه فعل ينبئ عن تعظيم المنعم بإنعامه؛و ليس صرف العبد جميع ما أنعمه الله فيما خلق 
لأجله.و كذلك من حيث التَحقَّقَ و الوجود فى صقع الخارج لظهور أنّه كما تحقّق فى الخارج صرف العبد جميع ما أنعمه الله 
فيما خلق لأ-جله بتحّق فعل ينبئ عن تعظيم المنعم بإنعامه و ذلكك لتحقّق الكلى بتحّق فرده المعتين و لا-عكس إذ يمكن أن 
يتحمّق الكلى فى ضمن فرده الآخر غير هذا الفرد. 


و النُسبه بين الحمد الاصطلاحى و الحمد اللُغوى عموم من وجه بعين ما تقدّم من النُسبه بين الحمد و الشّكر اللَغوتّينءلأنٌ الحمد 
الاصطلاحى عندهم هو عين الشّكر اللغوى و قد عرفت أنّ النُسبه بين الشّكر اللغوى و الحمد اللغوى هى عموم من وجه. 


و النُسبه بين الحمد الاصطلاحى و الشّكر اللُغوى هى التساوى إن قلنا:بكون المتعلق فى كل منهما مطلق الأنعام.و عموم مطلق إن 
قلنا:بأنٌ المتعلق فى الشّكر اللُغوى 
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و الشّكر بالعكس(2).[لله(؟)]هو اسم للذّات الواجب الوجود المستحقٌّ لجميع المحامد(#)و العدول(6)إلى الجمله الاسميه 
للدلاله على الدّوام و الثّبات 


خصوص الأنعام الذى توبجه إليه نفس الشّاكر و مطلق الأنعام فى الحمد الاصطلاحى. 


و النُسبه بين الحمد اللغوى و الشّكر الاصطلاحى هى التّباين من حيث الحملءفإنّ الثّناء باللسان وحده جزء من صرف العبد جميع 
ما أنعمه الله فيما خلق لأجله و من البديهى أنّهِ لا يصح حمل الجزء على الكل و بالعكس. 


نعمءالنُسبه بينها من حيث التَحمّقَ هى عموم من وجهءإذ كلما تحمّق الكل فى الخارج يتحقّق الجزء فيه دون العكس: 


هذا ملخص الكلا-م فى بيان العناوين التَّلا-نْهِ و النّسبه بينهاءفمن أراد التتفصيل فعليه الرّجوع إلى المفضٌلى فى شرح المطوّل 
للمرحوم الشّيخْ موسى الباميانى رحمه اللّه. 


أى المراد من العكس هو العكس العرفى لا العكس المنطقى و هو المخالفه أى الشّكر أعمٌ من الحمد باعتبار المورد وهو 
اللنات و انان ىالا ركاقوو لخدن جه بأعفا ن لمان و هي التعية فق 


أى الذَّات لها إطلاقات: 

الأوّل:قد تطلق لفظه الذّات على حقيقه الشَّىء أى ماهيته باعتبار وجودها فى الخارج. 
الثانى:قد تطلق على هويّته الخارجته. 

الثالث:قد تطلق على الجوهر المقابل للعرض. 


و المراد بها هنا التانى إذ لا يتصوّر له تعالى ماهيه عدا هويّته.ثمم المراد بالاسم ما قابل الصّفه لا ما قابل اللّقب و الكنيهءو لا ما قابل 
ذاته العدم و يستحيل عليه الوجود و ممكن الوجود و هو ما لا تقتضى ذاته الوجود و لا العدم. 


قوله:«المحامد) جمع محمده بمعنى الحمد. 


قوله:«و العدول...»دفع لما يتوم مو أَنْ قوله:«الحمد للهكان في الأصل موك الله حمداءو كانت الجمله فعليه»فلماذا عدل عنها 


و حاصل الدّفع أن الجمله و إن كانت فى الأصل فعلته فحذف الفعل اكتفاء بدلاله 
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و تقديم الحمد(١)باعتبار‏ أنه أهم نظرا إلى كون المقام مقام الحمد كما ذهب إليه صاحب الكشّاق فى تقديم الفعل فى قوله 
تعالى: إقْرَأْ باشم رَبك على ما سيجىء بيانه(1) و إن كان ذكر الله أهع(*)نظرا إلى ذاته 

مصدره عليهفصار الله حمدا بعد ما كان حمدت الله حمداءثم أدخلت لام الجر على المفعول للتّقوبه.فصار لله حمداءثم أدخلت 
أل على الحمد لإفاده الاستغراق أو تعريف الجنس أو العهدءفصار لله الحمد.إلا أنها جعلت اسميه للدّلاله على الثّبات و الدّوام 


جواب عن سؤال مقدّرءو تقريب السؤال أن الذّات تتقدّم على الوصف حقيقه فيجب أن تتقدّم فى الكلام أيضا. 


و ملخص الجواب أن الذّات وهى لله وإن كان حقّها التقديم على الوصف حقيقه وهو الحمد إلآ أن المقام هو مقام 
الحمدءفصار الحمد أَهمّ عرضا و لذا قدّم على الذّات لمكان الأأهميّه المقامته.أو يقال إِنّ تقديم الحمد لإفاده الحصر و 
الاختصاصءفإنٌ المعروف بينهم أن تقديم ما حقّه التأخير يفيد الحصر و الاختصاص.و قيل إِنّ الأصل فى الحمد الْتَقَدِيم لكونه 
مبتدأ. 

أى سيأتى كلامه فى بحث تقديم المفعول. 

و حاصل ما ذهب إليه صاحب الكشّاف أن الاهتمام بذكر الله باسمهءو إن كان أمرا ذاتيا و الاهتمام بالقراءه أمرا عرضيهاء لأ 
تقديم الاهتمام العرضى على الاهتمام الذاتى إِنّما هو لاقتضاء المقام فكان الأمر بالقراءه أهمٌ باعتبار هذا العارض و إن كان ذكر 
اللّه أهم فى نفسه. 

حاصل كلام الشارح فى المقام أنه إذا دار الأمر بين الأهمّ الذاتى و الأهمّ العرضى الذى يقتضيه المقام كان الأهمّ العرضى أولى 
بالرّعايه من الأهمّ الذّاتى. 

فإن قلت:إِنَ ما ذكر من أنْ كون المقام مقام الحمد يقتضى الاهتمام به يشكل بقوله تعالى: 


1 
لله الضمة وت قلات وت الأذمى وقزله فعا وله الفقواى )الع باك الا فقن ودر مهال 


هُ الملك وَ له الْحَمْدٌ فإِنَ اسم الله فى هذه الآيات قدَّم على الحمد مع أن المقام مقامه. 


"١: ص‎ 


[على ما أنعم |أى على إنعامه(١)‏ 


قلت:إِنْ المقام فى هذه الآيات ليس مقام التمدولا ديا مسوقه لبيان استحقاقه تعالى للحمد و اختصاصه به»لكونه مستجمعا لجميع 
صفات الكمالءفعليه مقتضى المقام فى تلكك الآيات تقديم الظرف و تأخير الحمد ليفيد تأكيد الاختصاص المسوق له الكلام. 


قوله:«أى على إنعامه»إشاره إلى أنَّ«ماافى قوله:«على ما أنعم»مصدريّه ل-موصوله ولا موصوفهءفيقع الكلام ناوه فثما انها 


كلمه«على)و أخرى فى وجه جعل«ما) مصدريّه دون موصوله أو موصوفه. 


عمله و هذا مثا لم يجوّزه المحقّقون.و المعنى حينئذ:الحمد ثابت لله و ثابت على إنعامه فالكلام يدل على استحقاقه تعالى 
الحمد على ذاته و صفاته معا.من دون كونه موهما لاختصاص الحمد بصفه الإنعام. 


وأماوجه جعلهما»مصدريّه دون موصوله أو موصوفهءفلأ-نٌ المصدريّه لا تحتاج ال عاتدافاة شنقن إلى التقدانمائ ها أنعم 


بهءبخلاف الموضوله أو الموصوقه حيث يجن خينئل تقدنر الضمير التابط. 


ثم التقدير و إن كان ممكنا فى المعطوف عليه أعنى:أنعمءفيقال:أنعم به.إلا أنه متعذّر فى المعطوف أعنى:«علّمالكوناما لم 
نعلمامفعوله إلأ أن يقال:إنّه يكفى فى صححه العطف على الصّ لله كون الجمله الأمولى ذات ضمير فقط إذا كان بين الجملتين 
اتصال و ارتباط بحسب المعنى كما صرّح به ابن هشام و الرّضىءو لا فك أن المقام من هذا القبيل حيث إِنّ قوله:«علم)بمنزله 
عطف بيان لقوله:«أنعم بهافيكون بينهما كمال الارتباط و الملائمه فلا حاجه إلى تقدير الضّ مير فى الثاني ليقال بعدم إمكانه و 
فدودوةالأتسافيه إن إقنات الععد وجدوقة كدرل القداده 


نعم يمكن أن يقال بأن جعل«مااموصوله و إن لم يكن فاسدا إلا أنّه مرجوحءلأنّ أثئمه الأدب قد اختلفوا فى جواز حذف الضّ مير 
المجرور العائد إلى الموصول فمنع جماعه -منهم الإمام المرزوقى-جواز الحذف مطلقا بدعوى أنه موجب للالتباس فى بعض 
المؤازة) كما ف قولكف عاتن الذى وفيت عنفاله يعقل عند البكداف أن كون 


"١: ص‎ 


و لم يتعرّض للمنعم به(١)إيهاما(؟)لقصور‏ العباره عن الإحاطه به و لثلا يتوم اختصاصه بشىء 
التتقدير رغبت فيه»فيكون مفاد الكلام تعلّق ميله به مع أن مفاده فى الواقع تعلق إعراضه به. 
فإن قلت:لماذا لم يقل الحمد للمنعم مع أنه أخصر من قوله:«الحمد لله على ما أنعم». 


قلت:إنَّ الحمد للمنعم و إن كان أخصر لفظا إلا أن قوله:«الحمد لله على ما أنعم» أشمل معنىءلأنّ التعليق بالذّات فى الحقيقه 
تعليق بجميع الصُفات لأنّ الات متّصفه بجميع صفات الكمال. 


أى بجميع أنحائه و لم يقل الحمد لله على العلم و السّجاعه و الشخاوه و العداله و غيرها من النّعم. 
مفعول له لقوله:«لم يتعرّضابمعنى ترك التعرّض لأحد أمرين: 
أحدهما:لأجل إيهام قصور العباره عن الإحاطه بالمنعم به»كما نطق به الكتاب العزيز: 


لا 


ف 2ن 2 000 لا 5 لا 
َ إن تعدا نغمة الله لاي 


تخصوها 

0ك 

و ثانيهما:لئلا يتوهّم اختصاص المنعم به بشىء دون شىءءو توضيح ذلكك أنْ ذكر المنعم به لا يخلو عن أحد أمرين: 
الأوّل:ذكر الكل.و الثَانى:ذكر البعض. 


أن ]لولس يكن ا معدي اننا الثانى»مستلزم لتوهّم اختصاصه بشىء دون شىء آخر.فلذا لم يتعرّض للمنعم به أصلا 
فقوله:«لثئلا يتوهم...اعله لعدم التعردّض بالقياس إلى البعض فحاصل معنى العباره أنه لو تعرّض لبعض المنعم به إجمالا أو تفصيلا 
دون بعضه الآخرلتوهم اختصاص الحمد ببعض و عدم استحقاقه تعالى الحمد ببعض آخر. 


فلم يتعرّض لبعض المنعم به تحرزا عن هذا التوهّم. 


فإن قلت:إِنّ ما ذكره الشّارح من عدم تعرّض المصئّف رحمه الله للمنعم به أصلا أى لا كلا و لا بعضا لا معنى له بل المصنّف 


قد تعرّض للمنعم به جميعا أو بعضا. 
أما الأؤل»فلأنه قد تعرّض لجميع المنعم به بقوله:«على ما أنعمأى على أنعامه 
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دون شىء|و علّم ]من عطف الخاصٌ على العامّ(١)»رعايه‏ لبراعه الاستهلال(؟) 


وتقو در ف فحله أن المضادر المقياف إلى الفاعل يفيد العموم.و لا شكك أن عموم الأنعام مستلزم لعموم المنعم به فقوله:«على 
ما أنعم»يدل التزاما على عموم المنعم به. 

و أما الثانى:فلأنَ المصنّف قد تعرّض لبعض المنعم به صراحه حيث قال:«و علم من البيان ما لم نعلمافإذا لا معنى لقول الشارح:«و 
لم يتعررّض للمنعم به...). 

قلت:يمكن الجواب عن الأوّل:إِنٌ مراد الشّارح-من التعرّض المنفى-التعرّض له بلفظ يدل عليه بمدلوله المطابقى فلا ينافى 
التعرّض بمدلوله الالتزامى. 

وعن الَانى:إنٌ المراد بالتعرّض المنفى هو التعرّض الابتدائى أى لم يتعرّض ابتداء«لئلاً يتوهّم اختصاصه...)فلا ينافى التعرّض 
لبعض المنعم به لأهمتئته بعد التعرّض للجميع ابتداء و لو على طريقه الالتزام. 

أى كون عطف اعاسم)على«أنعمامن عطف الخاصٌ على العام إنّما تم على تقدير جعل كلمه ما مصدريه حيث يكوناما 
أنعم ابمعنى إنعامه» ثم المصدر المضاف عند عدم العهد يفيد العمومفتعليمه تعالى إيّانا البيان الى لم نكن نعلمه من جمله 
أنعامه تعالى فيكون المقام من عطف الخاصٌ على العامٌ.و أما العطف على تقدير كلمه ما موصوله فمن قبيل عطف فعل على فعل 
من دون تأويل.و الفعل لا يدل على السّ.مول و الإحاطه.و إِنّما العموم فيه بدلئ»فبحسب الاصطلاح لا يطلق على الفعل عنوان 
العامٌ و الخاصءبل يطلق عليه عنوان المطلق و المقتّد. 


[شرح براعه الاستهلال] 


قوله:«رعايه... تعليل لعطف الخاصٌ على العامٌ فكان الأولى أن يقول:او علم) تخصيص بعد تعميمءو ذكر ذلك الخاصٌ رعايه 
لبراعه الاستهلال. 


و تفصيل الكلام فى المقام:إِنْ البراعه مصدر برع الرّجلءفيقال:برع الرّجل إذا فاق أقرانه»و الاستهلال أوّل تصويت المولود فإنّه 
مصدر استهل الصَّبِيَ إذا صاح عند الولاده. 


520 


قراعة الأعهلال نحبب المعتى اللقوق تفوق الابتداء»و فى الاصطلاح نقل إلى ما إذا كان الابتداء مناسبا للمقصود.لأنّه سبب 
لتفوّق الابتداء و البراعه حاصله هنا بذكر البيان حيث يكون إشاره إلى أن هذا الكتاب فى فنّ البيان. 


ص رم 


و بعباره أخرى إِنّ الدّيباجه فى المقام لكونها مشتمله على لفظ البيان تشير إلى أنْ مقصود المصئف فى هذا الكتاب هو البحث 
عن مسائل فنّ البيان الى قد عرّفوه بأنّه علم يعرف به إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى وضوح الدّلاله عليه.و كيف كان 
فالبراعه فى المقام حاصله بذكر البيان. 


إن قلت:إِنَ براعه الاستهلال تحصل بمجرّد ذكر البيان على أىّ نحو كانءفلا معنى لتعليل عطف الخاصٌ على العامٌ برعايتها. 


لخدن كار النننائئ إن مالزلاض التققى عن العوالةالمدكون إلى السقى الشعال: إلا أنْ الضّ حيح فى المقام أن يقال إِنَّ 
كلا من البراعه و التنبيه عله لعطن الخاصٌ على العامّ»فما ذكر فى السَؤال من أن براعه الاستهلال تحصل بمجرّد الذّكر فلا وجه 
لجعلها عله للعطف لا أساس له. 


و توضيح ذلك يتوقف على مقدّمه:إنٌ المفعول له على قسمين:حصوليءو تحصيليٌ: 


الأموّل:ما لوجوده الخارجى دخل فى صدور الفعل عن الفاعل كما فى قولهم:قعدت عن الحرب جبناءفإنٌ وجود الخوف فى 
الخارج قد أوجب صدور القعود عن الفاعل. 


و النَانى:ما لوجوده الذهنى دخل فى إيجاد الفعل و صدوره عن الفاعل لا لوجوده الخارجى كما فى قولهم:ضربته تأديباءفإنٌ 
التأديب مقدّم على الصضُرب فى التصوّر و وجوده الذهنى و مؤخحر عنه فى الوجود الخارجى.فالقسم الثَانى يكون بوجوده التصوّرى 
حاملا و باعثا للفاعل نحو الفعل ثم الباعث على الفعل قد يكون أكثر من أمر واحد فيكون المفعول له أكثر من أمر واحد. 


إذا عرفت هذه المقدّمه فنقول:إنَ المفعول له فى المقام من قبيل القسم النّانى:فالمصئّف قبل أن يكتب هاتين الجملتين 
التتطوفن قن تعلق فده بأ يراعن :فى أول كنانه بزاع الاسعيلكل :و قثي إلى جلالة عه النبان فراع أندها بوضله إلى هنا 
الغرض إِنّما هو جعل تعليم البيان مرتبطا على الأنعام بالواوءلأنٌ مجرّد ذكر البيان و إن كان موجبا للبراعه إلا أنّه لا يوجب الإشاره 
إلى جلا-له نعمه البيان»فأقدم على هذا الجعل لغرض الوصول إلى كلا الأسمرين أعنى:البراعه و الإشاره إلى الجلالهءو هما لا 
تحصلان بمجرّد ذكر البيان بل إِنّما تحصلان بالعطف فيصحح جعلهما عله للعطف فإذا صب ما ذكره الشارح. 


ص حون 


و تنبيها(١)على‏ فضيله نعمه البيان[من البيان]بيان لقوله[ما لم نعلم]قدّم رعايه للشجع () 


أى يكفى فى فضيله نعمه البيان أن الإنسان لا يمكن له الوصول إلى معظم منويّاته و مقاصده إلا بالبيانءلأنّه عباره عن الكلام 
المعرب عمًّا فى القلب. 


ثم إن الوجه فى هذا التَنبيه أن المتفاهم عرفا من ذكر الخاصٌ بعد العام بطريق العطف أن الخاصٌ بلغ فى الشّرافه و الكمال مرتبه 
كأنْه أصبح خارجا من العام لأن العطف يقتضى مغايره طرفيه و عدم اندراج المعطوف فى المعطوف عليهءففى المقام حيث لم 
تكن المغايره الحقيقيّه موجوده بينهما فلا بد من الالتزام بالمغايره الادّعائيّه الاعتباريّه. 

[وجه التسامح فى قوله:<ما لم نعلم»] 

أى كان مقتضى التّرتيب الطبيعى«ما لم نعلم من البيان»و تقديم البيان أعنى قوله: 

«من البيان؛على المبيين اعنى قوله:«ما لم نعلم)إِنّما هو لرعايه التّديجع و هو فى اللّغه هدير الحمام و نحوهءو فى الاصطلاح تواطق 
الفاصلتين من النّثر على حرف واحد فى الأخير. 


ثم قول الشّارِح حيث جعل من البيان بيانا لمجموعاما لم نعلم/لا يخلو عن تسامح, لأن قول المصنّف من البيان بيان لكلمه ما فيما 
لم نعلم و ليس بيانا لمجموع الموصول و الصّلله أعنى١ما‏ لم نعلماثمٌ الوجه فى التسامح المذكور أنّه لمَا كان الموصول و الصّلله 
فى غايه الارتباط و الاتصال عدا كشىء واحد فنسب إلى المجموع ما هو ناظر إلى الأوّل فقط. 

فإن قلت:إِنّه لا .حاجه لذكر قوله:«ما لم نعلمللاستغناء عنه بقوله:«علّمالأنّ التعليم لا يتعلّق إلا بغير المعلوم»فغير المعلوم لازم 
للتعليم و بذكر الملزوم يعلم اللازم. 

قلت:إِنّه قد أجيب عنه أُوَلَا:بأنَ غير المعلوم على قسمين:منه ما هو صعب المأخذ لا ينال بقوّتنا و اجتهادنا لو خلينا أنفسنا لعلوه 
عن كسب قوّتنا.و منه ما هو سهل المأخذ بحيث ينال بقوّتنا واجتهادنا بحسب العرف ثم اللازم للتَعليم هو القسم النّانى دون 
القسم الأوّلءو المراد هنا من كلام المصئّف هو الأوّلءو هو ليس لازما للتَعليم كى يكون ذكره مستغنيا عن ذكره.فمعنى قوله:«ما 
لم نعلم»أى ما لم نعلم بقوى أنفسنا و اجتهادنا فلو حذف قوله:ما لم نعلمالتوهّم أن ذلك العلم أمر سهل المأخذ ينال بالاجتهاد 
و القوى البشريّهءو حينئذ فالتصريح بقوله:«ما لم نعلم)يدفع ذلك التوهم. 


و ثانيا:إنَ التصريح بقوله:«ما لم نعلم«إنّما هو لدفع توهّم أن المراد بالتعليم فى 
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قوله:«علّم»تذكير ما نسى تجوّزا.لا تعليم ما لم نعلم»كى يقال إِنْ ذكر التُعليم يستغنى عن ذكر ما لم نعلم.و كلا الجوابين لا يرجع 
الين محصضل صحيحءأما الأوّل فلوجوه: 


الأول آثها وا إن لم يكن شكك فى أن غير المعلوم غلق فسحين منه ما نهو ضنعت الفاخد #الأمون النظرئه المحتاجه إلى الاستدلال و 
البرهان و منه ما هو سهل المأخذ كالفلاحه و التجاره و غيرهما إلا أنَا لا نسلّم أن اللازم للتعليم هو القسم الثَانَى دون الأوّلءلأنٌ 
الذّهن ينتقل من علم إلى تعليم طبيعىاما لم نعلم'لا إلى القسم الثّانى فقط إذ لم يثبت من العرف ملازمه بين التَعلِيم و خصوص 
القسم التَانى من غير المعلوم فدعوى أن اللازم لقوله:«علّم) هو القسم الثَانى دون الأوّل لا يساعدها عقل و لا نقل. 

الثثانى:أنْ ما تقدّم من أنه لو حذفمما لم نعلمالتوهّم أن ذلك العلم أمر سهل المأخذ ينال بالاجتهاد و القوى البشريّه و حينئذ 
فالتصريح بقوله:«ما لم نعلم)لدفع ذلك التوهّم.ممًا لاوجه له وذلك فإِنٌ نسبه عنوانهما لم نعلم»إلى كل من القسمين المتقدّمين 
على حدّ سواء فكيف يمكن الالتزام بن التصريح به لدفع أنْ ذلك العلم أمر سهل المأخذ. 

التَااث: أن ذكر لفظه البيان وحدها كاف لدفع التوهّم لأنّهِ ممما لا ينال إلا بالقوّه و الاجتهاد عرفاءفلو قال:علمنا البيانلكفى فى دفع 
هذا التومّم من دون حاجه إلى التتصريح باما لم نعلمافتحصّل ما ذكر أن الجواب الأوّل لا أساس له. 

و من هنا يظهر ضعف الجواب الثّانى»وجه الضعف أن احتمال كون المراد بالتَعليم تذكير ما نسى تجوز إِنّما يرتفع بذكر لفظ لم 
يكن فيه احتمال هذا التجوّز أصلا.و قوله:«ما لم نعلماليس كذلكءلاحتمال الْتُجورٌ فيه»إذ كما يحتمل أن يكون؛علم)بمعنى ذكر 
كذلكك يحتمل أن يكون ما لم نعلم بمعنى ما لم نتذكر فمع وجود احتمال التَجِوّز فى كل منهما على حدّ سواء كيف يمكن 
الالتزام بأنَ التصريح ب«ما لم نعلمالدفع توهّم التجوز؟!! 

فالضٌٍ حيح أن يعلّل التصريح ب«ما لم نعلم)برعايه الش.جعءإذ لو تركه و قال:و علّمنا البيان.لفات المّدرجعءو حصل منه انقطاع نظم 
الكلام على نحو لم يرتضيه الطبع.فكما أن تقديم«من البياناعلىاما لم نعلمالرعايه السّجع»كذلك ذكرهما لم نعلم)بعد قوله: 


اعم الرعايه الشّجع. 


ص م 


و البيان هو المنطق(١)الفصيح‏ المعرب عمّا فى الضَمير[و الصَّلاه(؟)على سيدنا(”) محمد(ع) 


المنطق قصد به الكلا-م المنطوق به بدليل وصفه بالفصيح و قد أورد على إتيانه بالفصيح بأنّهِ إِمَا أن يكون بمعنى المظهر أو 
بمعنى الخالص من اللكنه و كلا المعنيين لا يناسب المقام. 


أمَا عدم مناسبه الأوّل:فلكون الفصيح مغنيا عن ذكر المعرب حيث إِنّه أيضا بمعنى المظهر. 


و أمرا النَانى فلأجل أن المراد بالبيان هنا ما يتميز به الإنسان عن غيرهءو به يبرز ما فى ضميره كان خالصا من اللكنه أم لاء.و ليس 
المراد من البيان الكلام الخالى من اللكنه و من الأسباب المخله بالفصاحه و البلاغه. 


و لعلمه أراد معنى الأوّل أى الفصيح بمعنى المظهر و جعل المعرب تفسيرا له حيث إِنّه يحتاج إلى التفسير لكونه من الألفاظ 
المشتركه الملازمه للإجمال طبعا. 


أى الضّ لاه من الله تعالى على رسوله زياده تشريف و ترفيع»و من الخلق طلب ذلككءثمم هذه الجمله و إن كانت خبريّه لفظا إلا 
أنّها إنشائيه معنى لأنَّ المقصود بها الدّعاء و طلب الرّحمه على النبِى صلَى الله عليه و آله و سلّمءلا الإعلام أى إفاده المخاطب 
نفس الحكم أو لا-زمه و هو كون المخبر عالما به»إذ لا يجهل أحد من المسلمين بنفس الحكم أو لالزمه.فليس للمصّف أن 
يقصد بهذا الكلام إفاده مضمونه»لعدم جهل أحد بهءو لا لازمه لعدم توهّم أحد أنْ المصئّف جاهل به.ث عطفها على جمله 
التحميد من قبيل عطف الإنشائيه على الإنشائيه بناء على كونها أيضا إنشائيه.أو يكون عطفها عليها من قبيل عطف الإنشائيه على 
الخبريّهءإن قلنا بكونها خبريّهءو قلنا بجواز عطف الإنشائيْه على الخبريّه. 


أى سيد البشر أو العقلا-ء أو الخلق.و فى المفصّلى ما هذا لفظه:هو من ساد فى قومهءو كان كاملا فيهم,أو الى يلجأ إليه فى 
المهئرات و الثّانى من حيث المصداق أعمّ من الأوّل لصدقه على الله سبحانه دونهءو المراد به هنا المعنى الكانىء»أى ملتجؤنا فى 
المهمّات و دفع الملممات. 


وهو اسمه صلَى الله عليه و آله و سلّم الدالٌ على كثره محامده. 


ص 8ن 


خير من نطق بالصُواب(١)و‏ أفضل(7)من أوتى الحكمه]هى علم الشّرائع (*) 


الضَوابٍ ضد الخطأءو قد شاع استعمالهما فى الأعمال و الأفعال.و استعمال الحقّ و الباطل فى الأقوال»لكنٌ المراد به فى المقام»هو 
القول المطابق للواقع لمكان قوله: 


«نطقاثمُ المصنّف إِنّما ذكر هذا الوصف دون سائر أوصافه الحسنه لوجهين: 


الأوّل:أن يحصل التناسب بين الجملتين المعطوفتينءفإنّه قد ذكر فى جمله التحميد نعمه البهان فالمناسب أن يذكر فى الجمله 
المعطوفه النُطق.الثانى: أن فيه تلميحا و إشاره إلى قوله تعالى: وَ) يَنْقُ عن الْهَو " إن هُوَ إلا وَحىَ يُوحلا (١).و‏ لذلكك اختار 
التطق على التكلم لثلاً- يحتاج إلى التخصيص فإنّ التَكلّم شامل لله تعالى لصيحه إطلاق المتكلم عليهفإذا صيحه خير من تكلم 
بالضواب محتاج إلى ارتكاب التتخصيصءو الالتزام بأنّ المراد غيره تعالى»هذا مع أنّ التَكلم ليس مؤميا إلى قوله تعالى. 

ِنَّ عطف قوله:«و أفضل من ...)على «خير من نطق...)من قبيل عطف الخاص على العام لأنّ«من نطق بالصّواب»يشمل من 
يقول:زيد قائمءإذا كان مطابقا للواقعءمع أنه ليس من الحكمه المفشره بعلم الشرائع. 

وقد افشرت الحكمة رأشاء:منهاتما ذكره الشارح.و منها:النّبوه.و منها:العدل و القضاء. 

و منها:العلم بحقائق الأشياء على ما هى عليه و العمل بمقتضاه و انقسمت إلى علمةه و عماكٍه و هى إلى تزكده و تحلره.و 
منها:إصابه الحقّ بالعلم و العمل. 


اد ب آلله 07 الأشياء و إيجادها على غايه الإحكامءو من الإنسان معرفته و فعل الخيرات,ثمُ المتبادر من لفظ الحكمه 
عند الإطلاق هو العلم بحقائق الأشياة غلن ماهى علية: العمل + بمقتضاه»و أما سائر المعانى فلا تستفاد إلا بالقرينه الخارجته. 


المراد بالعلم-بقرينه حمله على«هى»-الأصول و القواعد الشَّرعِيْهِ لا الإدراكك أو الملكه.لأنّه بهذين المعنيين لا يكون قابلا للحمل 
على القوانين الّتى هى المراده بكلمه«هى؛فإضافته إلى الشّرائع بيائيههو هى جمع الشّرِيعه الّتى هى عباره عن طريقه مخصوصه 
متكفّله لسعاده البشر فى الدَّنيا و الآخره و واصله إليهم من قبل الله تعالى بواسطه أنبيائه عليهم السلام. 


ص ين 


)١-١‏ سوره النُجم:"؟. 


و كل كلا-م وافق الحقّ(١),و‏ ترك فاعل الإيتاء(/الأنّ هذا الفعل لا يصاح إلا لله سبحانه[و فصل الخطاب()]أى الخطاب 
المفصول البيِن(©) 


إن عطف قوله:«و كل كلام...)على ما قبله من قبيل عطف العام على الخاصٌ لأنّ قولكك:الواحد نصف الاثنين»كلام وافق الحقٍّ و 
ليبس بشريعه. 


حيث قال:«أوتى الحكمهاو لم يقل:أتى الله الحكمهءلتعينه»كما أشار إليه بقوله: 


«لأن هذا الفعل لا يصلح إلذ. لله سكا ندوقفولدرو تركف ماعل الأتاءاشيؤات عن سوال مند رو حاصلة :أنه كاة على المصيتتك 
التصريح بالفاعل و إيراد الفعل مبتيا للفاعل. 


و ملخص الجواب:إنْ فى عدم التصريح بالفاعلءو إيراد الفعل مبتِا للمفعول فائده مهمهءو هى الإشاره إلى أن هذا الفعل لا 
يصلح إلا أن يصدر عن الله تعالى. 


يحتمل عطف قوله:»فصل الخطاب؛على'/أوتى الحكمههبناء على أنّ»فصل١‏ فعل ماض بوزن ضرب وا»الخطاب!/مفعولهفيكون 
جمله فعلِه.و يحتمل العطف على «الحكمهافيكون عطف مفرد على مفردءبناء على أنّ«فصل»مصدر كما هو ظاهر كلام 
الشّارح.حيث فس ر«فصل الخطاب!بالخطاب المفصول أو الخطاب الفاصلءفجعل المصدر بمعنى اسم المفعول أو اسم الفاعل»و 
مقتضى التفسير المذكور أن تكون إضافه ال«فصل»إلى«الخطاب/المراد به الكلا-م المخاطب به من قبيل إضافه الضّ فه إلى 
الموصوف.و هى بيائيه. 

وذكر بعضهم أن الأرجح أن يجعل«الفصلاباقيا على مصدريّته.و يعتبر النَجِوّز فى إضافته إلى«الخطاب»؛على حدّ جرد قطيفه»و 
إخلاق ثيابءبآن يفرض أنْ أصله كان خطاب فصل نحو رجل عدل ثم قدم الفصل و أضيف إلى الخطاب ليفيد المبالغه فى 
الخطاب بأنّه واجد لمرتبه راقيه من الفصل بين الحقٌّ و الباطلءو التمييز بين الصضَوابٍ و الخطأ على نحو ينبغى أن يقال فيه نفس 


الفصل و التّمييز ولريب فى أن تلكك المبالغه أدخل فى الغرض المسوق له الكلام»و هو الإشاره إلى المعجزه.لأنٌ قوله:«فصل 
الخطابافى المقام مسوق للإشاره إلى المعجزهءو كيف كان فعطف«فصل الخطاب»على«الحكمه) عطف مفرد على مفرد. 


تخسن تفن 


ص :8 


الذى يتبننه(١)من‏ يخاطب به و لا يلتبس(7)عليه أو الخطاب الفاصل(”)بين الح و الباطل[و على آله()]أصله أهل(0)بدئيل 
أهيل(28) 


أى بجده ينا. 


قوله«و لا يلتبس)تفسير لقوله«يتبينه)»و معنى العباره أنّْ«فصل الخطاب/يراد به كلام مفصول يتبيّن لمخاطبه على نحو لا يجد 
صعوبه فى فهمه من ناحيه ما يخل ببلاغه الكلام؛بأن يعرف المخاطب به مواضع الحذف و الإضمار و التقديم و التأخير و الفصل 
و الوصل و غيره من الأسمور الموجبه لبلاغه الكلا-م.و بالجمله إِنَّ المستفاد من قوله:«و أفضل من أوتى فصل الخطاب/إنّ الله 
سبحانه قد أعطى النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم الكلام البتّن الواضح, و من ذلكك يكون مبشّرا إلى كون القرآن معجزه لا من 
حيث كونه كلاما ينا و واضحاءفإنٌ وضوح الدّلاله من حيث هو هوءليس ملاكا للإعجازءبل من حيث كونه واجدا لمرتبه راقيه 
من البلاغه لا يمكن للبشر رعايتها و دالاً على الأسرار الكونته و الحقائق الغيبئِه الَتى لا يمكن للبشر أن يصل إليها. 

إشاره إلى كون المصدر أعنى الفصل بمعنى اسم الفاعل. 

أى آل محمد صلى الله عليه و آله و سلّم. 

أى كان أصل آل أهلءفأبدلت الهاء همزه توص لا إلى الألف لا لإبقائهاءفلا يرد أن الهاء أخفٌ من الهمزه فلماذا أبدلت بها؟و 
الجواب أبدلت بها توصلا إلى الألف فأبدلت همزه ثم أبدلت الهمزه ألفا و إِنّما لم تقلب الهاء ألفا ابتداء لأنّْ قلبها ألفا لم يجىء 
فى موضع آخر حتّى يقاس عليهءو أما قلبها همزه فمحمّقءمثل ماء حيث كان أصله ماه بدليل مياهءو أما قلب الهمزه ألفا فشائعءثم 


الأهل من حيث المعنى اسم لخاطه الى الدئ ينسب إليه كأهل الرّجل لامرأته و عياله و أهل الإسلام لمن يِتَخذه دينا و أهل 


القرآن لمن يقرأه و يقوم بحقوقه. 


فإنّ التصغير كالجمع ره الأشناء إلنّ أضولها فصر ال يأل يذلل على أذ أله كان أغزء إلا أن يقال ةر الأستدلال على كوك 
آل أصله أهل بأهيل غير تامٌ.و ذلكك لاحتمال أن يكون أهيل تصغيرا لخصوص أهل و المعروف بينهم أنّه إذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال. 


ص :5*0 


خصٌ استعماله فى الأشرا ف(١)و‏ أولى الخطر(؟) 


حاقل 1ن لمرو لابه كز عم لق شي لالم نمع أرنوتق نت زأة موعن | رنوفله وان 


تصغيره أهيل. 


فإنّه يقال:بأنه قد سمع أويل أيضا حيث حكى الكسائى أنه سمع أعرابيا فصيحا يقول آل و أويل و أهل و أهيل فالمتحصّل من 
الجميع أنه لم يقم لنا دليل نطمئنٌ به على كون آل فى الأصل أهلءو مجرّد قول اللُغوبين لا يصاح أن يكون دليلا ما لم يوتّق 
بكونه مستندا إلى دليل صحيح. 


أى خصٌ استعمال آل«فى الأشرافاجمع الشّريف. 


تفسير للأشراف لأنْ الخطر كما فى المختار هو القدر و المنزله و الدّرف كذلككء ثم الشّرافه يمكن أن يكون ديتيا أو دنيويّاءكما 
يقال آل محمد و آل فرعونءثمٌ بناء على كون آل أصله أهل قد طرأ عليه تخصيصان بحسب الاستعمال: 


الأول :أنّه لا يضاف إلى غير العقلاء.فلا يقال آل دمشق و آل الإسلام؛بل يقال:أهل دمشق و أهل الإسلام. 


النَانى:أنّه لا.يضاف إلى كل عاقلءبل يضاف إلى عاقل له شرف و خطر ديتيا كان أو دنيويًا على نحو منع الخلو.ف لا يقال:آل 
الجرّار و آل الكناس بل يقال آل موسى و آل فرعون. 

و قيل:إِنْ السّدبب فى هذين التخصيصين أنّهم لما ارتكبوا فى آل اير اللفظن بإ ذال الياء في ألما ارعكو ا التخصيصض الأول 
قصدا للملاءمه بين اللّفظ و المعنى فى أن يطرأ التغيير على كل منهما ثم لما رأوا أن الهاء لما كانت حرفا ثقيلا بكونها من أقصى 
الحلق قد تطرّقت إلى الكلمه بسبب قلبها إلى الألف الْذى هو حرف خفيف خفّه قويّه ارتكبوا التخصيص الثَانى جبرا لهذا 
النتقص. 


لا يقال:إنَ الآل كان مختصًا بأولى الشّرف و الخطر فينافيه التصغير على أهيل أو أويل لدلاله التصغير على التحقير. 


فإنّه يقال:إنّ التتحقير باعتبار لا ينافى الشّرف باعتبار آخر فيصحٌ أن يقال أهيل فرعون قصدا للتحقير باعتبار كونهم محرومين من 
انعم الأخرويّه مع كونهم من أولى الشّرف و المنزله باعتبار سيطرتهم الدّنيويّه. 


5١: ص‎ 


[الأطهار(١)‏ ]جمع طاهر كصاحب و أصحابء[و صحابته الأخيار(؟)]جمع خير بِالتَسْدِيد() 
لا يقال:إِنْ ما ذكره ه الشارح هنا من أن الأطهار جمع طاهر ينافى ما ذكره فى شرح الكشّاف من أنه جمع طهرءو ما نقل عن 
الجوهرى من أن جمع فاعل على أفعال لم يثبت. 


فإِنّه يقال:إن المستفاد من القاموس و غيره أن مفرد الأطهار ثلاثه»و هى طاهر و طهر و طهور فإذا لا منافاه بين ما ذكره الشّارح 
هناءو بين ما ذكر فى شرح الكشّاف لتعدّد المفرد واقعا و عدم ما يفيد الحصر فى كلامه هناءو فى شرح الكشافءو أما ما ذكره 
الجوهرى فلا يصغى إليه.لأنّه قد ثبت جمع فاعل على أفعال كشاهد على أشهاد و صاحب على أصحابءىو الالتزام بأنّ أصحاب 


الضِّْ حابه فى الأصل كان مصدرا , بمعنى الضّ حب ثم أطلق على أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و شاع استعماله 
ار ا ا ل و اللو 
الضّ -حابه كالعلم ا كلق حابى/الاخياريفيه العو ران قوله تعالى: كم ير َم أخر بح لاس (0)كما أن 


فى الأطهار تلميح إلى قوله تعالى إِلَطا يُرِيدُ الله ليحت ب عَنْكُمُ لجس أَهْلَ الْبِيت يكم هيا للءفمن ذلك وصف الآ 
بالأطهارءو الضّ حابه بالأخيارء ثم إِنّ النّسبه بين الصحابه و الآل عموم من وجه لصدقهما معا على أمير المؤمنين و فاطمه و الحسن 
و الحسين عليهم المّ.لام و صدق الأوّل دون التَانى على سلمان و غيره من المؤمنين الّذين أدركوا صحبه النَبِى صلّى الله عليه و 
آله و سلم وصدق الثَانى دون الأوّل على سائر الأئمه المعصومين عليهم السشلام. 


لعل أراد الشّارح أنّ الأخيار صفه مشبهه مفردها هنا خير بِالتَشديد لا بِالتَحْفِيهٌ 


و قد اعترض عليه فى المقام أن ختيرا إذا كان صفه مشبهه يجمع على أخيار سواء كان مشدّدا أو مخْفْفاءو من ذلك ذكر صاحب 


الكشّاف فى قوله تعالى: لَمنَ الْمُصْطَفَينَ الأخلار (*) 
ص :57 
)١ -5‏ سوره آل عمران:١٠١.‏ 


اك )سور الأدراب م 


0 انا 


[أمّا بعد(١)]‏ 

الأخيار جمع خير مخفف خيرءفإذا لا وجه لقوله:«بالتشديدا. 

و أجيب عن ذلكك بوجوه: 

الأول :أن مراده بالتشديد مطلق التتشديد الشامل للتشديد فى الحال و التُشديد فى الأصل فلا يكون مخرجا للخير بالتخفيف فعلا 
إن كان مشدّدا بالأصل.إلاً أن هذا المعنى خلاف الظاهر فالمتبادر من قوله:«جمع خير بالتَشُديداما يكون مشدّدا فعلا. 

الثانى: أن قوله«بالتشديد»احتراز عن خير الّذى هو أفعل التفضيل أصله أخير حذفت همزته تخفيفاءلأنه تنَى و لا يجمع لاعن خير 
الذصس هو حيقة عليه ميخفون م 


وفيه أنه قد قرّر فى محله أن أفعل التفضيل إِنّما يمتنع أن يثنّى أو يجمع إذا كان مجرّدا من الألف و اللأنم و الإضافه أو كان 
مضافا إلى نكرهءو أما مع الاقتران بأل كما فى المقام فالمطابقه واجبه.فإذا كان موصوفه مثنى أو مجموعا فلا بدّ أن يثنى أو يجمع 
كما أنه إذا كان مضافا إلى معرفه يجوز المطابقه و عدمها فعليه لا وجه للاحتراز عن الخير الى هو أفعل التفضيل؛لصححه أن 
يجمع على الأخيار أيضا. 


الْثَالث:أنْ قوله بالتشديد احتراز عن خير مخف خير و لا ضير فيهءلأن خيرا بالتخفيف شائع استعماله فيمن هو كامل من ناحيه 
الكمال.و_الض غات الظاهر يه البدتيه»و خير بالتشديد شائع استعماله فيمن هو كامل من ناحيه التّدين و تزيّنه بالضّ غات الكماليّه 
الأخلاقبه» ولا ريب أنّ المناسب فى المقام توصيف الصحابه بما يدل عليه ختر بالتتشديد. 


[حول كلمه أمَا بعد] 


كلمه أما هنا لفصل ما بعدها عمًا قبلها مع التأكيدءو الوجه فى إفادتها التأكيد أنّك إذا أردت الإخبار بقيام زيد تقول:زيد قائم»و 
إذا أردت تأكيد ذلككءو أنّه قائم لا محاله تقول: 

أمَا زيد فقائم و معنى ذلك مهما يكن من شىء فى الدّنيا فزيد قائم»فقد علقت قيام زيد على وجود شىء فى الدّنياءدو ذلكك 
محقّق لأنَّ الدّنيا ما دامت باقيه يقع فيها شىء فما علق عليه قيام زيد محقّقءو بمقتضى المعلّق على المحقّق محقّق يكون قيام زيد 


محققا. 


ص 6 


هو(١)من‏ الظروف الرّمائيِه المبيد.ه()المنقطعه عن الإضافه(”)أى بعد الحمد و الضّ للاه(©)و العامل فيه(8)إما لنيابتها عن 
الفعل(2)و الأصل (7)مهما(8) يكن من شىء بعد الحمد و الصّلاه 


أى بعلك. 


أى على الضَمْ لشبهها بأحرف الجواب كنعم فى الاستغناء بها عمّا بعدها لا للافتقار لأنّه إنْما يوجب البناء إذا كان إلى جمله و 
بنى على الحركه للتَخْلْص من التقاء الشاكنين» و كانت ضمّه جبرا لما فاته من الاعراب بإعطائه أقوى الحركات. 


أى لفظا لا معنى بدليل قوله«المبتيههو المنقطعه عن الإضافه لفظا و معنى معربه و ليست بمبتئه كما قرّر فى محله. 
أى كان فى الأصل:أما بعد الحمد و الصّلاهءفكان الظرف مضافا إلى الحمد و الصّلاه. 


أى العامّيل فى محل الظرف أعنى بعد حال البناء كما هنا و فى لفظه حال الاعراب نصبا على الظرفبه كقولنا:أما بعد الحمد و 
الصلاه. 


أى العامرل فى الظرف هو كلمه«أم)» إلا أن عملها ليس من ذاتها بل لنيابتها عن الفعل»و هو(يكن )الى هو فعل الشّدرط و قيل 
العامّل فيه هو فعل الشّرط المحذوف. 


أق: أفلن الثر كيب وماق التركبنه أن يكون عليه 
أى ينبغى أن يقع الكلام حول أمًا و مهما من جهات: 


الأ.ولى:فى تعيين ما هو أصل«أمَاهو قد وقع الاختلاف بينهم فذهب بعضهم إلى أن «أمااكان أصله مهماءفنقل كل من الحرفين 
الأسوّلين من مكانه و وضع فى مكان الآخر» ك أندلت الهاء بالهمزه فأدغمت الميم فى الميم فضاز أقاء الا أنْ هذا القول ممما قام 
الدّليل على عدم صححتهءفإنٌ مهما اسم و لم يعهد فى لغه العرب أن يجعل الاسم بالتصريف حرفا أو فعلاءو ذهب الكوفيون إلى 
أن قولنا:أمًا زيد فقائم كان فى الأصل:إن يكن شىء فزيد قائم.فحذف الكدرل و:ؤندت ماعوضاهلة و أدغمت الّون فى الميم 
لقرب مخرجيهما و فتحت الهمزه تخفيفا و جعلت الفاء متوسّطه فصار أمَا زيد فقائم مثلا. 


وذهب غير واحد منهم إلى أنّها كلمه برأسها فى عرض مهما و إن»أى ليس أصله 


ص عع 


مهما و لا إنءبل كلمه مستقله فيها معنى الشّرط و التفصيل حلت محل مهما بمعنى إنء فقولنا:أمًا زيد فقائم»كان فى الأصل:مهما 
يكن من شىء فزيد قائم»فحذفت كلمه مهما مع الشَّرط تخفيفا و ناب عنها أنَا فجعلت الفاء متو طه لأنَّ حقٌ فاء السَبيتِه أن تقع 
فى وسط الكلامءو ظاهر كلام الشّارح هو هذا القول.و أضر بنا عن المناقشه فى هذه الأقوال تجنّبا عن التطويل الممل. 


الثَانيه:قد وقع النّزاع بينهم فى أن مهما اسم أو حرفو استدلٌ من ذهب إلى أنّها حرف بقول زهير: 
و مهما يكن عند امرئ من خليقه 
و إن خالها تخفى على النّاس تعلم 


بتقريب أنه قد أعرب خليقه اسما ل(يكن)و جعل من زائدهءفيتعتين خلو الفعل عن ضمير يرجع إلى مهما التى هى موقع مبتدأ على 
تقدير كونها اسما و إذا ثبت أَنّها لا موضع لها من الإعراب تعتين كونها حرفا. 


لا 2 5 ا 
و اختار الجمهور كونها اسما بدليل قوله تعالى: مها تَأنَنا به مِنْ آيَهِ (1)فإنٌَ الهاء فى به عائده إليهاءو من المعلوم أن ال مير لا 
يعود إلا إلى الاسم. 


و الحقٌ مع الجمهورءو أمّا الاستدلال بقول زهير فغير صحيح لأنْ اسم يكن ضمير مستتر يرجع إلى مهما و من خليقه تفسير له. 


الثالئه:أنّه قد وقع الخلاف فى إعراب(مهما يكن من شىء فزيد قائم)فذهب أكثرهم إلى أنّ مهما مبتدأءو معناه ما لا يعقل غير 
الزّمان مع تضمين معنى الشّرطءو خبره فعل الشّرط وحده أو الجواب وحده أو مجموعهماءو يكن تامّه بمعنى يوجد و فاعله 
ضمير راجع إلى مهما و من شىء بيان لمهماءو فائدته زياده البيان و التّعميم و لا يصمح أن تجعل من زائده و شىء فاعلا 
تلكو )لان المعد ا سد يقن له عائك: 


وذهب بعضهم إلى أنه خبر ل(يكن )على أنّها ناقصهءو شىء اسمهاءو من زائده. 
و الحقّ هو القول الأوّل لعدم ملزم لنا على جعل من زائده. 
ص :50 


ا )١‏ ووه الآعراق: ا 


ومهما ههنا( ١)مبتدأء‏ 


الرَابعه:أنَ المستفاد من كلام الشّارح حيث قال:أصله مهما يكن من توي لشن ولق وق لتر ف لا ا 
المحذوف. 


و لكن التتحقيق أنّه من متعلّقات الجزاء»و ذلكك لما عرفت من أن مثل قولنا:أمرا زيد فقائم مسوق لغرض التأكيد و التقرير و 
المناسب»لذلك جعله من متعلّقات الجزاء لإفاده الكلام حينئذ تعليق الجزاء على أمر متحقّق جدا و هو وجود الشىء فى الدّنياءو 
ف عرقت أن التعلق تعلى النيفلن ميدن لا متخا له 


الخامسه:أنهم اختلفوا فى كلمه مهما من حيث البساطه و التّركيب:فقال بعضهم هى كلمه بسيطه على وزن فعلى زيدت عليها 
الألف.و قال الخليل هى ما ألحقت ما أخرى زائده.كما تلحق بسائر كلمات الّرط نحو إذ ما و حيثما ثم استكره تتابع المثلين 
فأبدل ألف ما الأولى هاء لتجانسهما فى الهمس أو لتحسين اللّفظ.و قال الرّجاج:هى مركبه من مه بمعنى كف و ما الشّرطتِه. 


و أصح هذه الأقوال هو قول الخليل لكونه مؤّردا بقياسها على أخواتها.و لا دليل على القول الأوّل و الثالث. ثم معنى مهما هو 
الزّمان مع تضّ .من الشّرط نحو مهما تفعل أفعل» فتكون مفعولا لفعل الشّرط قدمت عليه لصدارتها أو مبتدأ خبره فعل الشّرط 
وحدهءأو الجواب وحدهءأو مجموعهما.فيما إذا لم يفتقر فعل الشّرط ال المفعول. 


أى فى هذا الأصل و التقدير و إِنّما قد ابتدائته مهما بقوله:«ههناالأنها قد تكون فى غير هذا التتقدير و المكان مفعولا»كقولكك 


ثم قد اختلف فى خبر هذا المبتدأ و نحوه على ثلاثه مذاهب. 
الأول :أله الشدط ودنة و الحراء قنقف 

و التّانى:أنّهِ الجزاء وحده و الشّرط قيد فيه. 

و الثالث:أنّه مجموع الشّرط و الجزاء. 


ص ع 


والاسمبّه لازمه للمبتدأ(١)و‏ يكن شرط("5)و الفاء لا-زمه له(#)غالبا(؟)فحين(8) تَضِمنت أمّرا معنى الابتداء و الشّرط لزمتها 
الفاء(8)ءو لصوق الاسم إقامه لللازم() مقام الملزوم(6)و إبقاء لأثره فى الجمله(9) 


أى الاسميه لا تنفكك عن المبددأ و لازمه للمبتدأ مطلقا لا لهذا المبتدأ فحسبءو لهذا أظهره و لم يقل:و الاسميه لازمه له مع أن 
المقام مقام الضمير. 


البيان لإفاده تأكيد العموم الكائن فى مهما. 


أى الفاء لازمه لجوابه. 
أئ فن أغلب أتحوال: الجواتهلأن الجزاء "قد يكو فاه وقد ركوق زلااقاء. 
أى المبتدأ و فعل الشّرط و دلت عليهما لوقوعها موضعهما. 


أى لزمتها الفاء حينما قامت مقام فعل الشّرط و هو يكن و لزمها لصوق الاسم حينما قامت مقام المبتدأ و هو مهما.ففى كلام 
الشّارح لفْ و نشر مشوّش لا مرتّب.بأن يكون المثال الأوّل للأوّل و الثَانى للتّانى. 


وهو الفاء فى فعل الشّرطءو الاسميّه فى المبتدأً. 
وهو المبتدأ و فعل الشّرط. 


راجع إلى كل من الإقامه و الإبقاءءو معنى العباره لزمت الفاء و لصوق الاسم و إقامه اللازم مقام الملزوم فى الجمله و إبقاء ل 
فى الجملهءأمَا لزوم الفاء إبقاء لأثر الشّرط و لصوق الاسم إبقاء لأثر المبتدأ فى الجمله فواضحءفإنٌ للذّرط علامات و آثار منها 
الجزاء و منها الفاء فلزوم الفاء إبقاء لها فى الجملهءو كذلك للمبتدأ علامات و آثار كثيره من الاسميه و الخبر و الحمل 
بينهماءفلصوق الاسم إبقاء لها فى الجمله. 

وأمّا إقامه اللأّزم مقام الملزوم فى الجملهءفلأن الفاء و إن قامت مقام الشّرط و هو ما قبل الجزاء انها ليست فى مقامه 
حقيقه.لأنّ مقامه حقيقه هو ما قبل الظرف لأنّه معموله فالمقام الحقيقى هو محل أمًا. 


و كذا لصوق الاسم لم يقم فى مقام المبتد أ لأنّ مقامه حقيقه هو موضع أمَا لأنها نابت 


ص 6ن 


[فلمًا ]هو ظرف١١)بمعنى‏ إذ(؟)يستعمل استعمال الشّرط(”)يليه فعل ماض لفظا أو معنى (5)[كان علم البلا-غه]هو المعانى و 
البيان(0)[و]علم[ توابعها(2) ]هو البديع 


عنه و وقعت فى موضعه لكن لما كانت الفاء قريبه من أمّا فكأنّها حلّت فى موضع ملزومها فهى حالّه محله فى الجمله لا فى 
اتتحقيق.و كذا لما كان الاسم ملاصقا لأمَاءفكأنٌ الاسميّه حلت محل ملزومها فهى حالّه محله فى الجمله لا فى التتحقيق. 


أى لما ظرف إذا وقع بعده جملتان تصلحان للشّرط و الجزاء و إلا كانت حرف نفى كلمءنحو ندم زيد و لما ينفعه النّدم أو تكون 
سَ م عه ثم ره لا 75 يا س 
بمعنى إلآنحو قوله تعالى: إِنْ كل نَفْس لما عَلَئهًا كافِظٌ أى إلآ عليها حافظ. 


قوله:«فلما هو ظرف بمعنى إذ) أحسن من قوله:فى المطوّل حيث قال:(لمًا ظرف بمعنى إذا)بل لا يصحح جعل لما بمعنى إذا أن إذا 
للاستقبال و إذ للمضئءو لما متّحد مع إذ معنى»إذ كل منهما للمضى و يستعمل استعمال الشّرط من حيث إفادتها التعليق فى 
العاضيق: 


كمافى قولكك لما قمت قمت. 


كما فى قولكك لما لم تقم لم أقم.و لما اسم بمعنى إذ»ءو ليس حرف شرط كما توهّمه بعض من قول سيبويه حيث قال :لما لوقوع 
أمر لوقوع غيره. 

فتوهّم بعضهم من هذا القول أن تكاج ف شترط ها .لوه لا أن لو لذففاء لكان لأسماء الأوقوو لقا لسرت القائق لشيرت الأول 

و قد ظهر بطلان هذا التوهّم ممما ذكرناه من أنّ لما اسم بمعنى إذ يستعمل استعمال الشّرطءو الوجه فى ذلكك أنّه إذا اتتحد معنى 
لفظ مع معنى اسم كان هو أيضا اسماءو قد عرفت أن لما متّحد مع إذ معنى فيكون مثله فى الاسميهءو لا يتحد مع لو معنىءلأنّه 
للامتناع و ذلكك للثبوتءفلا يكون حرف شرط مثله. 


أى هو علم المعانى والبيان. 


أى توابع البلاغه و تقدير الشّارح لفظ العلم قبل توابعها إشاره إلى أن توابعها مجرور على المضاف إليه السابق أعنى البلاغهءإنَ 
المضاف الّذى هو علم مسلط عليها لأنّ القيد المقدّم على المعطوف عليه يعتبر فى المعطوف أيضا. 


ص ع 


لفق أجل العلوم قدرا و أدقّها سرًا(١)إذ‏ به(؟)]أى بعلم البلا-غه و توابعها لا بغيره من العلوم(”)كاللغه و الضّ رف و النْحو[تعرف 
دقائق العربيه(©)و أسرارها(8)] 


و قد جعل المصئّف البديع علما مستقلا مع أن الأمخشرى جعله ذيلا لعلمى البلاغه و لم يجعله علما برأسهءو كونه علما مستقلا 
كما جعله المصنّف أولى لأن البديع له موضوع متميّز عن موضوع علم البلاغه و له غايه متميزه أيضا. 


فالبديع أيضا علم يتعلق بتوابعها وهى الوجوه المحسّد نه للكلام البليغ كالجناس و الطباق و التلميح و نحو ذلك من المحسّ.نات 
اللَفظتِه و المعنويّه المتكفّله لبيانها علم البديع. 


أى«لمما كان علم البلاغه و توابعها من أجل العلوم قدرا»أى رتبه و منزله«و أدقها سرًا» أى نكته لطيفه و أتى بمن تبعيضيّه للإشاره 
إلى أنْ علم البلا-غه و توابعها ليس أجل جميع العلوم؛بل من الطائفه التى تكون أجل العلوم كعلم التتوحيد و التفسير و الفقه و 
الخنامث: 


طائفه علوم أجل قدرها من العلومءو كذا قوله:«سرًاأى من علوم أدقٌ سرّها من العلوم.و لكك أن تجعلهما تمبيزا محولا عن اسم 


كان قدر علم البلاغه و سرّه من أجل أقدار العلومءو من أدق أسرارها ألّفت مختصرا. 
تعليل لكون علم البلاغه و توابعها من أجل العلوم. 


إشاره إلى أن تقديم الظرف أعنى:«بهالإفاده الحصرءو المراد به الحصر الإضافى لا الحقيقى حتّى يرد أنَّ دقائق اللَغه العربته 
تعرف بحسب السليقه أيضا. 


أى اللّغه العريته»و إِنْما تركك ذكر الموصوف ليوقع الس امع فى توهّم أمر غير مطابق للواقع»و هو أنْ دقائق جميع العلوم الألديته 
تعرف بهذا العلم و الدّاعى إلى هذا الإيهام إفاده تفخيم شأنه. 

أ أسحران العركة و عطفين على ردقاتى مسحي هو الماك بالدقائق و الأسزاد هئ النسات الف جبدل عدي التراكيب اعبار 
الخصوصيات الكائنه فيها و هى عباره عن مقتضيات الأحوال كالتقديم و الذكر و الحدف والتأخير و التأكد و.أمثال ذلكت ا فغليه 


تراد التكقائق الأجمزان كال كو الأنكان رعق الذهوى التلكده و القطانهاو +الأسرارالامقازات الى تقتطيييا لكف الأسوال 
كالبًا كيد الاستحسانى و الوجوبى و التّجريد و الذّكر و الحذف و غير ذلك.ممنا يفضّله علم المعانى. 


ص ارا 


فكوة قن أذن العلوم سرًا(١)[و‏ يكشف عن وجوه(2)الإعجاز فى نظم القرآن أستارها(”)]أى به يعرف أن القرآن معجز 
لكونه(؟)فى أعلى مراتب البلاغه لاشتماله(2) على الدّقائق 


فإِنّه يقال:إنْ ما ذكر إِنّما يتم على أن يكون التفريع المد كو عق قولهرإة به تغرق"دقائق العريته إلا أن الأمر لس كذلكك بل 
التفريع على قوله«إذ به تعرف...»منضِمًا إلى مقدّمه مشهوره و لو ادّعاء و هى أنّ دقائق العريه أدق دقائق العلوم و هذه المقدّمه 
حذفت فى عباره المصئّف لشهرتها و التقدير إذ به تعرف دقائق العريه و أسرارها التى هى من أدق الدّقائق فيستقيم التفريع 


قوله:«وجوهاجمع وجهءو له معنيان قريب و هو العضو المخصوصءو بعيد و هو الطريق على الأعرضءو المراد به هنا هو المعنى 


الثَانى. 


و الرف أعنى قوله:فى نظم القرآن حال عن وجوه الإعجاز أو من نفس الإعجاز لصححه إقامه المضاف إليه مقام المضاف.بأن 
يقال و به يكشف عن الإعجاز فى نظم القرآن أستاره» و فى مثل ذلكك لا مانع من وقوع الحال عن المضاف إليه كما قال ابن 
مالكك: 


ولا تجرد حالا من المضاف له 
إلا إذا افتفين ضاف عله 
أو كاث جرع مالة أضيفا 

أو مثل جزئه له فلا تحيفا 


ثم إن المراد بالوجوه:إمًا الخصوصيات الكائنه فى ألفاظ القرآن الموجبه لإعجازه بحيث لا يمكن للبشر الإتيان بمثله.و إِمَا مراتب 
الإعجاز الكائنه فى آيات القرآن فإنّها مختلفه فى البلاغه»و إن كان كلها بالغا حدّ الاعجاز. 


قوله:«أستارهاامرفوع لأنّه نائب فاعل لقوله:«يكشفءو هو على صيغه المجهول معطوف على قوله:«يعرف)و ليس على صيغه 
المعلوم بأن يكون مسندا إلى ضمير يعود إلى علم البلاغه إذ عندئذ لا بد من نصب أستارها و هو مناف للشجع. 


قولة#الكونه فى :عله لكون القر ]ان معجرا. 
عله لكون القرآن فى أعلى مراتب البلاغه. 


6٠: ص‎ 


و الأسرار و الخواصٌ الخارجه عن طوق البشر(١)و‏ هذا(؟)وسيله إلى تصديق النَبى عليه السّلام و هو(”)وسيله إلى الفوز بجميع 
الشعادات(6)فيكون(8)من أجل العلوم 


الفواه با لتقائق و لاسرا زو الحواف لكا فته عع ملو ق "ار أ عن ا وسس يو فوقس "تحط عاك الى اتتتقيينيا الأحؤال 
كالتأكيد و التجريد و التقديم و التأخير و نحو ذلكك ممما يأتى تفصيله فى الكتاب. 


لاشكه فى أن القزان فهر و قن اتعتلفو افق سين الأعهاز على أقواك: 


فذهب المشهور إلى أنه لاشتماله على الدّقائق و الأسرار الّتى هى خارجه عن قدره البشرء و قد ذهب إليه المصنف و الشارح.و 
ذهب القاضى الباقلانى إلى أن وجه الإعجاز هو اجتماع الفصاحه مع الأسلوب المخالف لأساليب كلام العرب من غير استقلال 
لأحدهما.و ذهب بعضهم إلى أنه لاشتماله على الإخبار عن المغيبات.و ذهب جماعه آخرون إلى أنه لسلامته عن التناقض و 
الاختلاف. 


واكك كان داك شك ون كرون الفر ا واعحد 1 اعد 116 مشتملا على الإخبار عن المغيبات»و كذلكك من ناحيه كونه فى 
الطبقه العليا من البلاغه و الدّرجه القصوى من الفصاحه على ما يعرفه فصحاء العرب بسليقتهم. 


و أما سلامته عن التناقض أو مجرّد مخالفته لكلا-م العرب فى الأسلوب فلم يثبت كونهما سببين للإعجازءلإمكان أن يكتب 
الإنسان كتابا لا يكون مشتملا على التناقض أصلا أو يأتى بكلام على أسلوب سوره قصيره من القرآن»كما نسب إلى مسيلمه 
الكذاب(الفيل ما الفيل و ما أدراكك ما الفيل له ذنب و ثيل و خرطوم طويل). 


أى معرفه إعجاز القرآن. 
أى تصديق النْبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم. 
أى الدّنيويّه و الأخرويّه. 


و الحاصل إِنّ معرفه إعجاز القرآن وسيله إلى تصديق النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى جميع ما جاء به من الأحكام الشَرعَته 
اعتقاديّه كانت أو فرعّه.ثم تصديق النَبِى صلى الله عليه و آله و سلم وسيله إلى الفوز و الظفر بالتّ.عادات و الخيرات الدّنيويّه و 


الأخرويّه. 
أى فيكون هذا العلم من أجل العلوم. 


6١٠:١ ص‎ 


لكون17) تعلوقه واعايته مخ أجل المغلومات و الغاياك 
علّه لكون هذا العلم أجل العلوم لأنّ جلاله العلم إِنّما هى بجلاله معلومه و غايته. 


و معلوم هذا العلم هو إعجاز القرآن و غايته تصديق الى صلَى الله عليه و آله و سلّم بكل ما جاء به الّذى هو وسيله إلى الفوز و 
العف بالشماة انف التيؤقه وا الجر وي 


نعم»اعترض فى المقام بما حاصله:من أن تعليل الشّارح كون علم البلاءغه من أجل العلوم بكون معلومه من أجل المعلومات 
فاسدءسواء أريد بعلم البلا-غه القواعد المذكوره فيها كما هو الظاهرءأو أريد به الإبدراكك أو الملكه الّمتى يقتدر بها على 
الادراكات الجزئئه و استحضار القواعد الّتى حصل من ممارستها تلكك القوه الرّاسخه. 


وجه الفساد فى الأوّل أنَّ المراد من معلوم العلم القواعد الكلَتِه المذكوره فى العلم مثل كل حكم منكر يجب تأكيدهءو كل حكم 
مشكوك يحسن تأكيدهءو كل فاعل مرفوع؛ و كل خمر حرامءو هكذاءو المفروض أن المراد بالعلم أيضاءتلك القواعد فحينئذ 
يكون قوله:«لكون معلومه م أجل المنعلوتنا تك ددا لم تفده وهو فاسل: 


و أما فى التَانى فلأنٌ قوله:«لكون معلومه من أجل المعلومات/لا يكون صالحا لأن يجعل علّه لكون علم البلاغه من أجل العلوم؛و 
ذلك لأسن ما ثبت قبل التفريع ليس إلا أنّ هذا العلم به يكشف عن وجوه إعجاز القرآن أستارها و به يعرف أنّ القرآن معجز 
لكونه فى الدّرجه القصوى من البلا-غه فيصير ذلكك وسيله إلى تصديق النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و الفوز بالّدعادات 
الدّنيويّه و الأخرويّه»و كون العلم له هذا الشَّأن الرَفيع لا يستدعى أن يكون معلومه-أى مسائله و قواعده-من أجل المعلومات و 
المسائل على نحو يستدلٌ على أشرفيه العلم الموصوف بالصّفات المذكوره بأشرفته هذا المعلوم. 


و بعباره وجيزه:إنْ الجمل ال ابقه ناطقه بأشرفته نفس العلم لكونه كاشفا عن وجوه الإعجاز أستارها لا على أشرفيته بأشرفيه 


و يمكن الجواب بأنّ المراد من العلم هو الأصول و القواعد و من المعلوم المعلوم منهاء أى ما يعرف من تلكك القواعد و يبحصل 
العلم به من أجل ممارستها و هو كون القرآن معجزاءو ليس المراد به المعلوم بمعنى نفس الأ-صول و القواعد حتّى يلزم تعليل 
الشّىء بنفسه.فلا يرد الأشكال الأوّل لمغايره المعلوم و هو كون القرآن معجزا للعلم و هو نفس الأصول و القواعد. 


6١: ص‎ 


و فيه وندرة الأعبار ١‏ الأشاد السيسمةه تك الاأسفان انما ود بالكتايةز )و اقاث الأسغار' ها انععاوه تكبلنه 


و أماعدم ورود الثانى فلأنه قد ظهر قبل التعليل أن إعجاز القرآن لكونه فى أعلى مراتب البلاغه من أشرف المعلومات لكونه 
وسيله لتصديق النَبى صلى الله عليه و آله و سِلم و موجبا للفوز بالسٌّعادات الدّنيويّه و الأخرويّه»فيستقيم حينئذ تعليل أشرفته علم 
افيا تدرو ترما تان فيل انقايه كاري يبنا د فى فليييعا» انحر هذا القران الاي على أ يكرن الفر شمن 
المعلوم إعجاز القرآن لا القواعد»و هو كذلك لإتيانه بالمعلوم مفردا حيث قال:«لكون معلومهافلو كان المراد من المعلوم القواعد 
لأتى بصيغه الجمع و يقول:لكون معلوماته من أجل المعلومات.ثمٌ المراد بالغايه هى الفوز بالسعادات الدَّنِيويّهِ و الأخرويّه. 


أى وجوه الإعجاز عباره عن أنواع البلاغه و طرقها الّتى حصل بها الإعجاز و هى خواص التّراكيب كالحذف و الذّكر و التقديم و 
التأغير و التأكيد و التجريد إلى غير ذلكة من مقتضيات الأحوال الين برعابتها قحصل مركبه راقيه هن البلاغه توحجب هذه المرشه 


مرتبه من الإعجاز. 
[المراد من الاستعاره بالكنايه] 


الأَوّل:ما هو المراد من الاستعاره بالكنايه و الاستعاره التَحْيياتِه؟ الثانى:ما هو المراد من الإيهام؟ الثَالث:تطبيق الأمور على هذا 
المقام. 

أمَا المراد بالاستعاره بالكنايه فللقوم فيها ثلاثه مذاهب. 

الأو عاذت إلنه المضلق وهو أن الأسععاره بالكا بهن قار عن أن شبه شم بشىء فى اللفس فسكت عن ذ كر أر كان 
التشبيه سوى المشبه و يقبت له لانزم من لوازم المشعه به ليدل على ذلكك التشبيه المضمر فى التفس فهذا الشبيه المضمر فى 
النّفس يسمى استعاره بالكنايه أو مكتا عنهاءأمًا الكنايه فلأنه لم يصرح به بل أشير إليه بذكر أمر مختص له. ما الاستعاره فمجرّد 
بدة خالدعن التتاسيدهو إثناك ذلكف الأب الخس بالمكنديه النقةه ابسعاره فقيايه لآل قن انصفر للمقهه أن يخس البشيه 
بهءو به يكون قوامه أو كماله فى وجه الشّبه.ليخيل أنه من جنس المشبّه به كما فى قول الشّاعر: 


ص 607 


إذ المنته أنشبت أظفارها 
ألفيت كل تميمه لا تنفع 


شه الشّاعر فى نفسه المتيه بالشبع فى اغتيال النّفوس بالقهر و الغلبه فسكت عن ذكر الأركان سوى المتته الّتى هى المشبه»و أثبت 
لها الأظفار الّتى لا يكمل ذلكك الاغتيال فى المشبّه به و هو السبع إل بهاءفتشبيه المتئه فى النفس بالسشبع استعاره بالكنايه»و إثبات 
الأظفار لها اسشعاره معوانه: 


التثانى:ما يستفاد من كلام القدماءءو هو أنّ الاستعاره بالكنايه عباره عن أن يراد من لفظ المشبّه به المشبّه بادّعاء أن المشبه داخل 
فى جنس المشبه به لكن لا يذكر لفظ المشبه بهءبل يشار إليه بذكر لازمه و رديفه الثابت للفظ المشبّهءفإراده المشبّه من لفظ 
المشته به المرموز إليه بذكر اللازم استعاره بالكنايه.أمًا الاستعاره فلأنه قد استعير لفظ المشبه به فى النّفس للمشهءو أمّا الكنايه 
فلأنّه لم يصرّح به بل إِنْما أومى إليه بلا-زمهءو إثبات لازم المشبه به للمشبه المصرّح به تخييلِه»فلا اختلاف بين المصئّف و 
القدماء فى الاستعاره الْتَخْبيائِهءبل إِنّما الاختلاف بينهما فى الاستعاره بالكنايه.حيث إنها عند المصئّف عباره عن التَسْبيه المضمر 
فى النفسءقد أشير إليه بذكر لازم المشبه بههو عند القدماء عباره عن إراده المشبّه من لفظ المشبه به المرموز قد أشير إليه بما 


يلزمه و يخضه. 


الثالث:ما ذهب إليه الت كاكىءو هو أنّ الاستعاره بالكنايه عباره عن أن يذكر لفظ المشبه و يراد به المشبه به الادعائى و يجعل 
إثبات لازم من لوازم المشبه به الحقيقيّ للمشه قرينه عليه ففى قول الشاعر المتقدّم أريد بالمتيه الشبع اْذى هو فى الحقيقه ليس 
إل الموت لكن ادّعى مبالغه أنّه سبع و ليس إلآءو جعل إثبات الأظفار للمتيه قرينه على هذا المعنى»و أريد بها الصّوره الوهمته 
التى لا تحمّق لها فى الخارج. 


توضيح ذلكك أنّ الشّاعر لما شه المتيه بالّربع فى اغتيال التفوس و ادّعى أنَّه سبع و ليس إلاءأخذ الوهم فى تصويرها بصوره 
الربع و اختراع لوازمه لها من الذَّنب و الشَّعر و الأظفارء فبعد ذلكك أطلق على السّبع الادّعائى اسم المتيه و على الصّوره الوهمته 
الى شيو وها بقل بطعوووه لأضفان تند الأتفا ونيا فقي ]نقد لمكاك مدالق انا دهن إلقه التستد والشلش القباتى إل كر 
من الاستعاره بالكنايه و الاستعاره الْتَخْبياتِه و ذلكك لأنّ الاستعاره 


ص ؤرده 


و ذكر الوجوه إيهام(١)أو‏ تشبيه الإعجاز بالصضّور الحسنه 


بالكنايه عند المصئّف عباره عن التُشبيه المضمر فى النفسءو عند السّكاكى عباره عن إطلااق لفظ المشبه على المشبه به 
الاّعائىءفلفظ المتيه فى المثال مستعار و الموت مستعار منه و السّدبع الاختراعى مستعار لهءو عند السَلف عباره عن إراده المشته 
غن لفظ المشته به الّذى أشير إليه نذكر لازمه؛فهو كالتقيض لما ذكره الشكاكىءفإنٌ المستعار عندهم لفظ الشبع و المستعار منه 
الحيوا المتتردن: و المستعار له الموك الذي ادع كر تسسماء 


ثم الاستعاره التَخْييلئِهِ عند المصنّف و القوم مجرّد إثبات لازم من لوازم المشبّه به للمشبه على نحو المجاز فى الإثبات مع كونه 
مستعملا فى معناه الحقيقى.و أما عند الشكاكى فلم يبق على معناه الحقيقىبل استعمل فى الصّوره الوهميه الى اخترعتها النْفس 
للموت. 

هذا تمام الكلام فى الأمر الأوّلءذكرنا ما فى (المفصّل فى شرح المطوّل)مع طوله لأنّه لا يخلو عن فائده. 

و أمَا المراد بالإيهام»فهو أن تذكر لفك له معتنان أحهما قرت و الأخرجعنة وازراة يه بقلو اما تطريق الأمون المذ كوه على 
ما نحن فيه»فلأنٌ المصئّف قد شبه فى نفسه وجوه الإعجاز-أى الخصوصيات و المزايا الّتى توجب ارتفاع شأن الكلام على حدّ 
الإعجاز-بالأشياء الخارجيه المحتجبه تحت الأستار بجامع الخفاء»و عدم الاطلاع» فسكت عن ذكر أركان التَشبيه سوى المشته»و 


هو قوله:وجوه الإعجازءو أثبت له أمرا مختضًا بالمشته به.و هو الأستارءفإنّها من لوازم الأشياء»المحتجبه تحتها ليكون هذا قرينه 
على التَشْبيه المضمر فى النثفس فنفس هذا التَشْبيه استعاره بالكنايه و إثبات الأستار للوجوه استعاره تخييلته. 


أى التعبير عن الخصوصيات التى توجب الإعجاز بالوجوه إيهام أى توريهءو هو كما ذكرنا أن يطلق لفظ له معنيان قريب لكثره 
امتعمالة فنهة و بعد لقلة:استعياله شهه و وراد نالمعي ابولق واعنة حم دهن قل التأمل إلى إزاده المع القرريي. 


و تطبيق ذلكك فى المقام أن للوجه معنيين: 
الأول الحا ته المخصوصه الشّائع استعماله فيها. 


ص 00 


استعاره بالكنايه(1)و إثبات الوجوه له استعاره تخييليه و ذ كر الأستار ترشيح(2))» و نظم()القرآن تأليتف كلماته 


و الثانى:الطريق القليل استعماله فيه.و أريد به فى المقام هذا المعنى الثَانى لقرينه فيه و هى استحاله أن يكون للإعجاز جارحه 
عطف على قوله«و تشبيه وجوه...). 

قال العلاآمه المرحوم الشَّيِخْ موسى الباميانى رحمه اللّه فى المقام ما هذا لفظه:لما كان فى قول المصئّف«به يكشف عن وجوه 
الإعجاز فى نظم القرآن أستارها»اعتباران: 


الأول :أن يعتبر تشبيه وجوه الإعجاز بالأشياء المحتجبه تحت الأستار بجامع الخفاء. 


و التانى:أن يعتبر تشبيه نفس الإعجاز بالصُور الحسنه بجامع ميل النّفس و تشوّقها إلى كل واحد منهما. 


بين الشّارح كلا من هذين الاعتبارين و تقدّم الكلام فى الاعتبار الأوؤل»بقى الكلام فى التَانى حاصله:أنٌ المصنّف قد شبه فى 
نفسه الإعجاز بالصّور الحسنه بجامع ميل النّفسء فسكت عن ذكر أركان التَشْبيه سوى المشبه»و هو الإعجاز و أثبت له لازما من 
لوازم الور الحسنهءو هو الوجوهءفهذا التَسبيه النفسى استعاره بالكنايه و هاتيكك الإضافه أعنى إضافه الوجوه إلى الإعجاز 
استعاره تخييليّه انتهى كلامه مع تصرّف ما. 


لكونها ملائمه للمشته به و هو الصُور الحسنه لأننّ الترشيح فى اللّغه و إن كان بمعنى التزيين إل أنّه فى الاصطلاح أن تقترن 
الاستعاره مصرّحه كانت أو بالكنايه بما يلائم المشبه به و ذكر الأستار من هذا القبيل»حيث رشّح و زيّن المصنّف هذا التَسْبيه 
بذكر ما يلائم المشبه به و هو الأستارءو فى المقام كلام طويل تركناه رعايه للاختصار. 


يراد به بيان نكته اختيار التعبير بالنظم على التَعبير بالّفظ و هى التّنبيه على منشأ الإعجاز لأنّ إعجاز القرآن إِنّما يحصل بأن يكون 
تأليف كلماته مترتّبه المعانى متناسقه الدُلالات على حسب ما يقتضيه العقلءفإن الإعجاز إِنّْما هو باعتبار كمال البلاغه كمال 
البلاغه إِنّما هو باعتبار الْنَظم لا بمجرد اللفظ هذا مجمل الكلام فى المقام. 


و أمَا تفصيل ذلكك فنقول:إنّ النظم فى اللغه»و إن كان بمعنى جمع اللؤلؤ فى السَلكك, إلا أنّ ما ذكره الشّارح معنى اصطلاحيٌ له 
و المتاسه ين السين“ظاهردوقاة الكلقات البدرته أشه شق + الال المنظمه فى الشلكك. 


ص :0 


متريّبه المعانى(١)متناسقه‏ الدّلالات على حسب ما يقتضيه العقل لا تواليها فى النَطق و ضمٌ بعضها إلى بعض كيفما افق (؟) 


حال من الكلماتءفمعنى العباره حينئذ أنْ نظم القرآن عباره عن جمع كلماته حال كون تلكك الكلمات مترتبه المعانى على 
سنع ها تيت اقل يا فيكو كل واج السساتي العن: مدل علكف الأشات عليهاءواقنا ف محل بلق انه معدت شتفي 
العقل. كالتأكيد و التجريد و التتقديم و التأخير و الحذف و الذكر بحسب ما تقتضيه الأحوالءو ترتيبها عباره عن وضع كل منها 
فى محله المطلوب فيه. 


والمراد من الدّلالات فى قوله:«متناسقه الدّلالات»هى الدلالات الاصطلاحيه من المطابقيه و الْتَضْمْنيِه و الالتزاميه. 


والمراد بتناسقها تناسبها و تماثلها لمقتضى الحال بمعنى أن الدّلاله المطابقه يؤتى بها فيما إذا كانت الحال تقتضيهاءو كذلكك 
التَضمَتيِه و الالتراميه فحينئذ قوله:«متناسقه الدّلالات/لا يكون تكرارا لقوله:«مترتّبه المعانىالوضوح الفرق بينهما. 


قوله:«و ضع بعضها...)عطف تفسيرى لقوله:«لا تواليها» أى الكلمات فى التطق. 


و معنى العباره حينئذ أن نظم القرآن لا يطلق على جمع كلماته كيفما اتَفْق أى كان بين معانيها ترتيب يقتضيه العقل أم لم 
يكنءو كانت دلالتها مناسبه لمقتضى الحال على حسب ما يقتضيه العقل أم لم تكن. 
ثم فى التعبير بالنَظم استعاره يحتمل أن تكون مكتيه.و يحتمل أن تكون مصرّحه. 


تقريب الأوّل:بأن كان المصنّف قد شبه القرآن فى نفسه بمجموع من الدّرر المنظمه فى السَلكك بجامع ميل النّفس و تشوّقها إليها 
و كونهما مترتّبى الأجزاء ترتيبا خاصًا.فسكت عن ذكر أركان التَسْبِيه إلا المشته و هو القرآن و أثبت له لازما من لوازم الدّرر و 
هو النظم فهذا التشبيه المضمر فى النّفس استعاره بالكنايه و ذاكك الإثبات استعاره تخييليه. 


و تقريب الثّانى:أى الاستعاره المصرّحهءبأن كان المصئّف قد شبه فى نفسه ترتيب كلمات القرآن بترتيب الدّرر فى الس لملكك 
فتركك أركان التَشبيه بأجمعها سوى لفظ المشبه به» و هو النَظم و أراد منه المشببه أعنى ترتيب كلمات القرآن.و الفرق بينهما بعد 
اشتراكهما فى ابتناء كل منهما على التٌشْبيه المضمر فى النّفس من وجوه: 


ص :ام 


[و كان القسم الثَاث(١)من‏ مفتاح العلوم الّذى صسّفه الفاضل العلامه أبو يعقوب يوسف 


الأوّلَ:ِأنٌ المذكور فى الاستعاره بالكنايه لفظ المشبه و المتروكك لفظ المشبه به و المذكور فى الاستعاره بالكنايه لفظ المشبه به 
والمتروكك لفظ المشبه. 


التَانَى:أنْ المراد من المذكور فى الأولى نفس المعنى الحقيقى لا المشبه بهءو فى الثّانيه المراد به معناه المجازى أى المشبه. 
الَثَالت: أن الأولى مستلزمه للاستعاره الْتَحْبيائِه دون الْثّانيه. 


عطف على قوله:كان علم البلاغهافالواو عاطفه لا للحال لأنّْ الأصل فيها العطف فمع إمكان حملها عليه لا مجال لحملها على 
ثم كلمه«من)فى قوله:«من مفتاح العلوم...)للتّبيين المشوب بالتبعيض و ليت للسشرة المحض لأن القسم الْمّااك ليبس عين مفتاح 
العلوم كما هو مقتضى كون من للتّبيين المحضعءبل إِنْما هو بعضه فإنّه جعل كتابه على ثلاثه أقسام: 

الأوّل:فى الحو و الضَرف و الاشتقاق. 

والثانى:فى العروض و القوافى و المنطق. 


و الثالث:فى المعانى و البيان و البديع. 


فالقسم الثاث بعض من مفتاح العلوم لا عينه.ث إِنّ الظرف إِمّا حال من القسم الثَالتْ بناء على ما هو الضّ حيح من جواز الإتيان 
بالحال من المبت دأءو إِمَا صفه له.ثم إِنّه ستمى كتابه بمفتاح العلوم لكونه مفتاحا للعلّوم السعه الّتى اشتمل عليها من الصّرف و 
النْحو و الاشتقاق و المعانى و البيان و البديع و القوافى و العروض و المنطق. 


و فيه استعاره بالكنايه حيث شبه الشسكاكى فى نفسه مسائل العلوم التسعه و قواعدها بالأموال النّفيسه المخزونه فى بيت مققّل بابه 
بجامع المجهوليّه و المستوريّه مع ميل النّفس إليهما فسكت عن ذكر أركان التشبيه سوى لفظ المشبه و أراد به المشبه به 
الادّعائى أى مسائل العلوم الّسعه بعد جعلها متقمصه بقميص الأموال المخزونه و ادّعاء أنّها داخله فى جنسها و أثبت للفظ 
المشه لازما من لوازم الأموال المخزونه فى بيت مقفَل و هو المفتاح ليكون قرينه على الاستعاره. 


ن الشكاكن انيه إل جذوتحية كاف كاه الها و الفضه 


ص له 


التذكاكى اتفتييه اللّه(١)بغفرانه[أعظم‏ ما صئف فيه()]أى فى علم البلا-غه و توابعها[من الكتب المشهوره]بيان لما 
صنّف[نفعا |تمييز("؟)من أعظم [لكونه ]|أى القسم الثالك[| أحستها ]أى: أحسن الكس المشهوره[ترتيبا(؟) ]هو وضع كل 0 
مرتبته(8) 


عر عن جعله مغفورا بتغمّده بالغفران كى يكون إشاره إلى تشبيهه بالتريف القاطع بجامع الحدّه فإنّه كان ذا قريحه طتاره و فكره 
حادّه و ذلكك لأنْ الغمد هو غلاف السشيفء يقال:أغمدت الشيف أى جعلته فى غلافه. 


و حاصل المعنى ستر اللّه ذنوب الفاضل العلاّمه الى فى جوده قريحته كالتّريف القاطع و حفظه عن المكروهات كما يحفظ 
الشيف بالغمد. 


لفظه«ماافى قوله«ما صئفاليس موصولا حرفيًا لأنْ هذا القسم القّالث ليس أعظم التصانيف بل إِنْما هو من أعظم المصئّفات و 
الكتبءفهى إِمّْا نكره موصوفه بمعنى شىء أو موصوف اسمى عباره عن الكتب لاعن كتابءبدليل أن المصئّف قد يبنه 
بقوله:«من الكتب المشهوره). 


أى تمييز عن نسبه أعظم إلى ما صنّف محؤّل عن الفاعل أى أعظم نفعه ما صنّف فيه. 


«ترتيبامنصوب على التّمييز فيكون تمييز من نسبه أحسن إلى الض مير المستتر فيه الرّاجع إلى القسم الثَالتْ و محوّلا-عن 
الفاعلءفالتتقدير لكونه أحسن ترتيبه من ترتيبها. 


أى الترتيب عباره عن وضع كل شىء فى مرتبته. 


ولا يقال:نٌ التفسير المذكور للترتيب ممما لا أساس له بل هو مستحيل و ذلكك لأن الضّ مير فى مرتبته إِمَا راجع إلى المضاف 
أعنى كلءو إِما راجع إلى المضاف إليه أى شىء و كل من الفرضين غير صحيح. 


أمَا الأوّل:فلأئه مستلزم لأن يكون التّرتيبٍ عباره عن وضع كل شىء فى مرتبه كل شىء و لازم ذلكك أن يكون الشّىء موضوعا 
فى مرتبه نفسه و مرتبه غيره و هو مستحيل. 


و أما الثانى:فلأنه مستلزم لأن يكون الترتيبٍ عباره عن وضع الأشياء فى موضع شىء واحد و هو كسابقه من الاستحاله. 


ص 04 


و آلكونه] أتمها تحريرا(١)‏ ]هو تهذيب الكلام(؟) 


فإِنّه يقال:إِنّهِ يمكن الجواب عن كلا الشَّدقِين فنا نختار الشَّى الأوّل و نقول:إنٌ ما ذكر من لزوم الاستحاله ممنوع»إذ يكون 
قوله:«وضع كل شىء فى مرتبتهاعندئذ من قبيل مقابله الجمع بالجمع و هى تقتضى التوزيع بحسب الآحادءفيكون هذا الكلام 
بمنزله أن يقال: 


الترتيب وضع كل فرد من اللفظ فى مرتبه لاثقه به و ليس هذا تأويلا بعيدا ليحتاج إلى شاهدءبل هو الظاهر منه بحسب المتفاهم 
العرفى هذا أوّلا. 


و ثانيا إِنّا نختار الشّق الثَانىءو هو كون الضّ مير راجعا إلى المضاف إليه و نقول:إِنٌ العموم المستفاد من كل يلحظ بعد إرجاع 
إل أن الأول لوسك القاوع: لكوت مواقا لما مقهينة العرف :مو مكل هذا ار كيب 


أى و لكون القسم الثالث أت الكتب المشهوره تحريرا أى تهذيبا عن الحشو و الزّوائد و سائر المعايب. 


لا يقال:إنْ مقتضى أفعل التفضيل كون الكتب المشهوره موصوفه بتمام التتحرير و القسم الثالث بزياده التمام و هذا مما لا يمكن 
الالتزام به لوجهين: 


الأوّل:إِنّه ينافى وقوع الحشو و التطويل و نحوهما فى الكتب المشهوره و لازم ذلك التّنافى بين قوله«أتمها تحريرا»-حيث يكون 
مفاده أنّ الكتب المشهوره تامّه خاليه عن المعايب إلا أنّ القسم الثَالْ أتمها تحريرا و أكثرها تهذيبا و بين ما سيأتى من توصيفه 
القسم الثالث بكونه غير مصون من الحشو و التتعقيد و التطويل. 


التثانى:إنَ تمام الشىء عباره عن نهايته فلا يقبل الزّياده لأنها واحده و ما لا يقبل الزّياده لا يصاغ منه التفضيل فلا يصحح توصيف 
القسم الثّااث بكونه أت تحريرا من الكتب المشهوره. 


فإنّهِ يقال:إِنّ المراد من الأتم الأقرب إلى التمام مجازا فمعنى العباره حينئذ إِنّ الكتب المشهوره قريبه إلى التَمام و القسم الثَااث 
أقربها إليه و هذا المعنى لا ينافى وقوع الحشو و التطويل و التَعقيد فى القسم الثّااث فضلا عن الكتب المشهوره. 


أى إِنّ التحرير فى المقام بمعنى تهذيب الكلادم و تنقيحه من المعايب لا بمعنى ما يقابل التتقرير أى بيان المعنى بالكتابه مقابلا 
للتقرير و هو بيان المعنى بالعباره. 


ص :٠ه‏ 


[و أكثرها]أى أكثر الكتب[للأصول]هو متعلق بمحذوف يفره قوله:[جمعا(١)]‏ لانّ(1)معمول المصدر لا يتقدّم عليه و الحقٌّ 
وار ذلكة(#افى الطروف لأنهاز )متا 


تمبيز لنسبه أكثر إلى الض مير المستتر فيه الرّاجع إلى القسم الثّااث و محوّل عن الفاعلءفالتقدير القسم الثالث أكثر جمع للأصول 
من الكتب المشهوره.ثمٌ الأصل و القاعده متحدان بحسب ما صدق عليه و متغايران بحسب المفهوم تغايرا اعتباريًا فباعتبار أنه 
موضع للمسأله قاعدهءو باعتبار أن المسأله تفرّعت عليه أصل. 


[وجه أعظميّه التفع بالقسم الثالث] 

ثم إن المصنّف قد علل كون القسم الثَااث أعظم نفعا بأمور ثلاثه: 
الأول كر اهيا #رعناء 

و الثانى: كونه أتقها تحريرا: 

والثالث:كونه أكثرها جمعا للأصول و القواعد. 


و لاا شكك فى أن الأمور المذكوره موجبه لا عظيمه النفع بهءفإنَ الكلام إذا كان أحسن ترتيبا يكون أوضح فى الدّلاله على ما هو 
المراد منهءو ما هو كذلكك يكون أنفع لا محاله. 


و كذلكك إذا كان أتمٌ تحريرا إذ حينئذ لا يبقى المخاطب به متحرا فى تشخيص ما هو زائد عن غيره و متأملا فى فهم ما له دخل 
فى المراد فيكون أنفع أيضاءو كذلك الأخير لأنْ أكثريّه القواعد مستلزمه لأعظميّه النَفع لا محاله. 


لا يقال:إنْ كون الظرف متعلقا بالمصدر المحذوف باطل من وجهين: 
الأول انهم قد د كرو 31 المعردى لا يمل متحاوفا كما اله ا يعمل فى السعقلام. 


الثانى: نهم ذكروا أنْ ما لا يعمل لا يفسّر عاملا أيضاءفقوله:«جمعا»كما أنّه لا يعمل المتقدّم وهو الظرف كذلك لا يفشر عاملا.و 
فو متعلق الظرت' المخذوف: 


فإنه يقال:إِنْ المقام إِنْما هو من باب حذف العامل لا من باب عمل المحذوف.و إِنْ ما ذكروه من أنّ ما لا يعمل لا يفسّر عاملا 


عله لقوله:«متعلق بمحذوف). 
أى جواز تقديم معمول المصدر عليه فى الظروف. 


عله لجواز تقديم معمول المصدر عليه لأنَّ الظروف ليست مما يحتاج إلى أن 


:ا 


تكفيه رائحه من الفعل[و لكن كان(١)القسم‏ الثالث[غير مصون]أى غير محفوظ [عن الحشو(2) ]و هو الزّائد المستغنى عنه[و 
التطويل() ]و هو الرّياده على أصل المراد 


يكون العامل فيها من الأفعالءبل تكفيه رائحه من الفعل أى ما له أدنى ملابسه بالفعل كالمصدر فإنّه يدل على الحدثءو هو 
أحد جزئى مدلول الفعل. 


استدراك عن وصف القسم الثالك «الأوضاك السَابقه و دفع للتوهم النَاشئ من وصفه بتلكك الأوصاف فتوهّم أنه لما كان أعظم 


كان مصونا عن الحشو و التطويل و التّعقيد فدفعه بقوله:«و لكن كان غير مصون عن الحشو و التطويل و التُعقيد...» 


أى الحشو عباره عن اللفظ الرّائد فى الكلام بحيث يستغنى عنه فى إفاده أصل المراد.ثمم الحشو بمعنى الزّائد المستغنى عنه فى 
إفاده أصل المراد على ثلاثه أقسام: 


الأوّل :أن يكون متعتّنا كقبله فى قوله:أعلم علم اليوم و الأمس قبله. 


الاق :أن ركوق غين سكو كنا فى فولكه: اجداتوله كديا و متاءفان الحدها لكاعلن اللعين رإتد لكرن كل يها معت 
واحد.ثم كلّ منهما يمكن أن يكون لفائده أو لا. 


والثّااث:كما فى قولكك:نعم الرّجل زيدء.فإنَ أصل المراد يؤدّى بأن يقال:نعم نذالا أذاف الآماة بلفط الكل فاتدية وي 
أوقعيه الحكم فى النّفسءفإِن الإيضاح بعد الإيهام يورث ذلكك. 


ثم فى كلامه«و هو الرّائد المستغنى عنهاحيث لم يقل:الزّياده المستغنى عنهاءإشعار بِأنْ المصدر بمعنى اسم المفعول أى المحشو 
وهووصف للقسم الثالث. 


وفى هذا الكلاءم أيضا إشعار بأنْ التطويل بمعنى اسم المفعول أى المطوّل. ثم الظاهر من كلام الشّارح أنّ النّسبه بين الحشو و 
التطويل عموم مطلقءو الحشو أعمّ من التطويل؛ فكلٌ تطويل حشوءو بعض الحشو ليس تطويلاءكما إذا كان الزّائد لفائدهءو بعباره 
أخرى أن الحشو مطلقءو التتطويل مقتد بكون الرّائد على أصل المراد بلا فائده. 


و من هنا يظهر فساد ما ذكره بعض المحشين:من أن مقتضى كلامه فى المقام أنّ النّسبه بين الحشو و التطويل هى التّساوى. 


ص :"م 


بلا فائده و ستعرف الفرق بينهما(١)فى‏ باب الإطناب[و التَعقيد]و هو كون الكلام مغلقا(؟)لا يظهر معناه بسهوله[قابلا]خبر بعد 
خبر» أى كان قابلا|[للاختصار(”) ألما فيه(؟)من التتطويل [مفتقرا]أى محتاجا إلى الإيضاح إلما فيه من التعقيد[و ]إلى 

أى بين الحشو و التطويلءو ملشخص الفرق بينهما :أن الزّائد فى الحشو متعيّن كالرّأس فى قوله:فأورثنى تكلمه صداع الوأسءإذ 
الرّأس زائد على التّعيين»حيث إِنّ الضَداع مغن عنه من دون العكس. 

و فى التطويل غير متعيّن كقولكك:أجد قوله كذبا و ميناءفإنٌ كلا من الكذب و المين بمعنى واحد فأحدهما زائد»و ليس فى 
المقام ما يعتّنه.فعليه النُسبه بينهما هى التَباين لكونهما طرفى النقيض. 

إشاره إلى أن التتعقيد بمعنى حاصل المصدر لا بمعناه الحقيقى أى جعل الكلام معمّدا لأنّه لا يناسب المقام»حيث إِنْ المصئّف 
فى مقام بيان معايب القسم الثَالثءو التتعقيد بمعناه المصدرى وصف للفاعل لا للقسم الثَااثءثمم كون الكلام مغلقا إِمّا بسبب 
خلل فى اللّفظ أو بسبب خلل فى الانتقال فالتعقيد على الأوّل لفظى و على الْثّانِى معنوى. 


أى قوله قابلا للاختصار راجع إلى التطويل. 


راجع إلى التعقيد و الحشو أى كان القسم الْنَالثْ غير مصون عن التتطويل إلا أنّ تطويله كان قابلا للاختصار و غير محفوظ عن 
التعقيد إلا أن تعقيده كان مفتقرا و محتاجا إلى الإيضاح و غير خال عن الحشو إلا أن حشوه كان مفتقرا إلى النتجريد.و قد اختار 
المصئّف فى جانب التُطويل لفظ الاختصار و فى جانب التعقيد و الحشو لفظ الافتقار كى يكون إشاره إلى أن الاحتراز عن 
التعقيد و الحشو أهمٌ من الا-حتراز عن التطويل.و ذلكك لأنْ التطويل لا يكون مفسدا للمعنى ولا موجبا لصعوبه فهمه بخلاف 
التعقيد و الحشو. 


فإِنّ الأؤّل:موجب لصعوبه فهم المراد.لخلل فى اللفظ أو الانتقال. 
و التاق قن كر سمقسها الى كباس ف اف جحل 


و قدّم الاختصار على الافتقار للاهتمام به لأنّ مؤلّفه مختصر و ملخخص للقسم الثَالث من المفتاح.ثمٌ المراد بالاختصار ما يقابل 
التطويل ليشمل الإيجاز و الإطناب و المساواه فإنّ تلكك الثّلائه بأجمعها ليست من عيوب الكلام. 


ص ورف 


[التجوكد اعتنا :قمع الجهو[ لفت [جوات اننا[ مشصير | تضهن ما 0 ]أن فى القسم الثالث[من القواعد(”)|جمع قاعده و 
هى(؟)حكم كلى (8) 


لأ تفال ]له كان عل المصتف: أن .كول اختص ع مدل :القت تمر واذلكن لوج 
الأوَل:إنَ مؤلّفه مختصر للقسم الْثَااث و المناسب لذلكك أنَّ يقول اختصرته. 
و“أقالي :إن طباورو صر مق الفح متختصرا: 


فنّه يقال:إلهاختازدألفة)للاشاره إلى' أن حقو نظره كان تالبق كتاب مشتمل على القواعد المذكوره فى القسم الثااثك و على 
أشياء أخر استنبطها باجتهاده. 


و كذلكك إِنّ قوله:«ألّفت..»جواب لما فى قوله«فلما كان علم البلاغه...»/فمعنى العباره فلممًا كان علم البلاغه من أجل العلوم قدرا و 
كان القسم الثَااث من مفتاح العلوم أعظم ما صنّفءو لكن غير مصون عن الحشو و التطويل و التعقيد...ألّفت مختصرا. 


أى أن مختصره يتضمن ما فى المفتاح أى يتضمّن معظم ما فى القسم الثَااث و هو علم البلاغه و توابعها فلا يرد عليه بعدم تضمنه 
المباحث المذكوره فى علم الجدل و علمى العروض و القوافى و دفع المطاعن عن القرآن. 


بيان لكلمه ما فى قوله:(ما فيه). 


تأنيث الضّ مير فى المقام إِنّما هو باعتبار المرجع لان الض مير إذا وقع بين المرجع و الخبر المختلفين من ناحيه الرذكير و التأنيث 
كان إتيانه على طبق كل منهما صحيحاء و قيل إن إتيانه على طبق الخبر أولى لكونه محطا للفائده. 


لا يقال:إنّه لا يصمح توصيف الحكم بالكلى فى قوله:«حكم كلى»حيث جعل الحكم موصوفا بالكلى.و ذلك لأنّ الحكم معنى 
حرفي لا يكون إلا جزئيا حتّى فيما إذا كان موضوعه كلا كما فى قولنا:كلٌ فاعل مرفوعءفإنٌ النسبه الكائنه بين الطرفين جزئيه و 
إن كانا كلتين. 

فإنّه يقال:إنٌ توصيف الحكم بالكلى من قبيل توصيف الشىء بحال متعلّقه و هو موضوعه فإِنّ كله الحكم باعتبار كليه 
موضوعهءفالمعنى:و هى حكم على كلى ىقلن موضوع كلى «ينطبق» أى يشتمل ذلك الموضوع الكلى على جميع جزئياته أى 
الكلى و معنى انطباقه:صدقه عليه»و هو احتراز عن القضيه الطبيعئه. 


و هنا وجوه أخر فى توجيه العباره تركناها رعايه للاختصار. 


ص 2 


ينطبق على جميع جزئياته ليتعرّ ف(١)أحكامها‏ منه(؟) كقولنا :كل حكم (")مع منكر يجب توكيده[و يشتمل على ما يحتاج إليه من 
الأمثله(©) أو هى(0)الجزئنات المذكوره لإيضاح القواعد.[و الشّواهد(2)]و هى الجزئدات المذكوره لإثبات القواعد فهى(/0) 


أخصٌ من الأمثله[و لم آل(6)] 

اللام فى قوله:«ليتعرّفاللغايه و العاقبه. 

أى حتّى يتعرّف أحكام الجزئيات من حكم الموضوع الكلى. 

بأن يقال هذا الكلام مع المنكر و كلّ كلام مع المنكر يجب أن يؤكد فهذا الكلام يجب أن يؤكد. 

بيان لكلمه ما و إشاره إلى أن الحشو و التتطويل فى القسم الثّااث من ناحيه كونه مشتملا على أمثله و شواهد كثيره لا يحتاج إليها 
و المختصر يشتمل على ما يحتاج إليه من الأمثله فلا يكون فيه الحشو و التطويل من ناحيه كثره الأمثله و الشّواهد. 

[بيان معانى القواعد و الأمثله و الشّواهد] 

أى الأمثله عباره عن الجزئيات الّتى تذكر لإيضاح القواعد و إيصالها إلى فهم المستفيد. 

بأن تكون من التّنزيل أو من كلام العرب الموثوق بعريتهم. 


أى فالشّواهد أخصّ من الأمثله.و توضيح ذلك إِنْ الأمثله هى الجزئيات التى تذكر لإيضاح القواعد من أن تكون مقيده بذكرها 
لغرض الإيضاحءو الشواهد هى الجزئيات يستشهد بها لإثبات القواعد لكونها من التَنزيل أو من كلام العرب الموثوق بعريئتهم 
من دون أن تكون مقتّده بذكرها لغرض الإثبات فحينئذ تصبح الأمثله مطلقهءو الشُّواهد مقيده حيث إِنّها مشروطه بكونها من 
التنزيلءأو من كلام العرب الموثوق بعريئتهمءفالتسبه بينهما حينئذ هى عموم مطلق»ضروره أن المقتّد أخصّ من المطلق إلا أن 
الظاهر من كلام الشّارح أنَّ الأمثله مقتده بذكرها للإيضاح و الشّواهد مقتده بذكرها للإثبات فالنسبه بينهما حينئذ هى التباين لأنّه 


قد اعتبر فى كل منها غير ما اعتبر الآخر. 


عطف على قوله:«ألّفت)»أو حال عن فاعله و مضارع معتل ميلوء بهمرزره المتكلم و ما فيه إلةا عل وغزادو كان اصله أألو كأنصر 
وزنا بهمزتين فقلبت الهمزه الثائيه ألفاءلأتّه إذا اجتمعت الهمزثان فى أوّل الكلمه و الثاني منهما ساكنه تقلب الثانيه مدّه من 


ص ذ4ك 


من الألو(١)و‏ هو التتقصير(؟)[جهدا()]أى اجتهاداءو قد استعمل الألو()فى قولهم لا آلوك جهدا متعدّيا إلى مفعولين» 
جدس حركه ما قبلها و هى الفتح فى المقام و المدّه الّتى من جنسها الألف و حذفت الواو للجازم فصار آل. 
بفتح الهمزه و سكون اللام كالتّصر و القصرءأو بضمٌ الهمزه و اللام كالعنق و العلوٌ. 


وهو أى الآلره يعن اللتمبيرا أى التوائى :و التكامل مخ قي هن الشئء أو نوات عه و تكاسل لمن قفر عن اسه معي 
عجز عنه لعدم مناسبه هذا المعنى للمقام. 


بالضّم و الفتح بمعنى الاجتهادءو عن الفرّاء:الجهد بالضّم بمعنى الطاقه أى القدره و بالفتح بمعنى المشقّه. 


جواب عن سؤال مقدَّر.و حاصل السّؤال أنْ كون آل مأخوذا من الألو بمعنى التتقصير مستلزم لأن يكون لازما غير متعدٌ.فحينئك 
قوله:«جهدامإما حال من فاعلهءأى لم آل مجتهدا أو تمييز عن نسبته إلى فاعله أى لم آل من جهه الاجتهاد فيكون فى المعنى 
فاعلا ‏ مجازنًا أى لم بقتصر اجتهادى,أو منصوب بنزع الخافض أى لم ال.فى اجتهادى و كل هذه الاحتمالات لا يرجع إلى 


قا الأول :فلأة نس + لهند و خالا يتناس إلافه]: اذا كان ترغا امن عائله تهو آنا سرعه و بطلوءفاة يك فى غيره مك الاقتصان 
على المسموع و عدم التَعذّى عنه. 

و أما النّانى:فلأنٌ التَميِز المحول عن الفاعل لا بد أن يكون محوّلا عن فاعل حقيقيّءإذ لم يثبت فى مورد كونه محوّلا عن فاعل 
مجازى و الفاعل فى المقام مجازى. 

و أما النَااث:فلأنٌ كون الشىء منصوبا بنزع الخافض أيضا سماعىّ فلا يتجاوز عن الأمثله المسموعه من العرب و ما نحن فيه ليبس 
منها. 

والجواب أن اللو قد استعمل ههنا أى فى قولهم:لا آلوك جهدا متعدّيا إلى مفعولين على طريق التضمين بمعنى أن 
قولهم:آلوك قد ضمن معنى أمنعك المتعدّى إلى اثنين فلم آل فى كلام المصئّف محمول على هذا الاستعمال لأنّ هذا الفعل 


إذا قرن بالجهد و نحوه لم يوجد فى الاستعمال إلا متعدّيا إلى مفعولين. 


ص 426 


حدق ()هاها البفعول الكل والمعنى لم أمنعكك جهدا[فى تحقيقه]أى المختصر يعنى(؟)فى تحقيق ما ذكر فيه من 
الأبحا تو تهنذييه] أى تنقية(©)[و ركبيه] أى المتقتصر]ترتينا اقرب تاولا ]اق اعد لمق ترينه ]أ عرعيب الش كاك أو القستم 
التَااتْ إضافه للمصدر إلى الفاعل(5)أو المفعول به[و لم أبالغ فى اختصار لفظه(8) 


أيضا جواب عن سؤال مقدر و التَقدير أن ألو فى المقام ليس متعدّيا إلى مفعولين بل له مفعول واحد.و هو جهدا و الجواب أن 
الشعر ل الأؤل عدف أى تركك بالمرّه لعدم كونه مقصودا بخصوصه بأن يراد بالكاف مخاطب معيّن و ترك لإفاده العموم 
فالمعنى لم أمنعكك جهدا أى لم أمنع أحدا جهدا. 


إشاره إلى دفع ما يتوهّم من أنّ المختصر عباره عن الألفاظ فلا يناسبه التحقيق لأنّه عباره عن إثبات المسأله بالدّليل و الألفاظ لا 
تثبت بالدّليل فالتتحقيق شأن المعانى فقط. 


و حاصل الدّفع أن العباره بتقدير مضاف كقوله«فى تحقيقه»أى فى تحقيق مدلوله من الأبحاث المذكوره فيه. 


أى لم أمنعك جهدا فى تحقيق المختصر و تنقيحه.ثم الض مير فى«تهذيبه)راجع إلى المختصر من دون حاجه إلى تقدير مضاف 
أن اكونديب من أوضافة اللتظصيت إِنّه تخليص من الحشو الكائن فيه.ثم المراد من التتحقيق و التتهذيب هو إيراد أبحاث 
المختصر و ألفاظه من أوّل الأمر محقّقه و مهذدّبه بإصلاح ما فى القسم الثَالث من التتطويل و الحشو لا تحقيقه و تهذيبه بعد الفراغ 
من تأليفه كما يتخيل من ظاهر العباره. 


قوله:«إضافه المصدر...»إشاره إلى قوله:«أى ترتيب الب كا كىاحيث يكون الترتيب و هو المصدر مضافا إلى الفاعلءو هو 
الشكاكىءأو المفعول به إشاره إلى قوله:«أو القسم القالعيحيك يكوة المضدر مشنافا إلى المفعول.به لأسن الصسمير فى ترشية 
يرجع إلى القسم الثااث.و على الأوّل يرجع إلى الشكاكى. 

أى المختصر و إضافه اللفظ إلى الضّ مير الرّاجع إلى المختصر من قبيل إضافه العام إلى الخاصٌءفإنٌ اللفظ أعمم من المختصر لأَنَّ 
المختصر عباره عن خصوص الألفاظ الَّتى رنّبها المصنّف على ترتيب خاصٌءو إنما صرّح به مع كونه مفهوما من الاختصار حيث 
نه عباره عن تقليل اللفظ مع إبقاء المعنى دفعا لتوهّم كونه راجعا إلى المختصر باعتبار معناه. 


ص 8 


تقريبا(١)‏ ]مفعول له لما تضمْنه معنى لم أبالغ أى تركت المبالغه فى الاختصار تقريبا [لتعاطيه ]أى تناوله[و طلبا لتسهيل فهمه على 
طالبيه ]و الضُمائر(؟) للمختصرء 


مفعول له أى عله لما تضمّنه«لم أبالغ»)و هو تركت فكأنه قال:تركت المبالغه فى الاختصار تقريبا لتناوله و طلبا لتسهيل فهمه على 
طالبيه ولا يكون قوله:«تقريبا»مفعولا له و عله للنّفىءلأنَ المفعول له هو ما فعل لأجله الفعل»و عدم المبالغه ليس فعلاءفلا معنى 
لجعل«تقريبا»مفعولا له له»و أيضا لا يكون مفعولا له للمنفى و هو المبالغهءلأنٌ المعنى حينشذ أن المبالغه فى الاختصار لم تكن 
للثقريب و التسهيل بل كان لأمر آخر كسهوله الحفظ -مثلا-و هذا ليس بمراد قطعا. 


لا يقال: 


نه لا حاجه إلى إدراج لفظ المعتق لاستقامة محتى العبازه من .دوه إذ اللفظ متضمّن لمعناه لا محالهءو لازم ذلك أنْ يكون 


متضمّنا لما تضمّنه معناه أيضا ضروره أن متضمّن المتضمّن لشىء متضمن لذلكك الشّىءءفلو قال:«تقريباامفعول له لما تضمّنهالم 
أبالغ» بإسقاط لفظ معنى لكان أخصر. 


فإنّه يقال: 


إن المعنى و إن كان صحيحا من دون إدراج لظ لمعت الا اختقق اد ركس فاك موه ره الاشنارة إلن أذ ترركت 
المبالغه)ليس عين المعنى«لم أبالغ»»كما يتوم فى بادئ الرَأىءبل إِنّما هو لازمه حيث إن معنى لم أبالغ نفى المبالغه و يلزمه 
تركها.فالادراج إِنّما هو للاهتمام بتلكك الإشاره لا لتصحيح المعنى حتّى يقال:إِنّه صحيح من دون الإدراج. 


أى الضمائر الأربعه:أى فى «لفظه)و«لتعاطيه)و«فهمهاو«طالبيه) كلها راجعه إلى المختصر. 
لا يقال: 


ِنَّ طلب التسهيل عين التقريبءلأنٌّ المراد«تقريبا لتعاطيهاهو تسهيل أخذ المسائل من عباراته فلا حاجه حينئذ لذكر التُسهيل بعد 
التقريب. 


فإنّه يقال:إنَ الأمر ليس كذلكك إذ قد يقرب ما هو فى غايه الصٌعوبه فإذا لا يكون ذكر التَقريب مغنيا عن ذكر طلب التسهيل. 


ص :2/1 


فى وصف مؤْلّفه بأنّه مختصر متقّح سهل المأخذ تعريض بأنّه لا تطويل فيه(1)و لا حشو و لا تعقيد كما فى القسم الثَالث[و 
أضفت إلى ذلك ]المذكور()من القواعد(”» و غيرها[فوائد عثرت(6)]أى اطلعت(0)فى بعض كتب القوم عليها أى على تلكك 
الفوائد[و زوائد لم أظفر]أى لم أفز(2)[فى كلام أحد بالتصريح بها ]أى بتلكك الزّوائد [و لا الإشاره إليها]بأن يكون كلامهم على 
وجه يمكن تحصيلها منه بِالتبِعتّه 


راجع إلى قوله:«مختصر».ءودلا حشواراجع إلى قوله:«منفحاءودلا تعقيداراجع إلى قوله:«سهل المأخذ). 


فمعنى العباره حينئذ أن مولي مختصرهءأى لا تطويل فيه «منفّسح»أى لا حشو فيه«سهل المأخذ)أى لا تعقيد فيه» كما توجد هذه 
الأمور فى القسم الثااث من مفتاح العلوم حيث إِنّه لا بخلو عن التتطويل و الحشو و التعقيد. 


غرمدي :5ك المد كرر وا عله بقارا انه تقول رذ لكةه أن النشار اندقف السفيتة'هى القواعه و الأشله و الشواعد المد كور 
فى القسم الثَالث إلا أنّهذلك/مفرد مذكر لا يجوز أن يشار به إلى متعدّد و لكنه يجوز باعتبار التأويل بالمذكور. 


بيان للمذكور و المراد بقوله:«و غيرها»أى غير القواعد من الشّواهد و الأمثله. 
«عثرت/من العثور بمعنى الاطلاع على شىء من غير قصد. 


واقزة اه كر كلاو سيم قال اطلعية فى بعض كتب القوم)إشاره إلى عرّه تلكك الفوائد لأنها لم تكن مذكوره و موجوده فى 


ما يحتاج إلى التوضيح و البيان هو أمران: 
الأوّل :أن فى تعبير المصنّف عنما أخذه من كتب القوم بالفوائد و عن مخترعات خواطره بالزّوائد احتمالان: 
الأول أن تكون تسميتها بالرّوائد من باب التواضع. 


الاق أن تكو هبايث الفغيل نان بكوة المراد أت مجرعات خواطره زواقك فى القشل علق القؤاكن ال اندها نه كين 
المتقدّمين. 


و التَانى: أن المفهوم بالتّبع ما لم يكن مقصودا من الكلام بل يستفاد منه تبعا لأمر آخر مثل كون أقلّ الحمل سنّه أشهر المستفاد 
من قوله تعالى: 


ص 20 


و إن لم يقصدوها[و سمّيته(١)تلخيص‏ المفتاح اليطابق اسمه معناه(7)[و أنا أسأل اللّهآقدّم(”)المسند إليه قصدا إلى جعل الواو 
للحال(6) 


ملام ءءء 
لاون شَهْر 


يلع 


عله وَ ًا 


أاوا 


كه 


لا 7 3 لا 2 5 لا 3 75 5-2 ع ءِِ 
وقول عمال :و الالدات يُوْضة عن أَوْلادَهْنَّ حَؤْلين كامليئِن (')فإنّه غير مقصود من الآيتين»إذ المقصود فى الأولى بيان تعب الأم 
فى الحمل و الفصالءو فى الثاني بيان أكثر مده الفصالءبل إِنّْما يستفاد منهما على نحو النَبعتِهءفمراد المصنّف من قوله: 


«و لا بالإشاره إليها»إِن تلكك الرٌّوائد لا تستفاد من كتب القوم ولو على نحو التَبِعتِه كما يستفاد اقل الحمل من الآيتين بعل 
مللاتحظه مدلول إحداهما منضقا إلى مذلول الأخرى: 


أى سئئيت المؤأءف بتلخيص المفتاح لأنّه تلخيص أعظم أجزائه و يكفى فى تسميته تلخيص المفتاح أن يكون تلخيص معظم 
أجزائه فاندفع الاعتراض بأنّهِ إنْما هو تلخيص لبعضه. 


أى ليطابق معنى اسمه العلمى الشّخصى و هو الألفاظ المخصوصه.معناه الأصلى و هو التنقيح و التهذيب الذين هما المعنى 
اللغوى التلشسي شكرة نك اديه الكل ونيو الألقاظ اليخضرييه التذاله على النفات الايخضرصه نط كااومنانينا لمشاء 
الأصلىء و وجه المناسبه أن هذه الألفاظ المخصوصه مشتمله على التنقيح و التتهذيب فسمميت هذه الألفاظ بالتلخيص لاشتمالها 
عليه فالحامل للمصئّف على هذه التسمته تلكك المناسبهء كما أن الأفعال المخصوصه و الأركان المخصوصه سقيت بال لاه 
بمعنى الدّعاء لغه. لاشتمالها عليه و ليس المراد بقوله:«ليطابق اسمه معناه) أن ذات الاسم مطابق لمعناه إذ لا مناسبه بين حروف 
التلخيص و بين الألفاظ المخصوصه أو التنقيح. 


أى لم يكتف بالصَمير المستتر المؤخَر حكما. 


توضيح الكلام فى المقام أنّ المصنّف قصد الجمله أعنى:«و أنا اسأل الله» حالا على طريق التنازع»ليفيد مقارنه السَؤال لجميع ما 
تقدّم من التأليف و الترتيب و الإضافه و التّسميهءفإنَ فيه إشاره إلى غايه توبجهه إلى الله تعالى»حيث إِنّه سأل منه التَفع به عند كل 
فعل صدر منهءفقدّم المسند إليه ليفيد الكلام هذا المعنى إذ لو لم 


٠/7١١ ص‎ 


1ت )سور الأحفاف :18 


ع 2( سوره البقره:777. 


[من فضله ]حال من| أن ينفع به(1)]أى بهذا المختصر[ كما نفع بأصله] 

يقدّمه لكانت الواو للعطف.لأنٌ المضارع المثبت لا يقع حالا مع الواو كما قال ابن مالكك: 
وذات بدء بمضارع ثبت 

تاف ,عر او عد الو اولك 

وذات واو بعدها انو مبتدأ 

له المضارع اجعلنٌ مسندا 


فعلى فرض كون الواو للعطف دون الحال يفوت ما قصد من إفاده مقارنه الؤال لجميع ما تقدّم للإشاره إلى غايه توججهه إلى 
الله تعالى هذا مع أنه كان فيه عدم رعايه المناسبه بين الجملتين المعطوفتين»لاختلافهما بالماضويّه و المضارعيه. 


نعمءلو لم يأت بالواو لكان جعل قوله:«أسأل اللهحالا للأفعال المتقدّمه على نحو التّنازع ممكنا إلا أنه حينئذ لم يكن صريحا فى 
الحاليه»بل كان ظاهرا فى الاستئناف» فقصدا لإفاده الكلام اللكته المذكوره على نحو الضّ راحه قدم المسند إليه و جعل الواو 
للحال. 


فلا يرد عليه ما قيل:من أن تقديم المسند إليه على المسند الفعلى إذا لم يل حرف النَفى قد يأتى للتخصيص و قد يأتى للتقويّه و 
لاا وجه لشىء منهما فى المقام إذ لا حسن لقصر السَؤال عليه:بل التتشريكك فى السَؤال حسن ليكون أقرب إلى الإجابه لاجتماع 
القلوب, و لا حسن لتأكيد إسناد الْسَؤال إذ لا إنكار و لا تردّد فيه للشامع. 


و تقدّم الجواب عنه و ملخصه أنْ تقديم المسند إليه»لقصد أن تجعل الجمله حالا ليفيد مقارنه الشؤال لجميع ما تقدّم من التألين 
و الترتيب و الإضافه و التسميه ولا تحصل هذه النّكته إلا بإيراد الجمله الاسمه مع جعل الواو للحال. 


أى حال من المصدر المؤوّل الواقع مفعولا ثانيا لقوله:«أسأل اللّه).فالمعنى أسأل اللّه التفع به حال كونه كائنا من فضله. 


ومن هنا يظهر دفع ما ربّما يتومّم من أنَّ«من فضلهامتعلق بقوله:«أن ينفعافيرد عليه أن ما وقع فى حيز كلمه أن لا يقدّم معموله 
عليها بالاتّفاق.و حاصل الدّفع أنه حال له بعد تأويله بالمصدر لا معمول له ليلزم تقديم معمول الصّله على الموصول. 


ص :الا 


وهو المفتاح أو القسم اثالث منه(١)[إنّه(؟)]أى‏ الله تعالى[وليَ ذلكك |التفع[و هو حسبى ]أى محسبى(”)و كافيّ(9)[و نعم 
الوكيل(2) |عطف إما على جمله 


لا يقال:إنَ جعل القسم الثالث أصلا للمختصر صحيحءو أمّا جعل المفتاح أصلا له فليس بصحيحءإذ لذ ريط له بالسعييى الاو لين 
من المفتاح. 


فإنّه يقال:إنّ جعل المفتاح أصلا للمختصر إِنّما هو باعتبار أن أعظم أجزائه الْذى هو القسم النَالث منه أصل فهو أصل له 
بواسطته.فكل ما كان جزؤه أصلا لشىء فالكل أيضا أصل له بهذا الاعتبار عند العرف سما إذا كان الجزء معظم أجزائه»كما فى 
المقام. 


فيه احتمالان:الأوّل:أن تقرأ كلمه أنْ بالفتح فيكون حينئذ قوله:أنّه ولي ذلكك تعليلا إفراديًا لقوله:«أسأل الله؛على تقدير لام الجر 
لأنّه ولي ذلك. 

الثَانى :أن تقرأ بكسرها فيكون قوله:و إنه ولي ذلكك حينئذ تعليلا مستأنفا بيانيا.و هو أنْ يكون الكلا-م جوابا عن سؤال سبب 
الحكمءو هذا الشؤال و إن لم يصرّح به إل أنه فى ضمن الكلام المتقدّم.فإنَ قوله:«أنا أسأل الله؛متضمّن لسؤال و هو لماذا سألت 
الله دون غيره؟ فقوله:«إِنْه ول ذلكك»جواب عن هذا السَؤالءثمٌ قوله:«ولئّافعيل بمعنى فاعل لا بمعنى مفعولءفالمعنى حينثئذ أنه 
أى الله تعالى متولى ذلك النّفع و معطيه كما أنه المتولّى لكل شىء و لا شريكك له فى شىء من الأمور. 

إشاره إلى أمرين:الأوَل:إنَ الحسب فى كلام المصنّف إِنّما هو بمعنى اسم فاعل لا بمعنى اسم فعل بمعنى كفانى»كما ربّما يتخيل 
إن الحسب فى الأصل و إن كان اسم مصدر بمعنى الكفايه إلا أنّه قد يستعمل اسم فاعل بمعنى محسب و المقام من هذا القبيل 
الثانى:إِنَ الحسب بسكون السّدين لا بفتحه.فإنْ معناه بالفتح لا يكون مناسبا للمقام لالضس معي الشراقه بالاناو .ما بعك م 


مفاخرهم فلا معنى لقصده هنا أصلا. 


عطنف تفسيرى لقوله«محسبى» ثم مراده بقوله:«هو محسبى) إمّا كونه تعالى كافيا فى يم المهئات التى منها إجابه هذا الشؤال»و 
إِمَا كونه تعالى كافيا فى خصوص إجابه هذا السؤال كما هو الظاهر. 


حمل الواو على العطف لأنّها الأصل فيهءو لأنّه لو لم يحملها عليه لكان أمرها دائرا 


ص :"لا 


وهو حسبى و المخصوص محذوفوو إِما على حسبى(١)أى‏ و هو نعم الوكيل فالمخصوص هو الصمير المتقدّم على ما صرّح به 
صاحب المفتاح و غيره(؟)فى نحو: 


زيد نعم الرّجل (”)و على كلا التقديرين(©)قد يلزم عطف الإنشاء على الإخبار(ه) 


بين حالتين:الأنولى:أن تكون للاعتراض.و الثّانيه:أن تكون للحال.و كل منهما لا يمكن الالتزام بهءإذ الاعتراض لا يكون فى آخر 
الكلام على مسلك المشهورءو لا على قول من أجازه فى آخر الكلام.و ذلكك لانتفاء التَكته الّتى تدعو المتكلّم إليه.و الحاليه لا 
تناسب الجمل الإنشائيّه بل منعوا ذلكك اتَفاقا على ما يظهر من مطاوى كلماتهم. 


إن الظاهر من كلام الشّارح هو انحصار العطف فى هذين ولا يصي العطف على قوله: 


«أنا أسأل اللّهيو لا على قوله::إِنْه ول ذلكك)؛و عدم صبحه العطف على الجمله الأولى فلوجهين:الأوّل:عدم الجامع بين المعطوف و 
المعطوف عليه. 


و النانى:إنها جمله حالته و نعم الوكيل جمله إنشائيه و مقتضى العطف أن تكون الإنشائيه حالا مع أن الإنشائيه لا تقع حالا.أمًا 
عدم صححه العطف فى الجمله الثاقة قلانهنا معللة و هذه الجمله أعنى«و نعم الوكيل؛لا تصاح للتعليل فتعتّن عطف قوله«و نعم 
الوكيل» على الجمله الأخيره و هى«و هو حسبىاثمم العطف يمكن أن يكون على تمامها أو جزئهاء فعلى الأوّل يكون عطف 
الجمله على الجمله.و على الثَانى عطف الجمله على المفردثم عطف الجمله على المفرد صحيح باعتبار تضمّن المفرد معنى 
الفعل و المخصوص بالمدح محذوف على الأوّلءو هو الصَمير أعنى«هواعلى التّانى. 


إِنْما نسب ذلك إلى صاحب المفتاح و غيره تنبيها على أنه لم يرتضيه.لأنّه خلاف ما ذهب إليه المشهور فإنّهم قائلون بأنْ 
المخصوص ليس بالضمير المتقدّمءبل المخصوص.ء إمّا مبتدأ و الجمله الإنشائبه خبر له قدّمت عليهءو إمّا خبر مبتدأ محذوف. 


حيث يكون المخصوص بالمدح هو زيد المتقدّم على ما ذهب إليه صاحب المفتاح. 
أى على تقدير أن تجعل جمله١نعم‏ الوكيل»معطوفه على اهو حنئ )أو على «حسبى )و حده. 
لأنْ الجمله المعطوفه إنشاشه و الجمله المعطوفه عليها خبريّه على كلا التقديرين: 


ص ورف 


سِ 


مقدمه 
اشاره 
رنب المختص ر١(١)على‏ مقدمه و ثلاثه فنون 


أتاعن الأول كظاهييو الى الثاى فاكث شين بر كه كان مقردا لفظا اله اسسو اله عرق مكى لالد نسي حي و على عل 


نعم قد وقع الخلاءف بينهم فى صبيحه عطف الجمله الإنشائيه على الإخباريّه و عدمها و تحقيق المرام فى هذا المقام يحتاج إلى 
بسط الكلام المنافى للاختصار المقصود فتركنا بسط الكلام رعايه لما هو المقصود فى المقام. 


و من يريد التتحقيق و التتفصيل فعليه أن يرجع إلى كتاب(المفضل فى شرح المطول) للمرحوم الشيخْ موسى الباميانى رحمه اللّه. 


نعم فد يقال: إن حملهوو هو بحسي اقد استعدلت استعمال الجمل الأتشافيه حث أريد بها الثناء على الله تعالى بأنه هو الكاقى أو 


يراد بقوله:«نعم الوكيل«الاخبار عن اللّه تعالى بأنه حسن الوكاله و القيام بشؤون العباد فحينئذ يرتفع الإشكال رأسا. 
أى «رتّب)المصئّف«المختصر على مقدّمه و ثلاثه فنون»و قد اعترض على كلام الشّارح: 
أوّلا:بأنه قد جعل المقدّمه من المقصود مع أنّها خارجه عنه قطعا. 


و ثانيا:بأته قد جعل الخطبه خارجه عن المختصر حيث قال:«رتّبٍ المختصر على مقدّمه و ثلاثه فنونامع أنّها جزء من المختصر 
يقيناءلأنٌ المختصر اسم لمجموع ما فى الدَّْتين» كما يدل عليه قوله فيما سبق افتتح كتابه بالحمد»كيف و لو لم تكن جزء له للزم 
أن لأ بكوك الممكى عامل بالحديث المشهر رمق أن كل أمردى يال لد يبدا بيسه الله أو السحمد للهافهو أبخرهع|ة لأ شك أ 
تأليف الكتاب الخارج عنه الخطبه أمر ذو بالءو لم يقع افتتاحه بهماءبل وقع افتتاح الخطبه بهما. 


و يمكن الجواب عن الأوّل:بأنْ المراد من المقصود مقصود الكتاب لا مقصود العلم»و ما تكون المقدّمه خارجه عنه إِنّما هو 
مقصود العلم لا مقصود الكتاب لأنّه عباره عن المقدّمه و ثلاثه فنونءفإذا لا غبار على ما ذكره الشّارح من تلكك الناحيه. 


واغن الثاق #بأن المراد بالتخصر ماهر النقضود هه عن طريق ذك الكل و إرادة 


ص :07 


لأنْ(١)المذكور‏ فيه(5)إمَا أن يكون من قبيل المقاصد فى هذا الفنّ(*)أو لا() 


أعظم أجزائه أو على طريقه حذف المضاف أى أعظم أجزاء المختصرءفلا تكون الخطبه داخله فيه لعدم كونها مقصوده 
بالذاك ةنال ]نما ذ كرت يعتزان كوتها مقدنة لماتهو المقصوةفن"التشتصو من المقدمه و الفنوق الثلاقه: 


ثم الترتيب المستفاد من قوله:«رتّب!/إنْما هو بمعنى الاشتمال فمعنى العباره حينئذ إِنّ المصنّف جعل المختصر مشتملا على مقدّمه 
و ثلاثه فنونءفيكون التّرتيب متضمّنا لمعنى الاشتمال.و حينئذ لا حزازه فى الإتيان بكلمه«على)فلا يرد عليه ما قيل:من أَنْ التَرتيب 
لا يتعدّى بكلمه«على'الدّاخله على نفس الأشياء الّتى وضع كل واحد منها فى مرتبته»فلا يصمح أن تقول:رتّبت الكراسى على هذا 
الكرسى و ذاكك الكرسى. 


عله للحصر المستفاد من قوله: 


«رنّب المختصر على مقدّمه و ثلاثه فنوناحيث إِنّ كونه مسوقا فى مقام تعداد أجزائه و تحديدها يفيد الحصر.فلا يرد أنه لا معنى 
لدعوى الحصرءلعدم ما يدل عليه من الطرق المعروفه و غيرها. 


من قبيل ظرفيه الكل لكل واحد من أجزائه. 


فإِنّ المختصر عباره عن الألفاظ المخصوصه و المذكور فيه:المقدّمه و القواعد و ما يلحق من الشُّواهد و الأمثله»و جميع ذلكك 
عباره عن الألفاظ. 


و القاعده قضيه كليِه يستنبط منها أحكام جزئيات موضوعها.و الشّاهد عباره عن الكلام الجزئى يذكر لإثبات القاعده.و المثال 
عباره عن القضبّه الجزئيه الّتى تذكر لإيضاح القاعده. 


والمقدّمه عباره عن ألفاظ لها بما لها من المعانى ربط بالمقصود. 


ونع ذلك قير أن قح السخمي وا اشتقياله علق مده الأمزو مو فيل ترقيته الكل و افضمالة خلى اس اتدل م فيا تركيت 
الألفاظ و اشتمالها على معانيها. 


يراد به فنّ البلاغه و هو شامل للبديع من باب التغليب. 
ثم المراد من المقاصد ما يكون مقصودا بالذّات.و إلا فالمقدّمه أيضا مقصوده فى الفنّ لكنّها مقصوده بالتبع لا بالذّات. 
أى لا يكون من قبيل المقاصد. 


ص :1/6 


الثانى(١)المقدّمه‏ و الأوّل(؟)إن كان الغرض منه الا-حتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المراد فهو(*)الفنٌّ الأوّل و إلآ(*)فإن كان 
الغرض منه(0)الاحتراز عن التَعقيد 


أى ما لا يكون من قبيل المقاصد هى المقدّمهء أخرها فى التَقسيم حيث قال: 


«إِمَا أن يكون من قبيل مقاصد هذا الفنّ أو لا»»فذكر ما يكون حاكيا عن المقدّمه مؤْرا عمًا يكون عن المقاصد بالذات لكونها 
فى مقام الب مشتمله على أمر عدميّ»بخلاف المقاصدءو الأحسن تقديم الوجودى على ما يشتمل على الأمر العدميّءفإنٌ الوجود 


أى ما يكون من قبيل المقاصد. 


أى الأوّل«الفن الأوّل).و حاصل الكلام فى المقام أن المراد من قوله:«المعنى المراداما يكون زائدا على أصل مفهوم الكلام الذكن 
هو ثبوت شىء لشىء أو نفيه عنه» من الخصوصيات و الأغراض الَتى تدعو المتكلم إلى أن يأتى بكلام خاصٌ مناسب لها كرد 
الإنكارءفإنّه يدعو المتكلم إلى أن يأتى بكلام مشتمل على التأكيد.و التنبيه على البلاده فإنّه يدعوه إلى أن يذكر المسند إليه مثلا 
مع وجود قرينه تدل عليه. 


و المراد من الخطأ فى التأديه الإتيان بكلام لا يكون مناسبا لغرضه كما إذا ساق مع المنكر كلاما خاليا من التأكيدءو كان غرضه 
رد إنكاره»و المراد من الاحتراز عنه تركك الإتيان بكلام لا يكون مناسبا له»كما إذا ساق مع المنكر كلاما مشتملا على التَأكيد. 


و المراد من الفن الأوّل هو(علم المعانى)و هو العلم البتاى ريكوق القزقن ننه الالتزار عن الخطا فى تأدب الفعى الئزاك .نتن أن 
من يعرف علم المعانى يقتدر على أن يأتى -مثلا-بكلام مشتمل على التأكيد عند التكلم مع المنكرءو يحترز دائما عن الإتيان 
بالخالى عنه لعلمه بان كلّ كلام ألقى إلى المنكر لا بد و أن يؤكد. 


أغ بو أن لا يكو الغرض ننه الاجتراق الم كور: 
أى ما كان الغرض منه الاحتراز عن التتعقيد المعنوى«فهو الفن الثانى»أى علم البيان. 


ثم المراد من التتعقيد المعنوى كون الكلام معمّدا و غير ظاهر الدّلاله على المعنى المراد منه مجازا أو كنايه لخلل واقع فى انتقال 
الذّهن من المعنى الأوّل المفهوم منه بحسب اللّغه إلى المعنى الثَانى المقصود منه للمتكلمءفالفن الثَانى علم يكون الغرض منه 
الكجر ازع التعقيلة المعتوف, 


ص 8 


المعنوى فهو الفنّ الثَانى و إلا فهو الف الثَالث(١)و‏ جعل الخاتمه خارجه عن الفنّ الثّااث وهم(؟)كما 2( تدشاف لله تجالق 
و لما انجرٌ كلامه(؟)فى آخر هذه المقدمه إلى انحصار المقصود فى الفنون التلاثه ناسب ذكرها بطريق التتعريف العهدى بخلاف 
المقدّمه فإنّها لا-مقتضى لإيرادها بلفظ المعرفه فى هذا المقام فنكرها و قال مقدّمه(8). و الخلا.ف فى أن تنوينها للتعظيم أو 
التقليل مما لا ينبغى أن يقع بين المحصّلين(2) 


أى و أن لا يكون الغرض منه الاحتراز عن التتعقيد المعنوى أو لا يكون الغرض منه الاحتراز أصلاءبل إِنّما هو مجرد تحسين للفظ 
و تزيينه فهو الفنٌ الثّااك أى البديع. 


جواب عمًا يقال: 


من أن حصر ترتيب المختصر فى الفنون التلا-ئه غير حاصرءإذ من جمله أجزاء الكتاب هى الخاتمه فعلى الشارح أن يذكرها و 
يقول:إِنّ المختصر يشتمل على مقدّمه و ثلاثه فنون و خاتمه. 


والجواب: 


إن جعل الخاتمه خارجه عن الفن الثّااث وهمءبل الحقّ إِنّ الخاتمه هى من الفنّ الثّااث فليست بخارجه عن الفنون الثّلائه فحينئذ 
يكون الحصر صحيحا و حاصرا. 


حيث يقول الشّارِح فى آخر الكتاب إِنّ الخاتمه من الفنّ الثَالث. 


أى كلام المصنّفه«فى آخر هذه المقدّمه...) جواب عن سؤال مقدّرءو التُقدير لماذا أتى المصئّف بالمقدّمه مجرّده عن الألف و 
اللآّم؟فقال مقدّمه و أتى بكل من الفنون التّلائه محلّى بها حيث قال الفنّ الأول علم المعانىءالفنّ التَانى علم البيانءالفنّ الثَااتْ 
فم ارم 

و حاصل الجواب:إنّ المقدّمه لما لم يسبق من المصئّف ذكر لها و لو إشاره و كنايه كان من حقّها التدكيرءلعدم مقتض لتعريفها 
حينشذءهذا بخلاف الفنون التّلائه فحيث إِنّها مذكوره فى آخر المقدّمه عند التَكلم حول وجه انحصار علم البلاغه بها كان اللائق 
بها التعريف بطريق التعريف العهدى. 

أى هذه مقدّمه لأنّ الأصل فى الأسماء التذكير. 

والخلااف المذكور لا ينبغى أن بقع بيخ المح ليق لوجيية :الأول :إن شآن التحض ل الأشتغال المهنات و البحة فى كون 


تنوين المقدّمه للتتعظيم أو التقليل ليس منها. 


ص ا 


و المقدّمه مأخوذه من مقدّمه الجي ش١١)‏ 
و الثانى:لا فائده لكون التّنوين للتّعظيم أو التقليل إذ من نظر إلى صغر حجمها و قال: 


إن التنوين للتقليلءو من نظر إلى كثره نفعها قال:إِنْ تنوينها للتتعظيم. ثم الوجه المذكور مما لا فائده فيه»و ذلكك لصيحه اعتبارها 


و قيل فى وجه التعظيم و التقليل إن التنوين للتعظيم فى خصوص هذه المقدّمه لأنّها فاقت المقدّمات باعتبار كونها مقدّمه لعلوم 
ثلاثه. 


و وجه كونه للتقليل أنّها مقتصره على بيان الحاجه دون تعريف العلم و بيان موضوعه بخلاف غيرها من المقدّمات. 
[شرح معنى المقدّمه] 


أى هذه اللفظه مأخوذه و منقوله من مقدّمه الجيش الّْتى هى معناها الحقيقى عرفاء إلى معناها الاصطلاحىء أو أنّها مستعاره منها 
له.فالمراد من المقدّمه فى قوله:«و المقدّمه مأخوذهالفظهاءو المراد من مقدّمه الجيش معناها أى طائفه من الجيش تتقدّم عليه. 


فحينئذ لا يرد ما قيل:من أنه لا معنى لنقل اللفظ المفرد عن المضاف و استعارته منهء إذ لآ بد من اتحاد اللفظ فيهماءفلا بد أن 
يكون مراد الشّارح أن لفظ المقدّمه مأخوذه من لفظ مقدّمه الجيش بعد القطع عن الإضافه. 


وجه عدم الورود أن الشّارح لم يقصد من مقدّمه الجيش لفظها حتّى يرد أنه لا معنى لنقل لفظ المفرد عن المضاف بل أراد منها 
معناها.فمعنى كلامه أن لفظ المقدّمه منقول من طائفه من العسكر تتقدّم عليه إلى ما هو المراد منه اصطلاحا. 


و كيف كان فلا بدّ من نقل الأقوال فى المقدّمه.و قد نقل المرحوم العلامه الشّيخْ موسى الباميانى رحمه الله فيها خمسه أقوال: 


الأول:إنينا سسحارة دن نقدمه الجعن عق أن لفظ النقلامه الذى عو مه غرضةه فى طائفه من الحيفن تتقدّم عليه قد استعمل 
فى طائفه من الألفاظ الى تتقدّم على المقصود. لكونها دالّه على معان مرتبطه بهءو توجب زياده البصيره فيه بعلانقه 
المشابهه.حيث إن تلكك الطائفه من الألفاظ تشابه طائفه من الجيش فى التقدّم لغرض الانتفاع و زياده البصيره» و هذا صريح 
كلام الرّمخشرى فى الفائق»حيث قال:إِنّ المقدّمه هى الجماعه الّتى تتقدّم 


ص :// 


الجيش من قدّم بمعنى تقدّم تفوت لأئل كل شىءءفقيل مقدّمه الكتابءو فتح الدّال خلفءانتهى مورد الحاجه. 


الثانى:إنّه منقول من مقدّمه الجيشءبمعنى أنه كان حقيقه عرفته فى طائفه من الجيش تتقدّم عليهءثمم نقل منها إلى طائفه من 
الألفاظ الّتى تتقدّم على الكتاب تعيينا أو تعتينا. 


فعليه طرأ التَقَل على لفظ المقدّمه مرّتين طولا أى نقل تاره من معناه الأوّلى و تاره أخرى من معناه الثانوى لأنّه فى الأصل اسم 
فاعل مشتقٌ من قدّم بمعنى تقدّمءو كان يصحٌ إطلادقه على كل شىء ثبت له التقدّمءثمٌ نقل عرفا إلى الاسميّه»و جعل اسما 
لخصوص طائفه من الجيش تتقدّم عليهءفالتّاء فيه للدلاله على النّقل كالنّاء فى الحقيقه. 

وجه الدّلاله إِنَّ النَاء فى الأصل للتّأنيثءو هو فرع التذكير و كذلك الاسميه الطارئه فرع الوصفته الأصلتّه. 


لا يقال:إنْ النّاء موجوده حال الوصفته أيضا لكون الموصوف فى المقام مؤنّثا. 


لأنا نقول:يقدّر زوالها و الإتيان بغيرهاءثمٌ نقل اصطلاحا من معناه العرفى إلى طائفه من الألفاظ التى تتقدّم على المقصودءبخلاف 
ما إذا قلناابكونها مستعارهءإذ طرأ التَقل عليه مرّه عرفاءثم طرأ عليه المجاز. 


الثّااث:إنَ كلا من مقدّمه الجيش و مقدّمه الكتاب منقول من اسم فاعل مشتقٌ من قدّم بمعنى تقدّم.يعنى أنْ لفظ المقدّمه كان 
فى الأصل اسم فاعل لقدّم بمعنى تقدّمءثمم طرأ عليه النتقل عرفا و اصطلاحا من معناه الوصفى إلى المعنيين الاسمتيين» أعنى طائفه 
من الجيش و طائفه من الألفاظ.كما يظهر من كلام المغربتته حيث قال:قدّم و تقدّم بمعنى واحدءو منه مقدّمه الجيش و مقدّمه 
الكتابءفإنٌ ظاهر هذا الكلام أن استعمال لفظ المقدّمه فى مقدّمه الكتاب ليس متفرّعا على استعماله فى مقدّمه الجيش.و أن 
النقل إليهما عرضى لا طولي. 


الرَابع:إِنَ لفظ المقدّمه منقول من اسم مفعول مشتقٌ من قدَّم المتعدّى و الوجه فيه ظاهر, فإنّ المصنّفين يقدّمونها أمام المقصود 
لتوقف المسائل عليهاءو قد جِوّز ذلكك المحقّق الدّيوانى حيث قال:-فى تعليقته على التتهذيب-:المقدّمه:-بكسر الدّال و بفتحها- 


ص :27 


للجماعه المتقدّمه منها(١)من‏ قدّم بمعنى تقدّم(؟)» يقال مقدّمه العلم لما(”)يتوقف عليه الشّروع فى مسائله 

ما يذكر قبل الشّروع. 

الخامس:إِنْ لفظ المقدّمه منقول من اسم فاعل مشتقٌ من قدّم المتعدىءو لا ملزم لنا على أن نلتزم بكونه منقولا من اسم فاعل 
مشتقٌّ من قدّم بمعنى تقدّمءلاستقامه المعنى و إن قلنا:بأنٌ المشتقّ منه فعل متعدّ و ذلك لأنّ هذه الطائفه لاشتمالها على سبب 


التقديم» و هو الانتفاع بها فى البصيره قدّمت من يعرفها فى فهم المطالب على من لم يعرفهاءلكون نسبه الأوّل إلى الثّانى كنسبه 
البصير إلى الأعمى. 


ثم هذه الأقوال بون قاع لك مفاق عن وتضامة إلا أن الأرعه منيا هر القول الكامين لكرس متفام الأعساء تهان المقلامه و 


زياده المبالغه انتهى مع تصرّف ما. 


أى من الجيش و تأنيث الضّ مير باعتبار تأويله بالطائفه.و الظرف متعلق بما هو خبر لمبتدأ محذوف والتقدير لفظها-أى مقدّمه 
الجيش-موضوع عرفا للجماعه المتقدّمه من الجيش.ثمٌ قوله:«مأخوذه)»يمكن أن يكون بمعنى منقوله»و يمكن أن يكون بمعنى 
مستعاره و إن كان الظاهر هو الأوّل. 


يمكن أن يكون إشاره إلى أن المشتقّ منه هو قدّم اللازم لا المتعدّى لأنَّ المباحث المذكوره متقدّمه لا مقدّمه لشىء آخر. 


أى يطلق لفظ مقدّمه العلم على ما يتوقف عليه الشّروع فى مسائل العلم كبيان الحدّ و الموضوع و الغايه.فمقدّمه العلم اسم 
للمعانى المخصوصه و هى معرفه حدّ العلم و معرفه غايته و معرفه موضوعه و ذكر الألفاظ لتوقف الإنباء عليها لا أنها مقصوده 
لذاتها و من هنا نعلم أن النّسبه بين مقدّمه العلم و مقدّمه الكتاب هى المباينه الكليه لأنّ مقدّمه الكتاب كما ستعرف اسم للألفاظ 
المخصوصه. 


و كيف كان.فالمهم اث وه نك الذّروع على مقدّمه العلم أعنى هذه الأأمور أى معرفه الحدّ و الغايه و الموضوع و قبل 
الخوض فى المقصود نقول:إنَ المراد بالمعرفه الإ.دراكك المطلق الجامع بين الإ-دراكك التَصوّرى و الإدراكك التصديقى»و ذلك 
لأنْ ما يتوقف عليه الشّروع عندهم تصوّر العلم بحدّه و التُصديق بأنْ هذا موضوعهءو ذااكك غايه مترتّبه 


٠١٠١ ص‎ 


و مقدّمه الكتاب(١الطائفه‏ من كلامه(؟)قدّمت أمام المقصود لارتباط له بها() و الانتفاع بها فيه(؟)و هى ههنا(0)لبيان معنيى 


عليهءفإنَ مجرّد تصوّر شىء من دون الإذعان أن هذا موضوع هذا العلم و تصوّر غايه ما من دون الإذعان بأنّها فائده مترتّبه على 
هذا العلم لا يوجبان جواز الشروع فيه. 


آنا جه ترفك الشّروع على الأمور المذكوره ءفلأنه لو لم يتصوّر أوْلا ذلكك العلم للزم طلب ما هو المجهول و هو محال لامتناع 
توه النفس نحو المجهول المطلق.و كذلك لو لم يعلم غايه العلم و الغرض منه لكان طلب ذلك العلم عبثاءفإنٌ الشّروع فيه فعل 
اختيارى فلا بدّ أوَلا من العلم بفائده ذلكك الفعل و إلا لامتنع الشّروع فيه من ذى عقل و حكمه لكونه عبثا. 


و أمّا توقف الشّروع على معرفه الموضوعءفلأنٌ تمايز العلوم إِنّما هو بتمايز الموضوعات فلو لم يعرف الشّارِع فى العلم و الطالب 
له أنْ موضوعه ما ذا؟و أىٌّ شىء هوكلم يتميّز العلم المطلوب عنده عن غيره فكيف يطلب؟! 


نعم يكفى فى الشّروع العلم بتلك الأمور إجمالا لثلا يلزم الدّور. 
عطف على مقدّمه العلم. 


أى من كلام المصئّفءفيكون منها طائفه من الألفاظ قدّمت أمام المقصود فقد ورد فى مجمع البحرين الطائفه من الشىء:القطعه 
منه»و هذا المعنى مناسب للمقامءفيكون معنى العباره حينئذ:يقال مقدّمه الكتاب لقطعه من كلامه«قدّمت أمام المقصود/أى 


أئ لارتباظ للمقضوه بالطائقة: 


أى الانتفاع بالطائفه فى المقصود.و عطف الانتفاع على الارتباط من قبيل عطف المسبب على السّدربب لكون الارتباط مستبا 
للانتفاع. 


أى المقدّمه فى كتاب التلخيص. 


عطف على معنى الفصاحهءفالمعنى أن المقدّمه فى التلخيص لبيان معنى الفصاحه و البلاغه و لبيان انحصار علم البلاغه أى العلم 
المتعلق بالبلاغه. 


ص ١١م‏ 


ومايلائم ذلكك(١)و‏ لا يخفى وجه ارتباط المقاصد بذلكك(5)و الفرق بين مقدّمه العلم و مقدّمه(")ممما يخفى على كثير من 


النّاس. 
كعلم البديعءو بيان النُسبه بين الفصاحه و البلاغه و غير ذلكك. 
أى ارتباط الفنون التّلاثه بما هو المذكور فى المقَدّمه. 


وقد عرفت الفرق بينهما و أن مقدّمه الكتاب عباره عن طائفه من الألفاظ.و مقدّمه العلم عباره عن معان يتوقف عليها الشّروع 
فيه»فالتّسبه بينهما هى المباينه الكلته لأنّ المغايره بين الألفاظ و المعانى»كنار على منارءفلا شىء من مقدّمه الكتاب بمقدّمه العلم؛ 
ولا شىء من مقدّمه العلم بمقدّمه الكتاب.و من هنا يظهر أنْ النسبه بين معنى مقدّمه الكتاب و لفظ مقدّمه العلم أيضا هى 
التباين. 


نعمءإنٌ النسبه بين مقدّمه العلم و معنى مقدّمه الكتاب هى العموم من وجهدفإنٌ مقدّمه العلم خاصّه من ناحيه كونها منحصره فيما 
يتوقف عليه الدّروع»و عامّه من ناحيه عدم اعتبار التقدّم فيها على ما ذكره الشّارحءحيث قال:«يقال مقدّمه العلم يتوقف عليه 
الشّروع فى مسائلهاو لم يقل لطائفه من المعانى تتقدّم على المقصودلتوقفه عليها. 


و معنى مقدّمه الكتاب بالعكس.فإنّه خاصٌ من جهه اعتبار التقدّم فيه و عام من جهه عدم كونه منحصرا فيما يتوقف عليه 
الشّروعءبل يعتبر فيه مجرّد كونه مرتبطا بالمقصود و موجبا للبصيره فيه فيتصادقان معا فى الحدّ و الغايه إذا ذكرا أمام المقصود»و 
تصدق مقدّمه العلم عليهما دون مقدّمه الكتاب إذا ذكرا فى الوسط أو الآخر»و يصدق معنى مقدّمه الكتاب دون مقدّمه العلم 
فيما يذكر قبل المقصودءلكونه موجبا لزياده البصيرهءو إن لم يتوقف عليه الشّروع كتعريف الفصاحه و البلاغه و غيره مما ذكر 
فى مقدّمه هذا الكتاب. و النُسبه بين لفظ مقدّمه العلم و نفس مقدّمه الكتاب أيضا هى العموم من وجه بعين البيان المذكورءغايه 
الأ-مر الملحوظ فى الفرض الأوّل كان جانب المعنى من مقدّمه الكتاب بالقياس إلى نفس مقدّمه العلم»و فيه الملحوظ جانب 
نفس مقدّمه الكتاب بالتنسبه إلى لفظ مقدّمه العلم»فيتصادقان فى الألفاظ الدَالّه على الحدّ و الغايه إذا كانت مذكوره فى أوّل 
الكفاتهةو :تيوق الأول دون لقانم علن الفناك قدل على مساق لها ربط الستهوهنن دون أن ركوة شرقنا علبيااق تفِيدق 


الثَانيه دون 


ص :١7م‏ 


[الفصاحه]و هى فى الأصل١(١)تنبئ‏ عن الإبانه و الظهور(؟)[يوصف بها المفرد] 

الأولى على ألفاظ تدلّ عليها إذا كانت مذكوره فى وسط الكتاب أو آخرهءو فى المقام كلام طويل تركناه رعايه للاختصار. 
[معنى الفصاحه] 

أى فى اللغه. 

قولهةوو اللهوراعطاق تتسيرق على الأباثهافهنا سن واحد, 


توضيح كلادم الشّارح فى معنى الفصاحه حيث قال:«هى فى الأصل تنبئ عن الإبانه و الظهورهو لم يقل هى فى الأصل الإبانه و 
الظهور.لأ-نّه لتمرا كان الواقع-فى كتب اللّغه ذكر معان متعدّده مختلفه مفهوما و متّحده مآلا للفصاحه و كلها تدلٌ على معنى 
الظهور و الإبانه دلاله التزاميه و لم يظهر للشّارح الامتياز بين ما هو من المعانى الحقيقيِه.و ما هو من المعانى المجازيّهءلما وقع فى 
ذلك من الاختلاف و الاشتباه-أتى فى بيانها بما يجمع معانيها الحقيقيّه و المجازيّه و هو الإنباء عن الظهور و الإبانه. 

ثم المراد بالإنباء الدّلاله أعمم من أن تكون بطريق المطابقه أو التضمّن أو الالتزام.فإن كانت الفصاحه موضوعه للظهور و الإبانه 
كان إنباؤها عنهما مطابقه.أو لهما و لغيرهما كان تضمناء أو لشىء يلزمه الظهور و الإبانه كخلوص اللّغه و انطلاق اللّسان كان 
التزاماءفهذا هو الوجه لقول الشّارح حيث قال:«و هى فى الأصل تنبئ عن الإبانه و الظهورادون أن يقول هى الإبانه و الظهور. 


ثم بيان معانى الفصاحه فى اللّغه و قد أطلقت فيها على معان كثيره: 
منها:نزع الرّغوه من اللَبن أى قلع ما يعلوه منه. 


و منها:ذهاب اللباء من اللبن أى ما يتكوّن عند الولالده فى القّدى من اللبن و انفصاله منهء قال فى الأساس:إنْ هذين المعنيين 
نحشا 


و منها:معان ذكرها صاحب الأساس و التزم بكونها من المعانى المجازيّه»حيث قال: 


ومن المجاز:سرينا حتى أفصح الضَبح»أى بدا ضوؤهءو هذا يوم مفصح.أى لا غيم فيه»و جاء فصح التصارى»أى عيدهمءو أفصح 
الأعجمى»أى تكلم بالعربته».و فصح الأ-عجميّءأى انطلق لسانه و خلصت لغته عن اللكنهءو أفصح الصَبى فى منطقه.أى فهم ما 
يقول فى أوّل ما يتكلم. 


ص / 


مثل كلمه فصيحه١(١).[و‏ الكلام(؟)]مثل كلام فصيح و قصيده فصيحه(”) 


هذه جمله من معانى الفصاحه فى اللّغهءو لا-ريب أن هذه المعانى ليست نفس الإبانه و الظهور و لكن كلها ترجع إلى 
الظهورءفدلاله الفصاحه عليه إِنّما هى بالالتزام»و لذا قال: 


«تنبئ عن الإبانه و الظهور»ءو قد ظهر ممما ذكرناه ما هو السَدِرٌ فى قول الشّارح:«تنبئ عن الإبانه و الظهور»دون أن يقول هى الإبانه 
والظهور. 


يحتمل أن يكون المراد بالكلمه ما يصدق عليه هذا العنوان كقائم فى زيد قائم» فيكون حاصل المعنى يقال لجزء من الكلام 
كقائم-مثلا-هذه كلمه فصيحهءو يحتمل ضعيفا أن يكون المراد بها نفس لفظهاءفإنّها من الألفاظ الفصيحه.لخلوصها من تنافر 
الحروف و الغرابه و مخالفه القياس اللُغوى.لكنّ الظاهر هو الأوّل بقرينه قوله«مثل كلام فصيح و قصيده فصيحهالأنّه قد أريد بهما 


عطف على«المفرد»أى يوصف بالفصاحه المفرد مثل كلمه فصيحه و يوصف بها الكلا-م مثل كلام فصيح فى النّثْر و قصيده 
إن إتيان الشّارح بالمثالين للكلا-م إشاره إلى أنه لا-فرق فى الكلام بين المنثور و المنظوم فيكون دفعا لما ربّما يتوهُم من لفظ 


ثم المراد بالقصيده هى الأبيات التى تبلغ عشره أشطار و ما فوقهاءو قيل:ما يتجاوز سبعه أشطارءو ما دون ذلكك لا تسمّى قصيده 
بل تسمى قطعهءو القصيده مأخوذه من القصدء أن الشّاعر يقصد تجويدها وتهذبيبهاءو قبل :مأخوذه من اقتصدت الكلام أى 
اقتطعته. 


ثم الكلام فى اللغه:ما يتكلم به الإنسان قليلا كان أو كثيراءو فى اصطلاح الْنّحاه ما يتضممن كلمتين»كى يكون مفيدا.و ظاهر كلام 
المصنّف من الكلام هو المعنى الاصطلاحىءفيكون مركبا تامّاءفيخرج المركب الناقصء.كرجل عالمءو غلام زيد. 

ومن هنا يظهر ما يرد على المصئّفءو يقال:إنّ عباره المصئّف قاصره لأنّها لم تكن متكفّله لبيان المركب الناقص لعدم كونه 
داخلا فى الكلادم و لا-فى المفرد»فلا-زم ذلكك أن لا توصف المركبات الناقصه بالفصاحه مع أَنّهم يقولون مركب فصيح 


ص :/ 


و قبل المراد بالكلام:ما ليس بكلمه(١)‏ ليع المركب الإسنادى و غيره فإنّه(1) قد يكون بيت من القصيده غير مشتمل على إسناد 
يصح الشكوت عليه مع أنه يتصف بالفصاحه(”7. 


وفيه نظر():لأللّه إنَما يصحٌ ذلكك(ق)لو أطلقوا غلى مقل هذا المركب أنه كلام فصيحءو لم ينقل عنهم ذلكك(6).و 
اتصافه(/)بالفصاحه يجوز أن يكون باعتبار فصاحه المفردات على أنْ الحقٌ أنه داخل فى المفرد(8)» 


الأولى أ يقال فيه:ما ليسن بمفردءهذا جواب عن الويراد المذكور على المضصحفت: والقائل هو الخلخالى والرّوزنى وحاصل 
توجيههما من جانب المصئّف :أن مراد المصئّف من الكلالم ما ليس بمفرد بقرينه مقابلته بالقرد فمفتمل المر كن اام بز 
النّاقصءفالمركبات الناقصه داخله فى كلام المصنّفءكما أشار إليه بقوله:«ليعمم المركب الإسنادى/أى المركب التّامهو غيره»أعنى 
لمر كن التاق 


بيان لشمول الكلام المركت الثاقضن و[ كان افى قولهزقن يكرة افيد الغارة قنل وعدي من القصيدة عدر شعي علق 
إسناد يصيح السكوت عليه فيكون المركب مر كبا ناقصا. 


أى بيت يتصف بالفصاحه فيقال:بيت فصيحعفلا بد أن يكون مراد المصئّف بالكلادم المركب مطلقا ليشمل المركب النَامٌ و 
الناقص معا. 


أى فى إدخال المركب الناقص فى الكلام نظر. 
أى دخول المركب الْناقص فى الكلام. 
أى لو أطلق العرب-على المركب الناقص- أنه كلام فصيح و لم ينقل عنهم إطلاق الكلام الفصيح على المركب الناقص. 


أى انصاف البيت بالفصاحه فى قولهم:بيت فصيحءليس من حيث إنّه كلام»بل «يجوز أن يكون باعتبار فصاحه المفرداتافيكون 
وضفه بها من قييل وضت الشىء حال متعلقه: 


كلمه«على ابمعنى مع.فمعنى العباره:مع أن الحيّ البيث داخل فى المفردءأو الم ركب النُاقص داخل فى المفرةلأنْ المفرد: 


ص :6 


لأنْه يقال على ما يقابل المركبءو على ما يقابل المثنّى و المجموعءو على ما يقابل الكلامءو مقابلته بالكلام هاهنا قرينه دالّه على 
أله أريلابه المعتن الأخير أعن ما ليس بكلام(١).[و]يوصف‏ بها[المتكلم ]أيضا(؟)يقال:كاتب فصيح و شاعر فصيح(). 


[و البلاغه ]و هى تنبئ عن الوصول و الانتهاء(6) 


تارة:يطلق على ما يقابل الم ركبءفمعناه ما ليس بم ركب.و أخرى:يطلق على ما يقابل المثنى و المجموعءفالمراد مثه ما ليس 
بنش ولا جد 


و ثالثه:يطلق على ما يقابل الكلا.م»فمعناه ما ليس بكلادمءو المفرد بهذا المعنى شامل للم ركب الناقص و هو المراد هناءبقرينه 
مقابلته بالكلام. 


أى فلا يرد عليه ما قيل من أنْ المفرد المشترك لا يفهم منه معنى معن بدون قرينه معينه إذ مقابلته بالكلام قرينه معتنه. فتحصّ لى 
من جميع ما ذكرناه أن الخلخالى اختار التتعميم فى جانب الكلام بحمله على ما ليس بمفرد بقرينه مقابلته بالمفرد و الشّارح اختار 
التعميم فى جانب المفرد بحمله على ما ليس بكلام بقرينه مقابلته بالكلامءو الترجيح مع ما اختاره الشارحءإذ إطلاق المفرد على 
بابلا وود كاك كد 


زاد الشّارح مع المتكلم لفظ«أيضاءدون الكلام حيث قال:يوصف بالفصاحه المتكلم أيضاءو لم يقل يوصف بها الكلام أيضا. 


ثم وه ذلك أن المفرد و الكلام من جنس واحد و هو اللّفظ فهما كالشّىء الواخقو لفظه و يقابلا يوق بها الأ ميم الشيتية و 
المتكاسم ليس من جنس اللّفظءفلذا أتى الشّارِح بكلمه«أيضاافى جانب المتكلم دون الكلاءم و ذلك لاختلاءف الجنس فى 
المتكلم و اتحاده فى الكلام. 


يقال:الأوّل فى الّثرءو التَانى فى النَظمءأى يقال للنائر:كاتب فصيحءو للنّاظم: 
شاعر فصيحءفالمراد من الكاتب هو منشئ النْثر لا من يكتب بالقلم و المراد من الشاعر أيضا هو منشئ الشّعر. 
[معنى البلاغه] 


أى البلا-غه فى اللّغه تنب عن الوصول و الانتهاء لكونها وصولا- مخصوصا إلا أنّ الشّارح لم يقل:و هى فى الأصل تنبئ...اكتفاء 
بما ذكره فى جانب الفصاحه لا لكونها فى اللّغه و الاصطلاح بمعنى واحد و هو الوصول و الانتهاءءبل هى فى الاصطلاح بمعنى 


ص :/ 


|اوتضك بيدا الأجيران فقط(١)]أى‏ الكلاءم و المتكأسم دون المفرد(؟)إذ لم يسمع كلمه بليغه(”).و التعليل بأنّ البلاغه إِنّما هى 
باعتبار المطابقه لمقتضى الحال و هى(6)لا تتحمّق فى المفرد وهم(0) 


مطابقه الكلام لمقتضى الحالءثمٌ المناسبه بين المعنيين ظاهرهءإذ لو أتى المتكلم بكلام مطابق لمقتضى الحال فقد وصل إلى كنه 
مراده»ءو المراد بها لغه هو الوصول الخاصٌ أى وصول الرجل كنه مراده بعبارته.ثمٌ إِنْه ذكر غير واحد منهم أنّ الإتيان 
فقول ونرب للاقتاره إلى أن من اللمقةاقى اللعدالسن تفن الوضول :و الاواء ا أهرا متو عن لكاو اشاتمة انها عن 
الأصل الوصول المخصوص و هو وصول الرّجل كنه مراده بعبارته لا الوصول المطلق. 


نعم»يستلزمه كما فو لكا قاف كاد حاص بالقياس إلى عام مندرج فيه واستشهدوا على ذلك بما نسبوه إلى صاحب القاموس 
مق أقولة ةبلع الوجل تياخغهء إذا بلع نبعيارته تكله امرادة :مم :]يجا بياذ إخلال أو إطاله بلا إملال. 


وقيل:إنٌ السرٌ فى الإتيان بكلمه«تنبئ»هو عدم كون الشّارح جازما نوات ؤضوعه فل اللشه لصوي الراضول الستصومن: اد 
لمطلق الوصول المشتركك بين الوصول المطلق و الخاصّءفمن ذلكك قال:«تنبئ»أى تخبر عن الوصول و الانتهاء لوضعه بإزائه أو 
لاستلزام ما وضع بإزائه له. 


قوله:«فقط»اسم فعل بمعنى انتهءالفاء الواقعه فيه لكونه جواب شرط مقدّرءو التتقدير إذا وصفت بها الأخيرين فانته عن وصف 
الكلمه بها. 


أى يقال كلام بليغ»و رجل بليغ»دون كلمه بليغه. 
هذا الدّليل أخصٌّ من المدّعىءلأنّ الكلمه أخصّ من المفرد لأنّْ المفرد يشمل ما يقابل المثنّى و المجموعءو ما يقابل المضاف و 
ما يقابل المركب كما عرفت.فلا يلزم من انتفاء سماع كلمه بليغه انتفاء سماع مفرد بليغ لأنّ نفى الخاصٌ لا يستلزم نفى العام إلآ 


أن يقال إِنّ المراد بالكلمه ما ليس بكلامءفلا إشكال حينئذ. 


أى المطابقه لا تتحمّق فى المفرد.لأنْ المطابقه المذكوره إِنّما تحصل بمراعاه الاعتبارات الزائده على أصل المعنى المراد و هذا لا 
يتحقّق إلا فى ذى الإسناد المفيد. 


قوله:«و هم اخبر لقوله«و التعليل أن البلاغه...). 


ص // 


لأنّ ذلكك(١)إِنّما‏ هو فى بلاغه الكلا-م و المتكلّمءو إِنْما قّم(؟)كلاً من الفصاحه و البلاغه أوَّلا لتعذّر جمع المعانى المختلفه 
الغير المشتركه فى أمر يعمّها فى تعريف واحد و هذا(”)كما قِسّم ابن الحاجب المستثنى إلى متّصل و منقطع ثم عرّف كلا منهما 
على حده. 


أى ما ذكر من التعليل باعتبار المطابقه لمقتضى الحال لا يتم إلا إذا انحصر معنى البلاغه بما ذكروه مع أَنّه يجوز لها معنى آخر 
يصيح وجوده فى المفرد على تقدير أن يتصف بها كأن يقال:إنَ معنى بلاغه المفرد وضعه فى مرتبه تليق به كما أن للفصاحه فى 
المفرد معنى آخر غير معنى فصاحه الكلا-م و المتكلم و مع هذا الاحتمال لم يتيجه التعليل المذكور لأننّ البلااغه فى الكلام و 
المتكلم أخصٌ من مطلق البلاغه و لا يلزم من عدم انّصاف المفرد بالبلاغه بمعنى الأخص أعنى البلاغه بمعنى المطابقه لمقتضى 
الحال عدم انّصافه بمطلق البلاغهلأنّ انتفاء الخاصٌ لا يستلزم انتفاء العام. 


دفع لما يقال:من أنْ المتعارف بين المصنّفينءبل هو الأصل أن يورد أُوّلا تعريفا شاملا لأقسام المعرّف كتعريف الكلمه و الكلام 
ثم تقسيمهما إلى أقسام أو قسمين» و المصئّف ترك هذا الأصل حيث قسّم الفصاحه ضمنا إلى الفصاحه فى المفرد و الكلام و 
المتكلّم و قسّم البلاغه كذلكك إلى البلاغه فى الكلام و المتكلمءث عرّف كلا من الأقسام فى الفصاحه و القسمين فى البلاغه. 
فدفع هذه الشبهه بقوله«إِنّما قسم...»أى الوجه فى مبادره المصنّف إلى التَقسيم قبل التتعريف الشّامل للأقسام هو ما أشار الشارح 
إليه بقوله«لتعذّر جمع المعانى المختلفه» كأقسام الفصاحه و قسمى البلاغه«الغير المشتركه/أى المعانى المختلفه الى ليست 
بمشتركهافى أمر/أى مفهوم شامل لتعذّر جمع المعانى المختلفه«فى تعريف واحد/ترك الأصل و ما هو المتعارف. 


أى تقسيم المصئّف أوَّلا ثم التعريف ثانيا كتقسيم ابن الحاجب المستثنى إلى متّصل و منقطع...و ليس ذلكك إلا لعدم أمر عامٌ 
مشتركك ببنهما.إلا- أن يقال:إِنّه يمكن جمع المتّصل و المنقطع فى تعريف لاشتراكهما فى أمر يعمّهما و هو الذكر بعد إلا أو 
إحدى أخواتهاء فالتّشبيه حينئذ إِنْما هو فى مجرّد سبق التقسيمين و تأخّر التعريف. 


ص // 


[فالفصاحه فى المفرد ]قدّم(١)الفصاحه‏ على البلاغه لتوقف معرفه البلاغه على معرفه الفصاحه لكونها مأخوذه فى تعريفها ثم قدَّم 
فصاحه المفرد على فصاحه الكلام و المتكلّم لتوقّفهما(؟)عليها[خلوصه]أى خلوص المفرد من[تنافر الحروف و الغرابه و مخالفه 
القيانن اللغوئ]أى المسقيط من استقراء اللغه(©) 


[الفصاحه فى المفرد] 


قدّم المصئّف تعريف أقسام الفصاحه على تعريف أقسام البلاءغه لتوقف إدراك البلاءغه و تصوّرها من حيث المفهوم على 
إدراكك الفصاحه.ثمم عله التوقف هو ما أشار إليه الشّارح بقوله«لكونها مأخوذه فى تعريفها/أى لكون الفصاحه مأخوذه فى تعريف 
البلااغه حيث قيل فى تعريف البلاغه فى الكلا-م على ما سيأتى.من أن البلا-غه فى الكلا-م مطابقه الكلام لمقتضى الحال مع 
فصاحتهءو كذلك بلاءغه المتكلم تتوقف على فصاحه الكلام و المفرد تصوّراءلأنها عباره عن ملكه يقتدر بها على تأليف كلام 
بليغ»و هو عباره عن كلام فصيح مطابق لمقتضى الحالءو الكلام الفصيح عباره عن الكلام الخالص عن ضعف التَأليف و التَعقيد 
و التتنافر مع فصاحه كلماتهفعنوان البليغ متضمّن لفصاحه الكلام و المفرد»ءو لازم ذلكك كون بلاغه المتكلم متوقفه تصوّرا على 
فصاحه الكلام و فصاحه المفرد»و كذلك بلاغه المتكلّم تتوقف على فصاحته تحمّقاءلا يستطيع على تأليف نوع الكلام البليغ إلآ 
من يقتدر على تأليف نوع الكلام الفصيح. 

أى لتوققف فصاحه الكلادم و المتكلم على فصاحه المفرد غايه الأممر أن توقف فصاحه الكلا-م على فصاحه المفرد إِنّما هو بلا 
واسطهءو أمّا توقف فصاحه المتكلم على فصاحه المفرد فبواسطه أخذ فصاحه الكلام فى تعريف فصاحه المتكلمءو قد عرفت 
توقف فصاحه الكلاءم على فصاحه المفرد ثم المتوقف على المتوقف على الشَّىء متوقف على ذلك الشّىء»ففصاحه المتكلم 
المتوقفه على فصاحه الكلام المتوقفه على فصاحه المفرد متوقفه على فصاحه المفرد بقياس المساواه. 


قد حصر المصئّف فصاحه المفرد فى خلوصه من الأمور التّلاثهثم وجه الحصر أن كل مفرد له مادّه و هى حروفه»و صوره هى 
صيغتهءو دلاله على معناه.فعيبه إمّا فى مادّتهءو هو التّنافر أو فى صيغته و هو مخالفه القياسءأو فى دلالته على معناه و هو الغرابه»و 
يمكن إجراؤه فى الكلام أيضا فيقال:إِنْ له مادّه هى كلماته»و صوره هى 


ص :9/ 


و تفسير الفصاحه بالخلوص لا يخلو عن تسامح(1١)ءلأنّ‏ الفصاحه تحصل عند الخلوص. 

التَأليف العارض لها و دلاله على معناه الت ركيبى.فعيبه إِمّا فى مادّته و هو تنافر الكلمات, أو فى صورته و هو ضعف التأليف أو فى 
دلالته على معناه و هو التعقيد. 

حاصل الكلام أن الفصاحه فى كل من المفرد و الكلام هو خلوصهما عن المعايب التّلاثه المذكوره فى كلّ منهما. 

إن فى تقييد المصئّف القياس باللغوى حيث قال:«و مخالفه القياس اللُغوى'و لم يقل مخالفه القياس الصّ رفىءإشاره:أوّلا:إلى أن 
المراد بالقياس هى القاعده الصَرفيِه كقلب الياء ألفا إذا ما كان قبلها فتحه مثلا. 

و ثانيااللاحتراز عن القياس الفقهى الحكم بحرمه نبيذ التّمر قياسا إلى الخمر مثلا. 

و لذا فتدره الشّارِح بقوله«أى المستنبطافهذا التفسير إشاره إلى أن المراد بالقياس هو القياس الصَرفى الّذى منشؤه استقراء اللغه.و 
بعباره أخرى أنّه لم يقل الصَرفى بدل«اللُغوى» مع كون المراد بذلكك تنبيها على أن منشأ هذا القياس الصَرفى استقراء اللّغه. 

أى تفسير الفصاحه بالخلوص لا يخلو عن تسامح و ذكر للتسامح وجهان: 


الأوّل:أنْ تعريف الفصاحه بالخلوص عن المعايب المذكوره ليس تعريفا حقيقياءلآنَ الفصاحه عباره عن كون الكلمه جاريه على 
القوانين المستنبطه من استقراء كلام العرب» و هكذا كون الكلام جاريا على أسلوب العرب و الخلوص ليس نفس كون الكلمه 
جاريه على القوانين و لا الكلا-م جاريا على أسلوب العرب فتعريف الفصاحه بالخلوص علّما ذكر تعريف بما هو الخارج عن 
مفهوم الفصاحه و لازمهءفلا يخلو عن تسامح لو قلنا بجوازه. 


الثانى:أنْ الفصاحه من الأ-مور الوجوديّه لان معناها هو الكون المذكور و الخلوص من الألمور العدميه فلا يناسب تعريف 
الوجودى بالعدمى و ليس ذلكك إلأ من باب التسامحء و التّدبب للتسامح المذكور هو التسهيل لأمنَّ معرفه الشّىء من طريق 
الصّفات و العلائم أسهل من معرفته بالحقيقه و الذاتءو ذلك فإنّ معرفه الغرابه تحصل بمطالعه باب من أبواب القاموس أو غيره 
من كتب اللّغههو معرفه الخلوص عن مخالفه القياس اللُغوى تحصل 


4١: ص‎ 


[فالشافر ]اوضق فى الكلبه[١)‏ يوجن ثقلها على اللسان و غسر اللطق بها())[تحو] الستفورات فى قول امرئئ القيسر [غدائره]أئ 
ذوائبه("؟)جمع غديرهءو الصَمير عائد إلى الفرع(6)فى البيت السَابق 


بمطالعه مختصر من كتب الضّْ رفءو معرفه ضعف التَأليف تحصل بالرّجوع إلى مختصر من مختصرات النّحوءهذا بخلاف معرفه 
كون اللفظ جاريا على القوانين فإنّها تحتاج إلى استقراء متعذّر بالنّسبه إلى بعض النّاسءو متعسشر بالقياس إلى البعض الآخر. 


[معنى التنافر] 
أى كيفيه فيها يوجب ثقلها على اللسان. 


قوله:«و عسر التطق»عطف تفسيرىٌ على ثقلها أو من قبيل عطف المستب على السبب حيث إِنّ التثّقل يوجب عسر التَطقءثمُ الثقل 
بكسر الّاء و سكون القاف على وزن (علم)بمعنى الشّىء التّقيلء ثم عطف العسر عليه إشاره إلى أنّ التنافر لا يخلٌ بالفصاحه إل 
إذا كاة شديدا بحيث تصير على الأسان كالحمل الثقيل: 


الذواقن جمع ذؤَابه بالهمزه بعدها ألف أبدلت الهمزه واوا فى الجمع و الألف بعل ألف الجمع همزه فصارت ذوائب. 


و فشّدر الشّارح الغدائر بالدٌوائبءلأنٌَ الذّوائب أخصّ من الغدائر»و هى فى قول الشّاعر عباره عن الشَّعر المنسدل من الرّأس إلى 
الظهرءو إِنّما ستمى ذلك الشّعر غديره لأنّهِ غودر و ترك حتّى طالءثمٌ الغدائر جمع غديره»و هى قبضه من الشّعر و يقال للشهو 
الذى يقع على وجه المرأه من مقدّم رأسها لأنها غودرت أى تركت فطالت. 


أى فى البيت السَابق و هو: 

و فرع يزيّن المتن أسود فاحم 

أثيث كقنو النخله المتعذكل 

غدائره مسن ةرات إلى العلئ 

تضل المذارى فى مثْنّى و مرسل 

الوعفم عق تغيب»المذارى جمع مذرى:بمعنى المشطءالمثْنّى:هو الشّعر المفتول كالحبلءو المرسل خلافه أى غير المفتول. 


و المراد بالفرع:هو الشّعر مطلقاءفيصدق على الغدائر و على المثْنّى و المرسلءفإضافه الغدائر إلى الضّ مير الرّاجع إليه فى 
قوله:«غدائره)من إضافه الجزئى إلى الكلىءو المراد 


84١١ ص‎ 


[مستشزرات(١)]أى‏ مرتفعات أو مرفوعات يقال استشزرهءأى رفعه و استشزر أى ارتفع[الى العلى(1)]#تضلٌ العقاص (")فى مثْنى 
و مرسل*تضلٌ أى تغيبءو العقاص جمع عقيصه(؟)و هى الخصله المجموعه من الشّعر(0)و المثنّى المفتول.و المرسل خلاف 
المثنى (2) 


بالمتن:هو الظهرءو يزيّن:بمعنى الزّينههو المراد بالأسود و الفاحم:هو شدّه سواد الشّعر أى أن شعر رأس الممدوح كالفحم فى 
الشوادءو أثيث-بالثاءين و بينهما الياء-:بمعنى الغزير و الكثير»و المراد من قنو النُخله:هو عنقود النخل فالقنو فى النّخله كالعنقود 
فى العنبءو المراد من المتعتكل:هو كثره الأغصانءو قيل هو ما عليه البسر من عيدان القنو» تضل:بمعنى تغيب»المذارى جمع 
مذرى :بمغى النقط المت نهو الشعن المقتول كالحنا :فو المرسا خلافة أن غين المفتول: 


قوله:«مستشزراتيحتمل أن يكون اسم فاعل و يحتمل أن يكون اسم مفعول فعلى الأوّل يقرأ بكسر الزّاءءو على التَانى بفتحهاءو 
قد أشار إلى الأوّل بقوله«مرتفعات»؛و إلى الثّانى بقوله«أو مرفوعات'و إِنّما جوّز الشّارح الاحتمالينءلأنّ فعله يستعمل على وجهين: 
فيقال استشزره أى رفعه»و يقال أيضا استشزر أى ارتفع فالأول إشاره إلى اشتعمال الفغل متعدياو الثاتى إشارة إلى اسععماله 
لازما. 


جمع العلباء هو نك الأعلن أى كيه لعل ووهيع التماء: 


من هنا يبدأ الشّارح لبيان معنى قول الشّاعرءفقوله:«تضلٌ العقاص'أى تلكك الغدائر و قد أتى بالظاهر أعنى العقاص مقام الض مير 
الراجع إلى الغدائر للإشاره إلى تسميه تلكك عقاصا أيضا.فالغدائر و العقاص بمعنى واحدءفدفع به ما ظنَّ بعض الشْرّاح من أنّ 
العقاص غير الغدائرءفرتّب عليه أن الشّعر كان على أربعه أقسام:غدائر.عقاصءمشنّى»مرسل» و قد دفع هذا التُوهُم بما يظهر من 
الشّارح حيث جعل الغدائر و العقفاص بمعنى واحد فالشّعر على ثلاثه أقسام. 

فى جمع العقاص مع إفراد مثْنّى و مرسل لطيفه:و هى الإشاره إلى أن العقاص مع كثرتها تغيب فى كل واحد من الأخيرين أى 
المثنى وحده و المرسل وحدهءففيه دلاله واضحه على كثره شعر المحبوبه. 

أى كانت عاده نساء العرب فى الجاهليه أن تجمع شيئا من شعر رأسها فى وسط الرّأس و تشدّه بخيط و تجعله مثل الرّمّانه و 
يسمونه غديره و ذؤابه و عقيصه ثم تستره بإرخاء المثنى و المرسل فوقه إلى الوراء. 


أى فإذا كان المثْنّى هو المفتول كالحبل فالمرسل غير المفتول. 


ص :17 


يعنى أن ذوائبه مشدوده على الرّأس بخيوط(١)و‏ أن شعره(؟)ينقسم إلى عقاص و مثنّى و مرسل و الأوّل يغيب فى الأخيرين و 
الغرض بيان كثره الشّعر(*)و الضَّابط ههنا(؟)أنّ كلّ ما يعدّه الوق الصَحيح ثقيلا متعسّر النطق به فهو متنافر سواء كان(8) 


يعنى أنْ ذوائب الفرع«مشدوده على الأس»أى على وسطههبخيوطالا بخيط واحد بقرينه أنْ المقصود فى المقام هو المبالغه فى 
كثره الشعر. 


لا يقال:إنَ قول الشّارِح«أنْ ذوائبه مشدودهالا دليل عليه إذ لا يفهم من البيت شدّ الذوائب. 


فإنّهِ يقال:يفهم من«مستشزرات»خصوصا إذا قرئ على صيغه المجهول لأنْ شعر الْنّاصيه لا يبقى مرتفعا فى وسط الرّأس ما لم 
يكن مشدودا بشىء.و يفهم أيضا من العقاصعلأنّ العقيصه شعر ذو عقاص و هو الخيط الُذى تربط به أطراف الذوائب. 


و قوله فى تفسير العقيصه«و هى الخصله المجموعهادون المجتمعه يشعر بما ذكر لأنَّ العقاص على تفسير الشّارح هذا هى الغدائر 


بعد أن شدّت لا غير. 


أى أنّ شعر الممدوح ينقسم إلى ثلا-ثه أقسام-لا إلى أربعه أقسام كما توهّم بعض الشّارحين-و هى العقاص و المثْنى و 
الفرسل ةو" الأول تعبت :فى الأخزرية لكدرنيها: 


بقى الكلام فى الإعراب فنقول:إِنْ(فرع)موصوف معطوف على قوله:(أسبل)فى الأبيات السشابقه(يزيّن المتن)فعل و فاعل و مفعول 
نعت لفرع.و كذلكك(أسود فاحم أثيث كقنو النخله)نعوت له(المتعثكل)نعت لقنو النخله(غدائره)مبتدأ(مستتشرزات)اسم فاعل أو 
اسم مفعول خبر أوَّل لغدائره(إلى العلى)متعلق بمستشزرات(تضل العقاص فى مثنّى و مرسل)فعل و فاعل و متعآق»و الجمله خبر 
ثان لغدائره و الجمله الكبرويّه فى موضع حال لفرع. 


أى المقصود من هذا الكلا-م ليس مجرّد الإخبار بل هو بيان كثره الشّعر و لو تعريضا أو كنايه و لهذا جمع العقاص مع إفراد 
المثَنّى و المرسل تنبيها على أن العقاص مع كثرتها كأنّها تغيب فى مثْنّى واحد و مرسل واحد من جهه كثره كل واحد منها. 


أى الضَّابط المعوّل عليه«ههنا»أى فى ضبط تنافر الحروف هو الذّوق. 
أى سواء كان الثّقل من جهه قرب المخارج كما فى قوله تعالى: أ لَمْ أَعْهَدُ إِليِكمْ يا بَنى 


ص وراد 


من قرب المخارج أو بعدها أو غير ذلكك.على ما صرّح به(١)ابن‏ الأثير (١)فى‏ المثل الشائر (؟)و زعم بعضهم (اأنّ منشأ لتقل 
مسكورانك نهر عرق ل العنيه المفحيه الف بح مد الميشوسه التخردريق القاء الفى بنج مه اليمونية التدخهد هوق الزاء 
المعحمه الى عن عن المجيورة .و لو قال ستسرف تلزال ذلكه الفقل 6# 


- . لار و لا 
آَدَمَ أن لا تَعْبَدوا الشيطان 
1 


وقيل إن فى ألَمْ أَغَدُ ثقلا من جهه قرب المخارج أو كان التّقل من جهه بعد المخارج كملع بمعنى أسرع حيث فيه ثقل من 
جهه بعد المخارج«أو غير ذلكك كتوسّط الشّين بين التاء و الزاء كما يأتى. 

و حاصل الكلام أن الضابط فى ضبط تنافر الحروف هو الذَُوق و هو قوه يدرك بها لطائف الكلام و وجوه تحسينه فكل ما عدّه 
الدّوق الشليم ثقلا متعتّدر النَطق كان ثقيلا و ما لا يعدّه ثقيلا-لا يكون ثقيلاءإذ ما قيل:من أن الضابط المعوّل عليه هو قرب 
المخارج أو بعدها غير مطرد.لأنا نجد عدم التّنافر مع قرب المخارج كالجيش و النَّجو و مع بعدها كعلم مثلاءفما قيل فى وجه 
ذلكك:من أنّه إذا بعدت المخارج فالتّطق بها كالطفره و إذا قربت فالتّطق بها كالمشى فى القيد غير صحيح. 

و بالجمله إِنّ كل واحد من قرب المخارج و بعدها غير مطرد فلا يكون ضابطا. 

[أقسام الحروف باعتبار أوصافها] 


أى الضابط. 


نحوهما.فنقول:إِنّ الحروف باعتبار أوصافها تنقسم إلى تقاسيم: 


منها'تة يمها إلى المهموسه وا لمجهوره فالمجهوره تسعه عشر حرفاءو هى:(ظل قوربض إذ غزا جند مطيع)ءو إِنّما سمّيت هذه 


الحروف مجهوره لأنّ اللافظ يشبع الاعتماد فى مخرجهاءفمن إشباع الاعتماد يحصل ارتفاع الصَّوت.ءو الجهر هو رفع الصَوت فلا 
يهنأ النطق بها إلا كذلك و يعرف ذلكك من التلئُظ بالقاف مكدّرا بالحركه نحو ققق 


ص :04 


)١ -١‏ هو الإمام الفاضل الوزير ضياء الدّين أبو الفتح نصر الله بن محمّد بن محمد. 
7- ؟) اسم كتاب فى البلاغه و قيل:فى اللّغه. 
سن وهر التلكال.: 
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بالحركات النلاث من دون إشباع أو قاقاقا أو قوقوقو أو قى قى قى بالإشباع. 


و المهموسه عشره أخرف و هى:(ستشحتكك حصفه) بالهاء؛و نما سميث هذه الحروق مهموسه لأله ينهي لكك أن 'تنطق بها و 
يسمع صوتكك خفتاءو الهمس هو الإخفاءءو يعرف ذلك من التَلفْظ بالكاف مكرّرا بالحركه نحو كككك بالحركات التلاث من 
دون إشباع أو مع الإشباع»نحو كاكاكا أو كر كرك أو كني كى كانم التفاوت بين القاف و الكاف أظهر من الشّمس. 


و قيل:المجهوره يخرج أصواتها من الضِّه در و المهموسه يخرج أصواتها من مخارجها فى الفم و ذلكك ممما يرخى الصضّوتءفيخرج 


و منها:تقسيمها إلى الشّديده و الرّخوه-و هى ضدّ الشّديده-و ما بينهما و المراد بالشّديده ما إذا أسكنته و نطقت به لم يجر 
الضّوت بل ينحصر فى المخرج»يسمع فى آن ثم ينقطع» و حروفها(أجدكك قطبت)أى عرفتكك عبوساءو المراد بالّخوه ما يجرى 
الصوت عند النَطق بها و لا ينحبس فى المخرجءو حروفها ما عدا الحروف المذكوره وما عدا حرو ف (لم يروعنا)»و هذه الحروف 
أى(لم يروعنا)تسمّى المعتدله بين الرّخوه و الشّديده.و بوجه آخر إِنْما سيت متوسّطه لأنّ النّفس لا ينحبس معها انحباس 


الشّديده و لم يجر معها جريانه مع الرَخوه. 


و المتحصٌ لى من الجميع أن الحروف بالنسبه إلى المهموسه و المجهوره تنقسم إلى قسمينءو بالنسبه إلى الشَّدٌه و الرّخاوه ا 


ثلاثه:شديده و رخوه و متوسّطه بينهما. 


إذا عرفت هذه المقدّمه فنقول:إنّ توم بعضهم بأنَّ منشأ التّقل فى«مستشزرات'هو توسّط الشَّين المعجمه الّتى هى من المهموسه 
أى من( ستشخثكك حصفه)الدخوه أى ما عدا(أجدك ة قطبت)و ما عدا(لم يروعنا)بين الثاء الع لمح رن المهمواسه الشدندة التى 
هى حرو ف (أجدك قطبت)و الرّاء | لكيه الى في ١‏ لمجهوره أى من حرو ف(ظل قوربض إذ غزا جند مطيع). 


ثم النسبه بين المجهوره و المهموسه هى التّباين حيث إِنْ الأولى متقممصه بقميص علو الصّوت و الثاني بانخفاض الصّوتءفلا 
يمكن اجتماعهما فى حرف واحدءو كذا النسبه 


ص :40 


و فيه نظرءلأنّ الرّاء المهمله أيضا من المجهوره(١)ءو‏ قيل (1):إِنّ قرب المخارج سبب للتّقل المخل بالفصاحه(؟) 
ين الكاتيمى الاشوة وبين كل كيباو الترقطه: 


نعمءالنُسبه بين المجهوره و الشّديده هى العموم من وجهءفإنْ الأولى أخصّ من جهه كونها مقدّ.ده بالجهر و أعمّ من جهه كونها 
مطلقا بالنّسبه إلى الرّخوه و الشّدّهءو الثّانيه أخصٌ من جهه كونها مقئده بالشَّدّه و أعم من جهه كونها مطلقه بالقياس إلى الجهر و 
الفا 


و كذا النسبه بين المجهوره و الرّخوه.فإنَ الأولى أخصٌ من جهه كونها مقدّده بالجهر و أعمم من جهه كونها مطلقه بالقياس إلى 
الرّخوه و الشَّدّهءو الثانيه أخصٌ من جهه كونها مقيّده بالرّخاوهءو أعمْ من جهه كونها مطلقه بالقياس إلى الجهر و الهمس. 


والنُسبه بين المجهوره و المتوسّ طه أيضا عموم من وجهءفإنٌ الأولى أخصٌّ من جهه كونها مق .ده بالجهر و أعمٌ من جهه كونها 
مطلقه بالقياس إلى الشّده و الوّخوه و التوسّط. و النّانيه أخصٌّ من جهه كونها مق ده بالتَوسّ طءو أعمْ من جهه كونها مطلقه 
بالقياس إلى الجهر و الهمس. 


إذا عرفت هذه المقدّمه فنقول:إنّ ما زعمه البعض حيث قال:«لو قال مستشرف لزال ذلكك التقلالا يرجع إلى محصّل صحيح. 


أى كما أن الزّاء المعجمه من المجهوره فلا يرتفع الأقل يسمقرفات بدل سسشوراته لآ العله مشعر كه توماءفحب أن يكوة 


مشر ق: أكينا ماكر ا: 


نعم»الفرق بين الرّاء المعجمه و الرّاء المهملهءأنَ الأمولى من الرّخوهءو الثاني من المتوسّ طهءفمنشأ التقل فى مستشزر هو الوصف 
المرجن لقف ندر كه بالدوق اميم و الفهم المستقيم و قد حصل ذلكك الوصف من اجتماع هذه الحروف المخصوصه على 


وقد عرفت وجه ذلكك بأنّه إذا قربت مخارج الحروف كان النَطق بها كالمشى فى القيدءو لا شكك أنْ حروف مستشزرات متقاربه 


المخارج فتنافرها إِنّما هو من جهه قرب المخارج. 


ص :84 


)١-١‏ القائل هو الرُوزنى. 


و إِنَّ فى قوله تعالى: أ لَمْ أَعَْدْ إِلَيِكمْ (١)ثقلا‏ قريبا من المتناهى فيخلٌ بفصاحه الكلمه (١)لكنّ(2)الكلام‏ الطويل المشتمل على 
نظر(6)»لأنْ فصاحه الكلمات مأخوذه فى تعريف فصاحه الكلام من غير 


أى الشبب لتقل هو قرب المخارج لأنّ الهمزه و العين يخرجان من الحلقءغايه الأمر إِنّ الهمزه و الهاء يخرجان من أقصاه و العين 
من وسطه. 


دف لما يتومّم من أنّه على هذا القول يلزم أن تكون سوره يس الواقع فيها هذا اللفظ غير فصيحه مع أنّهِ باطل فالقول بأنْ الضّابط 
المعوّل عليه فى تنافر الحروف هو قرب المخارج باطل. 


حاسل انذ إن لاد المتتممل على كتحار كت تبي + يارج عن الصاح كما لا يخي الكادم المتتمل علي كلف غير 
عربيه عن كونه عريدا كالقرآن فإنّه عربىءقال الله تعالى: ا ]أله ونا ريا (كامع المقه اشعل علن كلمات غير مرقه 
كالقسطاس فإنّها كلمه روميه اسم للميزان»و المشكاه فإنّها كلمه هنديّه اسم للقنديلءو السيجيل فإِنّها كلمه فارسيه اسم لسنكك و 


كيل.فكما أنْ القرآن مع اشتماله على تلكك الكلمات الغير العرببه لم يخرج عن كونه عربا كما تشهد له الآيه كذلكك لا تخرج 
سوره فيها أ لَّمْ أَعْهَدُ عن الفصاحه. 


المراد من«الكلام الطويل'هو القرآن أو السّوره. 
[وجه النّظر فى أن الكلام المشتمل على كلمه غير فصيحه لا يخرج عن الفصاحه] 


أى فيما ذكره الرّوزنى من أنْ قرب المخارج موجب للتّقل المخل بالفصاحه و ما ذكره من أن الكلام المشتمل على كلمه غير 
فصيحه لا يخرج عن الفصاحه نظر و إشكال من وجوه: 


الأوّل:ما تقدّم من الشّارح حيث قال:إِنْ سبب الثقل فى مستشزرات هو نفس اجتماع الحروف المخصوصه على التّرتيب 


التَانى:أنَ ما ذكره من أن الكلام الطويل المشتمل على كلمه غير فصيحه لا يخرج عن 
ص :417 


.م٠: سوره يس‎ )١ -١ 


)١-١‏ سوره يبوسف:7. 


تفرقه بين طويل و قصيرءعلى أنّ هذا القائل فسّر الكلام بما ليس بكلمه(1)» 


الفصاحه لا يرجع إلى شحص ل سمح وذلك لالختراطهم فى فصاحه الكلادم مطلقا فصاحة “كلماته من ذونة فرق بين الكلام 
الطويل و القصيرءفما ذهب إليه من التفرقه بين الطويل و القصير تحكم من عند نفسه. 


و بعباره واضحه أن فصاحه الكلمات قد أخذت فى تعريف فصاحه الكلام كما سيأتى من المصنّف حيث قال فى تعريف فصاحه 
الكلا-م:«الفصاحه فى الكلا-م خلوصه من ضعف التّأْلِيف و تنافر الكلمات و التَعقيد مع فصاحتها»أى الكلماتءو لازم ذلك أن 
انتفاء فصاحه الكلمه موجب لانتفاء فصاحه الكلام لكونها جزء ركتا لهاءلمكان كونها مأخوذه فى تعريفها. 


لا يقال:إِنْ ما أخذ فى تعريف فصاحه الكلام الما هو فصاحه جميع الكلماتءو لازم ذلكك عدم انتفاء فصاحته بانتفاء فصاحه 
كلمه واحده لعدم كونها مأخوذه فى تعريفها. 


أن نقول:إِنْ فصاحه كلمه واحده جزء من فصاحه جميع كلمات الكلا-مءو فصاحه جميع كلمات الكلا-م جرء لفصاحه 
الكلا-م»ففصاحه كلمه واحده أيضا جزء لفصاحه الكلام فإِنٌ جزء جزء شىء جزء لذلك الشّىءءفانتفاء فصاحه كلمه واحده 
موجب لانتفاء فصاحه الكلاملأنّ انتفاء الجزء يوجب انتفاء الكل. 


قوله:«على أنْ...»إشاره إلى الوجه النَااثءو كلمه«علىابمعنى معءأى مع أن هذا القائل فتدر الكلاسم فيما سبق أى فى تقسيم 
الفصاحه«بما ليس بكلمه؛فيشمل المركب النّاقص كقولنا غلام زيدملأنّه ليس بكلمهءو حينئذ يجب أن يكون كلّ كلمه لمطلق 
المركب فصيحه لأنٌ مطلق المركب كلام عند هذا القائل و قد اعتبر فى فصاحه الكلام فصاحه كلماته»فإذا اشتمل المركب- 
ناقصا كان أو تامًا-على كلمه غير فصيحه فهو غير فصيح و يكون الفساد فى أمرينءو أمَا على تفسير الشّارح فالم ركب التاقص 
داخل فى المفرد فلا يعتبر فيه أن تكون كلماته فصيحه»فالفساد حينئذ يختصّ بالم ركب النَام لاعتبار فصاحه الكلمات فى تعريف 
فصاحته.هذا ملخخص الكلام فى الوجه الثّااث من وجوه الإشكال على ما ذكره الرُّوزنى. 


ص :51/1 


و القياس على الكلام العربئّ ظاهر الفساد(١)ءو‏ لو سلّم(؟)عدم خروج الشوره عن الفصاحه فمجرّد اشتمال القرآن على كلام غير 
فصيح بل على كلمه غير فصيحه ممّنا يقود إلى نسبه الجهل أو العجز إلى الله تعالى الله عن ذلكك علوًا كبيرا().[و الغرابه][كون 
الكلمه وحشيّه غير ظاهره المعنى(56).و لا مأنوسه الاستعمال(2) 

هذا الكلا-م إشاره إلى الوجه الرّابع :و حاصل الكلادم فيه:أن قياس الكلام الفصيح بالكلام العربئ قياس مع الفارقءلأنٌ فصاحه 
ل ل 
ارو شد ال ١‏ اذ ه قآناً عَرَييًا أى عربئ النَظم و الأسلوب لا عربيّ الكلمات و المفردات. 

أى لو سلم المدّعىءو هو عدم خروج السوره عن الفصاحه مع اشتمالها على كلام غير فصيح أو كلمه غير فصيحهءيلزم محذور 
الب ا ع ام لاي د عر د اي 


أى تنرّه عن الجهل أو العجز تنرّها كبيرا. 


و كان على الشارح أن يذكر السّفه عاطفا على العجز تتميما لجميع المحتملات:لاحتمال أن يكون اشتماله على غير الفصيح 
لغرض غير عقلائى»و إن كان عالما بأنّهِ غير فصيح. و أن الفصيح أولى منهءو إرجاع السّفه إلى الجهل لا يخلو عن تكلف. 


[تفسير الغرابه] 
تفسير للوحشيّه و المراد بعدم ظهور معناها أن لا ينتقل الذّهن منها إلى معناها الموضوع له بسهوله. 


عطف على قوله:«غير ظاهره المعنى؛و أعاد النفى المستفاد من كلمه غير فى المعطوف عليه كقوله تعالى: غير الْمَغْضُوبٍ عَلَتِهِمْ وَ 
اه للإشاره إلى أن كل واحد ظاهر المعنى عند أبناء المحاوره لمكان عدم كونه مشهور الاستعمال عندهم»و لقلا وجه 
منها على حياله مخل بالفصاحه لا بالمجموع من حيث المجموع حتّى يكون المضرٌ اجتماعهما لا كلّ واحد منهما بانفراده»و 
عطف قوله:«و لا مأنوسه الاستعمال)على قوله: 


«غير ظاهره المعنى امن قبيل عطف السبب على المستب لأنْ عدم كون اللفظ لعدم كونه 


ص :144 


[نحو]مسرّج(١)فى‏ قول العتجاج: 


# و مقلة وعحاحيا تحاف أ ستد فقا مظ ه005[ فاحما إأى :شيعا أسئة كالفحم()[و مرسنا]أى أنفا(؟» [مسرّجا]أى[كالشيف 


السّريجى فى الدّقَه و الاستواء(0) ]و سريج اسم قين(2) تنسب 

ظاهر المعنى. 

وقيل: 

إنّه من عطف أحد المتلازمين على الآخر و فائدته المقصوده نصب العلامتين على غرابه الكلمه. 


لا يقال:إنُ كون الكلمه غير ظاهره المعنى و لا مأنوسه الاستعمال لا يكون مضِرًا بفصاحتهاءو إلا لزم أن يكون أكثر الكلمات 
المذكوره فى قصائد الجاهلتيين غير فصيح, لعدم ظهور معناها عند الأجيال اللاحقهءو عدم كونها مأنوسه الاستعمال عندهمءو هذا 
ممما لا يمكن الالتزام به. 


لأنا نقول: إن المراد من" كون الكلمة غير ظاهره المع ولا مأنوسة الاستعمال كونهنا كذ لكك بالقباسن إلى الأعزان الدين م 
تختلط لغتهم باللّغات المستورده لا بالقياس إلى المولّدينءو لا ريب أن الكلمات المذكوره فى أشعار الجاهاتيين لا تكون كذلكك 
عند الأعرات الخلصض كسكاة البوادئ مكلا و ثم هى كذلكك علد المولديم: 


أى نحو غرابه المسرّج فى قول ابن العتجاجءو العتجاج لقب. 

تفسير لقوله«مزججا/أى كان حاجبه رقيقا مطولا مع تقوّس. 

أئ التفسير اللمذ كوو إشاوة إلى أن قاحما بعت لمقلان وهو الشعزر. 

أى المرسن و إن كان بمعنى موضع الرّسن من أنف البعير إلا أنَّ المراد به هنا هو الأنف و لو مجازا. 
كما فسّره ابن دريد. 

أى سريج اسم قين يعنى حدّاد تنسب إليه الشيوف و يقال:السشيوف الشريجته. 


٠٠١: ص‎ 


إليه السيو ف[ أو كالسّراج فى البريق و اللمعان(١)]‏ 

و هذا التفسير نقل عن ابن سيدهءهذا إجمال الكلام فى المقامءو أمَا تفصيل ذلك مع التوضيح فيتوقف على البحث عن جهات: 
الأولى#نيانا :معان الكلمات المد كورؤه فى الشعر الم كود 

الثُانيه :بيان إعرابها. 

الثالئه:بيان غرابه كلمه مسرّجءفى قوله:«مسرّجاءفنقول:إِنّ بيان معانى الكلمات يتوقف على ذكر صدر الشَّعر و هو قوله: 

أزمان أبدت واضحا مفلجا 

و مقله و حاجبا مزجا 

أغرٌ برّاقا و طرفا أبرجا 

و فاحما و مرسنا مسرّجا 


الشّرح:(أزمان)اسم امرأه»(أبدت)أى أظهرت(واضحا) أى شيئا واضحا هو السَنّء (مفلجا) أى مباعدا بينه» (أغرٌ) أى أبيضء (يرّاقا) أى 
لمماعاء(و طرفاأى عينا(أبرجا) بأن يكون بياض العين محدّقا بالوادءو(مقله)كغرفه بياض العين مع سوادها و قد تستعمل فى 
حدقه العين(مزججا)بالرّاء المعجمه و الجيمين كمعظم 3 مفعول من زبجججت المرأه الحاجب أى رقّتها و لطفتهاءو لذا فتدره 
الشّارح بقوله:«مدقّقا مطؤلا»أى مطوّلا مع تقوّس (فاحما)أى شديده السواد كالفحم و(مرس-نا)بالرّاء و السّرين المهملتين هو الأنف 
كما فى القاموس و فى غيره»هو موضع الرّسن من أنف البعيرءثم أطلق على أنف الإنسان على سبيل الاستعاره أو المجاز 
المرسل(مسرّجا)بالشدين و الرّاء المهملتين كمعظمءإمرا بمعنى كال ريجى المنسوب إلى سريج اسم قين أى حدّادأو بمعنى 
كالشراج. 


الإعراب:«أزمان)مبتدأء«أبدت واضحاافعل و فاعل و مفعول»خبر ل«أزمان»»«مفلحا و أَغْد و يدّاقاءنعوت ل«واضحاىءو«أبرجا»نعت 
ل«طرفا».و«مزججاانعت ل«حاجبا ثم كل واحد من قوله«طرفا و مقله و حاجبااعطف على«واضحا»ءو«فاحما»انعت لموصوف مقدّر 


أى شعرا فاحماءو«مسرٌ جاانعت ل«مرسنا)». 


و الشّاهد فى قوله:«مسرّجااحيث يكون غريباءلأنٌ اسم المفعول فى الأصل معناه ذات وقع عليها الفعلءو أمَا كونه بمعنى ذات 
شبيهه بذات أخرى-كما هو المقصود هنا 


٠١١: ص‎ 


فإن قلت:لم لم يجعلوه اسم مفعول من سرّج الله وجهه أى بهّجه و حسّنه(١).‏ 
كن ام لب كنم ةلذ وكرت بعري 


و أمًا تفصيل الكلام فى غرابه(مسرّج)فلأنَ«مسرجااتاره فشر بالشيف الشريجى فى الَدّقه و الاستواء»و أخرى بالسّراج فى البريق و 
اللشافوى التتسير الآأرن مب الو الى فيو القائع إلى ان سنافو كل كيما يان عامل المسقان تقنن المع العمل 
فيه «مسرّجااهو مفهوم منسوب إلى الّدراج من حيث إِنّه شبيه به فى البريق و اللُمعان أو إلى التريجيئ من حيث إِنّه شبيه به فى 


الدّقَه و الاستواء. 


ثم وجه الغرابه فى قوله«مسرّجا أنّهم لما رأوا أن قوله«مسرّجاءلمكان أنّه اسم مفعول مشتقٌ لا بد فيه من أصل يرجع إليه قضاء 
لحقّ الاشتقاق ففتّشوا كتب اللّغه و لم يجدوا فيها التسريج»بل وجدوا من هذه المادّه التّدراج و التّدريجى هذا من ناحيه»و من 
ناحيه أخرى رأوا أنّه لا ريصح أن يلتزموا بخطأ قوله:«مسرّجاءلكونه صادرا من شخص عارف باللّغهه و من ناحيه ثالثه رأوا أن 
الفعل المشتقّ من التفعيل يستعمل كثيرا فى نسبه الشىء إلى مبدئه المجرّد حقيقيَا كان أو جعلبكقولهم فشقته و كرّمته و تمّمته 
أى نسبته إلى الفسق و الكرم و التّميم»و كذلكك اسم مفعول مشتقّ منه»فعلى ضوء تلكك التواحى التزموا بأنْ قوله «مسرجاءيكون 
للنسبه إلى السراج أو السَّريجى. 


ثم إِنّه لها كانت النسبه محتاجه إلى ملاءك مصبحح لها مثل كثره بيع اللبن و الدَمر فى لابن و تامرءو كثره الفسق و الكرم فى 
فس ته و كرّمتهءو كثره التولد من التميم فى تمّمته و لم يكن فى المقام ما يكون صالحا لا يكون ملاكا لنسبه الأنف إلى السّرراج 
أو السريجى إلآ كونه شبيها بهما التزموا بأنّ قوله:«مسرّجاءللتّسبه التَشْبِيهِتِه و إن كان هذا بعيدا لعدم كونه متعارفا لأنّ الفعل 
النقق من التفعن] أو الشدقاك المتف معيو إن كان وجي لبك كد إلا أله حجن د لسفنه غير تان يقي فهما اسلي نا عل 
النُسبه التشبيهته بعيد جذاء و من ذلك يعد غريباءفوجه الغرابه عدم مجىء الوصف للنّسبه التشبيهتِه فى محاوراتهم, و هنا وجوه 
أخرى للغرابه تركناها رعايه للاختصار. 


حاصل السشؤال نا نجعل «مسرٌّجا»اسم مفعول من سورّج الله وجهه أى نوّره»فمعنى «مسد جا»منوّراءو حينئذ يكون قوله«مسر جا)خاليا 
من الغرابه إذ ليست فيه نسبه تشبيهيّه فيكون فصيحا. 


٠١7: ص‎ 


قلت:هو أيضا من هذا القبيل(1)أو مأخوذ من السراج على ما صرّح به الإمام المرزوقى رحمه الله حيث قال:الشريجى منسوب إلى 
السَراج(7)و يجوز أن يكون وصفه بذلكك لكثره مائه و رونقه حتّى كأنْ فيه سراجا(©.و منه(؟)ما قيل:سورّج الله أمرك» أى 
حسّ نه ونوّره.[و المخالفه]أن تكون الكلمه على خلااف قانون مفردات الألفاظ الموضوعه أعنى على خلااف ما ثبت عن 
الواضع(0) 


أى من قبيل كون«مسرّجاامنسوبا إلى التّدراج أو السّدريجيٌ فى الغرابه»فمعنى «سرّجاعلى هذاءأى جعله ذا سراج بالمشابهه و هو 
بعيد غريب,لأنّ الظاهر أنه جعله ذا سراج حقيقه لا مشابههءهذا هو الجواب الأوّل. 


حاصل الجواب الّانى عن السشؤال المذكور أنه يحتمل أن يكون قوله«سرّج) مستحدثا و مولّدا من الشراج بمعنى أنّه لفظ أحدثه 
الموأسدون بعد العيجاج و أخذوه من التّدراج و استعملوه بمعنى حسشنءفإذا لا يمكن جعل«مسرّجاافى قول العتجاج اذى هو من 
الجاهلتيين مشتقًا منه لاستحاله اشتقاق الس ابق من اللأحقء ثم ما استعمله الموأمدون ليس معتبراءو إِنّما المعتبر ما وقع فى كلام 
العرفا الخلص. 


هذا اغتراض على الجواب الاق :و حاضلة :أنه يجوز أن يكون وصف المرسن يعتى الأنف بالمسرّج لكثره صفائه و رونقه حتّى 
كأنْ فيه سراجاءفلا يكون«مسد جا)حينئذ غريباءفيكون فصيحا. 

أى من المأخوذ من الشراج.ما قيل:سرّجٍ الله أمركك أى حسّنه و نوّره من دون أن يكون فيه غرابه»و لو لم يكن من المولّدين. 
[تفسير المخالفه] 

أى المخالفه أن تكون الكلمه على خلادف القانون ثم القانون لفظ سريانى أو يونانى موضوع فى الأصل لمسطر الكتابه»و فى 
الاصطلاح:قاعده كليّه يستنبط منها أحكام جزئيات موضوعهاءكقولهم: كل فاعل مرفوعءفإنّه يستنبط منه حكم جزئيّات الفاعل» و 
المراد به فى المقام القانون الضّ رفى»كقولهم:كل كلمه فيها حرف علّه متحرّكه.و ما قبلها حرف صحيح ساكن يجب قلبها ألفاءو 
كلّ كلمه اجتمع فيها مثلا.ن يجب الإدغام و نحوهما.إلا أن ظاهر الشّارِح أن المراد بالقانون ما ثبت عن الواضعءفالمخالفه أن 
تكون الكلمه على خلاف ما ثبت عن الواضعءسواء خالف القانون الصضٌَرفى أو وافقه كما أشار 


١٠١7: ص‎ 


[تعتن ]لاجلا كه الإدغام فى قوله:[#الحمد لله العلي الأجلل(١)*]و‏ القياس الأجل بالإدغام فنحو آل و ماء و أبى يأبى و عور 
يعور فصيح لأنّه ثبت عن الواضع(") كذلكك. 


إليه بقوله:«أعنى على خلاف ما ثبت عن الواضع). 


هو من قول أبى النَجم من شعراء الدّوله الأمويّه.فالأجلل فى قول الشّاعر على خلاءف القانونءلأنْ مقتضى القانون الصّرفى 
المستنبط من استقراء الألفاظ الموضوعه الثابته من الواضع هو الإدغامءفالأجلل 1 الإدغام غير فصيح لكونه على خلاف 
القانون الضّ رفى الثابت من الواضع.لا يقال:إِنَ الأجلل لا يكون غير فصيحءلأنٌ عدم الإدغام فيه لضروره الشّعر.فمخالفه القياس لا 
تكون موجبه لعدم فصاحته. 


فإنّه يقال:إنّ مقتضى الضّ روره المّعريّه هو الجوازءو الجواز لا يلازم الفصاحه لأنّها متقوّمه على كثره الدّوران فى ألسنه العرب 
الغوباء ةلا عَلى الجوانفالجواز الذئ تفتضيه الضرورة الشعرئه لأ يناف التفاء الفضاحه. 


قوله:«فنحو آل...»تفريع على قوله«أعنى على خلاف ما ثبت عن الواضع). 


و حاصل التفريع أنّ ما ذكر و إن كان على خلادف القياس الضّ رفىء !لآ أنّه ثبت عن الواضع فيكون فصيحاء لأسن الملاكك فى 
الفصاحه ما ثبت عن الواضع لا ما يكون على القياس الصَّرفى كى يكون ما ذكر غير فصيح لكونه مخالفا للقياس الصّرفى لأنْ آل 
وماء كان أصلهما أهل بدليل أهيل و أهلونءو موه بدليل مياه فأبدلت الهاء فيهما همزه و ليس هذا الإبدال من القياس.و فعل 
مفتوح العين لا يأتى مضارعه مفتوح العين أيضا إلا إذا كان عين ماضيه أو لامه حرف حلق كمنع يمنع مثلاءو أبى ليس كذلكك 
مع أنْ مضارعه جاء مفتوح العين»و هو مخالف للقياسء»و كذلك عور يعورءلأنٌ مقتضى القياس فيهما عار يعار بقلب الواو فيهما 
ألفا لتحررك حرف العله و انفتاح ما قبلهاءفإ ثبات الواو مخالف للقياس» و«عور؛يقال لمن ذهب أحد عينيه. 


حاصل الكلا.م:إنّ ما ذكر و إن كان على خلا-ف القياس و مع ذلكك فصيح ولا نلتزم بكون ما ذكر غير فصيح لأسن المراد 
بالمخالفه هى مخالفه ما ثبت عن الواضعءلا مطلق المخالفه. 


٠١5: ص‎ 


[قيل(١):]فصاحه‏ المفرد:خلوصه مما ذكر(5)[و من الكراهه فى المع (7)]بأن تكنوة اللفقله بحيث يمتجها المع و كوا عد 
سماعها(2)[نحو]الجرشى فى قول أبى العاب(8): 


مباركك الاسم أَغرٌ اللَقب(8) 

كريم الجرشى شريف النُسب 

[كريم الجرشى ]أى النفس(/0[شريف النُسب ]و الأغرّ من الخيل الأبيض 
[معنى آخر للفصاحه فى المفرد] 

القائل هو من بعض معاصرىٌ المصنّف. 

أى التنافر و الغرابه و مخالفه القياس اللّغوى. 

المراد بالشمع هنا القوّه الشامعه لا المعنى المصدرئٌ. 


أى بأن تكون اللفظه متلئسه بحاله يدفعها و يكرهها السّ.مع.و قوله:«و يتبد أاعطف تفسيرئىٌ على قوله:«يميجها» أى يتبرّأ االسمع عن 
سماع تلك اللّفظه. 


أى قول أبى الطب فى مدح سيف الدّوله إِنّه مبارك الاسم لموافقه اسمه لاسم على بن أبى طالب عليه السلام. 


واقولهةراغ" اللقبواى كرنه ملثيا سف اذوه تميور كالياضى قن الجهة قن الأك بالعيى المعكمة و الداء التهمله المقدةه 
أفعل تفضيل من الغرّه و هو بياض الجبهه, ثم استعير لكل واضح مشهورءو اللقب هنا من أفراد ذلكك المشهورءو أنه كريم النّفس 
و آله شريت اللبن لاثدهن يق الصاين. 


تفسير للجرشى فمعنى«كريم الجرشى'هو كريم النّفس.و حاصل الكلام فى قول أبى الطب فى مدح سيف الدّوله أنه مباركك 
الاسم لموافقه اسمه لاسم على بن أبى طالب عليه السلا و أَنّه(أغْرَ اللقب)لأنّ لقبه سيف الدّوله مشهور كالبياض فى الجبهه. 


الإعراب:«مباركك الاسم»مضاف و مضاف إليه خبر لمبتدأ محذوف أى هو مباركك الاسمء «أغرٌ اللقب»مضاف و مضاف إليه خبر 
ثان له»«كريم الجرشى»مضاف و مضاف إليه خبر ثالث له»«شريف التّسب؛عطف على ما قبله. 


و الشاهد فى قوله:«الجرشى'فإنّه كريه فى السمعءفلا يكون فصيحا. 


١٠١6: ص‎ 


الجبهه ثم استعير لكل واضح معروف(١)/و‏ فيه نظر(؟)]لأنَ الكراهه فى المع إِنّما هى من جهه الغرابه المفسّرره بالوحشيّه مثل 
تكأكأتم(”)و افرنقعوا(؟)و نحو ذلكك(2). 


و قيل(6):لأنّ الكراهه فى المع و عدمها يرجعان إلى طيب النَغم و عدم الطيب لا إلى نفس اللفظ. 


كلمه«منافى قوله:«من الخيل الأبيضاتبعيضيهءو من الخيل خبر للأغرّءالأبيض الجبهه بيان له»فيكون المعنى:الأغرّ هو بعض الخيل 
الْنى هو الأبيض الجبهه.ثم استعمال الأغرّ فى سيف الدّوله على نحو الاستعاره المصرّحه لأنّ الاستعاره عباره عن أن يشبه شىء 
بشىء فى النّفس ثم تركت أركان التَسْبيه سوى لفظ المشبه بهو يراد به المشبه» و المقام من هذا القبيل حيث شه الشّاعر فى 
نفسه سيف الدّوله ببياض جبهه الفرس فى الوضوح و الظهورءثمٌ تركك أركان التشبيه سوى لفظ المشبه به أعنى الأغرّءو أراد منه 
المشتة اع سيك الدوله: 


أى فى اشتراط الخلوص من الكراهه فى المع فى الفصاحه نظرءو حاصل الإشكال أنّ الكراهه فى السّ.مع على زعم الشّارح 
مستب عن الغرابه»و اشتراط الخلوص عن الغرابه فى الفصاحه يغنى عن اشتراط الخلوص من الكراهه.لأنْ الخلوص عن الغرابه 
مستلزم للخلوص عن الكراهه فى السّد.مع»ضروره أنّ انتفاء العلّه مستلزم لانتفاء معلولها.و قد أشار إلى ما ذكرناه فى وجه التَظر 
بقوله:«لأنّ الكراهه فى السَمع إِنّما هى من جهه الغرابه...). 

أى اجتمعتم. 

أى تفرّقوا. 

أى قيل فى بيان وجه النظر إِنّ الكراهه فى السّ.مع ليست راجعه إلى جوهر اللفظ و ذاتهءبل إِنّما هى راجعه إلى الضَّوت أى عدم 
طمف الوك لذن النَغم جمع نغمه و هى الصضّوتءيقال:فلا-ن حسن النّغمه إذا كان حسن الصّوتءأو قبيح النَغمه إذا كان أنكر 
الضّوتءفإذا لا يمكن اعتبار الخلوص منها فى فصاحه الكلمهءإذ يلزم من ذلكك أن تصير الألفاظ الفصيحه غير فصيحه إذا أدّيت 
بنغم قبيحهءو الألفاظ الغير الفصيحه فصيحه إذا أدّيت بنغم حسنهءو فساد هذا غنىٌ عن البيان. 


٠١8: ص‎ 


و فيه نظر(١)للقطع‏ باستكراه الجرشى دون النّفس مع قطع النَظر عن النَغم. 
[و]الفصاحه(1)[فى الكلام:خلوصه من ضعف التَألِيف و تنافر الكلمات(؟) 


أى فى هذا التعليل المحكي ب«قيلانظرءو حاصل وجه النظر:أنا لا نسلم ماذكر من أن الكراهه فى الم مع و عدمها يرجعان إلى 
حسن الصّوت و قبحهءلا إلى نفس اللّفظءإذ لو كان الأمر كذلككءلزم أن يكون الجرشى غير مكروه فى الشّ.معءإلا إذا سمع من 
قبيح الصضّوتءو ليس الأمر كذلككءو ذلكك لما أشار إليه الشّارح بقوله:«للقطع باستكراه الجرشى دون انس مع قطع النظر عن 
التغم»»أى للقطع بكراهه الجرشى دون مرادفهءو إن نطق به حسن الضّ وتءو حينئذ فحصر الكراهه فى السّد مع على قبح النغم 
باطلءفتعّن ما ذكره الشارح من انحصار سبب الكراهه فى المع فى الغرابه.فالكراهه فى السّمع إِنّما هى من جهه الغرابه المفسّره 
بالوحشته. 


و بالجمله إِنّ الكراهه فى المع الكائنه فى الفظ ليست راجعه إلى النّغمءبل إِنّما هى ناشئه من غرابه الُفظ و عدم شهره 
استعماله. 


[الفصاحه فى الكلام] 
اشاره 


إن تقدير لفظ الفصاحه إشاره إلى تقدير المبتدأءفيكون عطف قوله:«و الفصاحه فى الكلانم...؛على قوله:«و الفصاحه فى 
المفرد...)من عطف الجمله على الجمله بلا لزوم العطف على معمولى عاملين مختلفينءفلو لم تقدّر الفصاحه لزم عطف قوله:«فى 
الكلا-م)على قوله:«فى المفرداو العامل فيه(الكائنه)المقدّره»و عطف قوله:«خلوصه على قوله:«خلوصهالمتقدّمءو العامل فيه 
المبتدأءو لا يجوز العطف كذ لك على الأصحٌ فتحرّزا عن ذلكك التزم بتقدير المبددأ أعنى قوله:الفصاحهاليصبح العطف فى 
عباره المصنّف من عطفئ الجمله على الجمله. 


عطف على قوله«ضعنف التأليف»ءو كذا قوله«و التَعقيد).فمعنى العباره أنْ الفصاحه فى الكلا-م هو خلوصه و خلوٌه عن الألمور 
الثّلائه بأن لا يكون شىء منها موجودا فيه.ثت المراد بالتّنافر فى المقام كون الكلياف: دك ير اجسباعها كثلها على اللساة: 
نعم .كان الأولى أن يأتى المصنّف بمن فى قوله«تنافر الكلمات؛و قوله«التعقيد» فيقول:(و الفصاحه فى الكلام خلوصه من ضعف 


التألين و من تنافر الكلمات و من التتعقيد) ليصير كلامه نضًا فى الشّللب الكلى و عدم الإتيان بها يوهم سلب العموم المقتضى 
كون 


و التعقيد مع فصاحتها(١)]هو‏ حال من الصّمير فى خلوصه(1)و احترز به(7)عن مثل 
المدار فى فصاحه الكلام الخلوص من المجموع لام كل واجدومع أن الأمر بالعكس. 


أى مع فصاحه الكلماتء ثم كلمه«معافى قوله:٠مع‏ فصاحتها»لأحد معان ثلاث» لمكان الاجتماع نحو جلست مع زيدءو زمانه نحو 
جئت مع زيدءو بمعنى عند نحو جلست مع الدّارءلآنَ كلمه(مع)عند إضافتها تأتى للمعانى المذكوره. 


[البحث حول قوله:«مع فصاحتها»] 


يعنى قوله:«مع فصاحتها١حال‏ من الضّ مير فى خلوصهدفالمعنى أنّ الفصاحه فى الكلام خلوصه مما ذكر مع فصاحه كلماته»فيكون 
ميبنا لهيئه صاحبه.و هو الكلام الى هو مرجع الضّ مير فيكون الكلام مع خلوّه عن الأمور الثلائه مقارنا بفصاحه كلماته و يكون 
الحال قيدا لنفس الخلوصءو حينئذ فالمعنى و الفصاحه فى الكلام:هو انتفاء ضعف تأليفه و تنافر كلماته و تعقيده حاله كون 
فصاحه كلماته تقارن ذلك الانتفاء. 


فإن قلت:إِنّ كون الظرف حالا من الضّ مير فى خلوصه ينافى تصريحهم بأنّ ظرف اللّغو لا يقع حالا و لا خبرا و لا صفهءو ذلكك 
لأنْ العامل فيه عندئذ الخلوصءحيث إِنْ العامل فى الحال و صاحبه واحد فيكون ظرفا لغوا. 


قلت:إطلاسق الحال على نفس الظرف مسامحه من قبيل إطلاق اسم الكل على الجزء, لأنّ الحال فى الحقيقه هو الظرف مع متعلقه 
ولازم ذلكك كون الظرف مستقرًاءلنَ العامل هو الفعل المقدّر. 


أى احترز المصئّف بقوله:«مع فصاحتهااعن مثل زيد أجلل»و شعره مستشزرء و أنفه مسرّجءإذ لو لا هذا القيد لما حصل الاحتراز 
عن هذه الأأمثله و نظائرها بمجرّد الاتيان بضعف التَأُليف و تنافر الكلماث و التُعقيد فى التُعربفءلكونها خاليه عن هذه 
الأمور.نعم. شعره مستشزر مشتمل على كلمه متنافره»و لكن لا يوجب ذلك عدم خلوصه من تنافر الكلمات لعدم اشتماله على 
كلمتين متنافرتين فصاعداءفهو خالص عن تنافر الكلمات و لا يكون خالصا عن كلمه حروفها متنافره»فمن ذلكك أتى بقوله:«مع 
فصاحتها للاحتراز عن هذه الأمثله فإنّها لعدم كونها مشتمله على فصاحه جميع مستشزرءو أنفه مسرّج 


١٠١8: ص‎ 


زيد أجللءو شعره و قيل:هو حال من الكلمات(١).و‏ لو ذكره بجنبها(1)لسلم من الفصل بين الحال و ذيها بالأجنبى.وفيه 
نظر(”).لأنّه(©)حينئذ(0)يكون قيدا للتّنافر لا للخلوص و يلزم أن يكون الكلا-م المشتمل على تنافر الكلمات الغير الفصيحه 
فصيحا(2) لأنّه يصدق عليه أنه 


كلماتها تخرج بقوله«مع فصاحتهاءفإنٌ الأأمثله المذكوره مشتمله على كلمه غير فصيحه؛ لما عرفت من أن فى أجلل مخالفه 
أى قيل قوله:«مع فصاحتها»حال من الكلمات. 


هذا الكلاءم من مقول قيلءإذ بعد فرض«مع فصاحتهاءحالا للكلمات يلزم الفصل بين الحال و ذى الحال بالأ-جنبى»و هو 
التعقيد.فقال:«و لو ذكره»أى الحال بجنب الكلمات«لسلم من الفصل...الأنّ التعقيد الفاصل بين الحال و ذيها ليس بمعمول لعامل 
الحال أعنى التّنافر.بل معمول للخلوص. 


أى فيما قيل من أن قوله«مع فصاحتها»حال عن الكلمات نظر و إشكال. 
أى امع فصاحتهاءقيد للتّنافر لا للخلوص,لأنّ الحال قيد لعامل ذيهاءو العامل فيه على هذا الفرض هو التّنافر لا الخلوص. 
أى حين جعل ١مع‏ فصاحتها»حالا من الكلمات. 


حاصل الكلام فى تقريب النظر و الإشكال-على القول بأنّ«مع فصاحتها»حال من الكلمات-هو أن الحال حينئذ قيد للتّنافر الدّاخخل 
تحت النَفى و هو الخلوصءفيكون النَفى داخلا على المقدّد بالقيد المذكورءأى على التنافر المقتّد ب«مع فصاحتهااءو القاعده أن 
النَفى إذا دخل على مقدّد بقيد يتوجه إلى القيد فقط.و لازم ذلك أن يكون المعتبر فى فصاحه الكلام انتفاء فصاحه الكلمات مع 
وجود التنافر و هو عكس المقصودىلأنٌ المقصود هو انتفاء التنافر مع وجود فصاحه الكلماتءو حينئذ يلزم على ذلكك القول أن 
يدخل فى الفصيح ما ليس بفصيحءفلا يكون التعريف مانعا.و على هذا فكان الأنولى للشّارح أن يقول:(فيلزم أن يكون 
الكلام...)ءبالفاء التَفريعيه. 


و يلزم الفساد حتّى إذا قلنا بأنَ النَفى إذا دخل على المقتّد بقيد يتوه إلى القيد و المقتيد معاءإذ معنى عباره المصنّف حينئذ أن 
الفصاحه فى الكلام خلوصه من ضعف 


٠١9: ص‎ 


خالص عن تنافر الكلمات حال كونها فصيحدءفافهم(١).‏ 


التتأليف و التّعقيد و تنافر الكلمات مع فصاحتها بأن يكون الكلام الفصيح خالصا عن التّنافر و فصاحه الكلمات معاءو هو خلاف 
المقصود فإِنّ المقصود هو خلوصه عن تنافر الكلمات فقط. 


نعمءإذا قلنا بأَنْ النَفى يتوجه إلى المقيّد فقط دون القيد فيكون مفاد كلام الفض تف تقو زا نهو المتسموقة لذ أن هذا امال 
إنّما هو على خلاف القاعده أو المتعارف فلا يجوز الالتزام به.و إن حصل به المقصود و لعل إليه أشار بقوله«فافهم». 


لعلّه إشاره إلى دفع الإشكال المذكور باحتمال رجوع النْفى إلى المقيّد فقط إلا أنه على خلاف القاعده إذ مقتضاها رجوع النفى 
إلى القيد فقط.فيلزم المحذور المذكور. 


و تتميم الكلا-م فى المقام هو أنّ النَفى إذا دخل على شىء مقدّد بقيد ماءفلا يخلو فى مقام التَبوت حاله من وجوه ثلاثه:فإنّه إِمَا 
أن يتوجه إلى المقتيد فقط.و إِما أن يتوجه إلى القيد فقط.و إِما أن يتوجه إلى القيد و المقتد معاءمثلا كلمه ما فى قولنا:(ما جاءنى 
زيد راكبا)إمرا أن تكون متوججهه إلى الحال فقط.فيكون المعنى حينئذ انتفاء الرّكوب و ثبوت المجىءءو إِمَا أن تكون متوجهه 
إلى العامل فقطءفيكون المعنى انتفاء المجىء و ثبوت الرّكوبءو إِمّرا أن تكون متوسجهه إليهما معاءفيكون المعنى حينثذ انتفاء 
المجىء و الرّكوب معاءو أمّرا فى مقام الإثبات فالظاهر توجه النَفى إلى القيد كما صرّح به الشَّيِخْ عبد القادر و يساعده الفهم 
العرفى. 


و تطبيق ذلكك فى المقام:أنْ النَفى الكائن فى ضمن الخلوصببناء على كون«مع فصاحتها» حالا من الكلمات يكون داخلا على 
الثنافر المقدّد ب«مع فصاحتهاءءفإمًا أن يكون متوجها إلى«مع فصاحتهاافقط و لازم ذلكك انحصار الكلام الفصيح فيما يكون غير 
واجد لضعف التَألِيف و التَعقيد و فصاحه الكلمات و واجدا للتّنافر فيهاءو عدم كون ما لا تكون كلماته متنافره فصيحا أصلا فيلزم 
المحذور المتقدّم ذكره. 


و إِمّا أن يكون متوجها إلى تنافر الكلمات فقط و لازم ذلك انحصار الكلام الفصيح فيما يكون غير واجد لضعف التأليف و 
التعقيد و تنافر الكلمات و واجدا للفصاحه فيها. 


و إِمَا أن يكون متوجها إليهما معاءو نتيجه ذلكك انحصار الكلام الفصيح فيما يكون غير 


١٠١: ص‎ 


[فالف عف ]أن يكون تأليف الكلام على للق التافرة الفصرى(١)المشووو‏ بن الجعيور “الأ مان قبل الذكر لنظا ومع و 
حكما نحو[اضرب غلامه زيدا(؟)] 


واجد لضعف التأليف و التَعقيد و تنافر الكلمات و فصاحتها فجميع هذه الاحتمالات فى عباره المصئّف باطل الأواهنا منهاءو 
هو أن يكوث الثفى الضمتى متوجها إلى التتافر 


فقط.لكن هذا الاحتمال أضعف الاحتمالات فى مقام الإثبات لكونه على خلاف القاعده أو المتعارفءلأنُ المتعارف هو توه 
الْنْفى إلى القيد فقط. 


و كذلك قوله«فافهملعله إشاره إلى أنَّ الظذاهر و إن كان رجوع الْنَفى إلى القيد فقطء إلا أنه لا مانع من رفع اليد عن ظهور 
الكلا-م إذا كانت قرينه على الخلافء.ففى المقام لزوم فساد التعريف على تقدير رجوع النَفى إلى القيد قرينه على عدم رجوعه 
إليه بل إِنّما هو راجع إلى المقدّد.و القاعده التى ذكرها الشَّيخْ ليست كليهءبل هى قاعده غالبته.فصحٌ الالترام بكون«مع 
فصاحتهاءحالا من الكلمات مع حمل المقام على خلاف الأغلب لمكان القرينه المذكوره. 


[تفسير الضعف] 


لا يقال:إِنْ العرب لم تعرف القانون التحوى»فكيف يكون الخلوص عن مخالفه القانون النحوى معتبرا فى مفهوم الفصاحه فى 
لغتهم.فالصضًواب أن يقال:و علامه الضعف أن يكون تأليف الكلام على خلاف قانون لغه العرب. 


فإِنّه يقال:إنَ القانون التحوى هو قانون لغه العرب و هم يعرفونه»غايه الأمر نسب القانون إلى التحوىءلأنّ أهله هم المتكفلون 
ببيان حال تأليف الكلام على طبق القانون التحوى. 


هذا مثال الضعف لعدم تقدّم المرجع لفظا و معنى و حكماءفهو غير فصيح لمخالفته المشهور بين الجمهورءو إن أجازه الأخفش 


و تبعه ابن جنى. 


و تفصيل ذلكك أنه قد تداول فى ألسنتهم أنه لا بدّ فى الصّمير الغائب من تقدّم مرجعه لفظا أو معنى أو حكماءثم التقدّم اللفظى 
أن يكون المرجع ملفوظا به قبل الضّ مير صريحا سواء كان من حيث الرّتبه و المعنى أيضا مقدّما كما فى نحو(ضرب زيد 
غلامه) أو لاء كما فى نحو(ضرب زيد أ غلامه)ءو التقدّم المعنوى أن لا يكون المرجع مصرّحا به قبل الصَميرءلكن كان هناك ما 
يقتضى ذكره قبلهككون رتبه الفاعل و المفعول الأوّل التتقديم على المفعولءو المفعول النَانى كما فى قولهم:(ضرب غلامه 
زيد)ءو(أعطيت درهمه 


صن 13 


[و التتنافر ]أن تكون الكلمات ثقيله على اللّسان(1١)و‏ إن كان كل منها فصيحا[كقوله: 
وليس قرب قبر حرب] 


زيدا)ءو كتضمن الكلام السَابق المرجع كما فى قوله قاق: اغوار انقو أنرك لقترك لقاة القدا مشقى سيره زعو العداك 
فى المثال. 


و التَقدّم الحكميئ أن لا يكون المرجع مصرّحا به قبل الضّ ميرءو لم يكن هناك ما يقتضى ذكره قبله إلا أنه ذكر مرا و أضمر 
قبله لنكته»و حيث إِنّه لا مانع من تقديمه إلا وجود اللكته»فكانه فى حكم المتقدّمو تلكك النكته كالإيهامءثع البيان ليتمكن فى 
ذهن الشامع عند اقتضاء المقام؛و ذلكك كما فى ضمير الشّأن فى نحو قوله تعالى: قل هُوَ اللّهُ عد و ضمير ربٌ فى قولهم:(ربّه 
رجلا)و ضمير القضه فى قولهم:(هى هند مليحه)فإنَ مضمون الجمله الّذى يعر عنه بالشّأن و القضهءو كذلكك ما يقع بعد الصَمير 
المجرور بربّءو إن لم يكن مذكورا قبل صريحا و لا يكون هناكك ما يقتضى ذكره إلآ أنه لا مانع من تقديمه إلآ النكته 
المذكوره فيعدٌ بمنزله المتقدّم و بحكمهءثمٌ الفرق بين الإضمار قبل الذّكر حكما الموجب لضعف التَأليفءو بين الإضمار 
الحكمي الغير الموجب لضعف الَأْلِيف هو وجود النّكته و عدمها. 


فإن قلت:إِنّ قول غير المشهور يمكن أن يكون أقرب إلى اللّغه و تكون شواهده أظهر من شواهد قول المشهور فينبغى حينئذ 
الالتزام بفصاحه ما يخالف المشهور و يوافق غيرهم, فلا وجه للحكم بفصاحه ما يخالف قول غير المشهور على نحو الإطلاق. 


قلت:إنّ هذا الاحتمال و إن كان ممكنا فى حدّ ذاته إلا أنه مجرّد احتمال ليس له تحقّق فى الخارج.و لذا حكم بعدم فصاحه ما 


[تفسير التنافر] 


أى بسبب اجتماع بعضها مع بعضءو إن كان كلّ منها فصيحه من حيث الانفراد» و قد ذكر الشّارح فى فصاحه المفرد أنّ التنافر 
يضق ف المر كب برسي #قلياغن اللسان. 


فالأنسب أن يقول هنا:إنّ التنافر وصف فى المركب يوجب ثقله على اللّسانءثم التنافر 
ين 11 


0-١‏ سوره المائده:6. 


و هو اسم رجل١١)/قبر]و‏ صدر البيت:*و قبر حرب بمكان قفر(7)*أى خال عن الماء و الكلأءذكر فى عجائب المخلوقات أن من 
الجن نوعا يقال له الهاتف فصاح واحد منهم على حرب بن أميه فمات.فقال ذلك الجنّى هذا البيت. 


على قسمين:منه ما هو متناه فى التّقلءو منه ما هو دون ذلكك و سيأتى ذكرهما فى كلام الشارح فانتظر. 
أى حرب اسم رجل و قد مات فى مكان خال عن الماء و الكل بصيحه الجنّ. 
إِنْ المقصود من ظاهر البيت هو النَأْسَىْ و التَحسَّر على كون قبره كذلكك. 


و ملخص الكلادم فى البيت المذكور من حيث المعنى و الإ-عراب أنّ«حرب؛بالحاء و الرّاء المهملتين و المو ده كفلس اسم 
رجلء«قفر)»بالقاف والفاء والرّاء المهمله كفلسءالأرض الخالته من الماء و الكلا«قرباضدٌ البعد»و المعنى واضح. 


الإ-عراب :«قبر حرب»مضاف و مضاف إليه مبتدأء«بمكان) جار ومجرور متعلق بمحذوف خبر ل«قبر حرب»»«قفراقيل:هو نعثت 
مقطوعءفيكون خبرا لمبتدأ محذوف.أى هو قفر. 


لكن يرد عليه أن مورد صححه قطع النّعت إِنّما هو إذا كان المنعوت معنا من دونه»و لم يكن محتاجا إليه فى الوضوح و البيان»و 
ليس المقام كذلكك.فإنَ المكان من دون قفر مجمل من حيث كونه ذا كلا و ماء أو قفرا. 


وقد أجاب بعضهم-عن الإيراد المذكور-بأنٌ المقام و إن لم يكن بطبعه من موارد صيحه قطع النَعتءإلا أن الضّروره اقتضت 
ذلك حيث إِنّْه لو لم يقطع من التعتيه لما يحصل التواطؤ و التوافق بين الشّطرين من حيث العجزءو يمكن أن 
يقال:أنَّ«قفر)خبر«قبرا» و قوله:«بمكان»بمعنى مع مكانءو حاصل المعنى حينئذ أن القبر مع مكانه و محله قفر. 

«واعاطفه أو حالته«ليس امن الأفعال التاقصه»«قرب!بمعنى مقارب خبر مقدّم ل«ليساو مضاف إلى«قبراإضافه لفظتهءلأنَ إضافه 
المصدر معنويّه فيما إذا كان باقيا على معناه الحقيقى»و قد جعلنا بمعنى مقارب.فلا يرد أن جعل«قرب»المضاف إلى المضاف 
إلى العلم خبرا ل«ليس'ءغير جائز لكونه مستازما لكون الخبر معرفهءو الاسم و هوهقبر» نكرهءو ذلكك لم يرد فى كلاسم العرب 
أصلاءو لكك أن تجعل القرب ظرفا لخبر«ليس»أى 


١١7١: ص‎ 


[و كقوله: 


معى و إذا ما لمته لمته وحدى١١)]‏ 
ليس ثابتا قرب قبر حرب قبر. 


الشّاهد فى قوله:«و ليس قرب قبر حرب»حيث يكون مشتملا على تنافر الكلمات أوجب ثقله على اللسان غايه التّقلءفمن ذلكك 
يكون غير فصيح.فالتّنافر فى هذا البيت من القسم الأوّل أى ما هو متناه فى الثقل. 


أى لا يشاركنى أحد فى ملامته معى»و يشاركك الخلق جميعا فى مدحه معىءو هذا البيت من قصيده يعتذر أبو تمّام فيها إلى 
ممدوحه وهو أبو المغيث موسى بن إبراهيم الرافيعىءإذ قد اتّهمه جماعه بأنّه قد هجاه فعاتبه بذلككءفقال أبو تتمام القصيده 
معتذرا متبرّئا ممما نسب إليه»«كريم»صفه مشبهه من الكرم.و هو ضدّ اللُوم«أمدحه)متكلم من المدح و هو ضدّ الذَّمٌ «الورى»بمعنى 
الخلق«لمته؛متكلم من اللُوم بمعنى العذل. 


الإسعراب:«كريم)خبر لمشّدأمحذوف,أى هو كريم«متى)اسم متضكن لمعنى الشخرظط منصوب على الظرفئه 
ب«أمدحه)ء«أمدحهافعل وفاعل و مفعولءو الجمله فعل شرط ل«متى)»» و«أمدحهالثانى فعل وفاعل و مفعول جزاء شرط 
ل«متى).و الواو فى قوله:«و الورى معى» للحال«و الورى)مبتداً و خبره«معى)و الجمله حال عن فاعل«أمدحه)ءو إِنُما جعل الواو 
للحال مع أنْ الأصل فيه العطف لأمور: 


الأوّل:أَنَ كونه للحال متبادر إلى الفهم فى المقام. 
التَانى: أن وقوعه فى مقابل«وحدى؛و هو حال يقتضى كونه أيضا حالا. 


الال معلوفن: كوه الال مد 00 انُحاد الشّدرط و الجزاءءو لزوم توف مدح الورى على مدحه.و فيه قصور فى مقام 
المدحءبخلا-ف ما إذا جعل الواو للعطفءفإنّه يازم حينئذ الاتّحاد و التوقف إن التزمنا بعطف الجمله على الجمله و التوقف فقط 
إن جعلناه من قبيل عطف المفرد على المفردو التفصيل فى كتاب(المفضلى فى شرح المطوّل)للمرحوم الشَّيخْ موسى 
الباميانى.«واحرف عطف وإإذاامتضهن لمعنى الشّرط منصوب على الظرفتنه ل«لمته)» «ماازائده«لمتهافعل و فاعل و مفعولءو 
الجمله فعل الشّرط ل(إذا»و«لمته)الثّانى فعل و فاعل و مفعول«وحدى)حال من فاعل«لمته)ءو الجمله جزاء ل(إذا». 


١1١: ص‎ 


و الواو فى و الورى للحالءو هو مبتدأ(١)و‏ خبره قوله معىءو إِنّما مكل بمثالين(؟) لمن الأوّل متناه فى القّقلءو الثّانى دونه( .أو 
لأنّ()منشأ التتقل فى الأموّل نفس اجتماع الكلماتءو فى التَانى حروف منها وهو تكرير أمدحه دون مجرّد الجمع بين الحاء و 
الهاءءلوقوعه(0)فى التنزيل مثل فَسَبْحْهُ فلا يصح القول بأنَّ مثل هذا التّقل مخل بالفصاحه(2) 


المّاهد فى قوله::«أمدحه أمدحهححيث إِنّه لمكان التكرار أصبح ثقيلا- على اللسان فيكون غير فصيح إلأ أنْ ثقله دون الثقل 
المذكور فى البيت السابق فيكون التنافر فيه من القسم الثّانى. 

أى«الورىامبتداً. 

أخدهما هو الببت الأول و ثانيهما هو البيت الثاتى: 

أى التّنافر فى المثال الأوّل أكثر ثقلا من التّنافر فى المثال الْتَانى. 


هذا هو الفرق الْثانى بين البيتين المذكورينءفالفرق الأوّل: أن الأوّل متناه فى القُقلء و الثّانى دونه.و الفرق النّانى:أنْ منشأ التثقل فى 
الأول نفس اجتماع الكلمات حيث إِنْ حروف قربء.و قبر»و حرب.من دون ملاحظه اجتماع هذه التّلاثه غير متنافره أصلا و إِنّما 
التنافر بين نفس هذه الكلمات عند اجتماعها باعتبار حروفهاءو منشأ الثّقل فى الثانى»-أعنى بيت أبى تمام,.حروف منها أى 
الكلمات أريد بالجمع ما فوق الواحد.فلا يرد أنّ البيت فيه كلمتان متنافرتان فلا مجال لقوله:و فى النَانى حروفها بتأنيث 
ال ميرءثم المراد من الحروف مجموع الحاءين و الهاءين الّتى فى قوله«أمدحه أمدحهاو فى عدّ الهاء من الحروف مع كونه اسما 
لأنّه ضمير تجوّز و مسامحه لكونه على صوره الحرف أو تغليب. 


أى لوقوع الجمع بين الحاء و الهاء فى التنزيل مثل فَسَبّحْةُ و حاصل الكلام فى المقام :أن التّقل فى«أمدحهاليس لما يتوهّم من أن 
منشأ التّقل هو الجمع بين الحاء و الهاء إذ لو كان قوله:«أمدحهاغير فصيح لما فى الجمع بين الحاء و الهاء من التّقلى لكان مثل 
فَسَِييْحَهُ أيضا غير فصيح لوجود هذا الملاءكك فيه أيضاءو القول باشتمال القرآن على كلا-م غير فصيح مثا لا يجترئ عليه 
مؤمنءفمراد المصنّف أن فى«أمدحهاشيئا من التّقل فإذا انضمٌ إليه«أمدحهالتّانى تضاعف ذلكك و يحصل التنافر. 


أى لا يصح القول بأنّ مثل هذا التّقل الحاصل بمجرّد الجمع بين الحاء و الهاء مخل 


١١0: ص‎ 


و ذكر الصاحب إسماعيل بن عبّاد أنّه أنشد هذه القصيده بحضره الأستاذ ابن العميد (1)» فلمًا بلغ هذا البيت قال له الأستاذ هل 
تعرف فيه شيئا من الهجنه(١)ءقال:جنعم.مقابله‏ المدح باللومءو إِنْما يقابل بالدَّمَ أو الهجاءءفقال الأستاذ:غير هذا(؟)أريدءفقال: 


لا أدرى غير ذلكك.فقال الأستاذ:هذا التكرير فى أمدحه أمدحه.مع الجمع بين الحاء و الهاء و هما من حروف الحلق خارج(؟)عن 
حدّ الاعتدال نافر(©)كل التّنافرفأثنى عليه الضّاحب.[و التَعقيد]أى كون الكلام معقمّدا(ة) 


بالفصاحهءو إلا لزم القول باشتمال القرآن على كلام غير فصيح و هو باطل. 

بمعنى العيب.و قد أراد الشّارح بهذه الحكايه التأبيد لكون هذا التكرير موجبا لتقل يخرج به الكلام عن الفصاحه. 
المشار إليه لهذا فى قوله:«غير هذا أريد»هو مقابله المدح باللُوم»فمعنى العباره: 

فقال الأستاذ:غير مقابله المدح باللوم أريد»«فقال الصاحب:لا أدرى غير ذلكك)أى غير مقابله المدح باللوم. 
قوله:«خارج»خبر عن قوله:«هذا التكريرافى«أمدحه أمدحهامع الجمع بين الحاء و الهاء...خارج عن حدّ الاعتدال. 


خبر بعد خبر عن هذا التكريرءو قبل المناسبةثافر كل التُفور أو متنافر كل التنافرء فمفاد هذا الكلام أنّ التنافر فيه قوىٌ و كامل»و 
هذا ينافى ما سبق للشّارح من أن التنافر فى المثال الْثَانَى دون التّنافر فى المثال الأوّلءأى أنّهِ ليس قويًا كالمثال الأوّلء إلا أن 
يقال:بأنْ التنافر الكامل مقول بالتشكيكك فلا ينافى ما سبق من الشّارحءلأنّه أكمل من هذا. 


[قفسير التعقيد] 


الأمر الأوّل:أنْ المصنّف اكتفى بالمثال فقط فى بيان كلّ واحد من ضعف التأليف و التّنافر حيث قال:«فالضعف نحو ضرب غلامه 
زيداءو التتنافر كقوله:و ليس قرب قبر حرب قبر) و لم يكتف فى بيان التَعقيد بالمنال بل عرّفه بقوله«أن لا يكون الكلام ظاهر 
الدّلاله على المرادافلا بد من الفرق بين التّعقيد و نظائره. 


١١8: ص‎ 


)١ -١‏ الأستاذ ابن العميد هو شيخ إسماعيل بن عبّاد الّذى هو شيخ الشّيخ عبد القاهر الجرجانى مدوّن هذا الفنّكما فى مختصر 


النُسوقى على مختصر المعانى. 


[أن لا يكون الكلام ظاهر الدّلاله على المراد لخلل أواقع[إمَا فى الْنَظم(١)بسبب‏ 
وقيل فى الفرق:إِنْ المصئّف عرّف التعقيد دون نظائره.لأنْ له سببين: 

الأؤل:هو الخلل فى النظم. 

و التانى:هو الخلل فى الانتقال. 


فلو اقتصر المصنّف فى التَعقيد على مجرّد التَمثيل لم يعلم المرادءهذا بخلاف الضُعف و التّنافر حيث يكون كل منهما سبب واحد 
وهو خلاف القانون النحوى فى الأوّلءو الثّقل على الأسان فى الثّانى. 


الأمر الثانى:بيان ما هو الوجه لتفسير الشّارِح«التُعقيد؛بقوله:«أى كون الكلام معمّدا» فنقول:إنْ الشّارح قد أشار بهذا التفسير إلى أن 
المصدر أعنى'التتعقيد؛ليس بمعناه المصدرىءو لا بمعنى اسم فاعلءبأن يكون من المبنى للفاعل لأنّه على كلا التَقديرين من 
صفات المتكلّمءفإنٌ التعقيد بمعنى إيجاد العقده من صفات المتكلم كما أنَهالتتعقيد» بمعنى معمّد من صفات المتكلمءفلا يصحح 
حمل«أن لا يكون الكلام ظاهر الدّلاله على المراد؛على التتعقيد بهذا المعنىءلأنَ عدم ظهور الدّلاله على المعنى المرادءإنّما هو 
من صفات الكلام دون المتكلمءفلا بد من تفسير التتعقيد بكون الكلام معمّدا كى يكون من صفات الكلام فيصحح حمل قوله:«أن 
لا يكون الكلادم...اعليه»فهذا التفسير فى الحقيقه جواب عن سؤال مقدّرءو هو أن التتعقيد بمعنى إيجاد الفعل من صفات 
المتكلم»فكيف جعله المصنّف من صفات الكلام؟ 


و الجواب:إنَّ التعقيد بمعنى كون الكلام معمّدا ليس من صفات المتكلمءبل هو من صفات الكلامءغايه الأمر يكون المصدر من 
المبني للمفعول لا بمعنى اشتقاق المصدر من الفعل المجهول كى يقال:إنْ المصدر لا يؤخذ من الفعلءبل الفعل يؤخذ منهءبل 
بمعنى أن المصدر كان فى الأصل فعلا مجهولاء ثم أَوّْل إلى المصدر بسبب أداه المصدرءو قد ذهب الشّارحين فى المقام إلى 
التمية.:ة الشمال تر كناه رعايه للاختصار, 


أى فى التَركيب سواء كان نظما أو نثراءو هذا هو التعقيد اللفظى و ما يأتى فى قوله«و إما فى الانتقال»هو التَعقيد المعنوىءو ظاهره 
أن القضته حقيقيه أى مانعه الجمع و الخلوّءو قيل:إِنّها مانعه الخلو فيجوز الجمع. 


١١17: ص‎ 


تقديم(1)أو تأخير أو حذف أو إضمار(7)أو غير ذلكك(” مما يوجب صعوبه فهم المراد(؟)[كقول الفرزدق فى ]مد ح[خال 
هشام |بن عبد الملكك(0).ءو هو(2)إبراهيم بن هشام بن إسماعيل (7)المخزومى (6): 


وجا هله في انان لاسكا 
أبو أمّه حي (3)أبوه يقاربه(١٠)‏ 


المراد من التَأخير و التتقديم هو تقديم اللفظ عن محلّه الأصلى أو تأخيره عنه و بينهما و إن كان تلازمءو لذا قد يكتفى بذكر 
أحدهما فى بعض الموارد إلا أنَّ ذكرهما فى المقام إشاره إلى أن كلّ منهما مستقلٌ بالإخلال»فيندفع حينئذ ما ربّما يتختيل من أنَّ 
ذكر التأخير بعد التقديم مستدركك لا فائده فيه أصلاءو ذلك لأنْ تقديم لفظ عن مكانه الأصلى مستازم لتأخير لفظ آخر فى 
محله»و يقال:إنَ مجرّد التلازم بينهما لا يوجب كون ذكر التأخير بعد التَقَدِيم مستدركا لإمكان أن يكون ذكره للإشاره إلى أنه 
يوجب كل منهما الخلل من دون ملاحظه الآخرءثم المراد بالحذف هو الحذف من قرينه واضحه دالّه على المحذوفء كقولنا: 
(دنف)بحذف المبتدأ فى جوا ب(كيف زيد)؟ 


المراد بالإضمار:الإتيان بضمير لا يظهر مرجعه بسهوله فيكون مخلا كما فى قول ابن مالكك: 
كذا إذا عاد عليه مضمر 

مما به عنه مبنيًا يخبر 

أى كالفصل بين المبتدأ و الخبرءو بين الصّفه و الموصوفءو البدل و المبدل منه بالأجنبى. 
قوله:«ممّما؛بيان لكلمه«غير»»يوجب صعوبه فهم المراد/أى المعنى المراد للمتكلم. 

قوله:«ابن عبد الملكك»صفه لهشام. 

أى خال هشام الّذى هو الممدوح إبراهيم. 

قوله:«ابن هشام...)صفه ل«إبراهيم». 

نسبه لبنى مخزوم وهم قبيله من قبائل العرب. 

قوله:«حى؛و إن كان فى الأصل بمعنى خلاف الميّت إلآ أن المراد به هنا أحدء 
قوله:«يقاربه)يدل على أنْ مماثله المملك الممدوح ليست بكامله. 


١18: ص‎ 


أ لس( اسل ]فى الداسس [خع راداي اسن يفيه كن الفضناكت] [ إلا شلك اق رجاة أغطى الملكه بن المنال ايع 
هشاما أبو أمّه ]أى أبو أمْ ذلك المملكخ[أبوه ][أى إبراهيم الممدوح أ لذ بمائله 0 أحد الاين أخته و هو هشام 


والمعنى و ما مثله فى النّاس أحد يقاربه أى إبراهيم.٠يقاربافعل‏ مضارع من باب المفاعله و مأخوذ من القرابه»أى أبو م هشام و 


أبو إبراهيم واحدىلأنّه خال له. 

و أصل البيت كان هكذا: 

و ما مثله فى الْنّاس حي يقاربه 

ادك او امام 

و حاصل المعنى ليسامثله)أى إبراهيم«فى النّاس حي يقاربه»أى أحد يشبهه إبراهيم «فى الفضائل إل مملكاءأى رجل أعطى 


الملك أو أعطى الفقراء و المحتاجين المالء و المراد من الرّجل ابن أخت إبراهيم الممدوح 2 هشام وعد الدلكك الذي أت 
أمّه أى م ذلك المملكك«أبوه) أى أبو إبراهيم. 


العراب:«ماانافيه»«مثله) مضاف و مضاف إليه اسم(ما»»«حىٌّ) بد ل«مثله)»«يقاربه) فعل و فاعل و مفعولء.و الجمله نعت 
لوح »»«إلأحرف استثناء»«مملكا»متصوب لمكان كونه مقدّما على على المستثتى منه وهو حي و إلا لكان المختار الرّفم.حيث 
إن الكلام تنك (أبو أكدامتضاف فتاكت الهمقة أءرأنوتضاك ومفاف الخو الجيله نحت لدمملكاة فى الناس طرق 


مستفرٌ خبر(ما). 


والذاهدفيى هذا الب كرنه مشعيلة على التعقيه لأشتمالةتغلى عه أمور مذكوره فى الشَّرح و قد أوجبت تلك الأمور عدم 
ظهوره فى المعنى المراد و هو أنه ليس مثل إبراهيم إلا ابن أخته هشام بن عبد الملككءفيكون غير فصيح. 


تفسير«ما»بليس إشاره إلى أنّ كلمه«ماانافيه. 
تفسير«حيّابأحد إشاره إلى أن المراد به هنا أحد و ليس هنا بمعنى خلاف الميّت. 


و تفسيرهيقاربه)بقوله:«يشبهه)إشاره إلى أن المراد بقوله:«يقاربه»المأخوذ من القرابه هو الشباهه لا القرابه النسبئه»و ضمير المفعول 


يرجع إلى إبراهيم فالمعنى:و ليس مثل إبراهيم فى الْنّاس أحد يشبه إبراهيم. 


أى لا- يماثل إبراهيم أحد إلا ابن أخته الذى هو هشام بن عبد الملكءفحاصل المعنى المراد أنه ليس مثل إبراهيم إلا ابن أخته 
هشام بن عبد الملكك 
6 : 


١١95: ص‎ 


ففيه فصل بين المبتدأ و الخبر أعنى-أبو أمّه أبوه-بالأجنبئ الذى هو-حى-و بين الموصوف و الصّفه أعنى-حي يقاربه-بالأجنبى 
الذى هو-أبوه-و تقديم المستثتى اع ميلك فل المستثنى منه أعنى حي -و فصل كثير بين البدل و هو- حيّ-و المبدل منه 
و هو-مثله-»فقوله-مثله-اسم ماءو-فى النّاس-خبره.و-إلا مملّكا-منصوب لتقدّمه على المستئنى منه(١).قيل:ذكر‏ ضعف التألين 
يغنى عن ذكر التعقيد اللفظى(2). 


و فيه نظر(#)لجواز أن يحصل التَعقيد باجتماع عدّه أمور موجبه لصعوبه فهم المراد و إن كان كل واحد منها جاريا على قانون 
النْحو. 


و بهذا(؟)يظهر فساد ما قيل:إِنّه لا حاجه فى بيان التتعقيد فى البيت إلى ذكر تقديم المستثنى على المستثنى منهءبل لا وجه له.لأنَ 
ذلكك جائز باتّفاق النّحاهءإذ لا يخفى أنّه يوجب زياده التُعقيد و هو(0)ممًا يقبل الشَّدّه و الضعف. 


أى لو كان المستثنى مؤخّحرا عن المستثنى منه لكان المختار فيه الرّفع حيث إِنّ الكلام منفىءو قد حمل بعضهم البيت على وجه لا 
تحقيه فيه جع قله زمملكا متف من مه الجارةو المحرؤروو تجعل 'قولهرأرو أنه عدن اليد] و كبراءواقؤلة رابوم را تاتبابو 
الجمله صفه لقوله«مملكا»و جعل قوله:«يقاربهاصفه ثانيه. 


القائل هو الخلخالى حيث توم أنَّ ذكر الضّ ف يغنى عن ذكر التتعقيد اللُفظى لأننّه الستب له و ذكر السّدبب يغنى عن ذكر 
السك : 


أى فيما قبل نظر و حاصله:أنٌ ضعف التأليف لا يغنى عن التعقيد اللفظى لأنّ المراد بالثّانى مخالفه استعمال الفصحاءءو بالأوّل 
مخالفه أصول التّحاهءفيجوز أن يحصل التعقيد باجتماع عدّه أمور موجبه لصعوبه فهم المرادءو إن كان كل منها جاريا على قانون 
النتحو و ذلكك كتقديم المفعول و المستثنى و الخبر على الفاعل و المستثنى منه و المبتدأ. 


أى بما ذكر بقوله:«لجواز أن يحص لامع قوله:«و إن كان كل منها...يظهر فساد ما قيل إِنَّه لا حاجه...).و وجه الفساد ما أشار إليه 


بقوله:«إذ لا يخفى أنه لا يوجب زياده التُعقيد). 
أى التعقيد ممما يقبل الشَّدّه و الضعف. 


١٠١: ص‎ 





[و إمّا فى الانتقال(١)]عطف‏ على قوله-إمّا فى النظم-أى لا يكون الكلا-م ظاهر الدّلاله على المراد(؟)لخلل واقع فى انتقال 
الذُهن()من المعنى الأوّل(6)المفهوم بحسب الله إلى الثَانى المقصود و ذلكك(١)بسبب‏ إيراد اللوازم البعيده(2)المفتقره(/) إلى 
الوسائط الكثيره(8)مع خفاء القرائن الدَّالّه على المقصود. 


عدل لقوله:«أمَا فى النُظماو هو التتعقيد المعنوى كما أنّ الأوّل تعقيد لفظى. 
علي لسن الب اسه 
أى فى توججه ذهن من قصد إفهامه. 


المراد من«المعنى الأوّلاهو المعنى الأصلى الحقيقى المفهوم من الكلام ابتداء» و من المعنى التّانى ما هو المقصود للمتكلمءو له 
نوع ملا-بسه بالمعنى الأوّل أعنى المعنى الكنائى أو المجازى.فالمعنى الأوّل مثل كثره الرّمادءو المعنى الثَانى مثل الكرم و الجود 
فى قولككنفلا-ن كثير الرّمادءفإن كانت الوسائط كثيره و خفيت القرائن كان الكلام صعب الفهم و إن كانت كثيره و وجدت 
القرائن الواضحه لا يكون صعب الفهمءفمدار صعوبه الفهم الموجب للتَعقيد المعنوى على خفاء القرائن مع كثره الوسائط لا على 
كثره الوسائط فقطءو قد أشار إلى هذا بقوله:«و ذلكك بسبب إيراد اللوازم...». 


أى الخلل الواقع فى الكلام الموجب لخلل فى انتقال الذهن إلى المعنى الكنائى المقصود. 
أى البعيده من الملزومات الّتى هى المقصوده له. 
بيان لكونها بعيده»فهو وصف كاشف لها. 


أى الوسائط الكثيره بين اللُوازم و الملزوماتءو هذا الكلام من الشّارح محمول على الأغلب بمعنى أنّ الخلل غالبا يتحمّق بتعدّد 
اللُوازم و الوسائط و إلا فقد يكون الخلل المذكور بواسطه واحده ولازم واحدءثتم كثره الواسطه إِنّما توجب الخلل مع خفاء 
القرائن» و أمْا لو كانت القرينه ظاهره فلا يتحمّق خلل سواء تعدّدت الوسائط كما فى قولكك:(فلان كثير الرّماد)مريدا به الإخبار 
عن كرمه أو لم تتعدّد كقولك:(فلان طويل النّجاد)مريدا به الإخبار عن طول قامته.و إِنّما لم يتعرّض الشَارِح له لندره وقوعه.لأنّ 
اللآزم القريب قلّما يخفى لزومه.فظهر من هذا البيان أنّ الأقسام أربعه يحصل الخلل فى صورتين أعنى ما إذا كانت القرينه خفته 
تعدّدت الوسائط.كما يأتى فى قوله: 


١7١: ص‎ 


[كقول الآخر]و هو(١)عبّاس‏ بن الأسحنفءو لم يقل كقوله(؟)ءلثلاً- يتوم عود الضّ مير إلى الفرزدق[سأطلب بعد الدّار عنكم 
لتقربوا#و تسكب |بالرّفع و هو الصَحيح(2). و بالنَصب وهم(9).[عيناى الدّموع لتجمدا(8)] 


«و تسكب عيناى الدّموع لتجمدا/أو لم تتعدّد ولا خلل فى صورتين منهاءو هما إذا كانت القرينه غير خفيه سواء تعدّدت الوسائط 
كما فى قولكك:(فلان كثير الرّماد)أو لم تتعدّدء كما فى قولكك:(فلان طويل النجاد)و فى المقام كلام طويل أضربنا عنه تجنّبا عن 
التطويل الممل. 


أى الآخر. 


أى لم يقل كقولهءلئلا يتوم عود الضّ مير إلى الفرزدق بل قال:كقول الآخر أى قول الشّخص الآخر لئلا يتوهّم أن هذا أيضا من 
الفرزدق. 


هو الصّحيح روايه و درايه لثبوته عنده بالنّقل الصضَحيح و لذا أجرى عليه فى بيان معنى البيت كما يأتى. 


أى غلطءلأن نصبه إمّا عطف على«تقربوا»أو على «بعداو كلاهما لا يصحٌ إذ يلزم على الأوّل أن يكون سكب الدّموع عله لطاب 
البعد.و على الثّانى يلزم أن يكون الحزن مطلويا. 


أى العينانإنٌ قوله«سأطلب'السّين لمجرّد التأكيدءو قيل للاستقبال و التأكيد معا و إِنّما أتى به للإشاره إلى أن بعد الدّار و إن كان 
وسيله للقرب الّذى هو المقصد الأقصى للعشّاق إلا أنه من حيث إنّهِ بعد فى نفسه.و مع قطع النظر عن الغرض المقصود منه حقيق 
بأنّه سيوفءو من أجل ذلكك أضافه الشّاعر إلى الدّار لا- إلى نفسه و أضاف القرب إلى الأ-حبه»و«أطلب!متكلمم من 
الطلب»«البعد» بالضعٌ ضدٌ القرب»«تسكبابضعٌ الكافٌ مضارع من الت .كب معن العك أ تصبّ«الذّموع اجمع دمعءو هو ماء 


العين«تجمد) بكسر الميم مضارع من الجمود و هو الجفاف و انقطاع الدمع للفرح و السّرور. 


الإعراب:«سأطلب/السّ ين لمجرّد التأكيد»«أطلب'فعل مضارع مرفوعءو الصَمير المستتر فيه وجوبا فاعله«بعد الدّارامضاف و مضاف 
إليه مفعول«أطلب»»«عنكم» جار ومجرور متعلق ب«بعد»»«لتقربوا»اللا-م حرف جرٌّءو«تقربوا/افعل مضارع منصوب بأن» و الع ميو 
المستتر فيه فاعلهءو الجمله مؤوّله بالمصدرءأى قربكم و هو مجرور باللام 


١١١: ص‎ 


جعل سكب الدّموع كنايه عا يلزم فراق الأحبه من الكآبه و الحزن(1) 


متعلق ب«أطلب»»«و/عاطفه»«تسكب عيناى الدّموع»فعل وفاعل و مفعول«لتجمدا» اللام حرف جر تجمدا فعل مضارع منصوب 
بتعدير أنءو الع المستتر فيه جوازا فاعله.و الجمله مؤوّله بالمصدر و هو مجرور باللام متعلق ب«تسكب/و الجمله عطنئف على 
جمله«سأطلب». 


و الشّاهد فيه:اشتماله على التعقيد المعنوى حيث إِنّ الشّاعر قد جعل جمود العين كنايه عن الفرح و الس رور»و هذا على غير ما 
ينبغىءفإنٌ الذّهن ينتقل من جمود العين إلى الكآبه و الحزن لا إلى الفرح و التّدرور حيث إِنّ جمود العين معناه العرفى يبس 
العين من الدّمع حال إراده البكاءءو هى حاله الكآ به و الحزن لا حاله الفرح و السرور. 


نعم»بعد التَأْمّل و التتدقيق فى أطراف البيت ينتقل الذّهن إلى الفرح بصعوبه لكثره الوسائط و خفاء القرينه. 


أمَا الأوّل:فلأنٌ الذهن ينتقل من يبس العين من الدّمع حال إراده البكاء إلى مطلق خلو العين من الدّمع على بو اتتقال الذهن مرح 
المعنى الحقيقى إلى المعنى المجازى.ثمٌ ينتقل منه إلى عدم انفعال القلب و عدم تأثْره من شىء يوجب الحزن كفراق الأحتّه و 
نحوه. ثم ينتقل منه إلى انتفاء الحزنء ثم ينتقل منه إلى الفرح و الشرورءففى المقام تتعدّد الوسائط. 


و أما النانى:أى خفاء القرينه فلأنٌ القرينه قوله:«لتقربوا»المتعلق بقوله:«سأطلب»» و معلوم أن كونه قرينه على ما هو المقصود من 
قوله:«لتجمدااليس من الوضوح بمكان يلتفت الذّهن إليه بسرعه.بل إِنّما ينتقل إليه بعد التأمل و التّدقيقءلأنٌ شهره استعمال 
الجمود فى خلوٌ العين من الدّمع حال إراده البكاء تعارض هذه القرينه و تصادمها ابتداء بحيث لا يرجح الذّهن جانب ويه لا 
بعد تأمّل دقيقءفالانتقال إلى المقصود يحصل بصعوبه كامله و هذا معنى التَعقيد. 


المراد من الكآ به هو سوء الحال و الانكسار الْنَاشئ من الحزن فعطف الحزن على الكآبه فى قول الشّارح من قبيل عطف السّربب 
على المسببءثم قول الشّارح«جعل سكب الدّموع كنايه...»إشاره إلى أن مراد الشّاعر من سكب الدّموع ليس معناه الحقيقى»بل 
المراد هو الإخبار بلازمه الّذى هو الكآبه و الحزن فيكون كنايه عن الشّىء الَُذى يلزم فراق الأحتبه أعنى:الكآ به و الحزن. 


١77: ص‎ 


و أصاب١(١)لكك‏ نه(7)أخطأ فى جعل جمود العين كنايه عمّا يوجبه دوام التّلاقى من الفرح و الس رور[فإنٌ الانتقال(؟)من جمود 
العين إلى بخلها بالدّموع إحال إراده البكاء و هى(©)حاله الحزن على مفارقه الأحبهلا إلى ما قصده من الس رور(0)]الحاصل 
بالملاقاه(2). 


أى أصاب الشّاعر-و هو عتباس بن الأحنف-فى الكنايه.لأنّها عباره عن ذكر اللازم أعنى التّدركبءو إراده الملزوم أعنى الحزنءإذ 
يفهم الحزن من سكب الدّموع عرفاءو لهذا يقال:(أبكاه الدّهر)كنايه عن أحزنه أو يقال:(أضحكه)كنايه عن (أسرّه)فأصاب الشّاعر 
فى جعله سكب الدّموع كنايه عن الحزن. 

أى الشّاعر أخطأ فى نظر البلغاء حيث إن ما صنعه مخالف لموارد استعمالهم, و ذلكك لأن الجارى على استعمالهم إِنّما هو 
الانتقال من جمود العين»أى يبسها إلى بخلها بالدّموع وقت طلبها منهاءو هو وقت الحزن على مفارقه الأحته فهو الى يفهم من 
جمودها لا دوام الفرح و السّرور كما قصد الشّاعر. 


و حاصل الكلام أن الشّاعر أخطأ فى نظر البلغاء كما عرفتءلا أنه أخطأ بالتَظر إلى الواقع و نفس الأمرءبأن يكون كلامه فاسدا. 


ثم قوله«السرور»إن كان مصدرا لازماءكما هو المتبادر من تقرير الصّحاحءفالأمر ظاهر لوجود التّناسب بينه و بين الفرحءلأنٌ الفرح 
لازم.و إن كان التّدرور متعدّياءكما هو المنقول عن كثير من كتب اللّغه أحتيج إلى جعله هنا مبتيا للمجهول لأنّه المناسب للمقام 
حيث يكون لازما أيضا. 


عله لقوله«أخطأ».لأنٌ الذّهن لا ينتقل من جمود العين إلى دوام تلاقى الأحبه المستلزم للفرح و السّدرورءبل ينتقل إلى بخل العين 
بالدّموع حال إراده البكاء المستلزم للحزن على مفارقه الأحته. 


أى حال إراده البكاء حاله الحزن»أى حزن الإنسان على مفارقه الأحته. 
أى لا يننفل الذّهِنَ من جمود العين إلى ما قصده الشّاعر من الشرور. 


أى بملاقاه الأصدقاء و مواصله الأ-حبه.ففى هذا الكلام تعقيد لما عرفت من عدم انتقال الذَّهن من جمود العين إلى الفرح و 
الشررور.و لهذا لا يصحٌ عندهم فى الدّعاء للمخاطب أن يقال:(لا زالت عينكك جامده)لأنه دعا عليه بالحزنءو يصحُ أن يقال:(لا 


أبكى 


١١: ص‎ 


و معنى البيت:إِنّى اليوم(١)أطيب(1)نفسا‏ بالبعد و الفراق(”)و أوطنها(؟)على مقاساه الأحزان و الأشواق و أتجرّع غصصها(ه)و 
أتحمّل لأجلها(2) 


الله عينكك)بل الانتقال من جمود العين إلى السرور يحتاج إلى وسائط خفته بأن ينتقل من جمود العين إلى انتفاء الدّمع منها و من 
انتفاء الدّمع إلى انتفاء الحزن و من انتفاء الحزن إلى الشرورءلكن لما كانت هذه الوسائط خفيه صار الكلام معمّدا. 


أتى بالألف و اللاسم للعهد الحضورى كى يكون إشاره إلى أن السّدين فى قوله«سأطلب» إِنّما هى هنا لمجرّد التأكيد و ليست 


للاستقبال»و ذلكك فإِنّها و إن كانت موضوعه للاستقبال و التأكيد معا إلا أنّها جرّدت فى المقام عن بعض معناها و تجريد الكلمه 


8 
م 


2 0 د 1 مدع :لم > 
عن بعض معناها شائع فى الاستعمال كما فى قوله تعالى: سَنَكتَبُ ما قالوا وَ قَثْلَهُمُ الأنجاء بغر حق .)١(‏ 


على وزن أبيع»من طابءبقرينه تنكير«نفساءعلى التّمبيز لا من التطييب.من باب التفعيل إذ لو كان بالتشديد من باب التفعيل 
لقال:أطيب نفسى كى يكون نفسى منصوبا على المفعوليه لا على التمييز. 


أى بالبعد و الفراق عن الأحته و الأصدقاء. 

أى أذلّل النفس و أعوّدها«على مقاساه الأحزان...»أى على معالجه شدّه الأحزان و الأشواق التى تلزم من بعد الأحته. 

أى ابتلع غصص الأشواقءو هى جمع غصّهءكغرفه و غرف و فيه استعاره بالكنايه حيث إِنّهِ شه فى نفسه الأشواق بمشروب مرّ فى 
تأذى النّفس منهاءثم ترك أركان التٌشبيه سوى المشتهءو أراد به معناه»و أثبت له لازما من لوازم المشروب المرّءو هو التجرّع من 


جرعه الماءءفهذا التّسْبيه المضمر فى النّفس استعاره بالكنايه»و ذاكك الاإثبات استعاره تخييليه. 


أى لأجل الأ-شواق أو لأجل راحه النّفس فالعله على الأول حصولتهأى أتحمّل لأجل حصول الأشواق حزنا يفيض الدّموع من 
عينى»و على الثانى تحصيلته» أى أتحمل لابجل تحصيل راحه النفس حزنا... 


١1١6: ص‎ 


.18١:نارمع سوره آل‎ (0 -١ 


حزنا يفيض الدّموع من عينى(١)لأتسبب‏ بذلكك(؟)إلى وصل يدوم و مسرّه لا تزولء فإنْ الصَبر مفتاح الفرج»و لكل بدايه نهايه»و 
مع كر عبر رابو لهذا أشات الشيخ عبد القاهر فى دلائل الإعجاز( ).و للقوم ههنا كلام فاسد أوردناه فى الشّرح(6). 


أى يجرى بسبب الحزن الدّموع من عينىءربّما يقال:إنَ هذا ينافى ما تقدّم منه حيث إنه جعل سكب الدّموع كنايه عن الحزن 
فسكب الدّموع حينئذ ملزومءو الحزن لازملأنٌ معنى الكنايه على مذهب المصنّف هو ذكر الملزوم و إراده اللازمءثم مقتضى 
قوله«يفيض الدّموع٠اعكس‏ ذلك ءحيث إِنّ الربب و هو الحزن ملزوم»و المسبّب و هو سكب الدّموع لازم.و قد أجيب عن ذلك 
أنْ الحزن و سكب الدّموع متلازمان فيصحح لكل أن يعتبر لازما و ملزوما. 


عله لجميع الأفعال المتقدّمه فى كلام الشّارح لا لقوله:«أتحممّل)فقطء أو ناظر إلى قول الشّاعر» أعنى «لتقربوا» كما أن «أتحمّل...)ناظر 
إلى قوله«تسكب)و«مسرّه لا تزول» إلى قوله«لتجمدا»ءو الاحتمال الأوّل أظهر. 


إن ما ذكره الشّارح نقلا-عن دلائل الإعجاز إِنّما هو حاصل معنى البيت و لبه لا معناه المطابقى بأن كان قد جعل طلب البعد 
مجازا عن طيب النّفسءو سكب الدّموع مجازا عن تحمّل الحزن هكذاءفإنَ ارتكاب التَجوّز من دون سبب يدعو إليه لا مجال 
لهءو ليس فى المقام ما يدعونا إلى الالتزام بالمجازءقوله«لأتسبب بذلكك/أى بما ذكر من توطين النّفس على مقاساه الأشواق»و 
تحمل الحزن«إلى وصل يدوم و مسرّه لا تزولافإنٌ الصَبر إشاره إلى أنّ علّه التوطين و التَحمّل فى نظر الشّاعر هو هذاءلا مغالطه 
الزّمان ودرا ع الفرج»كما قيل:(ألا بالصّبر تبلغ ما تريدءو بالتتقوى يلين لكك الحديد)و(مع كل عسر يسرا)كما قيل:(إذا 
ضافت بك الذليا ففكر فى سور الاتقرام تجده رين بعد العبيرةفإق فكريه تفرح)»ءهذا ما هو المفهوم من دلائل الإعجاز. 


أ للثوم كلام فاسد فى مت البينت ذ كز الشارح فى الشرح أعتن المطؤلهو :تلض نا قن الشدرت :أن الشاضر بقول:أبكى و 
أحزن ليظنّ الدّهر أن الحزن هو المطلوب.فيأتى بضدّه وهو الشرورءلأنٌ عاده الزّمان و الإخوان المعامله بنقيض المقصود. 


و وجه الفساد:أنٌ الزّمان و الأحته إِنّما يأتون بخلاف المراد فى الواقع لا فى الظاهر و الى طلبه الشّاعر مراد له فى الظاهر لا فى 
الواقع. 


١7: ص‎ 


[قيل: أفصاحه الكلام:خلوصه مما ذكر(١)[و‏ من كثره التكرار(؟)و تتابع الإضافات(”) كقوله:]*#و تسعدنى فى غمره بعد غمره(5): 


[سبوح |أى فرس حسن الجرى 
[معنى آخر للفصاحه فى الكلام] 


أن الشّارح بقوله:«قيل:فصاحه الكلام...اللإشاره إلى أن قول المصئّف و هوهمن كثره التكراراعطفن على مقدّر فى كلام هذا 
القائل أعنى«ممّا ذكراءو المجموع خبر لمقدّر فى كلاءمه أيضا أعنى«خلوصه؛و مجموع المبتدأ و الخبر خبر أيضا لمقدّر فى 
كلا-مه. أعنى«فصاحه الكلام)»ثمم هذا المجموع مقول للقولءو المراد هق مما د كر الأموز الثلائه المذكوره فى كلام المصنّف 
أعنى :ضع التَأليف و تنافر الكلمات و التَعقيد. فمعنى الكلام:فصاحه الكلام خلوصه مما ذكرهو من كثره التتكرار...). 


أى ذكر الشَّىء مرّه بعد أخرىءو المراد منه فى المقام ذكر لفظ والحد هده أرهدات سواء كان لكك اللفظ ابنيا أ فاك أو 
حرفاءث الاسم ظاهرا كان أو مضمرا و إِنّما شرط هذا القائل الكثره.لأنّ التكرار بلا كثره لا يخلّ بالفصاحه و إلا للزم عدم فصاحه 
ما يشتمل على التأكيد اللفظى مطلقا فيكون حيئئذ التأكيد اللفظى قبيحاءو ليس الأمر كذلكك. 


أى من تتابع الإضافات فيكون«تتابع الإضافات»عطفا على«كثره التكرارالا على التكرار»فيكون صاحب هذا القول مشترطا فى 
فصاحه الكلام خلوصه من تتابع الإضافات و إن لم يكن كثيراءو الدّليل على ذلكك قول الشارح فيما سيأتىاو تتابع الإضافات مثل 
قولهاو لم يقل:(و كثره تشابع الإضافات مثل قوله)ثمٌ إِنْ الفرق بين تتابع الإضافات و كثرتها واضحهلأنّ الأول يتحقّق بتعاقب 
الإضافتينءو الَانى لا يتحقّق لأ بتعاقب أربع إضافات» هذا على تقدير أن يكون المراد بالجمع ما فوق الواحد كالجمع عند 
الحطلق دو إلا فالأوّل يتحمّق بتتابع ثلاث إضافاتءو الثَانى بتتابع ست إضافات.لكنّ المراد بالجمع هو الأوّل فى المقام. 


و بعده(سبوح لها منها عليها شواهد)ءقوله«تسعدنى »مضارع من الإسعادءو هو بالمهملات بمعنى الإعانه«غمره)بالغين المعجمه و 
الذء المهعله فى الم وين كطلحه فى الأضل ما يشم ركه امن الماء وهنا ينطق الك ءاسبوحبالموظله .و الموخ .ده كصبو و من 


سبح الفرس إذا اشتدٌّ به عدوّهءو أراد به حسن الجرىء.و هو فعول بمعنى فاعل. 


1١77 ص‎ 


لا تتعب راكبها كأنّها تجرى على الماء[لها|صفه سبوح[منها |حال من شواهد[عليها] متعلّق بشواهد[شواهد]فاعل الظرف أعنى لها 
يعنى أنْ لها من نفسها علامات داله على نجابتها. 


قيل(١):التتكرار‏ ذكر الشَّىء مرّه بعد أخرىءو لا يخفى أنّه لا يحصل كثرته بذكره ثالثا. 
وفيه نظر(؟):لأنْ المراد بالكثره ههنا ما يقابل الوحده(”)» 


الإعراب:«تسعدنى افعل و مفعول«فى غمرهاجار و مجرور متعلق ب«تسعدنىء«بعد غمرهمضاف و مضاف إليه ظرف مستقرٌ نعت 
ل«غمره!»٠سبوحامرفوع‏ فاعل«تسعدنى»» الهااجار و مجرور ظرف مستقر نعت ل«سبوح»«منهااظرف مستقرٌ حال ل«شواهد»» 
١عليها/ظرف‏ لغو متعلّق ب«شواهد»»«شواهد/فاعل ل«لهاالكونه ظرفا مستقرًا معتمدا على الموصوفءأى قوله:«سبوح)ءفإنٌ التّحاه 
اشترطوا فى عمل الظرف الاعتماد بأحد من الأمور أعنى:الْنَفَى و الاستفهام و ذا حال و موصوفا و ذا خبر و موصولاءث«الشّواهد) 
هنا بمعنى العلامات الذّالّه على نجابتها. 


و الشّاهد:فى تكرار الضمائر الّتى ترجع إلى الشبوح كقوله«لها منها عليها»»فيكون فى البيت كثره التكرار. 


حاصل ما قيل:إنّ التكرار ذكر الشَّدىء مرّتين»فهو عباره عن مجموع الذّكرينءلا يتحقّق تعدّده إلا بالتربيع»و لا يتكثّر التكرار إلآ 
بالتسديس و حينئذ فلا يصحُ التمثيل بهذا البيت لكثره التكرارءإذ لم يحصل فيه تعدّد التكرار فضلا عن الكثرهءلأنّ ال مائر فيه 


أى بما قيل نظر و إشكال و حاصله:أنَا لا نسلم أنّ التكرار اسم لمجموع الذّكرينءبل هو الذّكر الثَانى المسبوق بذكر آخرءثمٌ 
المراد بالكثره ما زاد على الواحد فحينئذ يحصل الكثره بالذّكر ثالثا. 


يعنى أن التكرار الواحد يحصل بالذّكر الثانىءفالتكرار الكثير يقابل التكرار الواحد و الكثير يحصل بالثالث»فصحٌ التمثيل بالبيت 
المِذ كوو 


1١7: ص‎ 


ولا يخفى حصولها(١)‏ بذكره ثالثا[و ]تتابع الإضافات مثل [قوله: 
فأنت بمرأى من سعاد و مسمع(") 


ففيه(")إضافه حمامه إلى جرعى و جرعى إلى حومه و حومه إلى الجندلءو الجرعى تأنيث الأجرع؛قصرها للضّ روره(؟)و هى 
اوحض ؤاكه وهل لانت هنا 


أى حصول الكثره بذكر الواحد ثالثا.» 


قوله«حمامه» كسماحه.مؤنث حمامءو هو طائر معروف«جرعىا؛بالجيم و الرّاء و العين المهملتين كسكرى مقصور جرعاء للصَّروره 
وهى كحمراء أرض ذات رمل مستويه لا تنبت شيئاهحومهبالحاء المهمله و الواو كطلحه معظم الشّىء«الجندل/بالجيم 0 
الدّال المهمله كجعفر الحجارهءو روى(دومه الجندل)بالدّال المهمله مكان حائه و هو مركب إضافى»اسم موضع«اسجعى'أمر من 
الشجعءو هو صوت الحمام«مرأى و مسمع» للمكان من الرّؤيه و الشمع»يقال:(أنت بمرأى و مسمع منّى)»أى بحيث أراكك و أسمع 
صو تككء«سعاد)بالمهملات كغراب أو مرحّمه سعاده كسماحه اسم امرأه. 


حاصل معنى البيت:أمر الحمامه بالإسجاع,لأنّها فى موضع النُشاط و الطرب برؤيه المحبوبه أى سعاد و سماع صوتهاءلآنَ رؤيه 
المحبوبه تفوق رؤيه الأزهار و سماع صوتها يفوق على سماع صوت الأوتار»فليس المراد أمر الحمامه بالشجع لكونها فى موضع 
تراها المحبوبه و تسمع صوتهاء كما توهّمه بعضهم. 


الإسعراب:«حمامه»منادى بحذفق حرف الثداء و مضاف إلى «جرعى»»جرعى مضاف إلى« حومه)»« حومه) مضاف 
إلى«الجندل»ء«اسجعىافعل أمر و فاعله الصٌمير المستتر فيه:«فأنت)الفاء للسَبيئه و العطف.و«أنت/مبتدأ«بم رأى»جار و مجرور متعلق 
بمقدّر خبر«أنت)»٠«من‏ سعاد»جار و مجرور متعلق ب«مرأى)«و حرف عطف «مسمع اعطف على«م رأى» أى مسمع منها.الشّاهد:فى 
كون هذا البيت بحسب مصراعه الأوّل مشتملا على تتابع الإضافات»فيكون غير فصيح على زعم هذا القائل. 


أى ففى هذا البيت. 
أى للضروره الشّعريّه. 


١١94: ص‎ 


والحومه معظم الشىءءو الجندل(١)أرض‏ ذات حجاره و ال جع هدير الحمام و نحوه و قوله:فأنت بمرأى أى بحيث تراكك سعاد 
و تسمع صوتكك١(3).يقال:فلان‏ بمرأى منْى و مسمعءأى بحيث أراه و أسمع قوله»كذا فى الصٌّحاح(").فظهر فساد ما قيل:إِنْ معناه 
أنت بموضع ترين منه سعاد و تسمعين كلامهاءو فساد ذلكك ممما يشهد به العقل و النقل(©). 


أى الجندل أرض ذات حجاره على ما فى الأساس.و الْذى فى الضِّ حاح إِنَّ الجندل بسكون التَونءنفس الحجاره.و أما الأرض 
ذات الحجاره فيقال لها:جندل بفتح الجيم و النُون و كسر الدّالءفعلى ما فى الضّ حاح يكون تفسير الشارح ناظرا إلى ما فى أصل 
اللغهفيكون إراده الأسرض من الجندل من قبيل إراده المحلّ من اللفظ الموضوع للحالء و يمكن أن يقال:إِنّ الشّارح قد ثبت 
عنده بالتّقل الصّ حيح قراءه«الجندل»بكسر الدّال فتكون التُون عندئذ مسكنه للضّرورهءثم إن الدّاعى على ما ذكر من أحد الأمرين 
أن «جرعى»قد حملت على نفس الأسرضءفيناسب ذلكك أن يكون«الجندل»أيضا كذلكك أى نفس الأسرض فحينئدذ تكون 


إضافه«جرعى) إلى «حومهابيانيه»و إضافه«حومه» إلى «الجندل)بتقدير فى. 
أى كأنه أنت فى مكان تراكك فيه سعاد و تسمع صوتكك منه»ف«حيثاظرف مكان. و الباء بمعنى فى. 


يعنى أن ما فى الضّ حاح يفيد أن المجرور بمن بعدهمرأى و مسمعاهو فاعل الرّؤيه و السّماع»أى هو الرّائى و السّامعءفعليه لا وجه 
لما ذكره الرّوزنى من أنْ المعنى(أنت بحيث ترين سعاد و تسمعين صوتها)فإنّه مخالف لما ذكره الضِّْ حاحءو أيضا لا يساعد ما 
ذكره الرّوزنى العقلءو ذلكك لأننّه إذا كانت الحمامه تسمع صوت سعاد المحبوبه كان عليها الشّركوت لا المّدجع.فإنّه مخل 


أَمَا فساده نقلا فلما ذكره عن الضَِّ حاح من أنّه يفيد أن فاعل الرّؤيه هو المجرور بمنء و كلام الزّوزنى يقتضى أن يكون المجرور 


و أمّرا فساده عقلا:فلأنٌ الحمامه إذا كانت تسمع صوت المحبوبه فلا يحسن فى نظر العقل طلب تصويتهاءلأنه يفوت سماعهاءبل 
اللائق طلب الاضغاءةفكان الواجب علئ الشاعر أن يقول اسمعى أو اسكتى أو انضتى. 


١١١: ص‎ 


[و فيه نظ ر(١)]»لأنْ‏ كلا من كثره «الكراوو عع ارماناك إن ل اللفتاريي ظان الاق نض مكيل الاحدر رطا ترون 1ل 
فلا يخل بالفصاحه(؟)و كيف و قد وقع فى التنزيل(): ل أب قم وح (01- ور وَحمت رَبك عبقة ركبا (0- 


أى فى القول باشتراط الفصاحه بالخلوص عن كثره التكرار و تتابع الإضافات نظر و إشكالءو حاصله:إِنْ ذلك القائل يدّعى بأنّ 
كثره التتكرار و تتابع الإضافات مخلّ بالفصاحه مطلقاءفلا بدن من اشتراط الخلوص منهما. 


و حاصل الرّدٌ عليه:أنا لا نسلم ذلك الإطلاق»بل الح التفصيلءو هو إن حصل فى اللفظ ثقل بهماءكانا مخلين بالفصاحهءلكنٌ 
الا-حتراز عنهما حصل بالاحتراز عن التّنافر لما عرفت من أن التنافر عباره عن كون الكلمات ثقيله على النُسانءو إن لم يحصل فى 
اللفظ ثقل بسببهماءفلا يخلان بالفصاحهءفلا يصب الاحتراز عنهما أصلا. 


و بالجمله إِنّ كلّ من كثره التتكرار و تتابع الإضافات لا يخلو عن أحد الاحتمالين: 
الحداههاة ]ان ركون كل معهيا مها للنقل. 


و ثانيهما:أن لا يكون كذلكءو لا يصح اشتراط خلوص الكلام عنهما فى الفصاحه على كلا التقديرينءإذ على التَقدير الأول 
كل منهسا داغتل فى التنافرء فيكف الخلوصض عنه فى الخاوضن عنهماءو على الثاى لأ يخل بالقفصضاحة كن فب الاختراز حنهما: 


فلا يلزم الاحتراز عنهما فى الفصاحه. 


كيفااستفهام إنكارىٌ تعجبي»أى أتعبجّب كيف يصح القول الجا مات التضاكة سي ا ده 
يحتمل أن يكون فاعل وقع مِثْلَ فى قوله: ِل دَأْبٍ قوم بُوح» و يحتمل أن يكون الفاغل ضميرا يعود غلى كل واحد من كثر 
التكرار و تتابع الإضافات فقوله: مِثْلَ دَأَب خبر لمبتدأ محذوفءأى ذلك مثل دأب قوم نوح. 


١١١: ص‎ 


-١‏ 0( سوره المؤمن:؟77. 


.١:ميرم سوره‎ )١-١ 


(١).[و]الفصاحه[فى‏ المدكلم ملكه(؟) ]و هى (") كيفيه راسخه فى النّفس(6)ءو الكيفته عر ض(0لا يتوقف تعقّله على تعفّل الغير 


1 5 3 500 أي * 5 لان 8 5 5 5 2 1 5 ل 
المثال الأوّل و الثانى لتتابع الإضافات.و الثالث أعنى و نفس و ما سَوَاها مثال لكثره التكرار»و قد وقع كل منهما فى السْمِنْه أيضا 
كقول انب صِلَى الأنه عليه و آله و سلم فى وصف يوسف الصّ ديق عليه الت.لام:(الكريم ابن الكريم ابن الكريم ابن 


الكريميوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم). 

و من اشتمال هذه الآيات على كثره التكرار و تتابع الإضافات نستكشف أنهما لا يخلان بالفصاحهءو إلا لما وقعا فى القرآنءلأنّه 
كلام الله و كلام الله منزّه عن كل عيب و نقص. 

[الفصاحه فى المتكلم] 

تقدير الفصاحه إشاره إلى أنْ عطف«فى المتكلم»على ما ذكر سابقا عطف جمله على جمله. 


أى الملكه كيفه يعنى صفه وجوديّه و لم يقل:و هى صفهءبل قال:«و هى كيفه) للاشاره إلى أنْ الملكه من مقوله الكيف الْذَضن 
هو مع الك من الأعراض الغير الْنّسيته. 


و الأعراض النسبيِهِ سبعهءو هى :الإضافه.متىءالأين»الوضعءالملككءالفعلءالانفعال. 


ثم مجموع الأعراض تسعهءو هى مع افوس غات يفال لبا لذت لايك المشرم أ لمحو لكك ما مو حل إل أذ مكوة فق 
هذه المقولاات. 

و حاصل الكلام أن الضّفه الحاصله للتنفس فى أوّل حصولها تسمّى حالاءو بعد النَبوت و التقرّر فى محلها تسمّى ملكه و كيفته.ثم 
الكيفه على أربعه أقسام:الكيف المحسوس.ء الكيف التّفسانى»الكيف الاستعدادى»الكيف المختصٌ بالكمٌّ كالرُوجِيْه و الفرديّه. 
ثم تقييدها بالرّاسخه احتراز عن الغير الرّاسخه كحمره الخجل و الفرح و اللذه و الألم. 

أى لا-فى الجسم كالبياض مثلاءو إلا فلا تستّى ملكهءو الحاصل أنَّ الكيفيّه إذا استقرّت و ثبتت فى النّفس يقال لها ملكهءو إن 


اختضّت بالجسم عر عنها بالكيفتِه و العرض. 


أتى بالامسم لكام سفيرة قال:«و الكيفتيه عرض امع أن المقام مقام الضّ مير لسبق المرجعءأى فالأولى أن يقول:و هى عرض - 
للإشاره إلى أن المراد مطلق الكيفيه الم امله للرّاسخه و لغيرهاءثمٌ قوله«عرض١و‏ هو ما لا يقوم بنفسه.بل يحتاج فى حصوله إلى 


موضوع. 


١١7: ص‎ 


-١‏ د( سوره الدمد ل 





ولا يقتضى القسمه و اللاقسمه فى محله اقتضاء أَوَلنَا(١)فخرج‏ بالقيد الأموّل الأعراض النْسِبَيه مثل الإضافه و الفعل و الانفعال و 
نحو ذلكك(()ءو بقولنا لا يقتضى القسمه الكات60):و يقولنا:و اللا :قسمه التْقَظهو الونحده(؟)ءو قولنا أولنا ليدخل فيه مثل العلم 
بالمعلوسادة الجفتقعية للفتشيداو الل قسفة(ه) 


هذا التتعريف للكيفته مشتمل على جنس و فصول أربعه»فالعرض جنس حيث يشتمل على جميع الأعراض التّسعه المذكوره.و 
قوله:«لا يتوقف تعمّله على...فصل يخرج به ما يتوقف تعقّله على تعمّمل الغير كالأ-عراض النَسبِبِهِ السّربعه.و قوله:«و لا يقتضى 
القسمه؛ فصل يخرج به الكت فإِنّه يقبلها لذاته كالعدد و المقدار كالخط و السطح و الجسم.و قوله: 


«و اللا قسمه/أى أنه لا يستلزم اللا قسمه فصل يخرج به ما يقتضى اللاقسمه كالتقطه و الوحده.و قوله:«اقتضاء أُوَّلَاافصل يخرج به 
ما يقتضى القسمه أو اللا قسمه اقتضاء أوَلنَا كالأمثله المتقدّمه و لكن يدخل بهذا القيد العلمءفهذا القيد إِنّما هو لإدخال العلم فى 
تعريف الكيفييه»و ذلكك فإنّ معنى قوله«اقتضاء أُوَلتَاأى لذاته»فالمراد من الاقتضاء الأوَلى هو الاقتضاء الذّاتىء ثم العلم عرض لا 
يتوقف تعقّله على الغير و لا يقتضى القسمه و لا عدمها لذاته بل يقتضى القسمه و اللا قسمه بواسطه معلومه.فإذا تعلق العلم 
بالشَّىء الواحد البسيط فإنّه يقتضى عدم القسمه لكن لا لذاته.بل باعتبار المتعلق و إذا تعلق بالشّيئِين أو أكثر يقتضى القسمه»لكن 
لا لذاته بل باعتبار المتعلق. 


و حاصل الكلادم أن العلم داخل فى تعريف الكيف فهو من الكيفته لأنّه مما لا يقتضى القسمه و اللا قسمه لذاته و إن كان 
يقتضيهما نظرا إلى معلومه. 


أى مثل الأين و متى و الوضع و الملك. 

أى تخرج الكمئات لأنّها تقبل القسمه. 

أى تخرج النقطه و الوحده لأنّهما مما لا يقبل القسمه. 

الأول :تنا إذا كانس المعلومات عور الا مون المر كنه أو لكك ددهو التاق قيما إذا كانت ل الأمور البيطه: 


ص را 


هذا ملخص الكلا-م فى هذا المقامءو أمّا بسط الكلا-م بحيث ينضح المرام»فقد ذكره المرحوم الشَّيِخْ موسى الباميانى فى 
شرحه(المفصّل فى شرح المطوّل)فنذكر خلاصه ما ذكره لأنّه لا يخلو عن فائده: 


و قد قسَموا ما يتصوّر فى الذّهن إلى أقسام ثلاثه:الواجب و الممكن و الممتنع. 
وعدّفوا الأوّل:بأنه ما يقتضى ذاته الوجود.و التّانى:بأنّه ما لا يقتضى ذاته الوجود و لا العدمءو الثَالت:بأنّه ما يقتضى ذاته العدم. 
و قسّموا الموجود إلى واجب الوجود و ممكن الوجود.ثمٌ الأول ممما لا يقبل القسمه لكونه منحصر فى فرد واحد. 


فقِسّموا الثانى إلى الجوهر و العرضءو قالوا فى رسم الأول أنّه ماهيه لا تحتاج إلى موضوع فى وجودها الخارجى بخلاف العرض 
حيث يحتاج فى وجوده الخارجى إلى موضوع. 


ثم الجوهر ينقسم إلى خمسه أقسام لأنّه إِمَا مادّى أو مفارق. 


والآوّل إِمّا محل لجوهر آخرءو هو الهيولىءو إِمّْا حال فى جوهر آخر و هو الصّورهء و إمّرا مركب من الحال و المحل وهو 


الجسم. 
والثانى ينقسم إلى فقوي :الأول اها نكن قارفا عن الماك ذاناءو لكن له تماق تدبيرىٌ استكمالى بعالم الصّورهءو هو النفس. 
و التّانى:ما يكون مفارقا عن المادّه ذاتا و فعلا و هو العقلءفالمتحصّل أن الجوهر على خمسه أقسام. 


ثم قتّد.موا العرض إلى أقسام تسعه حيث قالوا:العرض إِمًا أن يكون قابلا للقسمه أو النّسبه أو لا هذا و لا ذاكءفالأوّل هو الكمءو 
الثالث هو الكيف. 


ثم عرّفوا الكمْ أنه عرض يقبل القسمه الوهميه بذاته»و تقييدهم بالوهمته.لأنّه لا يقبل القسمه الفككيه الخارجيّه لمكان كونه بسيطا 


ثم قت.موه إلى المتصل و المنفصلءو عرّفوا الأوّل بأنّه عرض يقبل القسمه بذاته»و يمكن أن يفرض لكل من جزأيه حدّ واحد 
مشترك.و الثُانى بأنّه عرض يقبل القسمه لذاته.و لا 


ص ا 


يمكن أن يفرض لكل من جزأيه حدّ واحد مشترككءومرادهم من الحدّ المشتركك ما تكون نسبته إلى الجزأين نسبه واحده 
كالتقطه بالقياس إلى جزأى الخطفإنّها إن اعتبرت بدايه لأحد الجزأين يمكن اعتبارها بدايه للجزء الآخرءإن اعتبرت نهايه له 
يمكن أن نعتبر نهايه للآخرءفليس لها خصوصيه بالنّسبه إلى أحد الجزأين لم تكن هذه الخصوصيه بالقياس إلى الجزء الآخرءبل 
نسبتها إليهما على السَويّهءفالكم المتصل ما يوجد حدّ مشتركك بين كل من جزأيه بخلاف الكمّ المنفصل كالعددءفإنٌ العشره إذا 
قن متها إلى سنّه و أربعه كان السّادس جزء من لبه داخلا و خارجا عن الأربعه»فلم يكن ثمه أمر مشتركك بين قسمى العشره»و 
هما الشكه و الأربعه»إذ الأمر المشدرك لا بد أن تكون تسةه إلى كل 'من الجراين على حت سوام واليس الشادين كذلكةءفاله 
جزء من السنّهِ و خارج من الأربعه.كما أن الرابع على عكسه.فلا يوجد الحدّ المشترك فى الكمٌ المنفصل. 


و قتّد.موا الكت المتصل إلى قار الذَاتٌءو غير قارّ الاتٌءو الأول ما تكون أجزاؤه مجتمعه فى الوجودءو الثّانى ما لا تكون أجزاؤه 
مجتمعه فى الوجود كاليوم و الشّهر و السّدنهءو الأوّل كالتطح و الجسم التعليمى و الخطءثم التّرطح:ما يقبل القسمه فى الجهتين 
أعنى الطول و العرضءو الجسم التعليمى:ما يقبل القسمه فى الجهات اثلاث أعنى الطول و العرض و العمقءو الخط:ما يقبل 
السيداق الجهة الواجده اعت 'الطول: 


[أقسام الأعراض النْسبيّه] 
و عرّفوا العرض النسبى بأنّه عرض يتوقف تصوره على تصوّر غيرهء ثم قسموه إلى أقسام سبعه: 


الأوّل:الوضعءو عرّفوه بأنْه هيئه تعرض للجسم باعتبار نسبتين:نسبه تقع بين أجزائه بعضها إلى بعض و نسبه أخرى تقع بين أجزائه 
و أشياء خارجه عن ذلكك الجسم أو داخله فيه»كالقيام فإنّه هيئه للإنسان بحسب نسبته بين أجزائه من الرّأس و الرّقبه و الضّ در و 


غيرها حيث إن الأول فوق الثانىءو الثاتى فوق الثالكءهو هكذا و بحسب كون رأسه من فوق و رجله من تحث. 


الَتّانى:الملككءو يسمّى الجده أيضا و عرّفوه بأنّه هيئه تحصل بسبب نسبه الشَّىء إلى ملاصق يحيط به إحاطه ما و ينتقل بانتقاله 
كالتعمّم و التقفص. 


ص :1 


اثالث :أن بتفعل نو عدّفوه بأله تأثر الكء من خيره كتسكن المّاء بالثار. 
الرَابع: أن يفعلءو عرّفوه بأنّه تأثير الشّىء فى غيره كتأثير النَار فى الماء. 
الخامس :الإضافهءو عرّفوها بأنّها نسبه متكرّره كالأبوه و البنوه. 
السّادس:الأينءو عرّفوه بأنّه هيئه حاصله من كون الشّىء فى المكان. 
الشابع:متىءو عرّفوه بأنّهِ هيئه حاصله من كون الشّىء فى الزّمان. 


و بقى الكلا-م فى القسم اثالث أعنى مالا يقبل القسمه و لا النسبه و هو الكيف.و عرّفوه بأنّه هيئه قارّه لا تقتضى القسمه و لا 
النّسبه لذاته. 


وذكرهم القيد الأوّل-أعنى قارّه-لاخراج الحركه و الزّمان و الفعل و الانفعال و التّانى -لا تقتضى القسمه-لإخراج الكتّءو الثَااث 
أعنى-و لا نسبه-لإخراج بنائر الأعراضن النسبيتهءو الرَابع أعنى -لذاته-لإدخال الكيفتات المقتضيه للقسمه أو النُسبه بواسطه اقتضاء 
معخلها 3لكف: 


ك قسموا الكيف إلى أربعه أقسام:الأوّل:ما اختصّ بالّفس و يقال له:الكيفتات النفسائيه كالعلم والإراده و الشّجاعه وغير ذلكك. 
التَانى:ما اختصٌ بالكمٌ و يقال له:الكيفتيات المختضّه بالكتيتات كالاستقامه العارضه للخط و الانحناء للخط و الشطح. 
الثّالث:الكيف الاستعدادى كالليتته و الصّلابه و المصحاحته و الممراضيه. 

فالَيتيه:كيفتته يكون الجسم بها مستعدًا للانغمار أى يقبل الغمر فى الباطن.و الصَلابه: 


كيفيه يكرة الحم بها سبعيةا الخدم الانسسان إلى الباطة.و التعتخاسيه عاق تسد عستر اقول المرضن :و التتراضييه كنفته 


تقتضى سهوله قبول المرض. 


الرَابع:ما ددر كف جني الحواس اللناه رعو يض بالكتع اك التسيويه كالحراردرى التروده وا لوطوفدئ' المرية و اللظنافه :و 
الكثافه و الأزوجه و البله و الخمّه و التنّقلءو كاللُون و الضُوء و الظلمه و المّْكل و الأصواتءو كالحلاوه و الحموضه و الدّسومه»و 


ثم الأمور المذكوره بعضها يدركك بالقوى اللامسهءو بعضها بالباصرهءو بعضها 


١) ص‎ 


فقوله ملكه(١)إشعار‏ بأنّه لو عر عن المقصود بلفظ فصيح لا يسممى فصيحا فى الاصطلاح ما لم يكن ذلكك راسخا فيه(7)»و 
قوله[يقتدر بها على التتعبير عن المقصود] دون أن يقول-يعبر-إشعار(")بأنّه يسمّى فصيحا إذا وجد فيه تلكك الملكه سواء وجد 
التعبير أو لم يوجد و قوله:[بلفظ فصيح إليعتم المفرد و المركب(6), 


باللسانهيوى بعقيها بالل اتقددو رعقيها بالشاقه 


ثم إن ما يدرك بإحدى الحواس الظاهريّه إِمّا راسخه كحلاوه العسل و حراره الثْار و صفره الذهب.و إِمّا غير راسخه كصفره 
الوجل و حمره الخجلءو القسم الأول يسمّى بالانفعالى لانفعال الحوامٌءو الثَانى يسمّى بالانفعال لأنّه لسرعه زواله شديد الشّبه 
بأن ينفعل. 


ثم ما اختصٌ بالأنفس أيضا قد يكون راسخا فيهاءو قد يكون غير راسخ قبياءة الأول يتمق ملكسر اللا الا هذا تمام الكلام 
فيما يناسب المقام. 


دون أن يقول:الفصاحه فى المتكلم صفهءإشعار بأنّه لو عبر عن المقصود بلفظ فصيح لا يسممى فصيحا فى الاصطلاح ما لم يكن 
ذلكك راسخا فيه.لأنّ الفصاحه فى المتكلم اصطلاحا من الهيئات الرّاسخه فى نفسه فلذا قال:ملكه. 


أى لا يسمّى المتكلم فصيحا ما لم يكن تعبيره عن المقصود بلفظ فصيح راسخا فى نفس ذلك المتكلم. 


دون أن يقول يعبر بهاءإشعار إلى أنّه يكفى فى كون المتكلم فصيحا اقتداره على التَعبير بلفظ فصيحءفهو حينئذ فصيحءو إن لم 


يعبر بدل«يقتدرالزم أن لا يسمّى من له ملكه التعبير عن مقاصده فصيحا حال الشكوت لفقد التعبير عن المقصود باللّفظ الفصيح 
فى تلكك الحاله مع أنّه فصيح جزما.فمن له ملكه التعبير عن مقاصده بلفظ فصيح يسمّى فصيحا و إن كان ساكتا و فقد التُعبير 
بالفعل. 


[المراد من قوله:«بلفظ فصيح»] 


أى قال«بلفظ فصيح)و لم يقل بكلام فصيحاليعمٌ المفرد و المركب'»هذا جواب عن سؤال مقدّر و تقدير السّؤال أن المصئّف لم 
لم يقل:بكلام فصيح مع أنه أنسب بالقياس إلى عنوان المتكلم. 


و حاصل الجواب:أنّه نما لم يقل:بكلام فصيحءو ترك ما هو أنسب لثلا يتوهّم أنه يشترط فى فصاحه المتكلم أن يكون مقتدرا 
على التَعبير عن جميع مقاصده بكلام فصيح؛ 


ص 1 


20 فظاهر(١)ءو‏ أمّرا المفرد فكما تقول عند التّعداد:دار»غلا-م»جاريه؛» ثوبءبساط إلى غير ذلكك|و البلاغه فى الكلام 
مطابقته لمقتضى الحال مع فصاحته(؟)] أى فصاحه الكلام0)ءو الحال:هو الأمر الدّاعى للمتكلم إلى أن يعتبر مع الكلام الذى 


يؤدّى به أصل المراد خصوصيه ما(©) 


والنين الذسر كدالكقونانه ونال الآن مى المقاضتد ما لمكن اقعدد عه إلذ بالمقرعة كماذذا أراد تسيفصض أ نلف عل الحاسب 
أجناسا مختلفه ليرفع حسابها فيقول:دار» جاريه ثوبءو هكذاءفإنّه عندئذ لا يقتدر على التعبير عن مقصوده بكلام فصيحملا بد له 


أن يعبر عنه بالمفرد فيكون من قدر على التُعبير عن مقصوده بكلام فصيح و بمفرد فصيح فصيحا. 


ثم منشأ الَوهَم على التتقدير المذكور هو كون اللأسم فى المقصود للاستغراقءكما أنّ الأمر كذلكءإذ لولم يحمل على 
الاستغراق للزم أن يكون فصيحا من له ملكه يقتدر بها على التعبير عن بعض مقاصده بلفظ فصيحءو ليس الأمر كذلكك فإِنَ 
الفصيح على ما اصطلحوا عليه من له ملكه يقتدر بها على التعبير عن جميع مقاصده بلفظ فصيح. 


لكثره أفراده بخلافى المفرد فإنّه لبس له اموه واحده وهى ما ملل لها بقوله:«دار» غلام»جاريه. ثوب. بساط...او قد هذه 
الأمثله بقوله:«عند التعداد»أى من غير تقدير ما يصير به المفرد جملهءإذ على فرض التَقدير المذكور تخرج الأمثله المذكوره عن 
كونها أمثله للمفرد. 


أى لما فرغ المصئّف من بيان الفصاحه شرع فى بيان البلاغه.و هى فى الأصل و اللغه وإن كانت بمعنى الانتهاءءفيقال:بلغت 
المكانءأى انتهيت إليه إلا أنّها فى الاصطلاح: 


«مطابقه الكلام لمقتضى الحال مع فصاحته)أى ذلك الكلام. 


فقوله:«مع فصاحته»حال من الشَّ مير المجرور فى مطابقته فالمعنى ما ذكرنا من أنّ البلاغه فى الكلام يحصل بالمطابقه المقارنه 


هذا التفسير إشاره إلى أنّ البلاغه فى الكلام لا تتحمّق إلا عند تحقّق أمرين: 
أحدهما:مطابقه الكلام لمقتضى الحال.ثانيهما:كون الكلام فصيحا. 
هذا الكلام تفسير للمضاف إليه أعنى«الحال)»»حيث إِنّه مما أضيف إليه قوله: 


١ ص‎ 


و هو(١)مقتضى‏ الحال مثلا(؟)كون المخاطب منكرا للحكم حال()يقتضى تأكيد الحكم.و التأكيد مقتضى الحالءو قولكك 
لد(6):إنّ زيدا فى الدّار مؤكدا(ه)بإنَكلام مطابق لمقتضى الحال(©). 


«مقتضىافالمقتضى مضاف ««الحال؛مضاف إليهءو قدّم بيان المضاف إليه.لأنّه الأصلء فلا بد للمتكلم من العلم بالخصوصيّه كى 
يأتى الكلا-م على طبق ما تقتضيه»ف«الحال» هو الأمر الدّاعى سواء كان ذلك الأمر داعيا للمتكلم فى نفس الأمرءكما لو كان 
المخاطب منكرا لقيام زيد حقيقه.فالإنكار أمر داع فى نفس الأمر إلى اعتبار المتكلم الخصوصيه فى الكلام.و هى التأكيد أو غير 
داع له فى نفس الأسمر كما لو نرّل المخاطب الغير المنكر بمنزله المنكرفإِنٌ ذلكك الإنكار التنزيلى أمر داع إلى اعتبار المتكلم 
الخصوصيه فى الكلام؛فظهر لكك أنّ الحال هو الأمر الدّاعى للمتكلم مطلقا. 


ثم فى قوله:«أن يعتبر...»إشاره إلى أن التكلم بدون الاعتبار و القصد غير معتبر عندهم. فلو تكلم بلا قصد و اعتبار لم يكن الكلام 
مطابقا لمقتضى الحال.و قوله:«مع الكلام»دون -إلى الكلام-إشاره إلى أن مقتضى الحال يجب أن يكون زائدا على أصل المعنى 
المراد» و فى فرض إيراد الكلام على البليد أو خاليَ الذَّهن يكون الاكتفاء على المعنى الأصلى من مقتضيات الأحوالءو يعد أمرا 
زائدا عليه؛لأنٌ هذا مقتضى الحال معهما. 


أى تلكك الخصوصيه كالتأكيد مع المنكر«مقتضى الحالافهذا الكلام تفسير للمضاف أعنى:«مقتضىاحيث يكون مضافا 
إلى«الحال)». 


أى مثلا منصوب بأميّْل المقدّر بمعنى تمثيلاءأى أمثّل تمثيلا»فيكون مفعولا مطلقا للمقدّر أو مفعول به إن كان بمعنى المثال أى 
أمثّل مثالا. 


أى كان الأولى أن يقول الشّارح:إنكار المخاطب للحكم حال تقتضى تأكيد الحكم. فالفرق بين الحال و مقتضى الحال كالفرق 
بين الشسبب و المستبب4هو الأوّل كالأؤلءو الثانى كالثاتى. 


أى للمخاطب المنكر. 
قوله:«مؤكدا» حال من «قولكك). 
لأنّ مقتضى الحال فيما إذا كان المخاطب منكرا للحكم هو التأكيدءو الكلام 


١: ص‎ 


و تحقيق ذلكك(()أنّه(1)جزئيٌ من جزثات ذلك الكلا-م الذى بققضيه العالء فاق الأتكار مقلا بقتفس ‏ كلما م كداز 
هذا(")مطابق له(ع)بمعنى أنّه(ه)صادق عليه(2)» على عكس(/)ما يقال:إنّ الكلى مطابق للجزئّات.و إن أردت تحقيق هذا 
الكلام فارجع إلى ما ذكرناه فى الشّرح فى تعريف علم المعانى(8) 


أى كون(إِنْ زيدا فى الدّار)كلاما مطابقا لمقتضى الحال. 

أى المثال المذكور أعنى:(إِنَ زيدا فى الدّار)»«من جزئيات ذلكك الكلام الذى تقتضيه الحال؛و هو الكلام المؤكد. 
أى المثال المذكور مطابق للكلام المؤكد الّذى يقتضيه إنكار المخاطب. 

أى للكلام المؤكد. 

أى الكلام المؤكد الكلى صادق على المثال المذكور أعنى:إنّ زيدا فى الدّار. 

أى على المثال المذكور.و حاصل الكلام إِنَّ الجزئى أعنى:إنّ زيدا فى الدّارءمطابق للكلى أعنى الكلام المؤكد. 
أى على عكس ما يقال فى علم المنطق من أنّ الكلّى مطابق للجزئنات. 


هذا ملخص ما تقتضيه العبارهءو أمَّا ما تقتضيه الدّرايه أن قوله«و تحقيق ذلككادفع لتوهّم الاتحاد بين المطابق و المطابقءفإنَ 
المطابق هو الكلام المؤكد فيما إذا كان المخاطب منكرا و المطابق أعنى:مقتضى الحال أيضا هو الكلام المؤكد. 


هذا ما ذكرناه من الاتحاد بين المطابق و المطابقءو بعباره واضحه إِنّ مقتضى الحال هو الكلام المكيف بالكيفته الخاضه 
كالكلادم المؤكد مثلاكو معنى مطابقه الكلاءم لمقتضى الحال هو الكلادم المؤكد كقولك للمخاطب المنكر:(إنّ زيدا فى 
الدّار)فيلزم الاتحاد المذكور و هو باطل قطعا لأنّه محال. 

و حاصل الدّفع:إنّ اللكا و جح ع مق بعرقات المطابع و الجعابرم نين الكلر و النر و واضحه وضوح الشّ.مس فى النهارءغايه 
الأمر الجزئيئ هو المطابق و الكلى هو المطابق على عكس ما هو المتعارف فى علم المنطق.المذكور مشتمل عليهءو معنى مطابقه 


الكلام لمقتضى الحال:أنّ الحال إن اقتضى التأكيد كان الكلام مؤكداءو إن اقتضى الإطلاق كان عاريا عن التأكيدءو إن اقتضى 
حذف المسند إليه حذفءو إن اقتضى ذكره ذكر و هكذا. 


و ملخص ما يذكره فى تعريف علم المعانى:إنّ مقتضى الحال عند التحقيق كلام 


١2: ص‎ 


[و هو ]أى مقتضى الحال[مختلف(١)‏ 

مؤكد أو كلام يذكر فيه المسند إليه أو يحذفءو هكذاءو كيف كان فمقتضى الحال هو الكلادم الكلّى المكيف بالكيفته 
الخاصّهءو طبعا يكون الكلاام المطابق لمقتضى الحال جزئيا من جزئئات ما تقتضيه الحال.فالمتحصّل من الجميع هو نفى توهّم 
الاتحاد بين المطابق و المطابق. 

[ضبط مقتضيات الأحوال] 

هذا الكلام تمهيد لضبط مقتضيات الأحوال و تحقيقها على وجه الإجمال الموجب لتشويق المتعلّمين إلى الوقوف عليها تفصيلا. 


و حاصل ما ذكره :أن مقتضيات الأحوال-بالفتح-مختلفه وقد يعر عنها بالمقامات», فالحال و المقام و إن كانا مختلفين بالاعتبار 
كما يأتى فى قول الشّارح إلا أنّهما متّحدان ذاتا. 


ففى الكلام المذكور فوائد: 


الأولى :أنه تمهيد لما سيجىء من أن للبلاغه طرفين»أى الأعلى و الأسفلءو بينهما مراتب كثيره و وجه كونه تمهيدا ظاهرءإذ كون 
مقتضى الحال مختلفا باعتبار اختلاف المقامات يستلزم تعدّد مراتب البلاغه و كونها ذا طرفين أحدهما أعلى و الآخر أسفل. 


الَنَانيه:إنّه تشويق للمتعلمين إلى تفصيل مقتضيات الأ-حوال و معرفتها فردا فرداءو ذلكك لأنّ فى الكلام المذكور إشاره إجمالته 
إلى منتضيات الأحوالحيك إنه كفل لياق اختلافينا باغدلخف المقامات كان إشاره إلى تعددها إجمالاً فيرجب التشويق 
المذكورءفإنٌ الإنسان مجبول على أنه إذا التفت إلى شىء إجمالا يحصل له الشوق إلى معرقته تفصيلا. 


الثَالئه:إنّ فيه دفع توهّمءو ذلكك لأنّه ربّما يتوهم-من قوله:«بلاغه الكلام مطابقته لمقتضى الحال»-إِنّ المضمون الواحد الّذى يدل 
عليه الكلام مقتضى حاله واحد. 

فدفع هذا التَوهم بقوله:«و هو مختلفالأن مقامات الكلام متفاوته»و حاصل الدّفع:إنَ المضمون الواحد بما أن مقامات الكلام 
الدّال عليه متفاوته:و مقتضيات: أحواله كثيره مثلا قوت القدره لله تعالى قد يكو منتضى مقامه التجريد عن التأكيدءو قد يكون 
مقتضى مقامه التأكيد الاستحسانىءو قد يكون مقتضى مقامه التأكيد الوجوبىءفإنّه قد يلقى إلى خالي الذّهنءو قد يلقى إلى 


المتكز الذى لا بص علن إنكارهيو قد يلق إلى الدكر البضه على إتكاره. 


١1: ص‎ 


فإِنّ(١)مقامات‏ الكلا-م متفاوته(؟)]لأنْ الاعتبار(”)اللآ.ئق بهذا المقام يغاير الاعتبار اللائق بذاكك(6).و هذا(0)عين تفاوت 
متشياك الأحوال 


فمقتضى المقام فى الأوّل هو التجريد عن التأكيدءو فى الثانى التأكيد الاستحسانىءو فى الثَالت التأكيد الوجوبى. 


عله لقوله«مختلف«فحاصل الكلام فى المقام أنْ مقتضى الحال مختلف و ذلكك«فإنٌ مقامات الكلام»أى الأمور المقتضيه لاعتبار 
خصوصيه ما ف الكلا-م كالإانكار و خلو الذّهن و البلا-ده و الذكاء و نحو ها«متفاوته) بحسب الاقتضاء. ثم اختللاف المقتضى- 
بالكسر- يستلزم اختلاف المقتضى-بالفتح -. 


أى مختلفه.و إذا اختلفت المقامات لزم اختلاف مقتضيات الأحوالءلأنّ اختلاف الأسباب فى الاقتضاء يوجب اختلاف المسببات. 


تعليل لبيان عله تفاوت المقامات لاختلاء.ف مقتضى الحالءثمٌ المراد بالاعتبار هو الأمر المعتبر اللائق بالمقام»كالأكيد اللائق 
بمقام الإنكار يكون مغايرا للأمر المعتبر اللائق بمقام آخرءكتجريد الكلام عن التأكيد فى مقام خلوٌ الذّهنءكما أشار إليه الشّارح 
بقوله«لأنّ الاعتبار اللائق بهذا المقام يغاير الاعتبار اللائق بذاكك» 


أى مقتضى المقام فى مورد كالتأكيد فى مورد الإنكار يغاير مقتضى المقام فى مورد آخر كتجريد الكلام عن التأكيد فى مورد 
خلوٌ اهن عن الإنكارءو فشرنا الاعتبار بمقتضى المقامءلأنّ المراد به هو الأمر المعتبر اللائق بمقام»و هو نفس مقتضى المقام. 


لا يقال:إنَ ما ذكرته من أن المراد من الاعتبار الأسمر المعتبر»و هو نفس مقتضى المقام مستازم لتعليل الشّىء بنفسه.أى تعليل 
اختلاف مقتضيات المقامات عند تفاوتها بنفسه. فإنّ مغايره المقتضى اللائق بهذا المقام للمقتضى اللائق بمقام آخر عين اختلاف 
مقتضيات المقامات عند تفاوتها. 


لأنا نقول:إِنَّ الاعتبار اللائق بالمقام و إن كان نفس مقتضى المقام بحسب المصداقءإلا أنه غيره بحسب المفهومءو هذا المقدار 


يكفى فى المغايره. 


أى تغاير الاعتبارين يسبب تغاير المقامين١عين‏ تفاوت مقتضيات الأحوال»»و فيه إشاره إلى دفع توهم عدم المطابقه بين الدّليل و 


المدّعى حيث إن المدّعى هو اختلاف 


١17: ص‎ 


أن التَغاير(١)بين‏ الحال و المقام إِنْما هو بحس الاعتبار(؟)و هو(”أَنّه يتوهّم فى الحال كونه زمانا لورود الكلاسم فيه»و فى 
المقام كونه محلا له(ع)و فى هذا الكلام(2) إشاره إجمالته(8)إلى ضبط مقتضيات الأحوال(/) 


مقتضى الحال أعنى قوله:«مقتضى الحال مختلف؛.و الدّليل-أعنى قوله:«فإنٌ مقامات الكلام متفاوته»-إِنّما يدل على اختلاف 
مقتضيات المقامات لا على اختلاف مقتضيات الأحوالءو المدّعى هو الثّانى. 


وحاصل الدّفع :إن مقتضيات المقامات مع مقتضيبات الأحوال أشّواحديناء على أن الحال و المقام أمر واحدءو الفرق بينهما إِنّما 
هو بالاعتبار»يعنى أن إنكار المخاطب مثلا يعر عنه بالحال إن اعتبر كونه زمان ورود الكلامءو يعر عنه بالمقام إن اعتبر كونه 
مكان ورود الكلام»و قس عليه جميع الجقانات و الأحوال: 


عله لقوله:«هذا عين تفاوت مقتضيات الأحوال». 
أل كين اعكاز المعروو و اناا دسي الذاك فيه أمراواسة: 


وحاصل الكلام فى الفرق الاعتبارى بين الحال و المقام:إنّ الأمر الدّاعى لإيراد الكلام إذا توهّم كونه زمانا لذلكك الكلام اسمن 
تالالا أخند الأزمبة التلاته ميضى مالاو إذا توهّم فيه كونه محلا له يستمى مقاماءو إِنّما عبر الشّارح بِالتَوهَم أن الأمر الدّاعى 
ليس فى الحقيقه زمانا و لا مكاناءو إِنّما ذلكك أمر توهّمى. 


و المراد من«الكلام»المشار إليه هو قول المصئّف الآ-تى:أعنى«فمقام كل من التدكير و الإطلاق و التَقديم والذّكر يباين مقام 
خلافه). 


مرا وجه كون الكلام الآتى إشاره فواضح.ءفإنٌ صريحه تفصيل تفاوت المقاماتء و أما وجه كونها إجماليه.فلاته لم يفال 
تلكك المقتضيات و متعلقاتها و أقسامها تفصيلاءبل اكتفى بذكرها إجمالاءمثلا ذكر التنكيرءو لم يبيّن أن محله هو المسند إليه أو 
المستدك: 


يتعلق بإشاره إجمالتِه.و قد أشار إلى ضبط مقتضيات الأحوال على ثلاثه أقسام: 
القسم الأوّل:ما يخصّ أجزاء الجملهءو قد أشار إليه بقوله:«فمقام كل من التنكير و الإطلاق و التقديم و الذكر يباين مقام خلافه). 
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و تحقيق(1١)لمقتضى‏ الحال[فمقام كل من التدكير و الإطلاءق و التقديم و الذّكر يباين مقام خلاخه]أى مقام خلا.ف كل 
منها(1)»يعنى أنَّ المقام الذى يناسبه تنكير المسند إليه(#)أو المسند(6)يباين المقام الى يناسبه التتعريف(0).و مقام إطلاق 
الحكم(2) أو التَعلّق(/) 


القسم الثانى:ما يخصٌ الجملتين فصاعدا و قد أشار إليه بقوله:«و مقام الفصل يباين مقام الوصل»حيث إِنْ مقام الفصل أعنى:تركك 
عطف الجمله على الجملهءو مقام الوصل أعنى عطف الجمله على مثلها يختصٌّ بالجمله. 


القسم الثَالث:ما لا يخصٌّ شيئا منهماءبل يعممهما و قد أشار إليه بقوله:«و مقام الإيجاز يباين مقام خلافهءفإنٌ الإيجاز أى قله النفظ 
و كثره المعتى و خخلاقة أى الاطنات :وهو قله المعتى و كثره اللفظ كما بأتى فى محله ولا يختصّ بالجمله و لآ بالمفرة. 


عطفئ على قوله:«إشاره إجماليه). 


أى خلاف كل من التدكير و الإطلاق و التَقديم و الذكر على نحو التوزيع و العموم الأفرادى لا العموم المجموعى فليس مستلزما 
لكون المقام مباينا لجميع ما عداه بأن لا يكون المقام المناسب للتّنكير مثلا مناسبا لشىء مما عداه مع أن مقام التدكير ربّما يناسب 
مقام التقديم. 


ثم المراد بالمباينه ليس ما هو المعروف عند المنطقتين»بل المراد هو عدم المناسبه بمعنى أن مقام التدكير لا يناسب مقام التعريف 
مثلا. 


كمااقى قولة عاق :و الام زغل يوق أنضى اعد تنرتقا ر كقرنك ترجل فى الذار قات 

كقولك:هذا رجل. 

أى تعريف المسند إليه كقولكك:زيد قائم,أو المسند كقولكك:زيد القائم. 

أى النُسبه بين المسند إليه و المسند بأن يكون الحكم بمعنى الإسناد الكائن بين المسندين خاليا عن التّقييد كقولكك:زيد قائم. 


أى تعلق المسند بملا-بسه»سواء كان ذلكك مسندا إليه كقولكك:زيد قائمءأو مفعولا به كقولك:ضربت زيداءفالتعلق مغاير 
للحكم.فالمعنى :أن المقام اذى يناسبه 


1١2: ص‎ 


.75١:صصقلا د( سوره‎ -١ 


أو الستفة 9 ) أن النتيفة )ار معلفة )ارك مقام قبية )يق كد أو أحاءا قفر (8) أو تابع (2) أو شر ط(7)أو مفعول(6/أو ما 
يشبه ذلكك(9) 


إظافقة التعلق أ تعلة المفاك مهلك 

أى مقام إطلاق المسند إليه كقولكك:جاءنى رجلءحيث يكون المسند إليه خاليا عن التَقييد. 
أى مقام إطلاق المسند و خلوه عن التّقييد كقولكك:عمرو كاتب. 

أى مقام إطلاق متعلق المسند و خلوّه عن التقييد كقولكك:زيد ضارب رجلا. 

أى مقام إطلاق كل واحد مما ذكر يباين مقام تقييد كلّ واحد منها على سبيل التوزيع. 


أى إطلادق الحكم أو التَعلّق يباين مقام تقييد كل منهما بمؤكد كقولكك :إن زيدا قائم»و قولكث:ما زيد إلآ قائم أو إِنّما زيد 
قائم»هذا مثال تقييد الحكم بالمؤكد و أداه الحصرءو مثال تقييد التعلق بمؤكد كقولك:لأضربنٌ زيداءو بأداه قصر كقولكك:ما 
ضرب زيد إلا عمراءأو إِنّما ضرب زيد عمراءفقوله:«تقييده بمؤكد أو أداه قصراراجع إلى إطلاق الحكم و التَعلق. 


هذا راجع إلى إطلاق المسند إليه و المسند و متعلّقه.أى إطلاق المسند إليه و المسند و متعلق المسند يباين تقبيد كل واحد منها 
بتابع“فمثال تقييد المسند إليه بتابع»كقولك: 


زيد الطويل قائمءو مثال تقيبد المسند بتابع كقولك:هذا رجل عالمءو مثال تقييد متعلق المسند بتابع كقولكك:رأيت رجلا عالما. 


هذا راجع إلى المسند فقط فيكون معنى العباره أن مقام إطلاءق المسند يباين مقام تقيبده بشرطءكقولكك:إن جاءكك زيد 
فأكرمه.حيث يكون مضمون الشّرط قيدا للإكرام الى هو المسندءفالمعنى أكرم زيدا على تقدير مجيئه إيَاكك. 


هذا راجع إلى المسند و المسند إليه»فالمعنى إِنّ مقام إطلاق كل منهما يباين مقام تقييد كل واحد منهما بمفعولءو مثال تقييد 
المسند بالمفعول قولكك:زيد ضارب عمراء و مثال تقييد المسند إليه به قولكك:أعجبنى ضرب زيد عمرا. 


أى ما يشبه المفعول كالحال و التمبيزءو هذا راجع إلى المسند و متعلقه.فالمعنى 


١: ص‎ 


ومقام تقديم المينقة: لبه ١‏ )أو التتسة )او نامزلا مات مقام تأخيره(؟) و كذ(0)مقام ذكره(2)يباين مقام 
حذفه(7)فقوله:خلافه شامل لما ذكرناه(8)و إِنّما فصل (4)قوله:[و مقام الفصل يباين مقام الوصل ]تنبيها على عظم 


أن مقام إطلاءق المسند و متعلقه يباين مقام تقييدهما بما يشبه المفعول كالحال و الْتَمِيي فمثال تقيبيد المسند بالحال 
كقولكك:جاءنى زيد راكباءو مثال تقيبده بالتّمييز كقولكك:طاب زيد أباءو مثال تقيبد متعلق المسند بالحال كقولكك:رأيت ضرب 
زيد هندا راكبهءو مثال تقييده بالتمييز كقولكك:أحسنت زيدا شجاعه. 


كقولكك:زيد قائم. 

أى مقام تقديم متعلقات المسند كقولكك:زيدا ضربت. 

أع تاكن كل هه السمنه إليه.ز الستددو اتات كقولكك:(قائم زيد)فى الأول (زيد قائم)فى التّانى»(ضربت زيدا)فى الثَالث. 
إِنْما فصل بكلمه«كذ»حيث قال الشارح:«و كذاءو لم يقل:(و مقام ذكره...)لثلا يتوهّم ابتداء أن«مقام ذكره)معطوف على«مقام 
تأخيرهافيكون المعنى إِنْ مقام تقديم كل منها يباين مقام تأخيرهءو يباين أيضا مقام ذكره مع أن مقام التقديم يباين مقام التأخير 
لا مقام الذّكر. 

أى مقام ذكر كل واحد من المسند إليه و المسند و متعلقاته كالأمثله المتقدّمه. 


أى مقام حذف كل واحد منها كقولكك:مريضءفى جواب من قال:(كيف حالكك) و زيد لمن اعتقد بقيام عمروءو ضربت لمن 
اغتضد بألكك قد أكرمت زنداءفالمحذوف فى المثال الأول هو المستد إللهءؤ فى المتتال الثاى هو المسيد و فى المكال الثالك هو 
متعلق المستد: 

المراد ب«ما ذكرناه»هو التعريف المباين للتدكيرءو التقيبد المباين للإطلاقءو التأخير المباين للتتقديمءو الحذف المباين للذكرءو 


قد عرفت تفصيل ذلك مع الأمثله. 


أى فصّل المصنّف«قوله:و مقام الفصل...)دفع لسؤال مقدّرءو تقريب السؤال:لما ذا لم يذكر المصنّف الفصل مع الأربعه السَابقه؟و 
لم يقل:(فمقام كلّ من التدكير و الإطلاق و التتقديم و الذّكر و الفصل يباين مقام خلافه)كى يكون أخصر. 
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شأن هذا الباب(1)ءو إِنّما لم يقل مقام خلافه(7لأنّه أخصر و أظهر().لأنّ خلاف الفصل(6)إِنْما هو الوصل و للتّنبيه على عظم 
الشّأنَ(ه)فصّل قوله:[و مقام الإيجاز يباين مقام خلافه(2)]أى الإطناب و المساواه(/)[و كذا خطاب الذّكى مع خطاب الغب(8)] 


هذا الكلام بيان لوجه الفصل و حاصله:أنّه فصّل باب الفصل و الوصل مما سبق لعظم شأنه حتّى حصر بعضهم البلاغه على معرفه 
الفصل و الوصلءو لكونه من الأحوال المختضّه بأكثر من جمله. 


أى لم يقل المصنّف:(و مقام الفصل يباين مقام خلافه)بل قال:«و مقام الفصل يباين مقام الوصل' 


أى أن قوله:«الوصل؛مكان خلادفه أخصر و أظهرءأمًا كونه أخصر من خلافه» فلأنّ كلّ منهما و إن كان مشتملا على خمسه 
أعرل عدا إلا أن الف الرمل تعدف ف الوم فى أرئقه: خرف لفطل هن لدت فاضت لأ سعر اأصالة فيو حييته 
أحرف دائما.و قيل فى وجه كون الوصل أخصر:لكونه كلمه واحده و لفظ خلافه كلمتان. 


و أمَا كونه أظهر فواضح لا يحتاج إلى البيانءو قد أشار إلى وجهه بقوله:«لأنْ خلاف الفصل إِنّما هو الوصل». 
عله للأظهريه فقط. 


أى للتّنبيه على عظم شأن مبحث الإيجاز و الإطناب بعد مبحث الفصل و الوصل فص لله أيضا حيث قال:«و مقام الإيجاز...او لم 
يقل:(و الإيجاز يباين مقام خلافه)و لعلّ الوجه لعظم شأن الإيجاز أنّه ليس خاصًا بأحوال أجزاء الجمله و لا بالجمل. 


و إِنّما قال هنا«خلالفهاو لم يقل:(مقام الإطناب و المساواه)لأنّه أخصر.ثمٌ مقام الإيجاز هو المقام الى يناسب إقلال اللّفظ و 
اختصاره. 


و الاطناب:هو تعبير المراد بلفظ زائد على ما يدل على أصل المراد و لكن كان ذلكك لفائده.و المساواه:هو التعبير عن المراد بلفظ 


غير زائد و لا ناقص. 
فشر خلااف الإيجاز بالإطناب و المساواه تنبيها على انحصاره فيهما. 
قد فصّل ب«كذا»-حيث قال:«و كذا خطاب الذكى مع خطاب الغبئىاو لم 


ص 1 


إن مقام الأوّل(١)يباين‏ مقام التَانى(1)»فإنَ اللّكى()يناسبه من الاعتبارات اللّطيفه 


يقل:(و مقام خطاب تدك يباين مقام خطاب الغبَ)-اختصاراءلأنّكذا»و لفظ«مع) أخصر من ذكر لفظ المقام مرّتين و 
لفظ«يباين)مرّه واحده.ءو المعنى:و مثل مقام الإيجاز و مقام خلافه فى الْتَباين مقام خطاب الذكى 2 مقام خطاب الغبئ»فالمقصود 
من هذا الكلام هو تشبيه المقامين بالمقامين فى التباين»و على هذا فلفظ مقام مقدّر فى كلام المصنّفءو قد أشار إليه الشّارح 
بقوله:«فإنٌ مقام الأوّل يباين مقام الثانى). 


و تفصيل الكلا-م فى هذا المقام أنْ اسم الإشاره أعنى كلمه(ذا)فى قوله:«و كذا»يحتمل أن يكون راجعا إلى«مقام)مضاف إلى 
الإيجاز و خلالفه»فيكون المعنى:مثل مقام الإيجاز و خلافه فى التباين مقام خطاب الذّكى مع خطاب الغبئ فيجب تقدير 
لفظ«مقام؛فى كلا-م المصئّف كما عرفت.و يحتمل أن يكون راجعا إلى«مقام؛مضاف إلى الأممور المذكوره كلهاءفيكون 
المعنى:مثل ما ذكر من التدكير و الإطلاق و التقديم و الذّكر بالنسبه إلى مقام خلافه»و مقام الفصل بالإضافه إلى مقام الوصلءو 
مقام الإيجاز بالنّسبه إلى مقام خلافه فى التباين مقام خطاب الذّكى مع مقام خطاب الغبئ»فالمقصود من هذا الكلام حينشذ هو 
تشبيه مقام خطاب الذّكى مع خطاب الغبيّ بالمقامات المتقدّمه فى التّباين فيجب أيضا تقدير لفظ مقام فى كلام المصئّف.كما 
أشار إليه الشّارح بقوله:«فإنٌ مقام الأوّل يباين مقام النَانى».و يحتمل أن يكون راجعا إلى نفس الأمور المذكوره الّتى لها تلكك 
المقامات.من التنكير و الإطلاق و التُقديم و الذّكر و الفصل و الايجاز و خلافهاءفيكون المستفاد من قوله: 


وو كذ )اتشيية ما اباط به الذكى يوءما تخاطت .نه العنق الأموو السنقةمه وتغلافها ف 'اتارى»فالمعت مكل ما 3 كز مق الأمون 
المتقدّمه و خلافها ما يخاطب به الذّكي مع ما يخاطب به الغبئ فى التّباينءو على جميع التقادير إضافه الخطاب إلى الذّكى و 
الغبى من إضافه المصدر إلى المفعولءو المراد من الخطاب ما خوطب به. 


أى مقام خطاب الذّكيّ. 
أى مقام خطاب الغبىّءو ذكر المقام إشاره إلى تقدير مضاف. 
تعليل للتّباين بين مقام خطاب الذَّكىءو حاصل الكلام فى المقام أن الذكاء سرعه الفطنهءو الغباوه عدم الفطنه كما فى القاموس. 


١: ص‎ 


و المعانى الدّقيقه الخفيّه ما لا يناسب الغب (١)[و‏ لكل كلمه مع صاحبتها(١)]أى‏ مع كلمه أخرى مصاحبه لها[مقام(”) ]ليس لتلكك 
الكلمه مع ما يشارك تلكك المصاحبه فى أصل المعنى(9) 


توضيح ذلك يتوقف على مقدّمه و هى:أنّ للإنسان قوّه معدّه لاكتساب الآراءءثم هذه القوّه المسمّاه بالذّهن إما سريعه.و إما 
بطيئه.فسرعتها ذكاء»و بطؤها بلاده»و صاحب الأوّل ذكيّءو صاحب الثَانى بليدء ثم إِنّ السّدريعه تارّه تكون لها جوده و حسن فى 
تهتئها لحضول ما يرد عليه من الغيرءو أخرى لا تكون لها ذلككءفالأولى تسمّى فطانه و صاحبها فطناءو الثانية تستمى غباوه و 
صاحبها غببا. 


إذا غرفت هذه المقدّمهعفالمقائل للغن هو الفطن لآ الذّكى إلا أن يقال:إنّه أراد به الفطن :و اختاره لمناسنه لفظيه بين الذّكى و 


الغبى و ليست هذه المناسبه بين الفطن و الغبى»فقد ذكر العام و أراد به الخاص بقرينه المقابله رعايه للمناسبه اللفظتّه. 


كلمه ما فى قوله:«ما لا يناسبافاعل لقوله«يناسبه»و المقصود واضح ل يحتاج إلى التوضيحءلأنّ الك يخاطب بما لا يجوز أن 
بخاطب الغبي به.فإنٌ الذّكاوه حال يقتضى التَكلّم بالمجازات و الكنايات و الغباوه حال يقتضى التَكلّم بالحقائق فقط. 


لا يقال:إنّه قد فهم من قول المصئّف«فمقام كلّ من التدكير...»أنَ لكل كلمه مع صاحبتها مقاماءفهذا الكلام ليس إلا تكرارا لما 
سبقءو التكرار من دون فائده لغوءفما الفائده فى هذا التكرار؟فإنّه يقال:إنْ قوله:«لكلٌ كلمه مع صاحبتها مقامااليس تكرارا لما 
تقدّمءلأسنٌ ما تقدّم منه بيان لما يفيد الخواصٌ و المزايا لا بمجرّد الوضعءو هذا الكلام بيان لما يفيدها بالوضعءفلفظ«معافى 
قوله«مع صاحبتها؛متعآق بمضاف محذوف و التَقدير (لوضع كلّ كلمه مع صاحبتها مقام). 


يعنى أن لكل كلمه كالفعل مثلا مع صاحبتها كإن المّّرطيِه مثلا مقام و هو الشّكك و التَحير فى وقوعهءليس هذا المقام لتلكك 
الكلمه المصاحبه أعنى الفعل مع كلمه أخرى كإذاءحيث إِنّ مقامها الجزم بالوقوع لا الشّككءو إن كانت تشارك إن فى أصل 


أى لا فى جميعه ليخرج المترادفين المتشاركين فى جميع خصوصيات المعنى كما 


١694: ص‎ 


مثلا الفعل الّذى قصد اقترانه بالشّرط(١)ءفله‏ مع إن مقام ليس له مع إذا(؟)ءو كذا لكل من أدوات الشّرط مع الماضى مقام ليس 
له مع المضارع()و على هذا القياس(6) [و ارتفاع شأن الكلام(0)فى الحسن و القبول(2) 


و مهماءفإن مقام الفعل مع ماءعين مقامه مع مهما من دون تفاوت إذ كل منهما لما لا يعقل من دون ميزءفيجب أن يكون بين 
الكلمتين تغاير من حيث المعنى فى الجمله» كما عرفت فى إن و إذاءحيث إِنْهما اشتركا فى أصل المعنى أعنى التَعليق و اختلفا 
فى أن الأولى للشّكك و الثّانيه للتتحقيقءو كذا الماضى و المضارع فإنّهما اشتركا فى الدّلاله على الحدث و الزّمان و اختلفا فى أنَّ 
الأول للزّمان الماضيىءو الثانى للحال و الاستقبال. 


أى بأداه الشّرط كإن و إذا مثلا. 
وقد عرفت أن مقام الفعل مع إن هو الشّك و التحيرءو مع إذا هو الجزم و التحقيق. 
و هذا الكلام بيان لمقام الأداه مع الفعل و ما تقدّم بيان لمقام الفعل مع الأداه. 


و الحاصل:إنّ للفعل مع أداه الشّرط كإن مثلا مقاما كما أشار إليه بقوله:«الفعل الْذى قصد اقترانه بالشّرط...؛و للأداه مع الفعل 
مقام»كما أشار إليه بقوله:«و كذا لكل كلمه من أدوات الشّرط مع الماضى مقام ليس له مع المضارع). 


ثم إن ذكر أدوات الشرط إِنّما هو من باب المثال فإِنْ أدوات الاستفهام و غيرها كأدوات الشّرط لها مع الماضى مقام و مع 


أى على هذا القياس ما عدا ما ذكر كالمبتدأ مثلاءفإنَ له مع الخبر المفرد مقاما ليس له مع الخبر إذا كان جمله. 


أى ارتفاع حال الكلام وأمره و قوله:«و ارتفاع...٠معطوف‏ على قوله«و هو مختلف» من عطف الجملءو الغرض منهما بيان تعدّد 
مراتب البلاغه؛و كون بعضها أعلى من بعضءثم تعيين الأعلى و الأسفل. 


أى فى باب الحسن الذّاتى و القبول من السامع و البلغاء.فعطف القبول على الحسن من عطف اللازم على الملزوم؛حيث إن كون 
الكلا.م حسنا مستلزم لكونه مقبولا عند المخاطبين و البلغاء.فقوله:«فى الحسن»احتراز عن ارتفاع شأن الكلام بغيره كالتّرغيب و 
الترهيب و نحوهما.و حاصل الكلادم فى المقام:أنَ ارتفاع شأن الكلا-م تمطابقتة لمقتضى الحال نأن إيكوة مشتمل على الأمر 
المعتبر المناسب لحال المخاطب و انحطاطه 


1١68: ص‎ 


بمطابقته(١)للاعتبار‏ المناسب(7)و انحطاطه]أى انحطاط شأنه()[بعدمها]أى بعدم مطابقته(*)للاعتبار المناسبءو 
المراد(8)بالاعتبار المناسب الأمر الَذى اعتبره المتكلّم مناسبا بحسب السَليقه(2)أو بحسب تتنع تراكيب البلغاء(7), 


بعدمهاءإنّما يكون فى باب الحسن لا فى غير هذا الباب.كباب التَرغيب و التَرهيب و النُصيحهءفإنْ ارتفاعه و انحطاطه فى هذه 
الأبواب باعتبار كثره التتأثير و قلتهءو اشتماله على كثره التصائح و قلتها فكلما كان الاشتمال أتمءو كان المشتمل عليه أليق بحال 
المخاطب كان الكلاسم فى مراتب الحسن فى نفسه أو القبول عند البلغاء أرفع و أعلى» و كلما كان أنقصض كان أشدٌ :انحطاطاو 
أدنى درجهءو أقلّ حسنا و قبولا.فالقبول عند البلغاء بقدر المطابقه للاعتبار المناسب و الانحطاط بقدر عدم المطابقه. 


أى بمطابقه الكلام. 

أى المناسب للحال و المقام. 

أى شأن الكلامءو التفسير إشاره إلى أن الانحطاط مضاف إلى الصَمير الرّاجع إلى شأن الكلام لا إلى نفسه. 
أى الكلامءو التتفسير يدل على أن مرجع الصّمير المؤنّث هى المطابقه. 


دفع لسؤال مقدّر.تقريب السّؤال:أنّه لا وجه لتوصيف الاعتبار بالمناسب للحال و المقامءفإنٌ ماهو الحائيي للحال انما هد مساق 
الاعتبار-أى الألمر المعتبر كالتأكيد و التجريد و الحذف و غيرها من مقتضيات الأسحوال-لا الاعتبار الى هو فعل من أفعال 
المتكلم»مثلا قولكك:إِنّ زيدا قائم»مشتمل على التأكيد-و هو الأمر المعتبر-لا على اعتباركك و ملاحظتكك له. 


و حاصل الدّفع:إنَّ المراد بالاعتبار هو الأ-مر المعتبر من باب إطلاق المصدر و إراده اسم المفعول مبالغه و تنبيها على أن الأمر 
المناسب للزوم اعتباره»صار كنفس الاعتبار. 


هذا فيما إذا كان المتكلّم من العرب العرباء»فإنٌ العرب بحسب سليقته و طبيعته و جبلته يتكلم بكلام بليغ. 
هذا فيما إذا كان المتكلم من غير العربءثمٌ المراد بالتتتِع هو مطلق التتع أى سواء كان بلا واسطه أو معها. 


١01١: ص‎ 


يقال:اعتبرت الشّىء إذا نظرت إليه و راعيت حاله(١)و‏ أراد(؟)بالكلام الكلام الفصيح 


الأوّل:كما إذا يرى المتكلم التأكيد مناسبا للإنكار من أجل تتبعه تراكيب البلغاءء و تحصيله منهاءإنَ الكلام مع المنكر لا بدّ أن 
يو كل. 


و الثانى:كما إذا يرى المتكلم التأكيد مناسبا للإنكار من أجل كونه عارفا بالقواعد المدوّنه الّتى سمّيت بعلم المعانى. 
هذا الكلام أتى به كالدّليل من اللّغه لما ذكره من أن المراد بالاعتبار هو الأمر المعتبر. 


وخاضله :إن مخ هو من أهل اللعة كتيراما تقول :اغتيزث الث مه إذانظر إليهوبراعن حال فالأمر التعدر عازه عن الذى ينظن إلبه 
و يراعى حاله و شأنه»و مقتضى ذلك كون الاعتبار فى المقام بمعنى المعتبرءلأنٌ ما ينظر إليه المتكلم و يراه مناسبا للمقام-فيراعى 
حاله- ليس نفس الاعتبار الى هو فعل من أفعاله. 


[الإيراد على قول المصنّف:«و ارتفاع شأن الكلام...»] 

هذا الكلام من الشّارح دفع لما أورد على كل من المقدّمتين فى كلام المصّف. 

المقدّمه الأولى:هو قوله:«و ارتفاع شأن الكلام...). 

المقدّمه الثانيه:هو قوله:«و انحطاطه بعدمهاافلا بد من بيان الإيراد على كلتا المقدّمتين كى بتّضح دفعه. 


فنقول:إنٌ حاصل الإديراد على الأولى: أن ارتفاع شأن الكلا-م فى الحسن و القبول إِنْما هو بكمال المطابقه و زيادتها لا بأصل 
المطابقه.لأن الحاصل بأصل المطابقه إِنّما هو أصل الحسن لا ارتفاعه»و ظاهر كلام المصئّف هو حصول الارتفاع بأصل المطابقه 
دون كمالها و زيادتها و هو غير صحيح. 


و ملخصض الإيراد على الثّانيه:إنَ الانحطاط فى الحسن إِنْما هو بعدم كمال المطابقه و عدم زيادتها لا بعدمها من أصلهاء كما يظهر 
من كلا مهءلأنْ الانحطاط فى الحسن يقتضى ثبوت أصل الحسنءو هو إِنّما يكون بالمطابقه»و إذا انتفت المطابقه انتفى الحسن 
بالكليتهءفلا يت ما ذكره من أن الانحطاط فى الحسن بعدم المطابقه.بل الحقّ أن يقول:إنْ الانحطاط فى الحسن بعدم كمال 
المطابقه و عدم زيادتها. 


و حاصل الدّفع:إنَ المراد-بالكلام فى قوله:«و ارتفاع شأن الكلام»-هو الكلام 


١67: ص‎ 


و بالحسن١(١)الحسن‏ الذّاتى الدّاخل فى البلاغه دون العرضي الخارج لحصوله 


الفصيح لذكره الفصاحه فى الكلا-م فى تعريف البلا-غه فى الكلا-م.حيث قال:«البلاغه فى الكلام مطابقته لمقتضى الحال مع 
فصاحته)ءفحينئذ يدفع الإميراد عن كلتا المقدّمتين؛ لأأنُ أصل الحسن ثبت للكلا-م بالفصاحه و ارتفاع ذلكك الحسن يكون 
بالمطابقه.كما أنْ انحطاطه بعدمها. 


و بعباره واضحه:إِنٌ أصل الحسن إِنّما يتحمّق بالفصاحهءفارتفاعه يحصل بالمطابقه كما أنْ انحطاطه من المرتبه العليا الحاصله 
بالمطابقه إلى المرتبه الدّنيا الحاصله بالفصاحه يحصل بعدم المطابقه. 


لا يقال:إنْ هذا الجواب من الشّارح ينافى ما سيأتى من المصنّف من أنّ الكلام الغير المطابق للاعتبار المناسب ملتحق بأصوات 
الحيوانات فلا حسن فيه أصلا و لو بواسطه الفصاحه. 


فإنّه يقال:إنَ الالتحاق بأصوات الحيوانات فى كلامه مقدّد ب«عند البلغاء'فلا يلزم من التحاقه بها عندهم التحاقه بها عند غيرهم 
ممّن يكون واجدا للفصاحه فقط.فيكون معنى كلامه فى المقام-على ما فسّره الشارح-إِنّ ارتفاع شأن الكلام الفصيح فى الحسن 


هذا جواب عن سؤال مقدّرءو هو أن ما ذكره المصئّف-من أن ارتفاع ان الكلا-م فى الحسن و القبول بمطابقته للاعتبار 
الساسق ل ف معيت : إق إشيافة التسعدر تعد العم كلق اساي له لاد شك فى أذ اوشاع شان الكاكة لص فى 
المطابقه.بل قد يرتفع باشتماله على المحسّنات اللْفْظيِه و المعنويّه البديعتّه كالجناس و الطباق و نحوهما. 

و حاصل الكلام فى الجواب:إنَّ المراد بالحسن فى المقام هو الحسن الذّاتى الَذى هو داخل فى البلاغه لا مطلق الحسن فحينئذ لا 
يبقى مجال لهذا الشؤالءلأنٌ ارتفاع شأن الكلادم بالمحدّ نات البديعيّه إِنّما هو فى الحسن العرضى الخارج عن البلاغه لا فى 
الحسن الذّاتى الدّاخل فى البلاءغه.ثمُ المراد من كون الحسن داخلا فى البلا-غه كون موجبه و سببه داخلا فى تعريفهاء أعنى 


المطابقه فإنّها سبب للحسن و مأخوذه فى تعريف البلاغه فى 


1 


بالمحسّنات البديعتّه[فمقتضى الحال هو الاعتبار المناسب اللحال و المقام(١)‏ يعنى(؟)إذا علم أن ليس ارتفاع شأن الكلام الفصيح 
فى الحسن الذَّاتى إلا بمطابقته(”) للاعتبار المناسب على ما تفيده إضافه المصدر(6)ءو معلوم(2أأُنّه إِنّما يرتفع بالبلاغه الّتى هى 
عباره عن مطابقه الكلام الفصيح لمقتضى الحال. 


قوله:«البلاغه فى الكلا-م مطابقته لمقتضى الحال مع فصاحتهافيكون معنى كلالمه إِنْ ارتفاع شأن الكلام منحصر فى الحسن 
الداتيوق يمكن تحرير الؤال و الجواب بتعبير آخرءفتحرير السَؤْال:إنْ قوله:«و ارتفاع شأن الكلا-م فى الحسن بمطابقته...)لا يتم 
لأنْ ارتفاع شأنه فى الحسن إِنْما هو باشتماله على المحسّنات البديعته لا بالمطابقه المذكوره. 


عاضا الجوات :إن المراف بالكسة هو الحيه الذائن الحاهذ بالبلاغهءو لا شك أن ارتفاعه إِنّما هو بالمطابقه المذكوره لا 
اللعميق العركين الذف» مخضا 'بالمخسات النفقه 


الفاء فى قوله:«فمقتضى» تفريعه,فكلا-مه هذا تفريع على قوله:«و ارتفاع شأن الكلام...او امد هين فى قوله:«هو الاعتبار...)ضمير 
فصل مفيد للحصرءفمعنى كلامه أن مقتضى الحال هو الاعتبار المناسب لا غير. 


وقد أشار بهذا التفسير إلى أنْ الفاء تفريعته لا تعليلته»و ذلكك لوجهين: 
الأوّل:لكثره الفاء التفريعته. 


النانى:إنَ المناسب للفاء التَعلِيليِه أن يقول:فالاعتبار المناسب هو مقتضى الحال و المقام» بدل قوله:«فمقتضى الحال هو الاعتبار 


هذا مع أن جعل الفاء للتعليل ركيكك.و فى الدّسوقى:إِنَ التفسير المذكور إشاره إلى أمرين»أى إلى كون الفاء تعليليه»و إلى 
تقدير مقدّمه بديهتِه غير معلومه من كلا-م المصئّفء و ترك ذكرها للعلم بهاءو ستأتى الإشاره إليها فى كلام الشّارح«و معلوم 


أنّه...). 


ارتفاع فهو بالمطابقه.و إذا كان الأمر كذلكءفلا يكون ارتفاع بدون المطابقه المذكوره. 


أى معلوم من كلامهم لا من كلام المصنّف.فهذا الكلام من الشّارح إشاره إلى 


١58: ص‎ 


فقد علم(1)أنّ المراد بالاعتبار المناسب و مقتضى الحال واحد و إلا(1)لما صدق أَنّه لا يرتفع إلا بالمطابقه للاعتبار المناسب و لا 
يرتفع إلا بالمطابقه لمقتضى الحالء فليتأمل (©. 


أن هذه المقدّمه معلومه من كلامهمءو ليست معلومه من كلام المصئْفءو المعلوم من كلام المصئّف هى المقدّمه الأخرى التى 
ذكرها بقوله:«و ارتفاع شان الكلام...)و قد علم من هاتين المقدّمتين أنْ المراد بالاعتبار المناسب و مقتضى الحال واحد. 


حاصل الكلام فى هذا المقام أنه قد علم بالقياس الحاصل من المقدّمتين المذكورتين أنْ المراد من الاعتبار المناسب هو مقتضى 
الحال و بالعكسءو ترتيب القياس من الشّكل الأوّل هكذا:مقتضى الحال ما يرتفع بمطابقته شأن الكلام و كل ما يرتفع بمطابقته 
شأن الكلام فهو اعتبار مناسب للحالءفينتج:إنَ مقتضى الحال هو الاعتبار المناسب للحال. 


فقد علم أنهما واحدءفهما مترادفان أو متساويان.فيصدق الحصران إذا قيل:إِنّهِ لا ير تفع شأن الكلام إلا بالمطابقه للاعتبار المناسب 
ولا يرتفع إلا بالمطابقه لمقتضى الحال. 


أى ولولم يكن المراد بالاعتبار المناسب و مقتضى الحال معنى واحداءو بعباره أخرى:إن لم يكن بينهما اتّحاد بأن كان تباين 
كلى أو تباين جزئيّ أو عموم مطلقءلما صدق الحصران السابقانءبل بطل الحصران المذكوران. 


لعله إشاره إلى المناقشه فى الملازمه بين المقدّم و التالى فى القياس الاستثنائى المستفاد من قوله:«و إلا لما صدق أنّه...».و تقريب 
المناقشه على تقدير أن يكون المراد بقوله:«واحد/الاتحاد فى المفهوم يمكن بوجهين: 


الأول :أنه يصدق الحصران مع عدم اتّحادهماءكما لو كان بينهما عموم و خصوص مطلقءفإنٌ الحصر فى الخاصٌ كحصر الكاتب 
فى الإنسان لا ينافى الحصر فى العام كحصره فى الحيوانءلأنٌ الحصر فى العام لا يستلزم ثبوت الحكمءأى حكم الخاصٌ لجميع 
أفراد العام»ءبل غايه ما يفيد أنّ هذا الحكم لا يخرج عن هذا العام»و من البديهى إِنّ عدم خروج الحكم عن العام لا يقتضى عموم 
الحكم لجميع الأفراد.فالملازمه-بين المقدّم أعنى:إن لم يكن بينهما اتحاد.و الثَانى أعنى:لما صدق الحصران-غير ثابته لصدق 
الحصرين مع عدم الاتحاد. 


1١606: 72 


[فالبلاغه(١)]صفه[راجعه‏ إلى اللفظ ]يعنى أنه( ؟) يقال كلام بليغ لكن لا من حيث إِنّه لفظ و صوت(*) 


الثانى:إِنّ المطلوب هو بيان اتحاد مقتضى الحال مع الاعتبار المناسبءو ما ذكر فى الدّليل لا يفيد الاتّحاد فى المفهوم يقيناءبل 
يحتمل أن يكونا متساويين فى الصدّق فقط لا المتّحدين فى المفهوم مع أن المطلوب هو الاتحاد فى المفهوم.هذا غايه ما يمكن 
أن يقال فى وجه التَأمّلءو أمَا كلام المحشّين و الشّارحين فى هذا المقام فلا يخلو عن اضطراب. 


وقيل فى المقام ما هذا لفظه:وجه التَأَمَىءإنْه لولم يكن الاعتبار المناسب و مقتضى الحال واحد لبطل أحد الحصرين أو 
كلاهما.و فيه نظر:أمًا بطلان أحد الحصرين:فإذا كان بين مقتضى الحال و الاعتبار المناسب عموم و خصوص مطلقءو أما بطلان 
كليهما:إذا كان بينهما مباينه أو عموم من وجه.وجه النظر إِنّ الحصر على أحدهما لا يوجب أن يتناول الحكم لكل واحد من 
الأفراد حتّى يكون الحصر على الخاصٌ منافيا لذلكك.انتهى. 


[البلاغه بمعنى أنه كلام بليغ] 
اشاره 


قوله:«فالبلاغهإم_! تفريع على تعريف البلا-غه لان المطابقه صفه الكلا-م المطابق لمقتضى الحال فيصح التَفريع 
المذكورءأى«فالبلاغه صفه راجعه إلى اللفظ)أو تفريع على قوله:«و ارتفاع شأن الكلام...)أو جواب إذا المقدّرهءو التتقدير إذا 
علمت ما تقدّم لك من التَعريف فاعلم أن البلاغه راجعه إلى اللفظهلأنّ المطابقه المذكوره فى تعريفها صفه المطابق و هو 
الكلا-م اذى هو عباره عن الفظ لكن لا مطلقاءبل باعتبار إفادته المعنى»كما فى كلام المصئّف.و قيل:إِنْ المصئّف قصد- 


بقوله«فالبلاغه صفه... 
)-دفع التنافى بين كلامى عبد القاهر حيث جعل البلاغه صفه للفظ تاره»و قال مره أخرى: 
إن البلاغه ترجع إلى المعنى لا إلى اللفظءو التتنافى بين الكلامين أظهر من الشّمس. 


و حاصل الدّفع:إنَ المراد من كلادمه أن البلاغه ترجع إلى المعنى لا إلى اللفظءهو أنّها لبست صفه للفظ باعتبار ذاتهءبل باعتبار 
إفادته المعنى الثَانى الرّائد على أصل المراد لا باعتبار الُفظ فقط.فلا تنافى بين كلاميه. 


عطف صوت على لفظ إِنّما هو من قبيل عطف العام على الخاصٌءو معنى هذا الكلام أن البلاغه صفه راجعه إلى اللفظ بمعنى أن 
ذلك اللّفظ كلام بليغ لكن لا من حيث 


١16: ص‎ 


بل [باعتبار(١)إفادته‏ المعنى]أى الغرض المصوّغ له الكلا-م[ بال ركيب(1)إمتعلق بإفادته(”*)و ذلكك(6)لأنّ البلاغه(0)كما 
مرّ(2)عباره عن مطابقه الكلام الفصيح 


إفادته المعنى الأوّل الذى هو مجرّد التَسبه بين الطرفين على أىّ وجه كانءبل باعتبار إفادته المعنى الرّائد المصوّغ له الكلام. 


متعلق بقوله:«راجعه)»فمعنى كلادم المصئّف أن البلااغه صفه راجعه إلى اللفظ باعتبار كون ذلك اللْفظ مفيدا للمعنى المقصود 
الزّائد على أصل المعنى»و هو الخصوصيات التى يقتضيها المقام»كردّ الإنكار و التتخطثه و التتعظيم و التحقير و التدكير و التقليل و 
غير ذلكك. مما يأتى تفصيله فى علم المعانى. 


و هذا القيد يمكن أن يكون توضيحيا فيكون مفاده عدم الإفاده أصلا عند عدم التركيب.كما نسب إلى الشيخ. 


و يمكن أن يكون تخريجدا بناء على أن الإفاده لا تنحصر فى الث ركيبء.بل قد توجد من دون التّركيب.كما إذا أردت أن تلقى 
على الحاسب أجناسا ليرفع حسابهاءفنقول: 


غلام ثوب.مكواهءو هكذاءفإنٌ تلك الألفاظ المفرده مفيدهءفالإفاده غير منحصره فى الث ركيب. 
أى بيان كون البلاغه صفه راجعه للّفظ باعتبار إفاده المعنى بالثّ ركيب. 


شروع فى بيان تفريع قوله:«فالبلاغه...»على التعريف الّذى ذكره لبلاغه الكلام؛ و حاصله:إِنّ البلاغه على ما مرّ فى التتعريف عباره 
عن مطابقه الكلام الفصيح لمقتضى الحالءو لازم ذلكك رجوعها إليه من حيث إفادته الغرض الدّاعى إلى التَكلّم بهءفإنٌ المطابقه 
لمقتضى الحال ليس من أوصاف الألفاظ المجرّده عن المعانى و الأغراض المصوّغ لها الكلام»كيف و إلا لزم صتحه اتتصاف كل 
كلام بهاءو هو باطل جزماءفليس انّصاف الألفاظ بالبلاغه إلا لأجل إفادتها المعانى و الأغراض المصوّغ لها الكلام»كردّ الإنكار 
مثلاء و بالجمله إِنَّ رجوع البلاغه إلى اللفظ إِنّما هو باعتبار إفادته المعنى و الغرض المصوّغ له الكلام. 

عله لرجوع البلاغه إلى اللفظ. 


أى فى مقام التعريف. 


ص :اث 1١‏ 


لمقتضى الحال١١).و‏ ظاهر(7)أنّ اعتبار المطابقه و عدمها(”إنّما يكون باعتبار المعانى(6)و الأغراض الّتى يصاغ لها الكلام(8)لا 
باعتبار الألفاظ المفرده(2)و الكلم المجرّده(/0.[و كثيرا ماإنصب(6 )على الظرفيه(9) 


أى البلاغه عباره عن مطابقه الكلام»فقد أضيفت المطابقه الّتى هى البلاغه إلى الكلام الُذى هو اللفظءو هذه الإضافه تكشف عن 
أنها راجعه إلى اللفظ. 


عله لكون البلاغه صفه راجعه إلى اللفظ باعتبار المعنىءفهذا التعليل يرجع إلى قوله:«باعتبار إفادته المعنى». 


أى عدم المطابقه»و ظاهر عود الضّ مير إلى المطابقه هو عطف عدمها على المطابقه» إذ لو كان عطفا على اعتبارءلكان الظاهر أن 
ول( غدية د كبر الطمير اران يقال: 


نه اكتسب التأنيث من المضاف إليه مع صيعه حذفهءفيصح عطف عدمها على(اعتبار» فتأنيث الضّ مير حينئذ إِنْما هو بالنظر إلى 
المضاف إليه أعنى المطابقه. 


أى وجودا وعدما ليطابق قوله:«اعتبار المطابقه و عدمها). 


المراد من الأغراض هى مقتضيات الأحوال أعنى الخصوصيات الرٌّائده على أصل المرادءو تطلق عليها المعانى الثّانويّه 
أيضاءفيكون عطف الأ-غراض على المعانى من عطىئ مرادف على مرادقءلأنّ المراد بالمعانى هى الخصوصيات الرّائده على 
أصل المراد أعنى المعانى الثّانويّه. 


أ الألقاظ المعدده عق اتناو إقاقه المعائنووالسن المزادتهن المقرده عن الب كندة قناقل الأن المطاقة لست من تفي ذات 
اللْمَظ .مطلقا مفرذا أو دمر كنا 


أى الكلم المجرّده عن اعتبار المعنى الثّانى الزّائد على أصل المرادءو حاصل الكلام: 


إِنْ الكلام من حيث إِنّه ألفاظ مجرّده عن إفاده المعنى الثّانى لا يتَصف بكونه مطابقا لمقتضى الحال و لا بعدم المطابقهءو أمَا من 
حيث إفادته المعنى الثانى فيتّصف بهما. 


فيه اتختبالات# الأول أن نكوة فكلا مغك مها للمفعول: ا تضب: 
الثانى: أن يكون مصدرا بمعنى منصوب مجازا. 
الثثالث:أن يكون مصدرا بمعناه الحقيقى»فيجب حينئذ تقدير مضافءأى ذو نصب. 


أى عَلَىَ الظرفه الماتقه كما أشار إلبه بقوله:ولآلة:مق ضنفه الأحياناو يمك أن يكون نصيه على ال فشه لكوايه ضشقه لمصدار 


١6/8: ص‎ 


لأنه(١)من‏ صفه الأحيان(؟)و ما لتأكيد معنى الكثره(”)ءو العامل فيه(6)قوله: 

[يسممّى ذلك |]الوصف المذكور(2)[فصاحه أيضا(2)]كما يسمّى بلاغه فحيث يقال: 

إِنْ إعجاز القرآن من جهه كونه فى أعلى طبقات الفصاحه يراد بها(/)هذا المعنى(6 [و لها]|أى لبلاغه الكلام(8)), 

ولا يقال:إنْ لازم كون«كثيراءصفه المصدر تأنيثه»و ذلكك لوجوب مطابقه الضّفه و الموصوف فى التذكير و التأنيث. 
8 0 

فإنه يقال:إنْ صفه المصدر و خبره لا يجب تأنيثها كما فى قوله تعالى: إِنَّ رَحْمَتَ الله قريبٌ مِنَ الْمُحْسِنِينَ .)١(‏ 

أى كثيرا من صفه الأحيان»فيكون قوله:«لأنّهتعليلا لنصب«كثيرا»على الظرفيه. 


وليس المراد من كونه صفه الأحيان أنه صفه لها فعلاو ذلكك لوجوب تأنيئه حينئذ» بل المراد أنّه كان فى الأصل صفه 
الأحيانءثمّ أقيم مقامها بعد حذفهاءو صار بمعناها و قد أعرب إعرابها أعنى التصب على الظرفيه الزّمائيهلأنٌ الظرف منحصر فى 
الزّمان و المكان. 


أى كلم دوا تكرت واتددو قد أوقى_ بهاالنا كيد معت الكدروافا نم الم كذات الحروقة الزائده: 
أى فى الطارفك ما يقع بعد«ما»)و هو قوله:«يسمى فى المقام). 


المراد من«الوصف المذكورعهو مطابقه الكلام لمقتضى الحال الّتى تقدّمت فى تعريف البلاغه حيث قال:«و البلاغه فى الكلام 
مطابقته لمقتضى الحال). 


و على هذا التتهَدير تكون الفصاحه و البلاغه مترادفتين»لأنٌ مطابقه الكلام لمقتضى الحال يسمّى«فصاحه أيضا/أى كما يسمّى 
بلاغه. 


أى يراد بالفصاحه. 


أى مطابقه الكلا-م لمقتضى الحال فتكون الفصاحه حينئذ بمعنى البلاغهءفلا- ينافى ما ذكره الشّارح فى مرجع ال مير فى 
قوله:«لهااحيث فشره بقوله:«أى لبلاغه الكلام). 


أى التفسير المذكور من الشّارِح لعله لدفع تومم رجوع الصّمير إلى الفصاحه. 
ص ١09:‏ 


)١-١‏ سووه الأعراق :هم 


[طرفان(١)أعلى‏ و هو(1)حدّ الإعجاز ]و هو(/أن يرتقى الكلام(6)فى بلاغته(0) إلى أن بخرج عن طوق البشر()و يعجزهم(/) 
[أطراف البلاغه] 


أى مرتبتان»أى مرتبه أعلى و مرتبه أدنى و بينهماءو هذا إشاره إلى أن البلاغه تختلف بمراعاه تمام الخصوصيات المناسبه للمقام 
و عدم مراعاه جميعهاءبل واحده منها. 


فعلى الأنوّل:يتحمّق الطرف الأ-على للبلاغه و هو حدّ الإعجازءأى مرتبه الإعجاز.و على الثانى:يتحمّق الطرف الأسفلءثمٌ المراتب 
المتوسطه بينهما تتحقّق بحسب مراعاه كثره الاعتبارات المناسبه للمقام و قلتهاءو فى قوله:«و لها طرفان»استعاره بالكنايه أى شبه 
فى نفسه البلاغه فى الكلام بشىء ممتدٌ له طرفان فى الامتداد.ثم تركك أركان التَشْبيه سوى لفظ المشبهءو أراد به معناه الحقيقى 
و أثبت له لازما من لوازم المشبّه به أعنى«الطرفان» فالتشبيه المضمر فى النّفس استعاره بالكنايه و إثبات الطرفين للبلاغه استعاره 


أى الأعلى حدّ الإعجازءأى مرتبته فيكون الحدّ بمعنى المرتبه و إضافته إلى الإعجاز بيائيه. 

أى الإعجاز. 

أى يرتفع شأن الكلام. 

أى بسبب بلاغته لا بسبب أمر آخر كالإخبار عن المغيبات مثلاءفكلمه«فى» للشببئه كما فى قوله:(...فى هده حبستها). 
أى عن قدرتهم و طاقتهم. 

أى الكلام بعجز البشر عق المعارضةفالضمير المسثر راجع إلى الكلامءو البارز إلى البشر. 


لا يقال:إنْ ما ذكر فى تفسير الإعجاز من أنّه أن يرتقى الكلام فى بلاغته إلى أن يخرج عن طوق البشر ممنوعءلأنٌ البلاغه متقوّمه 
بركيزتين:إحداهما المطابقه.و الأخرى الفصاحه. و علم البلاغه أعنى المعانى و البيان متكفّل لإتمام هاتين الرّكيزتين»فمن أحاط 
بهذين العلمين يمكن أن يراعيهما حقٌّ الرّعايه فبأتى بكلام هو فى الطرف الأعلى من البلاغه. 


فإنّه يقال:لا يعرف بهذا العلم إلا أن هذا الحال يقتضى ذلك الاعتبار مثلاءو أما الاطلاع على جميع الأمور الت بها يطابق الكلام 
لمقتضى الحال فلا يمكن إلا للّه تعالىءفلا 


١2٠0: ص‎ 


عن معارضته(١)[و‏ ما يقرب منهإعطف على قوله:و هوءو الضّ مير فى-منه-عائد إلى أعلى يعنى أن الأعلى مع ما يقرب منه 
كلاهما حدٌ الإعجاز(7).هذا(7)هو الموافق لما فى المفتاحءو زعم بعضهم أنهد(؟)عطف على حدّ الإعجاز و الضِ مير فى-منه- 
عاتن إلبه(فاءرعتن أن الطرت الأغلن هن د الافيجار و ساارقوت من مدت الاعيها رلاعا: 


و فيه نظرءلأنَ القريب من حدّ الإعجاز لا يكون من الطرف الأعلى الّذى هو حدّ 


يمكن لغير الله أن يأتى بكلا-م هو فى الطرف الأ-على من البلاغهءلأنٌ معرفه عدد الأحوال و كيفتّتها و رعايه مقتضيات الأحوال 


أى الكلام. 
غايه الأمر أن الأوّل:حدٌ لا يمكن للبشر أن يعارضوه كالبلاغه القرآثئه. 


و التانى:حدٌ لا يمكنهم أن يتجاوزوه كالبلاغه فى كلام النَبىَ صلى الله عليه و آله و سلمءفالمعنى حينئذ أنّ الطرف الأعلى مع ما 
يقرب منه فى البلاغه حدّ الإعجاز. 


أى كون الططرف الأعلى و ما يقرب منه حدّ الإعجازههو الموافق لما فى المفتاح». 


و حاصل ما فى المفتاح:أنَّ البلاغه تتزايد إلى أن تبلغ حدّ الإعجازءو هو الطرف الأعلى؛ و ما يقرب منهءأى الطرف الأعلى فإِنَّ 
الطرف الأعلى وماتقرت مها كلافنا بح الاعتجاز لأ هو وحدههو.بعيارة أخر رهذاءأئ الاعرات المقتضى أن .تكون كلاهما حد 
الإعجاز لا هو وحده. 


أى ما يقرب منه. 
أى إلى حدٌ الاعجاز. 
و:ظاهره أن للطزت الأغلى فردان أ حدهماتهز حل الاعحاة وكاتهنا ما يقرب من حد الاعجاز. 


و هذا الطناهر فاسّد لأن اما بقرت منه ليس من الطرك الأغلى تحقيقيا كان أو توغياءيا إثما يكوة هن المراتت الغلته إذ ما يقرت 
من مرتبه الإعجاز ليس داخلا فيهاءحتّى يقال:إِنّه من الطرف الأ-علىءو هذا ما تأتى الإشاره إليه فى قوله«و أوضحنا ذلكك فى 
الشّرح؛و المراد من الشّرح هو كتاب المطوّل. 


ص 11 


الإعجاز و قد أوضحنا ذلكك(١)فى‏ الشّرح[و أسفل(7)و هو ما إذا غير |الكلام[عنه(؟) إلى ما دونه ]|أى إلى مرتبه أخرى هى أدنى 
منه(ع)و أنزل [التحق ]الكلام و إن كان صحيح الإعراب(0) 


أى التظر»و قد عرفت النّظر و الإشكال فلا حاجه إلى ما ذكره ثانياءو فى الوشاح ما هذا لفظه:التحليل الضّم حيح للعباره 
هكذا:لبلاغه الكلام طرفان :أعلى و ما يقرب من الأعلى طرفء.و أسفل طرف آخرءو يكون حدّ الإعجاز هو الأعلى بنفسهءو أعلى 
طبقات الفصاحه و البلاءغه فى كلام أعاظم البلغاء من البشر مما يقرب من الطرف الأعلى نزولا بمقام البشرءو مهما عظموا فى 
أقوالهم عن مقام الله سبحانهءلا أن الأعلى مع ما يقرب منه جميعا من حدّ الإعجازلأنّه لا معنى لأن يقال للكلام هو معجزءو لكنّه 
زيفين لمارف الى رك نضا لقره سن إلا التعقان ةن الإفكان هنا سل القالة ير العداعت فكوك الظل دف الأعن امو انوا 
يقرب من الطرف الأ-على معجزا أيضا.و عليه فلا- يجوز أن يقال لكلا-م المخلوق و مهما بلغ فى ارتفاعه هو من أعلى طبقات 
البلاغه»كما يتداول هذا القول من كثير فى كثيرءلنٌ حريم الإعجاز يجب أن يكون مصونا عن تطرّق البشرءانتهى. 


عطف على قوله:«أعلى؛فمعنى العباره أن للبلاغه طرفان أعلى و أسفل. 
أى عن الأسفل. 
أى من الأسفل. 


كان الأولى أن يقول:و إن كان فصيحاءو ذلك لأنّ ما ذكره يوهم أنْ الكلام إذا كان فصيحا لا يلتحق بأصوات الحيوانات عند 
البلغاءءو إن لم يكن مطابقا لمقتضى الحالء و ليس الأمر كذلككءفإنٌ ما لا يكون واجدا للمطابقه ساقط عن درجه الاعتبار 
عندهم و إن كان واجدا للفصاحهءفحينئذ كان الأسحسن أن يقول:و إن كان فصيحاءإذ يعلم منه ما ذكره بطريق أولىءلأنّه إذا 
التحق بأصوات الحيوانات عند عدم كونه مطابقا لمقتضى الحال مع فصاحته»فمع عدم كونه صحيح الإعراب المستلزم لعدم 
الفصاحه بطريق أولى.و بعباره أخرى أنه إذا التحق بأصوات الحيوانات عند عدم كونه مطابقا لمقتضى الحال مع فصاحته؛ فمع 
عدم فصاحته يلتحق بها بطريق أولى و إن كان صحيح الإعراب عند البلغاء. 


١87: ص‎ 


[غنة اللغاءة رأصوات الخيوانات١)‏ ]لق تدا عن تاليا )دسي فا كفق امن غير اعقيار(6)اللطائف و الخواضة الزاتدم عل 
أصل المراد[و بينهما ]أى بين الطرفين(2) [مراتب كثيره ]متفاوته بعضها أعلى من بعض (2) بحسب (7)تفاوت المقامات 


يمكن أن يقال:إنَ ما ذكره من التعريف للأسفل غير مانع؛لأنّه يشمل للطرف الأعلى و الوسط أيضاءلأنٌ ما يكون دون الأسفل و 
أنزل منه يكون دون الأعلى و الوسط أيضا بقياس المساواهءفعليه يصدق على كل واحد منهما أنه مرتبه من البلاغه إذا غير الكلام 
عنه إلى ما دونه يلتحق بأصوات الحيوانات.فالتعريف المذكور غير مانع.مع أنْ التعريف يجب أن يكون مانعا كما يجب أن يكون 
جامعا.و يمكن الجواب عن ذلكك بأنّ المراد بقوله:«ما دونه)ما يكون تحته ملاصقا له و مصلا به.كما فى القاموسء.فلا يشمل 
الأعلى و الوسطء لأنّ الكلام إذا غّر إلى ما يتتصل بهما لا يخرج عن دائره البلاغه حتّى يلتحق بأصوات الحيوانات عند البلغاء. 


أى الحيوانات غير الإنسان لأنّها محال الأصوات الغير المعتمده على مخارج الحروف. 


دلق قو له رتوو اداج | قا نهو عنوله و زعا عمدو رفكو المت عن الأول فيد الأصيواث عرم سكا ليا الس الامو 
التى تتّفق مع تلكك الأصوات من دون أن تقتضى هذه الأمور لها.و على الثَانى بحسب اتّفاق الأصوات و حصولها بلا عله مقتضيه 
لها. 


قله زه غير اعتبا وامتعلق رقو لدا تصلاراوبياة للكندون ركسي الأتفاق الجزادب#اللطائونقتضيات الأحوال كاقا كد بو التسريد 
و الحذف و الإضمار و غيرها.و«الخواصٌ» عطف تفسيريٌ ل«الأطائف».و حاصل المعنى:إِنّ الكلام إذا غتر عن الأسفل إلى ما 
ووفة الست أعوزالته الكواناك الى تصند روفن أصعدا كا بخيمية الاتقاقه ا داوة اهار االطائق والكزاف الاندو هل أصضل 
المراد. 


أى الأعلى و الأسفل. 
أى بعض المراتب أعلى من بعضءفيكون قوله:«بعضها أعلى من بعض'بيانا للتّفاوت. 
علق بقوله تفار فالمعق أن التراقية الكتره متفاوثه بحسي قاو المقامات كناو كناء 


1١ ص‎ 


و رعايه الاعتبارات(١)و‏ البعد(؟)من أسباب الإخلال بالفصاحه([و تتبعها ]أى بلا-غه الكلام[وجوه أخر(؟)|سوى المطابقه و 
الفصاحه 


والألولةنان تكون مقامات و أحوال كلام بالتسبه إلى شخص أكثر من مقامات و أحوال كلا-م آخرءبالاضافه إلى شخص 


آخر كما إذا قرفن لتتخين وعود عشره أخوال 4و لاخو تبيجه أحوال. 


والثانى:بأن يقنضى بعض المقامات تأكيدا واحدا و بعضها أكثرءكما إذا فرضنا لشخص وجود إنكار ضعيفءو لآخر إنكار 


دين 


قوله:«و رعايه الاعتبارات/عطف على«المقامات»»و هذا العطف إِنّما هو من قبيل المقتضى-بالفتح-على المقتضى -بالكسر-.و 
يكون للتّنبيه على أن مجرّد تفاوت المقامات لا يوجب تفاوت درجات البلاغهءبل إِنّما يوجب ذلكك مع رعايه الاعتبارات كثره و 
قله بمعنى أنَّ رعايه الخصوصيتين فى كلام يوجب كون بلاغته أعلى من بلاغه كلام روعيت فيه خصوصيه واحدهءو رعايه ثلاث 
خصوصيات فى كلام يوجب كون بلاغته أعلى من كلام روعيت فيه خصوصيتان»و هكذا. 


عطف على«المقامات». 


حاصل الكلادم:إنَ تفاوت الكلامين فى البلاغه»كما هو بواسطه تفاوت المقامات مع رعايه الاعتبارات»كذلكك يكون بواسطه 
تفاوت البعد عن أسباب الإخلالى بالفصاحه.كما لو كان هناك كلاسم مطابق لمقتضى الحالءو كان خاليا عن التّقل بالكليه 
كقولكك :أنا أثنيه عند قصد التخصيص لكون الحال يقتضيهءو كان هناكك كلام آخر كذلككء الا أنّه مشتمل على شىء يسير من 
القتقل كقولكك:أنا أمدحه عند التتخصيص لكون الحال يقتضى ذلك فالكلام الأول أعلى درجه من ناحيه البلاغه من الكلام 
التَانى لكون الأوّل بعيدا من أسباب الإخلال بالفصاحه لعدم اشتماله على شىء من قبيل التَقل بخلاف الثّانى حيث يكون مشتملا 
على شىء من التّقل النّاشئ عن قرب المخرج بين الحاء و الهاءءو إن لم يكن على نحو يوجب الإخلال بالفصاحه. 


وهى المحسّد نات البديعته.و للعلامه المرحوم الشَّديخَ موسى الباميانى رحمه الله كلام لا يخلو عن فائده.حيث قال-ما هذا لفظه- 


:قل يقال: إن توصيف الوجوه بالأخرنه لا فائده فيهءلأنه معلوم من قوله:«و تتبعها)»ضروره أن التابع غير المتبوعءو معلوم أن 


ص رف ١‏ 


[تورث الكلام حسنا(1)]و فى قوله:تتبعها إشاره إلى أن تحسين هذه الوجوه للكلام عرضيّ خارج عن حدّ البلاغه(0):و إلى أن 


هذه الوجوه إنّما تعلٌ محسّنه بعد رعايه 


ما يكون مغايرا للمتبوع أى البلا-غه فى المقام مغاير للفصاحه و المطابقه لا محاله.لأئهما عينهاءو الفرق إِنّما هو بالإجمال و 
التفصيلءهذا مع أنْ فيه إيهام أن الفصاحه و المطابقه أيضا تتبعان البلاغه.فإنَ المتبادر منه أَنْ وجوها سوى المطابقه و الفصاحه 


ويمكن أن يجاب عن ذلكك بأنّ البلاغه كما أنّها متقوّمه بهماءكذلك متقوّمه برعايه الخصوصيات,لأنّ مجرّد كون الكلام 
فصيحا و مطابقا لمقتضى الحال لا يوجب كونه بليغاءبل لا بد فى كونه بليغا من أن يراعى المتكلم الخصوصيه التى يقتضيها 
الحال و يلاحظهاءو يأتى بها عن ملاحظه و قصد كونها ممما يقتضيها الحال»كما يدل على ذلكك ما ذكره الشّارح عند تفسير قول 
المصنف:«و البلاغه فى الكلام مطابقته لمقتضى الحال» من قوله:«المراد بالحال:الأمر الدّاعى إلى كلع على وجه خاصٌ إلى أن 
يعتبر مع الكلادم الى يؤدّى به أصل المعنى خصوصيه ماءو هو مقتضى الحالافإنٌ قوله:«أن يعتبر؛ينادى بأعلى صوته بأنّ مجرّد 
اشتمال الكلا-م على الخصوصيّه لاا يكفى فى تحمّّق البلاغه.بل لا بد من كون الخصوصيه متقمصه بقميص اللْحاظ و 
الاعتبارءفعندئذ لا غائله فى توصيف الوجوه بالأخريه.و ذلك لأنْ الفصاحه و المطابقه ليستا عين البلاغه بل تكونان جزأين لها 
حيث إِنّها متقومه عليهما و رعايه الخصوصبات.فهما أيضا من التوابع».حيث إِنْ الجزء من توابع الكلءفالتوصيف لا يكون مستغنى 
عنه»إذ غايه ما يستفاد من«تتبعها» كون الوجوه مغايره للبلاغهءو لا يستفاد أَنّها مغايره لهماءفإنْ هذه الاستفاده متوقفه على حديث 
العيتيه و قد عرفت فسادهءفإفاده مغايرتها لهما حقّ طلق للتقييد بالأخريّهءانتهى. 


ثم قوله:«و تتبعها وجوه أخر»إشاره إلى الاحتياج إلى علم البديع. 
أى تزيده حسنا فيكون قوله:«حسنا»منصوبا على التّمييز عن النّسبه الإيقاعته. 


أى خارج عن تعريف البلاغه.فيكون ما يوجب التحسين أعنى«الوجوهاغير مأخوذ فى تعريف البلا-غه.و قوله:«خارج»تفسير 
لقوله:«عرضيّاو هو خبر أنّ. 


١8: ص‎ 


المطابقه و الفصاحه(١)و‏ جعلها(؟)تابعه لبلاغه الكلام دون المتكلّملأنّها ليست مما يجعل المتكلم متّصفا بصفه[و ]البلاغه[فى 
المتكلم ملكه يقتدر بها على تأليف كلام بليغ(”)] 


لأنّ هذه الوجوه تابعه للبلاغه.و من المعلوم أن المتبوع و الأصل مقدّم على التابع و الفرعء ثم البلاغه تتوقف على رعايه المطابقه 
و التفياحهو هما مقدداة علهاةفالرجود اقاتعه للبلاقه ماكر عن رعايه النطابقه و االتصاحه فاه تكرة سه إل بعد زعاهيما. 


و حاصل الكلام فى المقام أن قوله:«تتبعهااكما أنه إشاره إلى خروج تحسين الكلام بالوجوه عن تعريف البلاغه»ك ذلك إشاره 
إلى تأخَر تحسين الكلام بها عن رعايه المطابقه و الفصاحه. 


قوله:«و جعلها»أى تلك الوجوه جواب لسؤال مقدّرءو التقدير لماذا خضّ ص الوجوه بالكلام و جعل تابعه له بقوله:«تورث الكلام 
حسنا). 


و حاصل الجواب :أن جعلها تابعه لبلاغه الكلام دون المتكلم لأنها تجعل الكلام متّصفا بصفه التجنيس و التطبيق و الترصيعءفيقال 
فى عرفهم هذا الكلام مجنّس و مطبق و مرصّعء و لا يقال عندهم-بعد إيراد المتكلم الكلام المجنّس أو المطتق أو المرضع-:أنّه 
مجدّس و مطبق و مرصّع.نعمءإنّ المتكلم يوصف بكونه مجنّسا و مطبقا و مرصعا لغه. 


و بالجمله إنّهِ لمَا كانت تلكك الوجوه مناسبه لبلاغه الكلام جعلت تابعه لها و إن كان تحسين الكلام مستلزما لتحسين المتكلمءثمٌ 
توضيح الكلام فى معنى الأمور المذكوره يأتى فى علم البديعءفانتظر أو راجع إليه. 


[البلاغه فى المتكلم] 


حاصل الكلاام فى المقام أن البلااغه فى المتكلّم عباره عن ملكه يتمكن بتلكك الملكه على تأليف كلام بليغ أىّ كلام بليغ 
كان.لأنَّ التكره و إن كانت فى سياق الإثبات إلا أنّها موصوفهفتفيد العموم.و قد يقال:إِنّ التكره فى سياق الإثبات و إن كانت 
مفيده للعموم إلا أنّ العموم ليس استغراقياءبل هو بدليءفحينئذ يصدق التعريف على من له ملكه يقتدر بها على تأليف كلام بليغ 
فى نوع خاصٌ من المعانى كالمدح دون آخر كالذّمَ مثلاءمع أَنّه لا يقال له بليغ عندهمءفإنّهم قد صرّحوا بأنّ البليغ من له ملكه 
يقتدر بها على كلام بليغ فى كل معنى يتعلق به قصده.فالتعريف لا يكون مانعا لصدقه على من يقتدر بكلام بليغ فى مورد خا 
دون سائر الموارد»مع أنه لا يسمّى بليغا عندهم. 


١2: ص‎ 


[فعلم |مما تقدّم(1)[أَنَ كل بليغ |كلاما كان أو متكلبااعلى ميل اسستحمال المشتر كك فى معنبيه(؟)أو على تأويل كل ما يطلق عليه 
لفظ البليغ (*)[فصيح آلأنّ الفصاحه مأخوذه فى تعريف البلاغه مطلقا(ع) 


وقد ظهر الجواب عنه بما ذكرناه من أنّها تفيد العموم الاستغراقى إذا كانت موصوفه كما فى قولكك:أكرم رجلا عالماءو ما نحن 
فيه من هذا القبيل حيث تكون النكره- أعنى الكلام-موصوفه بوصف البلاغه فتفيد العموم الشّ.مولى بالقياس إلى جميع مصاديق 
الوصف.فلا وجه لتوهّم عدم الشمول. 


فالمعنى حينئذ و البلاغه فى المتكلم:ملكه يقتدر بها على تأليف أىّ كلام بليغ يتعلق به قصدهءثم المراد بالعموم هو الاستغراق 
العرفى»فلا يرد عليه ما قيل:من أن من جمله الكلادم البليغ هو القرآنءمع أن المتكلم لا يقدر على الإتيان بمثله.فلا- يصدق 
الفويق ها نت اللتقدكى أذ ات سكل القر اكزفاك ركو تدر رش سانا العامة الله قال أو أفيالة. 

و لكنّ الإنصاف أن يقال:إنَّ البلاغه فى المتكلم مقدّده بقيد الاقتدار فيخرج القرآن بالقيد المذكورءلعدم اقتدار المتكلّم بالإتيان 
بمثل القرآن. 

أى مما تقدّم من تعريف البلاغه و الفصاحهءفيكون قوله:«فعلم»تفريعا على ما تقدّم من تعريف أقسام الفصاحه و البلاغه»و يكون 
المقصود منه هنا هو بيان النسبه بين البليغ و الفصيح بعد تعريفهماءو بيان مرجع البلاغهءو بيان الحاجه إلى الفنون الثلاثه»و 
انحصار الفنون فى الثلاثه. 

أى يصمح إطلادق البليغ على الكلا-م و المتكلم معا فى استعمال واحد.بناء على القول بجواز استعمال اللُفظ المشتركك فى 
معنييهفإنٌ البليغ موضوع للكلام و المتكلم بوضعين مختلفين فيكون البليغ مشتركا بين الكلام و المتكلم. 

يعنى أو على تأويل البليغ بما يطلق عليه لفظ البليغ عند من لا يجوّز استعمال المشتركك فى معنبيه بأن يكون أمرا كلكا تحته 
فردان»ءفيكون البليغ من قبيل المشتركك المعنوى الّذى يسمى بالمتواطئءثم إضافه تأويل إلى كل بيائيه. 


أى بلاغه كلام أو بلاغه متكلمءغايه الأمر إِنّ الفصاحه مأخوذه فى بلاغه الكلام 


1١ ص‎ 


[و لا عكس بالمعنى اللغوى أى ليس كل فصيح بليغا(١)لجواز‏ أن يكون كلام فصيح غير مطابق لمقتضى الحال(1)و كذا يجوز 
أن يكون(*الأحد ملكه يقتدر بها على التعبير عن المقصود بلفظ فصيح من غير مطابقه لمقتضى الحال(6)[و]علم أيضا(0)[أنَ 
البلاغه افى الكلام[مرجعها]أى ما يجب أن يحصل (2)حتَى يمكن حصولها(/)كما يقال:مرجع الجود إلى الغنى(6) 


على وجه الصّراحهءو فى بلاغه المتكلّم بواسطه بلاغه الكلامءلأنّ بلاغه المتكلّم لا تتحمّق إلا ببلاغه كلامه المستلزمه للفصاحه. 


أى التفسير إشازة إلى أن المراد بالفكس العكين اللفوى لاد الاضطافك المطق بو الفرق يقيسا أن عكس الموهه الكت 
موجه كلة عت اللخوف :و موسية جزئيه عند المنطقى؛و هى صادقه فى المقامءلأنٌ بعض الفصيح بليغ »فلا معنى لقوله:«و لا 
عكس» إذا كان المراد بالعكس العكس المنطقى لصدقه فى المقام. 


فلا بدٌ أن يكون المراد به معناه اللغوى و هو غير صادق فى المقامءلأنٌ كل فصيح ليس ببليغ»فصح حينئذ قوله:«و لا عكس). 


بيان لا-نفراد فصاحه الكلا-م عن البلا-غهءبأن يكون الكلام فصيحاءأى لا يكون فيه ضعف التأليف و تنافر الكلمات.و كان غير 
مطابق لمقتضى الحال فيكون فصيحا فلا يكون بليغا. 


بيان لانفراد فصاحه المتكلّم عن البلاغه. 


كما إذا قال المتكلّم:إِنّ زيدا قائم»لمخاطب خالي الذَّهن أصلاءأى بأن لا يكون منكرا أصلاءفالكلام المذكور فصيحءو ليس بليغا 
لعدم كونه مطابقا لمقتضى الحالءفإنٌ الحال يقتضى عدم التأكيد»فيكون المتكلم بذلك الكلام فصيحا و لا يكون بليغا. 


أى كما علم من تعريف البلاءغه و الفصاحه أن كل بليغ فصيح دون العكسءو علم أيضا أنَّ مرجع البلاءغه فى الكلا-م إلى 
الاحتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المراد. 


[مرجع البلاغه] 


أى تفسير المرجع بما يجب أن يحصل إشاره إلى أن المرجع اسم مصدر أو مصدر ميمىّ بقرينه تعدّيه بإلى»فيكون ما ذكره 


أى يجب أن يحصل الغنى حتّى يحصل الجودءفإنٌ الجود من دون الغنى مستحيل 


١: ص‎ 


[إلى الا-حتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المراد(١)]و‏ إلا(1لربّما أَدى المعنى المراد بلفظ فصيح غير مطابق لمقتضى الحال فلا 
يكون بليغا[و إلى تمييز ]الكلام[الفصيح من عووو ا إل إلا الركنا ورد الكلام المطابق لمقتضى الحال بلفظ غير فصيح فلا يكون 
أيضا بليغا لوجوب وجود الفصاحه فى البلاغه.و يدخل (0)فى تمييز 


عرفا لو لم يكن مستحيلا عقلا بمقتضى ما هو المعروف من أنّ فاقد الشّىء لا يعطيه» أى لا يمكن أن يكون معطيا لذلكك الشّىء. 


و الحاصل:إِنْ المرجع هنا بمعنى ما يتوقف عليه البلاغه و لو كان ذلكك من باب توقف المسبب على السب كتوقف الجود على 
الغنى فى قولهم:(مرجع الجود إلى الغنى). 


المراد من«المعنى المرادءهى الأغراض الى يصاغ لها الكلام. 


فالمتتحصٌ لى من الجميع: أن البلاغه مرجعها إلى الا-حتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المرادءو لا يدخل فيه الاحتراز عن التَعقيد 
المعنوى حتّى يقال:لا يصيح حينشذ قوله الآتى أعنى«و ما يحترز به عن التَعقيد المعنوى علم البيان/لأنّ الخطأ حينئذ إنّما هو فى 
كيفيه التأديه.فالاحتراز عن التَعقيد المعنوى احتراز عن الخطأ فى كيفيه التأديه لا فى نفس التّأديه. 


نعم»الا-حتراز عن الخطأ فى نفس التَأديه إنْما هو بعلم المعانى»كما يأتى فى قوله:«و ما يحترز به عن الأوّل علم المعانى؛و المراد 
من الأوّل هو الخطأ فى تأديه المعنى المراد. 


أى و إن لم يكن مرجع البلاغه إلى الا-حتراز المذكور بأن انتفى و أدّى الكلام اتفاقة.ا كيفما حصل لجاز أن لا يكون الكلام 
مطابقا لمقتضى الحال فتنتفى البلاغه فلا يكون بليغاءو هذا خلف إذ قد فرضناه بليغا. 


حاصل الكلادم:إنّ البلاغه مرجعها إلى الاحتراز المذكور و إلى تمبيز الكلام الفصيح من غيره إذ لو لم يميز الفصيح عن غيره 
لجاز أن يأتى المتكلم بكلام غير فصيحءفلا يكون بليغا أيضاءو ذلكك لتوقّف البلاغه على الفصاحه. 


أى و إن لم يحصل التّمييز أمكن أن يؤتى بكلا-م غير فصيح فتنتفى البلا-غه أيضا لتوقفها على الفصاحه.كما أشار إليه 
بقوله:«لوجوب وجود الفصاحه فى البلاغهالأنّ البلاغه عباره عن المطابقه مع الفصاحهءفتقوّمها على الفصاحه يقتضى أن مرجعها 
إلى التّميبزءكما أنْ تقوّمها على المطابقه يقتضى أنْ مرجعها إلى الاحتراز. 


جواب عن سؤال مقدّرءتقديره:إنٌ ما ذكره المصئّف-بناء على كون المراد من 


١898: ص‎ 


الكلام الفصيح من غيره تمييز الكلمات الفصيحه من غيرها لتوقفه عليها[و الثّانى(1)] أى تمبيز الفصيح من غيره[منه ][أى بعضه(؟) 
إما يسن |أى يوضح(0)[ فى علم متن اللغد(ع)] ]كالغرابه(0):و إِنّما قال:فى علم 0 اللغه(2)»أى معرفه أوضاع المفردات 

التمييز تمييز الكلام الفصيح من غيره كما يقتضيه ما صنعه الشّارحءحيث قدّر الكلام» و جعل الفصيح صفه له-غير تامٌ إذ ما ذكره 
المصئّف يقتضى عدم توققف البلا-غه فى الكلا-م على تمبيز الكلمات الفصيحه عن غيرها مع أنّها متوقفه على الكلمات 
الفصيحه. كما تتوقف على الكلام الفصيح. 


و الجواب:إنْ تمييز الكلمات الفصيحه يدخل فى تمييز الكلا-م الفصيح عن غيره.لأنٌ الكلا.م الفصيح يتوقف على الكلمات 
الفصيحه على ما يستفاد من تعريف الكلام الفصيحء فلا يمكن تمبيز الكلام الفصيح إلا بعد تمييز فصاحه كلماته. 


هذا معنى قوله:«و يدخل فى تمبيز الكلا-م الفصيح من غيره تمبيز الكلمات الفصيحه من غيرها لتوقفه عليها/أى لتوقف تمبيز 
الكلام الفصيح على الكلمات الفصيحه. 


أى الَانى من مرجعى البلا-غه أعنى تمييز الكلا-م الفصيح عن غيره فى مقابل الأوّلء و هو الاحتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى 
المرادء كما أشار إلى ما ذكرناه بقوله دأى 7 تمييز الفصيح من غيره). 


أى بعض التّميبزءو التفسير إشاره إلى كون(من)فى قوله:«منه)للتبعيض. 


ِنَّ تفسيراد يبئّن)بقو له« ١ايوضًح)إشاره‏ إلى أن المراد من قوله :(يبين) ليس ما هو ظاهرهءإذ ظاهره هو الاستدلال»و ليس أن معدل قن 
علم اللعغلق أن فى هذا اللفظ غرابه»ءبل تذكر فيه الألفاظ المأنوسهءو يوض ح منه أن ماعداها غوون هلان الأشياء تعرف 


بأضدادها. 

أى فى علم أصل اللَغه.لنَ المتن يطلق على الأصل كما هو المراد هناءفإضافه «متن»إلى«اللّغه بيائيه. أى المتن هو اللّغه. 
نعمءقد يطلق المتن على الظهرءإلا أنّ هذا المعنى غير مراد فى المقام. 

أى تمييز السالم من الغرابه عن غيره يبن فى أصل اللّغه. 

أى زاد لفظ«متن'ءو لم يقل علم اللّغهءلأنَ علم اللّغه عام يشمل النّحو و الضرف. 


١17١١ ص‎ 


لأنّ اللغه أعمم من ذلكك(١)»يعنى‏ به(؟): يعرف تمبيز السّدالم من الغرابه عن غيره» بمعنى أنْ من تترع الكتب المتداوله و أحاط 
بمعانى المفردات المأنوسه.علم (”) أن ما عداها مما يفتقر إلى تنقير أو تخريج فهو غير سالم من الغرابه()ءو بهذا(0)تبيّن فساد ما 
قيل:إنّه ليس فى علم متن اللّغْه أن بعض الألفاظ مما يحتاج فى معرفته إلى أن يبحث عنه فى الكتب المبسوطه فى اللَغه 


وهو غير مقصود فى المقامءلأنَ المتصوويين اللقه هو المعنى الخاصٌءأى ما تعرف به أوضاع المفردات كما أشار إليه بقوله:«أى 
معرفه أوضاع المفردات»حيث يكون التفسير المذكور إشاره إلى أن المراد باللّغه هو المعنى بالأخصٌ. 


أى من المعنى الأخصٌلأنّه يطلق على جميع أقسام العلوم العريّيه. 


أى بعلم متن اللّغهو بعباره أخرى يعنى بمعرفه أوضاع المفرداتءفيمكن أن يكون جوابا عن سؤال مقدّرءو التَقدير إن ظاهر كلام 
المصنّف يقتضى أن علم متن اللّغْه يبن فيه أنّ هذا الفظ مثل تكأكأتم غريب مع أنّه لم يذكر فى اللّغه أصلا. 


واالجواتة | مرا المصلف: يكورن العرانة مقق قفن تكن اللعدة إن بهذا العلم يعرف السّالم من الغرابه من غيره«بمعنى أن من تع 
الكتب المتداوله»أى المشهوره فى اللغه. 


جواب«من)فى قوله«امن تتبع). 


أى ما يفتقر إلى تنقير أى إلى النته.ع و البحث مثل تكأكأتم أو ما يفتقر إلى تخريج. أى إلى أن يخرج له وجه بعيد 
كك«مسرّجاافى قول ابن العجاجءفهو غير سالم عن الغرابه. 

والحاصل إِنّ من تتئع الكتب المتداوله كالضّ حاح والقاموس و نحوهماءو أحاط بمعانى المفردات المأنوسه يعلم أنْ ما عداها 
ممما يفتقر إلى بحث و تفتيش لعدم وجوده فى المكتب المشهورهءأو ما يفتقر إلى تخريجءغريب,لأنّ الأشياء تعرف بأضدادها. 
أى بما ذكره الشّارح بقوله:«بمعنى أن من تتبع الكتب المتداوله...تيين فساد ما قيل» اعتراضا على المصئّف من أنه ليس فى علم 
اللعه.من اليناف المذكورو أثر أصلاة]ة ما مين فدهو هعاق الألفاظ المفردموو أنا كؤن يفن الألفاظ يحتاج إلى تفتيش أو 


وجه فساد ما قيل:إِنّ المتتبع فى كتب اللّغات بعد ما عرف و أحاط بمعانى المفردات المأنوسه يعلم أن ما عداها غير سالم من 
الغرابه»إذ الأشياء تعرف بأضدادها. 


١7١: ص‎ 


[أوافى علم [التصري ف(١)]كمخالفه‏ القياسءإذ به(؟)يعرف أن الأجلل مخالف للقياس دون الأجلّ[أوافى علم[النَحو 1 كضعف 
التأليف(”)و التعقيد اللفظى(6)[أو يدرك بالحسّ١(28)]كالتّنافر(2)»إذ‏ به يعرف أنَّ مستشزرا متنافر دون مرتفع»و كذا تنافر 
الكلمات[و هو ]أى ما يبن فى العلوم المذكوره أو يدرك بالحسٌ فالصَمير(7)عائد إلى ماء 


قوله:«أو فى علم التصريف)عطئ على قوله:«علم مث اللغهاو قس عليه قوله:«أو فى علم التحواو معنى كلامه يقد (الثانين منه ما 
يبيّن فى علم متن اللغهاو منه ما يبَيّن فى علم التصريفءو منه ما يبيّن فى علم النّحو. 

أى بعلم الضّ رف لا بغيره« يعرف أنْ الأجلل)بفكك الإدغام تخالق للقباسعلأن مقتضئ القباسن الستدظل بالاستقراء من قواتين 
اللغه و هو وجوب الإدغامءإذ من قواعدهم أن المثلين إذا اجتمعا فى كلمه واحدهءو كان الثانى منهما متحرّكاءو لم يكن زائدا 
لغرض» وجب الإدغام.ثمم تقديم الظرف أعنىبه)على متعلقه أعنى«يعرف'يفيد الحصر. 


واعو؟الاضياة قل ادوقع مر ع هاري 


إنّما يحصل ذلك باجتماع أمور كلّ واحد منها خلاف الأصلكتقديم المفعول على الفاعلءو تقديم | لعساف فلن المسسا مه 


و حاصل الكلاء :أنه يبتين فى علم النّحو أن الأصل تقديم الفاعل على المفعولءو تقديم المستثنى منه على المستثنىءو تقديم ذى 
الحال على الحالءو العكس فى الجميع على خلاءف الأصلءفالتعقيد اللَفْظَى الحاصل بكثره مخالفه الأصل لا يعرف إل بعلم 
النْحو. 


عطف على قوله«يبئّناثم المراد بالحسّ هو الذدّوق الشّلميم اذى هو كالحسٌء و يحتمل أن يكون المراد به حسٌ السشمع.فحاصل 
كلاسم المصنّف:إنّ تمبيز كلاسم الفصيح من غيره منه ما يبي فى العلوم النَلاْءو منه ما يدرك متعلقه بالحسّءإذ ما يدركك 
با لحم هو التنافر و هو متعلق للتمييز و المعرفه. 


أى كتنافر الحروف مثل قوله:«و ليس قرب قبر حرب قبر). 


أى الض مير فى قوله:«و هواعائد إلى«ماافى قوله:«ما يبئّن)»فيكون معنى كلام المصنف أن ما يبيّن فى العلوم المذكوره أو يدركك 
بالحسٌ هو ما عدا التُعقيد المعنوى. 


١7/7: ص‎ 


و من زعم أنّه(١)عائد‏ إلى ما يدرك بالحس فقد سها سهوا ظاهرا(1).[ما عدا التَعقيد المعنوى]إذ لا يعرف بتلكك العلوم و لا 
بالحس تمبيز السّدالم من التَعقيد المعنوى من غيرهءفعلم(”)أنْ مرجع البلاغه بعضه مبيّن فى العلوم المذكوره و بعضه مدركك 
بالحسٌء و بقى الاحتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المراد و الاحتراز عن التَعقيد المعنوى(؟)» فم ت(8)الحاجه إلى وضع علمين 


مفيدين 


وجه كون السّد هو ظاهراءأنَ معنى العباره حينئذ:إِنّ ما يدركك بالحسٌ هو ما عدا التَعقيد المعنوى,أى التّعقيد المعنوى لا يدركك 
بالحسءو يدركك و يعرف بالعلوم المذكوره مع أنّه لا يعرف بالعلوم المذكوره كما لا يدركك بالحسٌءو يلزم منه أيضا أن يكون 
العفية اللفظى أو بعك تانق :و أمكالقه لقان ها ركف باحس ءإذ ظاهره أن ماعن | التق الصتوف يدر كه بالحش فو 
ابض الأمن كد لحف إذها يدر كق بالحسٌ هو التّنافر فقط.فالضٌ حيح أن يكون الضهير غائدا إلى «ماافق قوله:زما يبي كى يكون 
الكلام أن ما يبن فى العلوم المذكوره أو يدرك بالحسٌ هو ما عدا التَعقيد المعنوىءو هو لا يعرف بتلكك العلوم و لا يدركك 
بالحش» كما أشار إليه بقوله:«إذ لا يعرف بتلك العلوم و لا بالحسٌ تمييز السَالم من التتعقيد المعنوى عن غيره). 

أى فعلم أن القسم النانى من مرجع البلاغه و هو تمييز الكلا-م الفصيح عن غيره» بعضه مبيّن فى العلوم المذكوره مثل علم متن 
اللغدرو التعيريقة :و الس وعمة در كف بالتس» 

أى بقى من المرجع المطلق الا-حتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المرادءو الا-حتراز عن التَعقيد المعنوىءثمٌ الاحتراز هو المرجع 


الأ نوهد مرا 
الأوّل:الاحتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المراد. 
الثانى:الاحتراز عن التّعقيد المعنوى. 


أى فشدّت الحاجه إلى علم يحترز به عن الخطأ فى تأديه المعنى المرادءو علم يحترز به عن التَعقيد المعنوى و الأوّل هو علم 
المعانىءو التَانى علم البيان. 


فالمتحصّل من الجميع أن مرجع البلاغه أربعه: 


ا 


لذلكك(١)»فوضعوا‏ علم المعانى للأوّل(؟)؛و علم انان لكات )نو إليه(؟) أشان بقولة:[وما بترن ب هئ الأول ]أى الخطأ فين 
تأديه المعنى المراد[علم المعانىءو ما يحترز به عن التَعقيد المعنوى علم البيان]و سمّوا هذين العلمين علم البلاغه»لمكان مزيد 
اختصاص لهما بالبلاغه(0)و إن كانت البلاغه تتوقف على غيرهما(ع)من العلوم ثم احتاجوا(»)لمعرفه توابع البلاغه(8)إلى علم 
آخرءفوضعوا لذلكك علم البديع» 


الأوّل:الاحتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المراد. 

الثاني :الاجتزان عن التعقيد المعتوي. 

الثالث:تمييز الكلام الفصيح عن غيره بالعلوم المذكوره. 

الرَابع:أنّ تمبيز التنافر سواء كان فى الحروف أو فى الكلمات بالحسٌ و الذّوق السليم. 
أى للاحتراز. 

أى للاحتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المراد. 

أى للاحتراز عن التَعقيد المعنوى. 


أى أشار المصئّف إلى الوضع بقوله:«و ما يحترز به عن الأوّل»أى الخطأ فى تأديه المعنى المراد.فتفسير الشّارح الأول قو موا 
الخطأ...»إشاره إلى أنْ المراد بالأأوّل هو أوَّل الأسمرين الباقيين»و هما الاحتراز عن الخطأ فى تأديه المعنى المرادءو الاحتراز عن 
التعقيد المعنوىءفليس المراد بالأوّل هو الأوّل فى مقابل الثّانى و هو مطلق الاحتراز. 


أى سممى أثمّه البلاغه:المعانى و البيان علم البلاغه»لثبوت زياده اختصاص لهذين العلمين بالبلاغه».ف«مكان»مصدر ميمىئ؛بمعنى 
النبوت و«مزيد»مصدر ميمىّ بمعنى الزّياده.فحاصل الكلا-م فى وجه تسميه علميّ المعانى و البيان بعلم البلا-غه أن لهما مزيد 
اختصاص بالبلاغه بمعنى أنّ البلاغه لا تتحمّق إل بهماءلأنهما الجزء الأخير للعلّه.لأنَ البلاغه كما تتوقف عليهما كذلك تتوققف 
على غيرهما من العلوم كاللّغه و الضَرف و النّحو. 


و قيل فى وجه مزيد اختصاص لهما بالبلاغه:إنّ البلاغه تتوقف عليهما بالدّات و على غيرهما بالواسطه. 


أى على غير علم المعانى و البيان و هو علم اللّغه و الضَرف و النُحوءو قد عرفت توقف البلاغه على هذه العلوم من حيث رجوعها 
إلى تمييز الكلام الفصيح عن غيره. 


أى أئمّه البلاغه احتاجوا لمعرفه توابع البلاغه إلى علم آخرءفوضعوا لمعرفه توابع البلاغه علم البديع. 


وهى المحسّنات البديعّه. 


١1: ض‎ 


و إليه(1)أشار بقوله:[و ما يعرف به وجوه التتحسين علم البديع ]و لما كان هذا المختصر فى علم البلاغه و توابعها انحصر 
مقصوده(00)فى ثلاثه فنون()[و كثير]من الناس[يسمّى الجميع علم البيان»و بعضهم مح لول علم المعانى 
و]يسمى [الأخيرين ]يعنى البيان و البديع[علم البيان و التّلائه علم البديع ]و لا يخفى وجوه المناسبه و الله أعلم. 


أى إلى الوضع أشار المصئّف بقوله:«و ما يعرف به وجوه التّحسين علم البديع». 


أى مقصود مؤلّفه بحذف المضافءو يصحٌ أن يكون الضّ مير عائدا إلى المختصر من دون حذف المضاف بارتكاب الاستعاره 
بالكنايهءبأن كان الشّارح قد شبه فى نفسه المختصر بمؤلّفه فى(إرشاد المحصّلمين إلى القواعد).ثمُ تركك أركان التَشبيه سوى 
المشتهءو أراد منه معناه اللغوى»و أضاف إليه شيئا من لوازم المشبّه به و هو المقصودءفهذا التشبيه المضمر فى النّفْس استعاره 
بالكنايه و إثبات المقصود له استعاره تخييليه. 


إِنْ جواب«لماالكونه واضحا محذوف,أى لما كان هذا المختصر...اختلف أئمّه البلاغه فى التّسميه.كما ذكره المصئّف.فكثير 
منهم يسمّى الجميع علم البيانءإما من باب تسميه الشَىء بأشرف أقسامهءو إِمَا لمدخلته الجميع بالبيانءلأنَ البيان عباره عن المنطق 
الفصيح المعرب عمّا فى الض ميرءو لا شكك فى أنّ العلوم الثّلائه لها دخل فى الكلام الفصيح المعرب عمّا فى الضَمير تصحيحا و 
تحسيناءو من هنا يعلم وجه تسميه البيان و البديع بعلم البيانءإذ تحقّق المناسبه فى الكل يستلزم تحمّقها فى الجزء. 


وأمًا وجه تسميه الجميع بعلم البديع»-كما أشار إليه بقوله:«و الثلاثه علم البديع»أى بعضهم يسمَّى الثلاثه علم البديع-فلبداعه 
مباحثها أى حسنها و ظرافتهاءلانٌ البديع عتارة عه الثئ و المسعحبية الطريق 6و مباحث هذه العلوم بديعه بهذا المعنى»و تقدير 
لفظ بعضهم قبل الثلاثه واضح. 


و أمَا وجه تسميه الأول بالمعانى.و الثّانى بالبيانءو الثَالت بالبديع»فلأنٌ: 


الأوّل:علم يبحث فيه عن المعانى الّتى يصاغ لها الكلام كالتأكيد و التجريد و الذكر و الحذف و نحوهاءممما تقتضيه الأحوالءو لا 
شكدافن أنها من اتبعاتي و المداليل العققه: 


و التانى:هو ما يعرف به بيان إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى وضوح الدّلاله و خفائها. 
و النَااث:هو ما يتعلق بأمور بديعه و أشياء غريبه كالتّجنيس و الترصيع و غيرهما ممما يأتى تفصيله فى علم البديع. 


ص :16 


الفن الأوّل علم المعانى(١1)‏ 

اشاره 

قذمه على البنان لكر نه بمزالة المقره من المر ك6 
[إشكالان حول كلمه الفنْ] 


«الفنّ؛كفلس واحده الفنون»كفلوسءو هى الأ-نواع»كما فى مجمع البحرين.و هنا إشكالان:الأوّل:فى ذكر الفنّ معرّفا باللام»و 
الثانى:فى حمل علم المعانى عليه. 


أمَا تقرير الإشكال الأوّل:فلأنٌ الفنّ عباره عن الألفاظ.كما تقدّم ما يرشد إليه»و هو قوله فى المقدّمه«رئّبٍ المختصر على مقدّمه و 
ثلا-ثه فنون)و لا-ريب أن المختصر اسم للألفاظ المخصوصه الدَالّه على المعانى المخصوصه.و لم يتقدّم ذكر من الألفاظ 
المخصوصه. بل ما تقدّم هو قوله:«و ما يحترز به عن الأوّل علم المعانى؛و المراد من علم المعانى ليس الألفاظ لعدم كونها سببا 
للاحتراز»فلا يصيح تعريف الفنّ بالعهد الذّكرى لعدم تقدّم الألفاظ المخصوصه. 


ما تقرير الإشكال الثانى:فلأنٌ علم المعانى هنا إِمّا غباره عن التلكه أو هخ نقين الأصول و القواعة الى كى مغاق ستخصوصضة:و 
عرفت أن الفنّ عباره عن الألفاظ المخصوصهءفلا يصيح حمل علم المعانى على الفنّ لأنّ النَسبه بين ما هو من مقوله الألفاظ.و ما 
هو من مقوله المعانىءهى المباينه الكليهءفلا يصيح حمل المباين على المباين. 

و يمكن الجواب عن الإشكال الأوّل:بأنّه لا يجب فى المعهود ذكره سابقاءبل يكفى فيه العلم به سابقا.و الفنَ الأوّل من هذا 
القبيلءإذ لما تبيّن أن ما يحترز به عن الأوّل علم المعانى علم أن ما يذكر فى بيانه فنّ من الفنون و ألفاظ مخصوصه.و بعباره 
أخرى أنه يصمح التعريف بالعهد الذكرى فيما إذا ذكر مدخول اللام ضمنا و الفنون التلائه من هذا القبيل. 

أمّا الجواب عن الإشكال الثَانى:فيمكن بتقدير بيان»أى الفنّ الأوّل المراد به الألفاظ المخصوصه فى بيان علم المعانى المراد به 


المعانى المخصوصه. أو نقول:إنّ المراد بالفنَ الأوّل هى المعانى المخصوصه بقرينه حمل علم المعانى عليه و إطلاق الفنّ على 
نفس العلم شائع كما يقال :الفنون الأدييه مثلا. 


أى قدّم المصئّف علم المعانى على علم البيان».لكون علم المعانى من علم البيان بمنزله الجزء من الكلّءو الجزء مقدّم على الكل 
طبعاءفقدٌمه وضعا ليطابق الوضع الطبع. 


١/2: ص‎ 


لأنْ(١)رعايه‏ المطابقه لمقتضى الحال و هو(1)مرجع علم المعانى معتبره()فى علم البيان مع زياده شىء آخر و هو(6)إيراد 
المعنى الواحد فى طرق مختلفه[و هو علم(8)] أى ملكه(2)يقتدر بها على إدراكات جزثيه(/0), 


هل لكوة البعاق مو الباق م له المر ومن اله كيم 
أى رعايه المطابقه مرجع علم المعانىءفتذكير الصُمير إِنّما هو باعتبار الخبر»أعنى قوله:«مرجع علم المعانى). 


قوله:«معتبرهخبر أنَّ فى قوله:«لأنّ رعايه...»ثم إِنّ الشّارح قال:إنّ علم المعانى بمنزله المفرد من المركبءو لم يقل إِنّه جزء 
منه لمن علم المعانى غباره عن ملكه خاصًهء أو عن أصول و قواعد مخصوصهءفليس الأول جزء للثّانىءو إِنْما يكون منه بمنزله 
الجزء من الكلّءو ذلك لأنّ فائده علم المعانى و ثمرته رعايه مطابقه الكلام لمقتضى الحال كما يظهر من تعريفه بأنّهِ علم يعرف 
به أحوال اللّفظ العربئ الّتى يطابق بها اللفظ مقتضى الحالءو فائده علم البيان:إيراد معنى واحد بتراكيب مختلفه فى الوضوح و 
الخفاء»مع رعايه المطابقه لمقتضى الحالءفعلم المعانى مرتبط بشىء واحد أعنى الرّعايهءو علم البيان مرتبط بأمرين أعنى الرّعايه 
و الإيراد.فيكون علم المعانى من علم البيان بمنزله المفرد من الم ركبءو ليس جزء منه. 


أى شىء آخر عباره عن إيراد المعنى الواحد فى تراكيب مختلفه كك(زيد كثير الدّمادء و زيد مهزول فصيلهءو زيد جبان كلبه)فإنٌ 


المراد من الجميع معنى واحد.أى زيد جواد. 
[تعريف علم المعانى] 
أى علم المعانى. 


إن تفسير العلم بالملكه إشاره إلى أن علم المعانى ليس مجرّد الصّوره الحاصله من المعلوم فى الذّهنءبل هو ملكه يقتدر بتلكك 
الملكه على إدراكات جزئيه. 


إن قلت:الإدراكك لا يوصف بالجزثيه و الكلته»و اذى صف بهما إِنْما هو المدركك كالإنسانء»و زيديءو حينئد فالمناسب أن 
يقال:يقتدر بها على إدراكك الجزئيات. 


و يمكن الجواب عنه بأحد وجهين: 
الأوّل:هو تقدير مضاف فى الكلامءأى ملكه يقتدر بها على إدراكات جزئيه. 


الثانى:الإدراكك بتصف بالجزتئيه تبعا للمدرككءإذ جزئته المدركك تستلزم جزئبه الإلدراكك. فحينئذ يكون قوله:«إدراكات 


عرف مادو ووة خاجه إلى قدي عقاف 


ص اا 


وحور أن ززاد يه )لشن الالعيول و القواعد المعلومه.و لاستعمالهم(1)المعرفه فى الجزثك.ات كالم وذااسه احيوال الفط 
العربّ(") ][أى هو(؟)علم يستنبط منه إدراكات جزئيه واهى معرفه كلّ فرد فرد من جزثيّات جرال المذكوره.بمعنى أنْ أىّ فرد 
يوجد منها(0) أمكننا أن نعرفه بذلكك العلم(6)و قوله:[الّتى بها يطابق ]اللفظ[مقتضى الحال] احتراز(1) 


أى بعلم المعانى نفس الأ-صول و القواعد المعلومه.فيكون العلم حينئذ بمعنى المعلومءأو يقال:إِنَ العلم مشتركك بين الملكه و 
القواعدءفيصحٌ إراده كل منهما منه» و منع استعمال اللّفظ المشتركك فى التعريف إِنّما هو فيما إذا لم يصمح إراده كل من معانيه 


منه. 
عله لقوله:«قال:تعرف به أحوال اللفظ العربئ؛و بيان للفرق بين المعرفه و العلم. 


وحاصل الفرق:أنّهم اصطلحوا أن يستعمل المعرفه لإ-دراكك الجزثٍ.ات و البسائط و العلم لإ-دراكك الكلدرات 5 العو كبا توم 
الأسحوال المذكوره هى العوارض الجزشيه على الألفاظ» فالمناسب أن تستعمل المعرفه دون العلمءو لهذا قال:«تعرف به أحوال 
ال]فظ العربئ؛و لم يقل:تعلم به أحوال اللفظ العربئ. 


و الحاصل:إِنَّ استعمالهم المعرفه فى الجزئنات و العلم فى الكلتنات مجرّد اصطلاح منهم و لا مناقشه فى الاصطلاح. 
من التعريف و التدكير و التقديم و التأخير و الذكر و الحذف و غيرها. 


أى علم المعانى«علم يستنبط منه»أى يستخرج منهء ثم لفظ(من)للتعديه إن كان المراد من العلم الأصول و القواعدءو للش ميته إن 
كان المراد به الملكه»أى يستخرج بسبب هذه الملكه إدراكات جزثيه. 


أى مر الأحوال. 
أى بتلك الملكه إن كان المراد بعلم المعانى الملكه. أو الأصول و القواعد إن كان المراد به الأصول و القواعد. 


قوله:«احترازاخبر ل«قوله»أى تعرف بعلم المعانى أحوال اللّفظ العربئ الّتى بها يطابق اللّفظ مقتضى الحال كالتأكيد و التجريد و 
التعريف و التقديم و غيرها من الأحوال الّتى بها يطابق الكلام مقتضى الحال. 


ص :اا 


عن الأحوال الّتى ليست بهذه الصّفه(١)مثل‏ الإعلال و الإدغام و الرّفع و النُصب وما أشبه ذلكك(25).مما لا بدٌ منه فى تأديه أصل 
المعنى(")و كذا المحسّنات البديعتّه(؟)من التجنيس(0) 


أى بالضفه الّتى يطابق اللّفظ بها مقتضى الحال. 


كالتثنيه و الجمع و التصغير و النُسبه»فهذه الأ-حوال و إن كانت ممما لا بدّ منه فى تأديه أصل المعنى إلآ أَنّها ليست من الأحوال 
التى يطابق اللفظ بها لمقتضى الحالءفيكون تعريف علم المعانى بما ذكره المصنّف جامعا و مانعاءأمَا كونه جامعا فواضح لا 
يحتاج إلى البيانءو أمّا كونه مانعا فلخروج سائر العلوم بإضافه الأ-حوال إلى الّفظ العربئ فى قوله:«تعرف به أحوال اللفظ 
العربيافيخرج علم الحكمه.لأننّه علم تعرف به أحوال الموجودات لا الألفاظ فضلا عن أحوال اللفظ العربئ»و كذا يخرج علم 
المنطق لأنّهِ علم تعرف به أحوال المعقولات الثَانويّه فلا يرتبط بالألفاظ أصلاءو يخرج علم الفقه لأنه علم تعرف به أحوال أفعال 
المكلفين»و علم الطب لأنّه علم تعرف به أحوال بدن الإنسانءو علم الأصول لأنّه علم تعرف به أحوال الأدلّه الشَّرعِيَهِ من الكتاب 
و السَنّه و الإجماع و غيرها. 


ثم يخرج الْنّحو و الصّرف و اللّغه بتوصيف الأحوال بقوله«الّتى بها يطابق اللفظ مقتضى الحالالأنّ هذه العلوم و إن كانت مما 
تعرق :نه أحوال اللنظ العرية يو لك لا تغرت بها الأحوال التى بها ابطاق اللفظ مقتضئ البجال. 


فالإدغام و الإعلالى و الرّفع و التصب و إن كانت من أحوال اللفظ العربئ إل أنها ليست من الأسحوال الّمَى بها يطابق اللُفظ 
لمقتضى الحال. 


حيث إِنّها تخرج عن مسائل علم المعانى ما لم يقتضيها الحال و إلا فتكون داخله فيها. 

التتجنيس عباره غن توافق كلمتين فى اللفظ ذون المعتى كقوله: 

قال محمّد هو ابن مالكك 

حي رك الدج اكه 

فالمالكك فى آخر القطر الأول مع البيت موافق للسالك ف الفط القاى .هن ليت فى اللف طون المجتى: 


١/94: ص‎ 


و الترصيع(١)و‏ نحوهما(1)ممّا(”)يكون بعد رعايه المطابقه.و المراد(©)أنّه علم فرق سهد الألصوال حو عييك نيا لايق بها 
اللفظ لمقتضى الحال لظهور أن ليس علم المعانى عباره عن تصوّر معانى التتعريف و التدكير و التقديم و التتأخير و الإثبات و 
الحذف و غير ذلكك(2).و بهذا(2) يخرج عن التعريف علم الات اذ لسن السيث شدغن الحوال اللفظ يق "هده التمعيه و اراد 
بأخوال اللفظ الأموى الغا ركيد له 

ا ا ٍ ٠‏ 1 لع د ل ل فرعا 
الترصيع:قسم من الشجعءو قد عرّفوه بتوافق الفاصلتين من النثر على حرف واحد كقوله تعالى: ما لكم لا تَرْجُونَ لله وَقارا ١٠‏ وَ قل 
حَلَفَك أطاراً (2 

أى كالاقتباس و التتضمينء كما يأتى التفصيل فى علم البديع. 


بيان ل«نحوهما). 


جواب لسؤال مقدّرءو تقديره: إن المتبادر من قول المصئّف فى تعريف علم المعانى حيث قال:«تعرف به أحوال اللفظ العربى)اهو 
أن المراد من المعرفه أعتم من الَتصوّر و التصديق فحينئذ تصوّر أحوال اللفظ كالتعريف و التدكير و التجريد و التقديم و التأخير و 
غيرهاءكعلم البيان يدخل فى علم المعانىءلأنٌ علم البيان:علم عرق يه المقتقدصى اليجاز والكتايديو هئ أحوال اللفظ وقد 
يطابق بها مقتضى الحال.مع أن تصوّر الأمور المذكوره كعلم البيان ليس من علم المعانى. 


و حاصل الجواب:إنّ المراد بعلم المعانى معرفه هذه الأحوالءو لكن لا مطلقا بل من حيث إِنّها يطابق بها الفظ لمقتضى الحال. 
مق الأحوال الى نيا يطابق اللفظ لمقتفبى الخال 


أى باعتبار قيد الحيثيه يخرج علم البيان عن تعريف علم المعانى فيندفع ما نسب إلى صدر الشّريعه فى بعض تصانيفه من أن علم 
البيان داخل فى هذا التَعريفءلأنٌ مطابقه مقتضى الحال أعمّ من أن يكون فى خواصٌ التّركيب أو فى الدّلالهءو التّانى مستفاد من 
علم البيان لا من علم المعانىءلأنّ لبحث عن الدّلاله فى علم البيان ليس من حيث مطابقه اللفظ لمقتضى الحالء كما أشار إليه 
الشّارح بقوله::إذ ليس البحث فيه عن أحوال 


18٠: ص‎ 


0-١‏ سوره نوح:13. 


من(١)التقديم‏ و التَّأخير و الإثبات و الحذف و غير ذلكك و مقتضى الحال(؟)فى التحقيق هو الكلا-م الكلى المتكئف بكيفته 
مخصوصه على ما أشير إليه فى المفتاح و صرّح به فى شرحه لا نفس الكيفيّات من التقديم و التأخير و التتعريف و التنكير على ما 


هو ظاهر عباره المفتاح(”")و غيره» 


اللفظ من هذه الحيثيه»المذ كوره بل من حيث وضوح الدّلاله و خفائهاءو من جهه كون اللفظ حقيقه أو مجازا أو كنايه»فلا يكون 
البحث من علم المعانى. 


تعناييان لاقمو رو الضمير فق (الةوعائد إلى اللفظءفمغتى العبارةةإن المراد بأحؤال اللفظهى 'الأمور العارضه للفظ 00 


التَأخير و الإثبات و الحذف و غير ذلككءو ليس المراد بها الأمور الدّاعيه التى أضيف إليها المقتضى فى قولهم:مقتضى الحال 
كإنكار المخاقلات اقل فالإنتكا و اله رقتهي التاكية إلا اله لسن م أدوال اللفظدبل شق أخوال المخاطن: 


قولةارو مششط الكفال كوت عن سوا لقتو لهذا كانث ابحوال اللففد هى التقديم و التتأخير و التعريف و التدكير و غير 
ذلكءلزم اتحاد ما هو ستب المطابقه و المطابق و هو باطلءو أما لزوم الاتحاد المذكورءفلأنَ الأحوال المذكوره هى بعينها 
مقتضى الحال فكيف يصحٌ قوله:(إِنْها أحوال بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال)مع أن مقتضى الحال عين تلكك الأحوالءفلا يصحح 
قول المصئّف أعنى«أحوال اللفظ العربى الّتى بها يطابق اللفظ مقتضى الحال؛لكون هذا الكلام مستلزما لاتحاد سيب المطابقه مع 
المطابق و هو باطل. 

والجواب:إنٌ أرباب الفنّ قد تسامحوا فى إطلاق مقتضى الحال على نفس الأحوال المذكورهءو هذا الإطلاق إِنّما هو من باب 
إطلاق اسم المستب على الدّربب قصدا للمبالغه. بمعنى أنْ الأحوال بلغت فى سببتتها لتحمّق مقتضى الحال على حدّ يصحٌ أن 
تسمّى بمقتضى الحالءو إلا فمقتضى الحال فى التَحقيق هو كلام مؤكد أو كلام يذكر فيه المسند إليه أو يحذف و هكذاءو هذا 
ما أشار إليه بقوله:«و مقتضى الحال فى التحقيق هو الكلام الكلى المتكيف بكيفيه مخصوصهكالتّأكيد و التجريد و التعريف و 
التدكير و نحوها من الأحوال«لا نفس الكيفتات... أى ليس مقتضى الحال فى الحقيقه نفس الكيفتّات كى يلزم الاتحاد المذكور. 


أى ظاهر عباره المفتاح و غيره أن مقتضى الحال نفس الكيفتيات. 


18١:١ ص‎ 


و إلا(١)لما‏ صحٌ القول بأنّها أحوال بها يطابق اللّفظ مقتضى الحالءلأنّها عين مقتضى الحال و قد حقّقنا ذلك فى الشَرح(؟)و 
أحوال الأسناة أيضا( مخ أحوال اللفظ باععنان أن التأكبد و ترك كلاين الاغسازات ال#اجعه إل تفن الجمله و تخصييض 
اللفظ(ع) بالعربئ مجورّد اصطلاح لأنّ الصّناعه إِنّما وضعت لذلكك(0)[و ينحصر]المقصود من علم المعانى(2)[فى ثمانيه أبواب] 


أى و إن لم يكن المراد بمقتضى الحال هو الكلاءم المتكترف بكيفته مخصوصه لما صحٌ القول بأنّها أحوال بها يطابق اللفظ 
مقتضى الحالءلأنْ تلك الأحوال عين مقتضى الحالء فيلزم ما ذكرناه من اتّحاد ما هو سب المطابقه و المطابق. 


أى قد أجاب الشّارح عن الإشكال المذكور فى المطوّلءفراجع. 


جواب لما قيل من أن الإسناد ليس من الألفاظ فتعريف علم المعانى لا يشمل بحث الإسناد لأنّ أحوال الإسناد الخبرى كالتاكيد 
و التجريد و الحقيقه و المجاز العقلتيين ليست من أحوال اللفظ العربئءفالتتعريف غير جامع. 


و الجواب:إِنّ أحوال الإسناد و إن لم تكن أحوال اللّفظ من دون واسطه إلا أنّها أحوال اللّفظ معها أى أُنّها تعرض الجمله بواسطه 
حافها أعى الاسناد ةلأ الجمله م ركه مخ المسعة إليه و البسعة و الأستادغاذا لامتحال الإتكاليلأن العراد ,سوال اللفظ مظلق 
ما يكون عارضا على اللّفظ و لو مع الواسطه. 


قوله:«و تخصيص اللفظ بالعربئىجواب عن الاعتراض على المصنّف.و حاصل الاعتراض:إِنّ علم المعانى لا يختصٌ باللفظ العربى 
فالتقييد بالعربى فاسد. 


و حاصل الجواب:إنّ تخصيص اللّفظ بالعربيئ مجرّد اصطلاح و لا يكون القيد احترازيًا كى تخرج به أحوال اللفظ الغير العربيئ. 


أى لمعرفه أحوال اللّفظ العربئءلأنٌ المقصود الأقصى منها معرفه إعجاز القرآن, ثم كون الضّ ناعه موس سه لذلكءلا ينافى 
جريانها فى كل لغه فلا يكون التقييد للاحتراز. 


وقدزاد الشّارح«المقصود منهاو هو بدل من الضّ .مير فى «ينحصر)العائد إلى علم المعانىءو الغرض من هذا التكلّف-مع أنه 
خلاف ظاهر المصِنّف-هو دفع ما يرد على حصر المصنّف علم المعانى فى ثمانيه أبواب.من أَنْ علم المعانى لا ينحصر فى ثمانيه 


187١: ص‎ 


انحصار الكل فى الأجزاء(١)لا‏ الكلّى فى الجزئيات(7)و إلا()لصدق علم المعانى على كلّ باب من الأبواب المذكوره و ليس 
ذلك | أخوال الأستاء الشبرى ]و[ أحوال السمهد البه ]و أ حوال العسعد]و [ احرال ععلفات الفعل ]و [القصدر ]و [الأنقناء] 
و[الفصل أو [الوصل ]و [الإيجاز ]و [الإطناب |و[المساواه ]و إِنْما انحصر فيها(؟) 


أبواب بل يذكر فيه التعريف و بيان الانحصار و التّنبيه الآتى فحينئذ لا وجه لقوله: 
[انحصار أبواب علم المعانى فى ثمانيه أبواب] 
(و ينحصر فى ثمانيه أبواب». 


و حاصل الدّفع:إنْ الحصر المذكور إِنْما هو باعتبار ما هو المقصود من علم المعانى لا باعتبار جميع ما يذكر فيه و الأمور الثّلاثه 
وان كامقسل كروون قد ]لا ليا سيط م عبر ده وميا 


لا يقال:إنّ حصر ما هو المقصود فى ثمانيه أبواب دون علم المعانى مخالف لظاهر كلام المصنّف فقد يحتاج إلى قرينه. 


فإنّه يقال:إنّ القرينه على حصر المقصود ما ذكره المصنّف فى الإيضاح الى هو كالشّرح لهذا الكتاب حيث قال فيه:«ثمٌ 
المقصود من علم المعانى منحصر فى ثمانيه أبواب). 


كانحصار العشره فى أجزائهاءو انحصار البيت فى الجدران و الباب و الشقف. 
كانحصار الحيوان فى الإنسان و الفرس و الحمار و سائر أنواعه»و كانحصار الإنسان فى زيد و عمرو و بكر و سائر أفراده. 


و القرق نهنا الكل لا يسدق على اجزاتةءى لا يقال «(واحد عشره) يغلاف الكلى حيث يعت إطلاقة على حزما فيقال#زيد 
إنسان»الإنسان حيوانءو هنا وجوه أخر للفرق بينهما تركناها رعايه للاختصار. 


أى و إن لم يكن انحصار علم المعانى فى ثمانيه أبواب من قبيل انحصار الكل فى أجزائه»بل كان من قبيل انحصار الكلى فى 
جزئياته«لصدق علم المعانى على كل باب» فيقال باب الإسناد الخبرى علم المعانى«و ليس الأمر كذلكك/أى لا يصي إطلاق علم 
المعانى على باب من الأبواب الْتّمانيه.فيكون الحصر من قبيل حصر الكل فى أجزائه لا من قبيل حصر الكلى فى جزئياته. 


أى إِنّما انحصر علم المعانى فى الأبواب التُمانيه المذكورهءو قد زاد الشَارحإِنّما 


ص م١1‏ 


[لأن الكلام إِمَا خبر أو إنشاء(١)إلأنّه(؟)لا‏ محاله يشتمل على نسبه تامّه بين الطرفين (”)قائمه(6)بنفس المتكلم و هو(0) تعلق أحد 
الشّيئين بالآخر بحيث يصمح السّكوت عليه سواء كان إيجابا أو سلبا أو غيرهما كما فى الإنشائئيات(2) 


انحصر فيهااكى يكون إشاره إلى أن قول المصنّف«لأنٌّ الكلام...اعله لحصر علم المعاتي ف الأبواب الثماليه. 
هذا الكلام شروع منه فى بيان الانحصار فى ثمانيه أبواب. 


أى الكلام«يشتمل على نسبه تامّه»اشتمال الدَّالٌ على مدلوله أو اشتمال الكل على الجزء.لأنّ التسبه التى يدل عليها الكلام جزء 
من الكلاسم حيث إِنْه م كين من مو نوع و مكمول و انيه وخريقث النسبه الناقصه كالتقييديّه كقولنا:غلا-م زيدعءو 
التوصيفيهء كقولنا:رجل عالم»بقوله:«على نسبه تامّه). 


أى الموضوع و المحمول. 
[أقسام النسبه] 


إشاره إلى أقسام النُسبهءفنقول:إنّ التسبه من حيث هى الْنُسبه و إن كانت شيئا فارداء و هو ارتباط أحد الطرفين بالآخر,إلا أنّها 
تنقسم إلى أربعه أقسام بملاحظه الاعتبارات و الحيثناتءفإنٌ ارتباط أحد الطرفين بالآخرين من حيث إِنّه مفهوم من الكلام يسممى 
نسبه كلامته»و باعتبار حضوره فى ذهن المتكلم و تصوّره له يسمّى نسبه ذهتيه تصوّريّه»و من حيث كونه موردا لإذعانه و اعتقاده 
يسمّى نسبه تصديقتهءو باعتبار تحمّقه فى الخارج و حصوله فى نفس الأمر مع قطع التظر عن إدراكك الذّهن و إذعانه يسمّى نسبه 
خارجيه.مثلا ارتباط القيام بزيد فى قولككث:(زيد قائم)يسمى نسبه كلاميّه باعتبار أنّه مفهوم منهءو نسبه ذهتيه باعتبار أنه حاضر فى 
ذهن المتكلمءو نسبه تصديقته باعتبار تعلق الإذعان بهءو نسبه خارجته باعتبار أنّه متحقّق فى الخارج كما فى شرح المرحوم 


الشيخ موسى الباميانى مع تصرّف ما. 


ثم قول الشَّارح«قائمه بنفس المتكلم)لا يخلو عن مسامحه. لان القائمه بنفس المتكلم هى النُسبه الذهته لا الكلاميّهء.و محل 
البحث إنّْما هو النّسبه الكلاميه. 


تذكير الشمتر الما اعفان الكو و مدت الغارة النسية الكلاسه تعلق الميقل إلهبالسكد. 
حيث لا تتصف بالإيجاب و السَلبءلأنْهما من أوصاف الحكم و لا حكم فى الإنشاءء 


ص 18 


و تفسيرها١١)بإيقاع‏ المحكوم به على المحكوم عليه أو سلبه عنه خطأ فى هذا المقام لأنّه(؟)لا يشمل النُسبه فى الكلام الإنشائى 
فلا يصح التقسيم()ءفالكلام(؟)[إن كان لنسبته خارج(0) ]فى حك الأره الثاكنه أى مكدو الطرفية فى الخارج نسبه ثبوتيه 
أو سليّه(2) 


بل إيجاد معنى بلفظ يقارنه فى الوجود.ثمم المراد من قوله:«سواء كان إيجابا أو سلبا) هو 000 الأوّل:كزيد قائم»و 
الثثانى:كزيد ليس بقائم»أو ذا إيجاب أو سلب بتقدير المضاف. 


أى تفسير النسبه بإيقاع المحكوم به على المحكوم عليه فى القضيه الموجبه أو سلب المحكوم به عن المحكوم عليه فى القضبه 
الشالبه خطأ فى هذا المقام»أى مقام تقسيم الكلام إلى الخبر و الإنشاءءلنّ التتفسير المزبور لا يشمل النّسبه الإنشائيه لأنها إيجاديّه 
بمعنى أنّها غير موجوده قبل الكلام؛بل إِنّها تحصل بمجرّد الَفظ كطلب الصَربءو ليس فيها الحكم بثبوت المسند للمسند إليه. 


و الحاصل:إِنَ التقسيم فى المقام إِنّما هو باعتبار التتسبهءفلا بدّ أن توجد فى الإنشاء كما توجد فى الخبر و النُسبه على التفسير 
المزبور لا توجد فى الإنشاءءفلا يصحُ التقسيم. 


أى التفسير المذكور لا يشمل النّسبه الإنشائيه.لأنَ الإيجاب و السَلب لا يطلقان على النُسبه الإنشائيه. 


لعدم كونه جامعاءو المعتبر فى صيحه التتقسيم أن يكون جامعا أى بأن يكون المقسم شاملا لجميع الأقسامءو التَقسيم الصَحيح ما 


أشار إليه بقوله:«إن كان لنسبته خارج). 
أى مطلق الكلام سواء كان خبرا أو إنشاء. 


معنى العباره:إن كان للنسبه المفهومه من الكلام التى تسمّى بالنّسبه الكلاميّه«خارج» أ فقيداك حو بعا متا د الطرفيق فى 
الواقع مع قطع النَظر عن انفهامها من الكلام. 

كقولكك:زيد قائمءو زيد ليس بقائم»ثمٌ قولة:نفى أنحد الأزمنه الثلاثة)إشاره إلى أن المعتير توت النسبه الخارجيه فى الناضى أو 
الحال أو الاستقبال على حسب اعتبار النُسبه الكلاميّه»فإن كانت ماضويّه اعتبر ثبوت النُسبه الخارجئبه فى الماضىءو إن كانت 
حاليه اعتبر ثبوتها فى الحالءو إن كانت استقباليه اعتبر ثبوتها فى الاستقبال. 


186: 02 


[تطابقه(١)]أى‏ تطابق تلكك النَسبه ذلكك الخارج بأن يكونا ثبوتنين(1)أو سلبيين(2 [أو لا تطابقه(©)]بأن تكون النسبه المفهومه 
من الكلام ثبوته و التى بينهما(ه)فى الخارج و الواقع سلبه أو بالعكس [فخبر]أى فالكلام خبر(2)[و إلا]|أى و إن لم يكن لنسيته 
خارج كذلكك(72)[فإنشاء(6) ]. 


تمهيد للمباحث المذكوره فى التّنبيه الآ-تىءفلا يكون لبيان الفرق بين الخبر و الإنشاءء إذ يكفى فى الفرق بينهما ما قيل من أنّ 
الإنشاء لا خارج له. 


كقولنا:إنٌَ الله لا يظلم أحداءفقد تطابقت النسبه المفهومه من الكلام للنسبه الخارجيه فى المثالين المذكورينءثمّ مطابقه النّسبه 
الكلاميه للنسبه الخارجيه مستلزمه لمطابقه النّسبه الخارجته للكلاميهءغايه الأمر النّسبه الكلااميه تجعل مطابقه-بالكسر-و 
الخارجبه- بالفتح-السبب لذلكك إنّ الخارجته هى الأصل فالأولى أن يجعل الأصل مطابقا-بالفتح- و الفرع مطابقا-بالكسر-. 


[قعريف الخبر و الإنشاء] 

اشاره 

أى لا تطابق النُسبه الكلاميّه النّسبه الخارجته بأن يكون أحدهما ثبوتيًا و الآخر سلبيًا. 

أى بين المحكوم و المحكوم عليه مثل:(زيد قائم)للّذى قعد.و(زيد ليس بقائم) للُذى كان قائما. 


التفسير المذكور إشاره إلى أن قوله:«فخبر/خبر لمبتدأ محذوفءأى فالكلام خبر من حيث احتماله للصٌّدق و الكذب.ثمٌ تقدير 
المبتدأ لازمءلأنَ قوله:«فخبر»)جواب الشولك فئ قوله:«إن كان لنسيته خارج...او جواب الشّرط لد بيقع إل جمله. 


أى تطابقه أو لا تطابقه. 


أى فالكلا-م إنشاءءفالإنشاء خبر للمبتدأ المحذوفءفحاصل الفرق بين الإنشاء و الخبر هو عدم الخارج فى الإنشاء و تحمّقه فى 
الخبر»و هذا الفرق مبني على أن يرجع النَفى إلى القيد الأؤل»أعنى الخارج لا القيد الثانىءأعنى المطابقه و عدمهاءو لازم رجوع 
النَفى إلى الثَانى أن للإنشاء خارجءو لكن لم ينّصف بصفه المطابقه أو عدمهاءإلا أنّ هذا الاحتمال باطل قطعاءإذ لازم فرض 
خارج للإنشاء اتّصافه بالمطابقه أو عدمها لاستحاله ارتفاع النقيضينءثمٌ اتصافه بالمطابقه و عدمها مستلزم لأن يتتصف الإنشاء 
بالصَدق و الكذب و هو باطل. 


ص :18 


و تحقيق ذلكك(1)إنَّ الكلاسم إمّا أن تكون نسبته بحيث تحصل من اللّفظ و يكون اللفظ موجدا لها(؟)من غير قصد إلى 
كونه(*)دالا على نسبه حاصله فى الواقع بين الشَّيئِين و هو الإنشاء أو تكون نسبته بحيث يقصد أن لها نسبه خارجيّه تطابقه أو لا 
تطابقه و هو الخبرءلنّ التسبه(6)المفهومه من الكلام الحاصله فى الذَّهن(8) 


و مثله فى البطلا-ن احتمال رجوع النَفى إلى النُسبهءإذ لازم ذلكك أن لا تكون للإنشاء نسبه أصلاءو ليس الأمر كذلكك لوجود 
التسبه الكلاميه و الذّهتيِه فيه بالاتتفاقءفإنٌ المفهوم من قولكك:(اضرب)إثبات الضَّرب على ذه المخاطب بداعى البعث.فيتعين 
حينئذ أن يرجع النَفى إلى القيدين دون المقيد أعنى النسبه و دون القيد الأول أو النَانى.فمعنى العباره:و إن لم يكن هناكك خارج 
و لم تكن المطابقه أو عدمها فالكلام إنشاء.نعم»؛يرجع النَفى إلى القيد الأوّل عند من يرى أن الإنشاء ممما ليس له خارجءكما هو 
ظاهر المصّف. 


أى الفرق بين الخبر و الإنشاء»و حاصل التَحقيق:إِنَ للإنشاء أيضا نسبه خارجيّ تطابقه أو لا تطابقه.و الفرق بينهما هو قصد 
المطابقه و الل مطابقه فى الخبر و عدم قصد ذلكك فى الإنشاءءففى قول الشّارح«و تحقيق ذلكك)إشاره إلى ردٌ ما يقتضيه ظاهر 
كلام المصنّف من أنّ الخبر له خارج و الإنشاء ممما لا خارج له»فيكون هذا الفرق الّذى يظهر من المصّف على خلاف التحقيق. 


إِنَّ عطف قوله:«و يكون اللفظ موجدا...)على قوله:«تحصل من اللفظ عيطت تفسيرى إن كان قوله:«تحصل» بمعنى توجدءو ليس 


53 تفسيرنًا إن كان , بمعلي تفهم. 


700 الكلامدالاً على نسبه حاصله فى الواقع بين الشّيئين و هو الإنشاءافقوله:«من غير قصد...الا 
ينافى أن الإنشاء له نسبه خارجته.لأنَ نفى القصد المذكور لا يستلزم نفى حصول تلك النُسبه إلا أن يكون عدم القصد لأجل 
عدم الخارج من باب السَالبه بانتفاء الموضوعءو لازم ذلك عدم وجود النّسبه الخارجيه فى الإنشاء. 


علّه للنّسبه الخارجيه الخبريّه فى الكلام الخبرئٌ. 


فيه إشاره إلى اتحاد النُسبه الكلامته و الذّهته ذاتا و اختلافهما بحسب الاعتبار بمعنى أن النتسبه من حيث إِنّها مدلول الكلام يقال 


لها كلامته».و من حيث حصولها فى الذَّهن 


ص اا 


لا بد و أن تكون بين هذين الشَّيئينءو مع قطع النَظر عن الذّهن لا بد أن يكون بين هذين الشَّيئين(1١)فى‏ الواقع نسبه ثبوتيه بأن 
يكون هذا ذلكك( ")أو سلبته بأن لا يكون هذا ذاكك().ألا ترى(6)إنك إذا قلت:زيد قائمءفإنَ نسبه القيام مثلا حاصله لزيد قطعا 
سواء قلنا:إنَ النّسبه من الأمور الخارجتبه(0)أو ليست منها(2).و هذا(/)معنى وجود النّسبه الخارجتّه[و الخبر لا بد له من مسند إليه 
و مسند و إسنادءو المسند قد يكون له متعلّقات إذا كان فعلا أو ما فى معناه]كالمصدر و اسم الفاعل و اسم المفعول و ما أشبه 
ذلك(6 )و لا وجه لتخصيص هذا الكلام بالخبر(4). 


يقال:ذهنيه. 

أى المسند إليه و المسند. 

كقولكك:زيد قائم,أعنى القائم هو زيد. 
كقولكك:زيد ليس بقائم»أعنى القائم ليس بزيد. 


استدلال على النسبه الخارجته»فحاصل معنى العباره أنه إذا قلت:زيد قائم» لكانت نسبه القيام حاصله لزيد مع قطع النَظر عن 
حصولها فى الذهن فليس القطع بمعنى الجزم. 


نعم حصول السَيه ليك بشرففق على أن يكون الكلا-م صادقاءو قيل:إنّ فى كلام الشّارح حذفءو أصل الكلام:فإنٌ نسبه القيام 
مثلا حاصله لزيد قطعا أو ليست بحاصله له قطعاءفيكون القطع حينئذ بمعنى الجزم. 


كما اقول الشكياء حف برتولوق إن اللسفة عن الأعون الخارضه: 


أى من الأ-مور الخارجته كما يقول به المتكلمون.فإنّهم يقولون:إنّ الأحراض النَسيه من الأمور الاعتباريّهءلا تحمّق لها فى 


الأعيان.نعمءلها تحمّق فى الأذهان. 
أى ثبوت القيام لزيد فى المثال المذكور«معنى وجود النّسبه الخارجته). 
أى كالضّفه المشبهه و اسم التفضيل و الرّمان و المكان و الآله. 


أى الاوته لمقعحض عم 5 كوم التمسند لدتو الميعن: الاستاة او .معملقاك الشسدد مالكو لان الذقاء | نقنا لا يل له مخ مسعن 
الهو مستك و قف يكن المسئذه متعلقات كتولك: 


اضرب زيدا يوم الجمعه فى الدّار ضربا شديداءإلا أن يقال:إنّ الخبر لما كان أصلا 


ص :ملا 


[و كل من الإسناد و التَعلّق إِمَا بقصر أو بغير قصرءو كل جمله قرنت بأخرى إِمَا معطوفه عليها أو غير معطوفه.و الكلام البليغ ما 
زائد على أصل المراد لفائده(1)]و احترز به(1) عن التطويل على أنه لا حاجه إليه بعد تقييد الكلام بالبليغ 70[ أو غير زائد(6) ]هذا 
كله ظاهر(8)لكن لا طائل تحته() لأسن جميع ما ذكره من القصر و الفصل و الوصل و الإيجاز و مقابليه(/إِنّما هى من أحوال 
الجمله أو المسند إليه أو المسند مثل التأكيد(6) و التقديم والتأخير وغير ذلك» 


للإنشاء و كانت المزايا و الخواصٌ المعتبره فى علم البلاغه أكثر وجودا فى الخبر خصّص الخبر بالأمور المذكوره. 


حاصل انحصار ما هو المقصود من علم المعانى فى ثمانيه أبوابءإنْ الكلام إن لم يكن لنسبته خارج فإنشاءءو هو الباب السشّادس 
من علم العامة و الآستاد الخروق »هو الات الولو أحؤال المسند البهكف الات القاني وو أشؤال المتسيد هوالبات اثالف و 


أحوال متعلقنات الفعل هى الباب الرّابع»و القصر هو الباب الخامسءالفصل و الوصل هو الباب اليد ابع»الإيجاز و الإطناب و 
المساواه هو الباب الْثّامن. 


أى بقوله:«لفائده)عن التُطويل بل عن الحشو أيضاءلأنْ كلا منهما زائد على أصل المراد بلا فائدهءو الفرق بينهما إِنْ الرّائد فى 


الأوّل معتّنءو فى الثّانى غير معّن. 


أن ما لا فائده فيه لا يكون بليغا لعدم كونه مطابقا لمقتضى الحالءو الحاصل:أنّه لا حاجه إلى قوله:«لفائدهابعد تقييد الكلام 
بالبليغ. 


قوله:«أو غير زائداعطف على قوله:«زائد»يعنى الكلام البليغ إِمَا زائد على أصل المراد لفائده أو غير زائد عن أصل المراد بأن كان 
مساويا لأصل المرادءأو كان ناقصا عنه» فيجعل باب مستقلٌ باسم باب الإيجاز و الإطناب و المساواه. 


أى ما تقدّم فى كلام المصئّف من تقسيمه الكلام إلى الإنشاء و الخبر أوَّلاءثمَ بيانه إِنْ الخبر لا بد له من مسند إليه و مسند و 
إمنناد... كله ظاهر حيث عرف بالاستقراء. 


أى لا نفع تحت ما ذكره المصنّف. 
أى الإطناب و المساواه. 
حيث يكون التأكيد من أحوال الجمله كما أنّ التقديم و التأخير و غير ذلك كالتعريف و التنكير يكون من أحوال الطرفين. 


ص :189 


فالواجب(١)فى‏ هذا المقام بيان سبب إفرادها(؟)و جعلها(”)أبوابا برأسها و قد لخصنا ذلكك(9)فى الشّرح. 
صدق الخبر و كذبه 


[تنيه إغلى تفسير الضدق و الكذب الْذى قد سبق إشاره ما إليه(0)فى قوله:تطابقه أو لا تطابقاختلق(6)القائلون باتحصار الخبر 
فى الصٌّدق و الكذب 


أى على المصلف» 

أى الأحوال المذكوره عن غيرها. 

أى جعل الأحوال المذكوره أبوابا براسها: 

أن تحضتا يان إقراد الأحوال المدكورو كن المطو ل 


قال الشّارح فى المطوّل-فى بيان السّدبب لإفراد هذه الأبواب التّمانيه-:اللفظ إِمّا مفرد أو جمله.فأحوال الجمله هى الباب الأوّلءو 
المفرد إِمّا عمده أو فضلهءو العمده إمّا مسند إليه أو مسندءفجعل هذه الأحوال الثّلائه أبوابا ثلاثه تمييزا بين الفضله و العمده 
المسند إليه أو المسندءثمٌ لما كان من هذه الأسحوال ما له مزيد غموض و كثره أبحاث و تعدّد طرقء و هو القصر أفرد بابا 
خامساءو كذا من أحوال الجمله ماله مزيد شرف و لهم به زياده اهتمام و هو الفصل و الوصلءفجعل بابا سادساءو إلا فهو من 
أحوال الجمله و لذا لم يقل أحوال القصر و أحوال الفصل و الوصلءو لما كان من الأحوال مالا يختصٌ مفردا و لا جملهءبل 
يجرى فيهما و كان له شيوع و تفاريع كثيره جعل بابا سابعاءو هذه كلها يشتركك فيها الخبر و الإنشاء و لما كان ههنا أبحاث 
راجعه إلى الإنشاء خاصًه جعل الإنشاء بابا ثامناءفانحصر فى ثمانيه أبوابءانتهى ما فى المطوّل. 


قوله:«قد سبق إشاره مااإشاره إلى وجه تسميه هذا البحث بالتّنبيهءلأنّ التَنبيه نما يستعمل فيما سبق بوجه ما.و بعباره أخرى:إنّ 
التنبيه فى اللغه:عباره عن الإيقاظءو فى الاصطلاح:اسم لكلادم مفضٌلى لا حق يفهم معناه من الكلام الشابق إجمالاءو قد تقدّم 
إجمال الصّدق و الكذب فى قول المصنّف«تطابقه أو لا تطابقه»حيث إِنَّ المطابقه صدق و عدمها كذب فحينئذ يصحٌ أن يسمّى 
هذا البحث بالتّنبيه. 


أى هنا قول بعدم انحصار الخبر فى الصّدق و الكذب أى لا ينحصر فى الصَادق 


١90: ص‎ 


فى(١)تفسيرهما(؟)»فقيل:[صدق‏ الخبر مطابقته [أى مطابقه حكمه()[للواقع] و هو الخارج(©)الَذى يكون لنسبه الكلام الخبرى[و 
كذبه]أى كذب الخبر[عدمها]أى عدم مطابقته للواقع(8)يعنى أن الشّيئين اللذين أوقع بينهما نسبه فى الخبر لا بدّ أن يكون بينهما 
نسبه فى الواقع أى مع قطع النظر عتما فى الذّهن و عمّا يدل عليه الكلام 


و الكاذبءيل هنا قسم ثالث,أعنى ما ليس بصادق و لا كاذب. 

[رأى الجمهور حول معنى الصَدق و الكذب] 

على ىن (اخدلقءأى اخطلف[القاكلوة بالاتحضار فى سير الشدق.والكذب. 

أى الصَدق و الكذبءفذهب الجمهور إلى ما أشار إليه المصئّف بقوله:«صدق الخبر مطابقته...). 


غرض الشّارح من هذا التتفسير هو التَفضّْى عن الدّور اللازم على تعريف الصّ دق و الكذب.و تقريب الدّور على تقدير إرجاع 
الضّ مير إلى الخبرءإنَ المعرّف هو صدق الخبرءو المعرّف هو المطابقه المضافه إلى ضمير الخبرءفيلزم توقف صدق الخبر على 
الخبرءو هو دور ظاهرءأمَا لو كان الشّ مير عائدا إلى الحكمءفلا يازم توف صدق الخبر على الخبر.فحينئذ ينتفى الدّورءإلا أن 
يقال:إنٌ المعرّف ليس هو الخبر كى يلزم توقف الشََىء على نفسه بل هو الصُدق المضاف إلى الخبر فلا يلزم الدّور أصلا. 

أى المراد من الواقع هو الخارج فقوله:«و هو الخارج»إشاره إلى دفع التنافى بين كلا-ميّ المصئّف.تقريب التّنافى:إِنْ كلا-مه 
الشابق-حيث قال:«إن كان لنسبته خارج تطابقه أو لا تطابقه فخبر»-يدلٌ على أن الصٌدق عباره عن مطابقه الخبر للخارج و كلامه 
هنا نص فى أن الضّ دق عباره عن مطابقه الخبر للواقع»أى نفس الأمر و الخارج ليس نفس الأمرءو التَنافى بين الكلامين لا يخفى 
على من له أدنى البصيره. 


و حاصل الدّفع:إنَ المراد بالواقع هنا هو الخارج. 


و قبل:إنّ تعريف الكذب بعدم مطابقه الخبر للواقع غير مانع لدخول المبالغه؛ كقولكك:(جتتكك اليوم ألف مرّه)فيه مع أنّها يست 
5 


و يمكن الجواب :بأنْ المبالغ إن قصد ظاهر الكلام فهو كذب فيجب دخوله فى تعريف الكذب.و إن قصد معنى مجازيًا كالكثره 
فى المثال المذكور فصدقءلمطابقه المعنى المراد للواقعءفلا يلزم دخولها فى تعريف الكذب. 


ص 151 


فمطابقه تلك النسبه المفهومه من الكلادم للنسبه التى فى الخارج بأن تكونا ثبوتئتين(1) أو سلبنتين(7) صدق و عدمها(”)بأن 
تكون إحداهما ثبوتنه و الأخرى سليّنه(؟) كذب(08)[و قيل(2)]صدق الخبر[مطابقته لاعتقاد المخبر و لو كان(7) إذلك الاعتقاد 
[خطأ(6 اغير مطابق للواقع(4)[و][كذب الخبر[عدمها ]أى عدم مطابقته لاعتقاد المخبر( ١٠)و‏ لو كان خطأ(١١)فقول‏ القائل:السّماء 
تحتنا معتقدا ذلكك صدقءو قوله: 


السشماء فوقنا غير معتقد لذلكك كذ ب(57١)‏ 
نحو:زيد قائم. 

نحوازيك ليس بقاكم: 

أى عدم المطابقه للواقع. 


كما إذا قيل:(زيد قائم)و لم يحصل له قيام فى الواقع.أو قبل:(زيد ليس بقائم)و قد حصل له قيام فى الواقع»ففى المثال الأوّل 
النُسبه الكلاميه ثبوتيه و النُسبه الواقعئه سليبه» و فى المثال الثُانى عكس ذلكك. 


خبر لقوله:«و عدمها)»أى عدم المطابقه كذب. 

[رأى النظام حول معنى الضدق و الكذب] 

القائل هو النَظامهو هو من قدماء المعتزله. 

كلمه«لواوصليه و ليست بشرطيّه. 

أى فإذا كان الاعتقاد صواباءفالخبر صادق بطريق أولىءلتحمّق مطابقته للاعتقاد و الواقع معا. 
بيان لل«خطأ). 

أى عدم مطابقه الخبرءأى النَسبه الكلاميّه للنسبه المعتقده للمخبر. 


أى لو كان اعتقاد المخبر خطأ و كان الخبر صوابا و مطابقاءفيكون هذا الخبر عند الْنْظام كاذبا لعدم كونه مطابقًا لاعتقاد المخبر و 
لو كان مطابقا للواقعءلأنَ الملاكك فى الكذب عنده هو عدم مطابقه الخبر لاعتقاد المخبر. 


أ على عذفت النظام من تابعه مع أن الأوّل أعنى قول القائل:(الش.ماء تحتنا)كذب قطعاءو الْثانى أى قول القائل:(الشماء 
فوقنا)صدق قطعا. 


١97: ص‎ 


و المراد بالاعتقاد(١)الحكم‏ الذَّهنيَ الجازم أو الرّاجحءفيعمٌ العلم و الظنّ و هذا(؟) يشكل بخبر الشّاك لعدم الاعتقاد فيه(*)فيلزم 
الواسطه ولا يتحقّق الانحصار اللهم(6) 


أى المراد بالاعتقاد هو مطلق الرجحان الشّامل لليقين و الجهل المركب و التُقليد و الظَنّ.و لما كان الاعتقاد عند الأصولتين مقابلا 
للعلم و الظَنَّفاِنٌ الاعتقاد عندهم هو الإسدراكك الجازم لا لدليل؛و العلم هو الإسدراكك الجازم الحاصل من الدّليل؛و الظَنّ هو 
الإدراكك الغير الجازمءبين أن المراد به هنا ليس ما هو المصطلح عند الأصولتينءبل المراد به هنا هو مطلق الرّجحان. 


فالخبر المطابق لاعتقاد المخبر صادق عند الْنَظَام سواء كان هذا الاعتقاد يقينا أو تقليدا -و هو الحكم الجازم الَدى يقبل 
التشكيكك_-أو جهلا مركبا أو ظنًا. 


و الخبر الموهوم و المشكوك و مالا يطابق اعتقاد المتكلم كاذب.غايه الأمر كذب الأوّلِين لعدم الاعتقادءو كذب الثَاات لعدم 
مطابقه الخبر للاعتقاد.إلأ أن يقال بأنّ خبر الشّاك لا يكون كاذبا كما لا يكون صادقاءفتلزم الواسطة و لا يعددق الاتحضان أ 
انحصار الخبر فى الصّدقَ و الكذب.و قد أشار إلى الإشكال بقوله:«و هذا يشكل»). 


أى تفسير الضّ دق و الكذب عند النَظَامِ يبشكل بخبر الشّاك لعدم الاعتقاد فيه»فتلزم الواسطه إذ لا يصدق على خبر الشّاك أنه 
مطابق للاعتقاد كى يكون صادقاءأو أنه غير مطابق له كى يكون كاذبا و ذلكك لعدم الاعتقاد. 


وقن جرت الغادهاتجيال هذا اللفظ قياف كوم تبعت فكاته مبضعان قن اكناعة الله كال وو وخة الفيعت هينا الاتخلات 
المتبادرءو أنه يوهم وجود الاعتقاد فى المشكووكك و جريان الكذب فى الإنشاءات.و هما على خلاف الإجماع. 


قال المرحوم الشَّيخْ موسى الباميانى رحمه الله فى كتابه(المفضصٌ لى فى شرح المطوّل)ما هذا لفظه:و وجه الضَّم عف فى المقام 
أمران:الأوَل:إِنَ الالتزام بأ قوله:«و كذب الخبر عدم مطابقته لاعتقاد المخبرايكون شاملا لفرضين: 


الأول :أن يكون للمتكلّم اعتقاد»و لم يكن الخبر مطابقا له على نحو مفاد القضبّه السَالبه بانتفاء المحمول. 


١: ص‎ 


إلا أن يقال:إنّه(١)كاذب‏ لأنّه(1)إذا انتفى الاعتقاد صدق 0 مطابقه ا و الكلام()فى أن تكد خيو أو اليس 
بخبر مذ كور ذ فى الشرح فليطالع ثمّه(0) [بدليل إقوله تعالى: ذا لماك الْمسافُِونَ كوا نَْهَدُ نك وقول اللدق الله يَعْلَمُ 


و الثانى :أن لا يكون له اعتقاد حتّى يكون الخبر مطابقا على نحو مفاد القضيّه السالبه بانتفاء الموضوع التزام ()بخلاف ما هو 
المتبادر من كلامهءفإنّه ظاهر فى أن الكذب عباره عن عدم مطابقه الخبر للاعتقاد الحاصل للمتكلم»و لا يتبادر منه المعنى العامٌ 
الشّامل للفرضين. 


الثانى:أنّه موهم لجريان الكذب فى أقسام الإنشاء حيث إنْها يصدق عليها عدم مطابقتها للاعتقاد.لعدم اعتقاد فيها بِالنّسبه 
الخارجيّهءو لا ريب أن عد الإنشاءات من القضايا الكاذبه خلاف الإجماعءانتهى. 


أى خبر الشّاك«كاذب)»أى داخل فى قسم الكذب. 
أعن الثائيفكوق الصسر مير الشان: 


حاصل الكلام فى المقام أنه إذا انتفى الاعتقاد تحفّق عدم مطابقه الاعتقاد.لأنّ المطابقه لا يتحقّق إلا بالمطابق و المطابق معا فإذا 
لم يكن هناكك اعتقاد لم يكن هناك مطابق فلا تتحمّق المطابقه من دون مطابق فيكون كاذيا. 


إشاره إلى دفع توهّمءو هو أن الكلا.م المشكوك فيه ليس بخبر ليلزم أن يكون صادقا أو كاذباءفلا يرد على حصر الخبر فى 
الصَادق و الكاذب على ما قال به النَظام. 


و حاصل الدّفع:إنَ البحث و الكلام فى أن المشكوكك خبر أو ليس بخبر مذكور فى الشّرح أعنى المطوّلءو فيه أن المشكوكك 
خبر حيث قال(إذا تلفظ بالجمله الشيريه و قال:(زيد فى الدّار)مثلا مع الشّكك فكلامه خبر لا محاله.فالإيراد على حصر الخبر فى 


الكدبىو القيداق قن محلم 


«ثمّهااسم إشاره»بمعنى هناكءيوقف عليها بالهاءءفمعنى العباره:إنَ الكلا-م فى أن المشكوك خبر أو ليس بخبر مذكور فى 
المطوّلءفليطالع هناكك. 


١: ص‎ 


)١ -١‏ قوله:(التزام)خبر لإنْ فى قوله(إنْ الالتزام). 


2 ل اند و ب لاطا قار اهن د افولا بوي ب م صر او مد 
إنك لرَسُولَه وَ الله يَسْهَدَ إن المُنافقِينَ لكاذيُونَ 


0ل 


ب لخم لا 
(١)فإِنّه‏ تعالى جعلهم كاذبين فى قولهم: إِنّك لَرَسوَلَ اللّهِ لعدم مطابقته لاعتقادهم و إن كان مطابقا للواقع(1)[و ردّ]هذا 


الاستدلال() بأنَ المعنى لكاذبون فى الشّهاده ]و فى ادّعائهم المواطأه(؟) 


5 0 لم د وهر 
يعنى استدل النْظام على ما ذهب الدع ا صعدق اشر مطارفه الافشادو كد عا كول مدان ١‏ ركه الْمناقُونَ 5 
تقريب الاستدلال:إنّ اللّه تعالى وصف المنافقين بأنّهم كاذبون فى قولهم للنَبِى صلَّى الله عليه و آله و سلّم نك لَرَسُولُ اللّهِ لعدم 
مطابقه قولهم لاعتقادهم حيث إِنْهم كانوا معتقدين بعدم رسالته صِلَى الله عليه و آله و سلّم فهذا التوصيف مبنيّ على ما ذهب 
إليه النظَام من أن الكذب عباره عن عدم المطابقه للاعتقادءو إن كان مطابقا للواقع»كما فى الآيه المباركه حيث إِنّ ثبوت الرٌساله 
ا 
أى و إن كان قولهم إنك لرَسُول الله مطابقا للواقع. 
حاصل ما ذكره المصنّف ردًا لاستدلال النَظام بالآيه المذكوره يرجع إلى أمرين: 
1 ِ ويلا . 5 دس - 4 : س 
تقرير الآوّل:إِنْ قوله تعالى: إِنَ المُنافِقِينَ لكاذِبُونَ ليس منصبا على قولهم: إنك لرحرله اللو كي كال جم كاديوك لعددم مطايقة 
قولهم اعتقادهم»بل إِمّا منصبٌ على الخبر المستفاد من قولهم: تَشْهَدُ نك لَرَسُولَ الله أن الشّهاده عباره عن الإقرار الّذى يوافق 
به الأسان القلبءفالخبر المستفاد من قولهم: نَشْهَدُ هو ادّعاؤهم المواطأه أعنى مطابقه القلب و الألّسان مع عدم المطابقه فى الواقع. 
مم لا 
أو على إطلاقهم الشّهاده على قولهم: إِنْك لَرَسُول الله و تسميتهم قولهم هذا بالشّهاده بمعنى أنّ قولهم:إنّ قولنا هذا مسمّى 
الشّهاده كاذب لكونه غير مطابق للواقع لما عرفت من أنّ الشّهاده عباره عن مطابقه القلب و اللسان. 


فالمتحصّل هو منع رجوع التكذيب إلى المشهود به هذا ما أشار إليه بقوله:«بأنَ المعنى لكاذبون فى الشّهادها أو«فى تسميتها). 
أمومطائقه القلب» اللساث: 
ص ١16:‏ 


١1-؟)‏ سورة(الشافترة)!. 


فالتكذيب راجع إلى الشّهاده(١)باعتبار‏ تضْمّنها(؟)خبرا كاذبا غير مطابق للواقع, وهو أن هذه الشهاده(* )من صميم القلب و 
خلوص الاعتقاد بشهاده إِنّْ و اللام و الجمله الاسميّه(؟) أو ]المعنى نهم لكاذبون[فى تسميتها]أى فى تسميه هذا الإخبار شهاده. 
لأنْ الشّهاده ما يكون على وفق الاعتقاد فقوله:تسميتها مصدر مضاف إلى المفعول الثّانىءو الأول محذوف(2)[أو]المعنى إِنْهُم 
لكاذبون|فى المشهود به(2)] آأعنى قولهم:] انك سول اللذر [ءلكن لا فى الواقع»بل[فى زعمهم |الفاسد(/) 


مع أنّها إنشاء إلا أن التكذيب راجع إليها باعتبار تضمّنها خبرا. 
أى الشهاده. 


و هذا الكلام بيان لكون الخبر المستفاد ضمنا من الشّهاده غير مطابق للواقع حيث إِنّهم يدّعون أنْ هذه الشّهاده من صميم القلب 
و خلوص الاعتقاد مع أن الأمر ليس كذلك. 
: ل 
وهو قولهم: إِنَك لَرَسُولَ الله . 
أى فى تسميه هذا الإخبار شهاده. 


هذا الكلام إشاره إلى الأمر النَانى و هو الجواب الثّانى عن الاستدلال بالآيه على ما ذهب إليه النَظام. 


و تقريره:إنًا نسلم أن التكذيب راجع إلى المشهود بهءو لكنّ المعنى أن قولهم: إِنَكك لَرَسُولٌ 1 كاذبءلكونه مخالفا للواقع فى 
زعمهم حيث إِنْهِم كانوا معتقدين بعدم رساله النبىَ صلى الله عليه .و آله و سلّمءلا أنّه كاذب من جهه أنه مخالف للواقع و ما فى 
نفس الأمر حتّى يقال:إنّ هذا غير صحيحءلأنّ قولهم: إنّك لَرَسُولٌ اللَِّ ليس مخالفا للواقع؛بل هو مطابق للواقع. 
جدون اقوس نل الوا كك قر ٠‏ لوالا ما سر با الا دقار وا اراق 
للواقع بحسب زعمهم و اعتقادهم,حيث إِنّهِمِ كانوا يزعمون عدم كون النبئَ الأعظم صلَى الله عليه و آله و سلّم رسولا من الله 
سبحانه»فمعنى قوله تعالى: إن البافقين لك ابُونَ فى قولهم: نك لَرَسُولٌ اللّو بحسب عدم مطابقه قولهم للواقع بملاحظه ما 
عندهم من الاعتقاد المخالف.فيكون غير مطابق للواقع باعتقادهم الفاسدءفيكون كاذبا فى اعتقادهمءو إن كان صادقا فى نفس 
الأمر: 


١: ص‎ 


و اعتقادهم الباطل.لأنّهم يعتقدون أنه( ١)غير‏ مطابق للواقع فيكون كاذبا فى اعتقادهم, و إن كان صادقا فى نفس الأمر فكأنّه 
قيل:إنّهم يزعمون أنّهم كاذيون فى هذا الخبر الصّادق و حينئذ لا يكون الكذب إلا بمعنى عدم المطابقه للواقع فليتأمل(2)ءلثلا 
يتوم أن هذا اعتراف بكون الضِّ دق و الكذب راجعين إلى الاعتقاد[و الجاحظ |أنكر انحصار الخبر()فى الضّ دق و الكذب و 
أنيك الواسطه و زعم أن 
10000 ' ش 

أى الخبر و هو إنكك لرَسُول الله غير مطابق للواقعءغايه الأمر عدم المطابقه للواقع إِمّا باعتبار أنه غير مطابق للواقع فى نفس الأمر»و 
إقا باعتبار أنّه غير مطابق فى اعتقادهم, و المقام و إن كان من القسم النانىءإلا أن الكذب على كلا التَقَديرِين بمعنى عدم 
المطابقه للواقع»و ليس بمعنى عدم المطابقه للاعتقاد. 


جواب لسؤال مقدّرءتقدير السَؤْال:إِنْه يلزم-من قوله إِنْهم لكاذبون فى زعمهم- أن يكون الصَّدق و الكذب راجعين إلى الاعتقاد 
إذ فى «زعمهم)بمعنى فى اعتقادهمءفهذا اعتراف بكون الصٌدق و الكذب باعتبار مطابقه الاعتقاد و عدمها كما يقول به التنظام. 


و الجواب:إنّه فرق بين عدم المطابقه للواقع فى اعتقادهم و بين عدم المطابقه لاعتقادهم» فلا يكون ما ذكره المصئّف اعترافا لما 
ذهب إليه النَظام للفرق الواضح بين الكذب لعدم المطابقه للاعتقاد كما ذهب إليه النَظام»و بين الكذب لعدم المطابقه للواقع 
بحسب الاعتقاد كما أجاب به المصئّف. 


[رأى الجاحظ حول معنى الصّدق و الكذب] 


قول الشّارٍح:«أنكر»إشاره إلى أنّْ«الجاحظ/مبتدأ و خبره محذوف و ليس فاعلا لفعل مقدّرءإذ لا يحذف رافع الفاعل إلا فى ثلاثه 
مواضع»و ليس المقام منها: 


ضارع. 


و الثانى:ما إذا وقع بعد إن الرطتِه كقوله تعالى: وَ إِنْ أَحدّ مِنَ الْمَشْرِكِينَ استلطارك 01١‏ 


والغالكتها إذا وقع بعد إذا الشّرطيّه كقوله تعالى: إِذَا الكللاء انْدَمَّتْ ().ثم المقام ليس من تلكك المواضع فلا بدّ من الالتزام 


بكون«الجاحظامبتدأ و«أنكر)خيره. 


ص :/ا 1١‏ 


-١‏ 0 سوره التوبه:2. 
075 سوره الانشقاق: .١‏ 


صدق الخبر[ مطابقته |للواقع [مع الاعتقاد ]بأنّه مطابق[و]كذب الخبر[عدمها] أى عدم مطابقته للواقع[معه ]أى مع اعتقاد أنّه غير 
مطابق(١)[و‏ غيرهما(؟)]أى غير هذين القسمين و هو أربعه.أعنى المطابقه مع اعتقاد عدم المطابق(*),أو بدون الاعتقاد 
أصلا(؟)ءو عدم المطابقه مع اعتقاد المطابقه(0).أو بدون الاعتقاد أصلا(2).[ليس بصدق و لا كذ ب ]فكلٌ من الصَدق و الكذب 


بتفسيره(١1)‏ أخصٌ منه(8) 


فقد أخذ فى تعريف كل من الضَِّ دق و الكذب قيدانءو من المعلوم أن المقيّد بالقيدين ينتفى بانتفاء أحدهما فينتفى الصضدق 
بانتفاء المطابقه للواقع أو الاعتقاد بهاءو ينتفى الكذب بانتفاء عدم المطابقه للواقع بأن يكون الخبر مطابقا له أو بانتفاء الاعتقاد بأنّه 
غير مطابق للواقع بأن كان معتقدا بأنّه مطابق للواقع»فقوله فى تعريف الضّ دق«مطابقته للواقع»قيد» خرج به ما لا يكون مطابقا 
للواقع»قوله«مع الاعتقاداقيد آخر»خرج به خبر الشّاك الّذى لا اعتقاد فيه أصلاءو كذلك فى تعريف الكذب قوله:«عدم المطابقه 
للواقعاقيد»خرج به ما لا يكون مطابقا له.قوله«مع الاعتقاد أنه غير مطابققيد»خرج به ما لا اعتقاد فيه أصلاءأو هنا اعتقاد بأنّه 
مطابق للواقع»فالضدق قسم واحدءو الكذب كذلكك.و الواسطه أربعه أقسام. 


أى غير القسمين و هما الصّدق و الكذب ليس بصدق و لا كذب فهو واسطه. 
هذا هو القسم الأول من الأقسام الأربع.مثاله:كقول الكافر:الإسلام حقّ. 

كقول المجنون:العالم حادث.هذا هو القسم الثّانى. 

هذا هو القسم التَالث,مثاله كقول بعض الفلاسفه:العالم قديم. 


أى عدم المطابقه ع دام الاعتقاد أصلاءكقول المجنون:العالم قديمءهذا هو القسم الرابع»فهذه الأقسام واسطه بين الصدق و 


أى بتفسير الجاحظ. 
أى من كل من الصّدق و الكذب بالتفسيرين الشابقين»أعنى تفسير الجمهور و تفسير النْظام. 


١: ص‎ 


بالتفسيرين السابقين لأنْه(١)اعتبر‏ فى الصّْ دق مطابقه الواقع و الاعتقاد جميعاءو فى الكذب عدم مطابقتهما جميعا بناء(؟)على أن 
اعتقاد المطابقه يستلزم مطابقه الاعتقاد ضروره توافق الواقع والاعتقاد حينئذ2").و كذا اعتقاد عدم المطابقه يستلزم عدم مطابقه 


أى لأنَّ الجاحظ«اعتبر فى الضّ دق مطابقه الواقع و الاعتقاد جميعاءو فى الكذب عدم مطابقتهما جميعاءو لازم ذلكك هو كون كل 


من الصَّدق و الكذب بتفسيره أخصّ منهما فى تفسير الجمهور و النظام لأنْ زياده التتقييد توجب زياده الخصوصبه. 


جواب سؤال مقدّرءتقريب السَؤال:إنّ ما تقدّم من الشّدارح-من أنْ كل من الصّ دق و الكذب بتفسيره أخصٌ منه بالتتفسيرين 
الشابقين-و إن كان صحيحا بالنُسبه إلى تفسير الجمهور حيث يكون كلّ منهما بتفسير الجاحظ أخصٌ منهما بتفسيرهم إلا أنه غير 
صحيح بالإضافه إلى تفسير النَظّام لأسن النُسبه بين تفسير الجاحظ و تفسير النَظام هى التَباين الكلىءو ليست عموما مطلقا.لأنّ 
الضِّ دق فى تفسير الجاحظ اعتقاد المطابقه.و فى تفسير النَظام مطابقه الاعتقادءو بينهما تغاير»ءو كذا فى الكذب,لأنّه فى تفسير 
الجاحظ عدم اعتقاد المطابقه.و فى تفسير النَظَامِ عدم مطابقه الاعتقاد.و تغايرهما أوضح من الشّمس. 


فإذا كان التغاير بين الشّيئين لم يكن بينهما عموم و خصوص مطلقا. 


و حاصل الجواب:إنّ كل من الضّ.دق و الكذب على تفسير الْنَظَام أعمم من كل منهما على تفسير الجاحظءو ذلكك بناء على أنَّ 
اعتقاد المطابقه يستلزم مطابقه الاعتقاد.لأنّ الخاصٌ يستلزم العامءفيقال:كلٌ إنسان حيوان. 


أى حين اعتقاد مطابقه الخبر للواقع و الحالءإنّ الخبر مطابق للواقع كما هو مذهب الجاحظءفقوله:«ضروره توافق...)عله لاستلزام 
اعتقاد المطابقه لمطابقه الاعتقاد»دون العكس أى مطابقه الاعتقاد.كما هو مناط الضّْ دق عند النظَام لا يستلزم اعتقاد المطابقه 
للواقع»إذ ربّما يكون الخبر مطابقا للاعتقادءو لا يكون مطابقا للواقع»و بالجمله إِنْ مناط الصّ دق عند الجاحظ:هو مطابقه الخبر 
للواقع مع الاعتقاد بأنّه مطابق له»فحينئذ إذا كان الخبر مطابقا للواقع و اعتقد المخبر مطابقته له فقد توافق الواقع و الاعتقاد.فمطابق 
أحدهما مطابق للآخرءو قس عليه اعتقاد عدم المطابقه حيث يستلزم عدم مطابقه الاعتقاد» أى اعتقاد عدم مطابقه الخبر للواقع و 
إن لم يكن الخبر مطابقا له.يستلزم عدم مطابقه 


1١919: ص‎ 


الاعتقاد و قد اقتصر(1)فى التفسيرين التابقين على أحدهما()[بدليل أَفْتَرى عَلَى ال ب كبا أم بس جِنّهٌ 00 ](#الأنّ 
الكمّار(؟)حصروا إخبار الى صلَى الله عليه و آله و سلّم بالحشر(0)و النّشر(©) 


الاعتقاد.و ذلك لتوافق الواقع و الاعتقاد حينئذ.و عدم المطابقه لأحد المتوافقين يستلزم عدم مطابقه الآخر. 
قوله:«و قد اقتصر)إمًا عطف على«اعتبر) أو حال عن مفعوله. 


أى على اعتبار مطابقه الواقع عند الجمهور أو الاعتقاد عند النَظام. 
ص ع8 لا 5 ل 2 5 َم لا 5 
أى استدل الجاحظ بدليل قوله تعالى: أفتّرى عَلى الله كذبا أمْ به جِنْة أفترى كان أصله(أ افترى)و كانت الهمزه الأولى استفهاميه 


و الثَائئِه للوصل.فحذفت النَائيِه للاستغناء عنها بهمزه الاستفهام»و لم يعكس الأمرءلأنَ الأولى علامهءو العلامه لا تتغير. 


عله لكوق قر لماك :دليالة على .ما اذعاء الجاسظ حى قوك الواسطوو شري الاقدلآل بالآنه على الواسنظة إن الكنان سخضروا 


إخبار النَبىَ صلَى الله عليه و آله و سلم بالحشر و النّشر فى الافتراء و الإخبار حال الجنّه على سبيل منع الخلوّءفيكون الإخبار حال 
الجنّه مغايرا للكذب لا محاله لأنّه قسيمه و هو غير الصَدق أيضاءلأنٌَ الكفار لا يعتقدون أن النَي صلَى الله عليه و آله و سلم 


صادقءبل اعتقدوا عدم صدقهءفحينئذ يكون الإخبار حال الجنه واسطه بين الصَّدق و الكذب.و هو ما قال به الجاحظ. 


هو الإحياء بعد الموتءو تقييد إخبار النَبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم بالحشر و النَشر إِنّما هو لبيان الواقع لا لتوقف الاستدلال 
طلسي و لذ ينوا دار وار سور ا ا و 
الجنهءو الدّليل على ذلكك قوله تعالى: وكان القع كنورائن ندذلك علا 7 محل يكم إذا مر مرق ل عرق الك لفى اق 
د لم2 فِى المَلَطَااتِ (كافإنْ هذه الآبه الكريمه ناطقه على أَنّهِم لما استبعدوا مسير ع ويم 


آله و سلم بالحشر و النّشر حصروا إخباره صلى الله عليه و آله و سلّم بهما على الأمرين المذكورين. 
ص ٠٠١:‏ 


-١‏ 0 سوره السَبأ:/. 


(١ 3‏ سوره السَبأ:/. 


ما يدل عليه قوله تعالى: إذا مُزَّفتُمْ كل مُمَرَّقٍ نكم لَفِى حَلْقٍ جَدِيدٍ فى الافتراء و الإخبار حال الجنّه على سبيل منع الخلوٌ(١)(و‏ لا 
شكك أن المراد بالثانى)أى الإخبار 


متعلق بقوله::«حصرواءكما أن قوله:«فى الافتراء'متعلق به أيضاءثم المراد بمنع الخلوٌ هو المعنى الأعمّ الضادق لمنع الجمع أيضا. 
و توضيح ذلكك يتوقف على بيان أقسام القضّه المنفصله:و هى إِما حقيقيِه و إِمَا مانعه الجمع و إِمّا مانعه الخلوٌ. 

و الأولى:هى الّتى يحكم فيها بالتنافى بين جزأيها صدقا و كذباءكقولنا:العدد إِمَا زوج أو فرد. 

و الثائيه:و هى مانعه الجمع على قسمين: 


الأولى:مانعه الجمع بالمعنى الأخصّ:و هى الّتى يحكم فيها بالتنافى بين جزأيها صدقا فقط.كقولنا:هذا الشَّىء إِمَا أن يكون حجرا 
أو شجراءفإنَ الحجريّه و الشّجريّه و إن لم تكونا قابلتين للاجتماع إلا أنّهما قابلتان للارتفاع. 


و الثَائه:مانعه الجمع بالمعنى الأعمّ:و هى الّتى يحكم فيها بالتنافى بين جزأيها فى الضّ دق سواء حكم بتنافيهما فى الكذب أو لم 
يحكم فيهءفهذا القسم يشمل المنفصله الحقيقتّه أيضا. 

و الثالئه:نو هى مانعه الخلوٌءو هى أيضا على قسمين: 

الأمولى:مانعه الخلوٌ بالمعنى الأخصّ:ما يحكم فيه بالتّنافى بين جزأيها كذبا فقط» كقولنا:إمًا أن يكون زيد فى البحر و إمّا أن لا 
يغرقءفإِنَ كون زيد فى البحر و عدم غرقه قابلين للاجتماع»كما إذا كان زيدا جالسا فى ال فينه و لكنّهما غير قابلين للارتفاع 
و الثائئه:مانعه الخلوٌ بالمعنى الأعم:هى التى يحكم فيها بتنافى جزأيها كذبا سواء حكم بتنافيهما صدقا أم لاءفيشمل هذا القسم 


أيضا المنفصله الحقيقيهءو من هذا البيان انّضح لكك ما ذكرناه من أن المراد بمنع الخلوٌ هو المعنى الأعمّ الصَادق على منع الجمع 
أيضا. 


٠١١: ص‎ 


حال الجنّه(١)لا-‏ قوله أَمْ به جنَّهٌ على ما سبق إلى بعض الأوهاء(1)[غير الكذب لأنّه(#)قسيمه]أى لأنّ الثانى قسيم الكذب إذ 
المعنى(؟)أكذب أم أخبر حال الجنّه و قسيم الثىء' فحت أن يكون غينة(8)[واغبر الصدق لأنهم لم يعتقدوه]أى لأَنّ الكفار لم 
يعتقدوا صدقه(6)فلا يريدون فى هذا المقام(/»)الضّ دق الى هو بمراحل عن اعتقادهم(6)و لو قال:لأنّهم اعتقدوا عدم صدقه 
لكان أظهر(9).فمرادهم بكونه خبرا 


أى مراد الكفار بالتّانى»أى الإخبار حال الجنّهءو هذا التفسير من الشارح إشاره إلى جواب عن سؤال مقدّر تقديره أن المذكور 
فى الآ-يه أعنى قوله تعالى: أَمْ به جِنَة لا يصحٌح توضبيفه: امدق :لاد بالكتل يلاله استفهام»فيكون إنشاء و الإنشاء لا يتصف 
بالكذب و الصّدق.فلا معنى لقوله:؛إنَّ المراد بالتانى غير الكذب لأنّه قسيمه و غير الصّدق لأنّهم لم يعتقدوهالأنْ نفى شىء عن 
شىء متفرّع على صححه ثبوته له»و عدم ثبوت الصٌَدق و الكذب لقوله تعالى: أمْ به جِنّهٌ لكونه إنشاءءأظهر من الشّمس. 


و الجواب:إِنَ المراد بقوله:«بالتّانى»هو الإخبار حال الجنّه لا نفس أَمْ به جِنّه كى يقال إِنّه إنشاءءو الإنشاء لا نُصف بالصدق و 
الكذبءفمعنى قوله تعالى: أمْ به جِنّهُ أم أخبر حاله كونه به جنّههو من الواضح أن ما أخبر به حال الجنّه خبر يصحٌ أن يتصف 
بالضدق أو الكذب فيص نفيهما عنه» كى 0 الواسطهءأى الخبر الى لبن بصدق وللااكذب. 


المتوهّم هو الزُوزنى حيث سبق إلى وهمه أن المرادهبالتّانىاهو قوله: أَمْ به جه . 
أى لأنّ التَانى قسيم الكذب.أى مقابله و هو ضِدّه. 

2 لا - 00 2 8 
أى إذ معنى قوله تعالى: أفترى عَلى الله كذبا أَمْ به جنّهَ أكذب أم أخبر حال الجنه. 
أى غير ذلك الشّىءءفلا يكون الإخبار حال الجنّه كذبا بمقتضى كونه قسيما للكذب. 
أى صدق خبر الب صلَى الله عليه و آله و سلّم. 
أى بعيد عن اعتقادهم بمراحل كثيرهءفلا يكون مرادهم. 


أى لو قال المصنّف:لأنّهم اعتقدوا عدم صدقه بدل قوله:«لأنهم لم يعتقدوه»لكان 


7١7: ص‎ 


حال الجِنّه(١)غير‏ الصّدق و غير الكذبءو هم عقلاء(1)من أهل اللسان عارفون باللغه فيجب أن يكون من الخبر ما ليس بصادق 


و على هذا(0)لا يتوجه ما قيل(6):إِنْه(/)لا يلزم من عدم اعتقادهم 


أظهر.وجه الأظهريّه :نهم إذا اعتقدوا عدم صدق النْبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلم فيعتقدون الكذت جزما ويد لا يجوز أن 
يريدوا الضّْ دق دفعا للتّناقض,ءأما إذا لم يعتقدوا الع ذقوفحرر انلا عدوا الكدت الذئ هو نقيضه أت يكونوا مترذديئ فين 
الصضدق. 


قوله:«فمرادهماجزاء للشّرط المقدّرءأى إذا كان المراد بالتّانى غير الكذب و غير الضّ دقءفمرادهم بكون قوله تعالى: أَمْ به جِنَة 
خبرا حال الجنّه غير الضِّ دق و غير الكذبءو هو المطلوبءو بالجمله أنه لو قال المصئّف:الأنّهم اعتقدوا عدم صدقه)لكان 


صريحا فى نفى الصّدق عن قوله: أَمْ به جه . 


قوله:«و هم عقلاء»جواب عن سؤال مقدّرءو تقديره:أنّه يلزم على التوجيه المذكور ثبوت الواسطه على زعم الكمّار و هم كمّار لا 
يجوز الاعتماد عليهم أصلاءفلا وجه للالترام بالواسطه لأنْها ثابته على زعم الكمّار و لا اعتبار بقطعهم فضلا عن زعمهم. 


و حاصل الجواب :يجوز الاعتماد عليهم فى أمثال المقام مما يرجع فيه إلى اللّغه لأنّهم عقلاء من أهل اللسان عارفون باللّغه. 
نعمءلا يعتمد عليهم فى الأحكام الشّرعِيِه الفرعيه فضلا عن الاعتقاديّه. 

أى حتّى يكون إخباره صلَى الله عليه و آله و سلم بالحشر و الْنَشْرءممَا ليس بصادق ولا كاذب. 

أى بزعم الكفّارءو إن كان صادقا فى الواقع و نفس الأمر. 

أى على الذى ناه فى شرح قوله:«لأنّهم لم يعتقدوه؛إلى أن قلناافمرادهم بكونه خبرا حال الجنّه غير الصَّدق و غير الكذب١.‏ 


القائل هو الخلخالى حيث قال:إنّ قول المصئّف الأنّهم لم يعتقدوهالا يصلح عله لقوله:«و غير الصدةالأنّه لا يلزم من عدم اعتقاد 
الصَدق عدم الصَدق فى الواقع. 


و حاصل الجواب:إنَّ قوله:«لم يعتقدوهاليس عله لعدم الضّ دق.بل هو علّه لعدم إراده الضّ د ق»لأنَّ التقدير(و المراد غير الصَّدق 
لأنهم لم يعتقدوه). 


أى الشأن. 


ص 0 


الضّ دق عدم الَدق(١الأنّه(؟)لم‏ يجعله(”)دليلا على عدم الضّ دق»بل على عدم إراده الضّ دق(6)ءفليتأمل(2).[و ردّإاهذا 
الاستدلال(2)[ بِأنَ المعنى ]أى معنى أَمْ به جِنَة [أم لم يفترٌءفعر عنه [أى عدم الافتراء[بالجتّه لأنّ المجنون لا افتراء له]لأنّه(/) 
الكذب عن عمد ولا عمد للمجنون فالثانى(0)ليس قسيما للكذب بل لما هو أخصّ منه. أعنى الافتراء»فيكون هذا حصرا للخبر 


الكاذب بزعمهم فى نوعيه أعنى الكذب عن عمد و الكذب لاعن عمد. 
قوله:«عدم الصَدقافاعل(لا يلزم)». 

أى المصئّف. 

أى عدم اعتقاد الصّدق المفهوم من قوله:«لم يعتقدوه). 


و حاصل الكلام فى عدم توجه ما قيل:إِنّ | لمصئف لم يجعل قوله:الأنهم لم يعتقدوه؛ دليلا على عدم الصّدق كى يتوججه عليه ما 
قيل:من أنه د يلزم من عدم اعتقاد الصَدق عدم الصدق فى الواقع.بل جعله دليلا على عدم إراده الضَدقءفيكون التعليل فى ا 


لعلّه إشاره إلى أنّ عدم الاعتقاد لا يستلزم عدم الإراده؛لأنٌ عدم الاعتقاد لا ينافى الإرادهءإذ الشّاك المتردّد ليس عنده اعتقادءو 
عنده إراده للأمر المشكوكك فيه المتردّد بينه و بين غيره»فلا يصلح جعل عدم اعتقاد الصّدق دليلا لعدم الإرادهءإلآ أن يقال:إنَّ 
عدم الاعتقاد و إن كان لا يستلزم عدم الإراده ذاتا إلا أنّه يستلزمه بقرينه المقام»كما تقدّم فى قوله:«هو بمراحل...الأنّ هذا القول 
عله لقوله:«فلا يريدون...). 


أى استدلال الجاحظ على مذهبه بالآيه المذكوره. 
و حاصل الرَدَ:إِنَا نختار أن المراد ب«الْثّانى)هو الكذب.غايه الأمر الكذب على قسمين: 


الكذب عن عمد و الكذب لاعن عمدءثمٌ الكذب عن عمد يسمّى بالافتراءءفيكون مفاد الآيه حصر الخبر الكاذب بزعمهم فى 
نوعيه أعنى الكذب عن عمد و هو الافتراء المفهوم من قوله تعالى: فت عَلَى اللَّهِ كَذِياً و الكذب لا عن عمد المفهوم من قوله 


تعالى: أَمْ بهِ جِنّةٌ بمعنى أم لم يفترءأى كان الكذب لا عن عمد. 
أى الافتراء. 
أى الإخبار حال الجنّه«ليس قسيما للكذب.بل لما هو أخصّ منه)أى الكذب و هو الافتراء. 


7١5: ص‎ 


الباب الأول أحوال الإسناد الخبرىّ(١)‏ 
اشاره 
و هو(1)ضمٌ كلمه()أو ما يجرى مجراها(؟) 


ثم التتعبير عن عدم الافتراء بالجنّه نما هو من باب المجاز المرسل حيث أطلق اسم الملزومءو أريد به اللازمءلأنَ من لوازم الإخبار 
حال الجنّه عدم الا-فتراء و الكذب عن عمدءو العلاقه الخاصّه فى المقام هى الس بيه و المسئِبيهءلأنٌ الإخبار حال الجنه سبب 


و المتحصّل من الجميع :إن مراد الكفّار من حصر خبر الب صِلَى الله عليه و آله و سلّم بالحشر و النّشْر فى قسمىّ الكذبءأعنى 
الكذب عن عمدء.و الكذب لا عن عمد.و معه لا تثبت الواسطهءفلا يصيّح الاستدلال بالآيه المذكوره على الواسطه. 


[تعريف الإسناد الخبرق] 


أئ الباف الأول :فى أحوال الأستاة الخبرق و يمكة دير مفاق فق حاتت الميعد| المحتذوته أو الخبر المد كو فغلى الأول 
يكون التقدير(معانى الباب الأوّل:أحوال الإسناد الخبرئ)و على الثانى يكون الْتُقَدير(الباب الأوّل:ألفاظ الاإسناد الخبرئ)فلا يرد 
حينئذ أنْ الأحوال عباره عن الأمور العارضه للإسناد من التأكيد و التتجريدءو كونه حقيقه عقليِه أو مجازا عقلياءفلا يصب حملها 
على الباب الأوّلءلأنها من الاعتبارات العقليه. لأنْ معنى العباره حينئذ(معانى الباب الأوّل:أحوال الإسناد الخبرئىءأو الباب الأوّل 
ألفاظ فى بيان أحوال الإسناد الخبرئىٌ). 


أى الإسناد. 


أى المراد بالضعٌ:الانضمام من باب إطلاءق المصدر و إراده حاصلهءو الأ-ثر الّاشئ منهءو الوجه فى ذلكك :أن الم بمعناه 
المصدرىٌ صفه للمتكلسم لا للفظ.مع أن المقصود فى المعانى هو البحث عن الأ-حوال العارضه للّفظ و إن كان عروضها 
بواسطهءثمٌ المراد بالكلمه المسند. 


أى مجرى الكلمهءثمٌ المراد بما يجرى مجرى الكلمهءهى المركبات الناقصه كالم ركبات التوصيفتيه نحو:رجل عالمءفى 
قولك:هذا رجل عالمءو الإضافته:كغلام زيد»فى قولكك:هذا غلام زيد. 


ص مرحنا 


إلى الأخرى(١)بحيث(5)‏ يفيد الحكم«المخاطب-خ)بأنْ مفهوم(")إحداهما 
أى المراد ب«الأخرى)المسند إليه. 


فإن قلت:إنّ المصئّف حيث إِنّه لم يقل الأخرى أو ما يجرى مجراهاءيكون ملتزما بأنّ المسند إليه دائما لا يكون إلا كلمه 
مفردهءو هو غير صحيحءلأنّه ينتقفض بمثل:(لا ‏ حول ولا قوّه إل باللّه كز من كنوز الجنّه)و قوله تعالى:(أ و لم يكفيه أنا 
أنزلناه)حيث إِنّ المبتدأ فى الأوّلءو الفاعل فى الثّانى يكون مما يجرى مجرى الكلمه المفرده. 


قلت:يمكن الجواب عن ذلكك بوجوه: 
الأوَل:ِأنّه لم يتعرّض لذلكك بأن يقول:أو ما يجرى مجراهاءلقلّه وقوعه فى المسند إليه. 
و الثانى :أنه محذوف من التّاتى لدلاله الأوّل. 


والثالت:إِنْ المراد بالكلمه فى قوله:«ضِمْ كلمهاليس خصوص الكلمه المسنده بل المراد بها المعنى العام الكتادل للمسيلك و السشين 
إلبهكو كذلك المراد يما تجرئ مجراها و الألخرى فحيفد لا حاجه إلى الا-لتزام بالحذف, أو الالتزام بأنّه لم يتعرّضه لقلته فى 
المسند إليه. 


و كيف كان فكل من المسند و المسند إليه قسمان:كلمه و ما يجرى مجراها فالأقسام أربعه:الأوّل:أن يكون كل منهما كلمه 
مفرده كما فى قولكك:زيد قائم. 


التاق رأث كو كل قوم هارا فدرس قنن او حب كما ف قر كال لم لاله قد ساخيه دن النان. 

والثّالث:أن يكون المسند إليه جاريا مجرى الكلمه الواحده.و المسند كلمه مفرده حقيقيّه»كما فى قولكك :لا إله إلا الله ذكر. 
و الرابع:أن يكون الأمر بالعكس.كما فى قولكك:زيد قام أبوه. 

الباء للملابسهءو الصَمير المستتر فى قوله:«يفيداعائد إلى الضَم. 


حاصل المعنى :أن الإسناد عباره عن انضمام كلمه إلى أخرى انضماما متلبّسا بحاله و هى أن يفيد ذلكك الانضمام المخاطب أن 


"١2: ص‎ 


ثابت لمفهوم الأخرئ أو متقن عنه و إثما قدّم(١)بحث‏ الخبر لعظم شأنه(؟)و كثره مباحثه() ثم قدّم(6) أحوال الإستاد على 
أحوال المسند إليه و المسند مع فآخر اللسبه عن الطرفيو لآ البحث(0)فى علم الناتى لاقي عن ارال اللفظ التوصوف 
بكونه مسندا إليه أو مسنداءو هذا الوصف إِنّما يتحقّق بعد تحقّق الإسنادءو المتقدّم على النُسبه إنّما هو ذات الطرفين و لا بحث لنا 
عنها[و لا شكك (6)أنّ قصد المخبر]أى من يكون(/) بصدد الإخبار و الإعلام» 


أى قدّم المصنّف بحث الخبر المذكور فى هذا البابءو الأبواب الأربعه بعده على الإنشاء. 
أ الخبر شرغاءقان الأعقادنات كلها أخارهيهو كذلك أكثر المساووات أخبارثه: 


أى الخبرءلأنٌ المزايا و الخواصٌ المعتبره عند البلغاء أكثر وقوعها فيهءهذا مضافا إلى أن الخبر أصل الإنشاءءلأن الإنشاء إِنّما 
بحصل منه باشتقاق»كالأمر و النّهى أو نقل كعسى و نعم و بعت و اشتريتءو الأصل متقدّم على الفرع. 


حاص[ الاغدراضى :إن الاثاد متا شر عن كل عن الميثة الهو الميعه وحوذا فيضي أ باخر الح عن أحواله عن أحزاليها: 


قوله:«لأنّ البحثاعله لتقديم أحوال الإسناد على المسند إليه و المسند و جواب عن الاعتراض المذكورءو ملخص الجواب:إِنَّ 
البحث فى علم المعانى ليس عن ذات المسند إليه أو المسند.بل عنهما بعد اتصافهما بالمسند إليه و المسندءو لا يعقل الاتصاف 
إلا بعد الإسناد»فالإسناد متقدّم طبعاءفينبغى أن يتقدّم وضعا. 


و المتحصّل من الجميع: أن النتسبه و إن كانت سأخره غق :ذاث الطرفيم إلا أ الطرفع يومف كرن اعدهها معدا الب لاخر 
مسندا لم يتحقّقا إلا بعد تحقّق الإسنادءلأنّه ما لم يسند أحدهما إلى الآخر لم يصير أحدهما مسندا إليه و الآخر مسندا. 


[قصد المخبر من إخباره] 


أى العباره بتقدير حرف الجرّءو كانت فى الأصل(لا شكك فى أنْ قصد المخبر)أى مقصوده بخبره إفاده المخاطب إمّا الحكم أو 
كونه عالما به. 


أى الأولى إسقاط الإعلاسم أن الإخبار أعم من الإعلا-م و الإفهامءفلا حاجه إلى ذكره بعدهءثم التفسير المذكور أعنى«من 
نكرة ‏ إشارة إلى رة ها اورم عل الكت خطبب النووية اله لك وحه حفر قضيد المكي على الأغرين المذ كوريق 
أعنى :إفادته 


ص 06 


و إلآ(1)فالجمله الخبريّه كثيرا ما تورد لأغراض أخر غير إفاده الحكم أو لازمه مثل التَحسّر(1)و التحرّن فى قوله تعالى حكايه عن 
امرأه عمران: رَتُ 4 و ميا أثئلا لذ 

للمخاطب الحكمءأو كونه عالما به إذ يرد عليه قول أمّ مريم: رَبٌ إِنّى وََ متها أَنْئلِم إذ ليس قصدها إعلام اللّه سبحانه بفائدته أو 
لازمهاءلنَ الله تعالى عالم بأنّها وضعتها أنثى, و عالم بأنّها تعلم بأنّه سبحانه عالم بأنّها وضعتها أنثى»فلا وجه لأن يكون المقصود 
الفائده أو لازمهاءفحينئذ لا يصحح الحصر. 

و الجواب:إِنَ المخبر على قسمين: 

الأوّل:العرفيءبأن يتلفظ بالجمله الخبريّه بقصد الحكايه عن الخارج أو أمر آخر. 


الَانى:المخبر بالمعنى اللُغوىءأى المعلمء ثم المراد بالمخبر هنا هو المعنى اللُغوى» أى من كان بصدد الإخبار و الإعلام لا من 
يتلفُظ بالجمله الخبريّه.ثمم إخبار من يكون بصدد الإخبار و الإعلام ينحصر فى القسمين المذكورين. 


أى و إن لم يكن المراد بالمخبر من يكون بصدد الإخبارءبل كان من يتكلم بالجمله الخبريّه»كما هو ظاهر كلام المصئّفءلم 
يستقم الحصر المذكورءلانتقاضه بقول أمّ مريم فى الآيه المذكوره. 


قيل:التحترر هى اداه الطويله و التحرّن أعمٌ منه و من غيرهءو الجامع بينهما هو إظهار الضّْ عف كما فى قوله تعالى حكايه عن 
الوا مضيزاة: وك إلى وده اقلا حي أطيرت حزنها بعدم حصول مقصدها و خيبه رجائها بعد ما لم تضع ما فى بطنها ذكرا 
فيتحوّر لخدمه بيت المقدسءو يكون من خدمتهءإذ لا يصلح لذلكك إلا الذّكرءفإنٌ القفظ مستعمل لغرض آخر مجازاءلأنٌ وضع 
لجرك الخبرىٌ إِنّما هو للإخبار و الإعلا-م بالحكم أو لازمهءو لم يكن المقصود فى الآيه إفاده الحكم أو لازمهءفإنَ المخاطب 
سبحانه و تعالى عالم بكلّ منهماءبل إظهار التحسّر و التحرّن على خيبه رجائهاءلأتها كانت ترجو أن تلد ذكرا. 


7١8: ص‎ 


-١‏ 0( سوره آل عمران:2". 


وما أشي لكك( ١)[مخبره‏ ]تعلق سيد افاده المخاطب(؟) نر | ذ[إننا الحكم(”)] مفعول الإفاده[ أو كونه]أى كون المخبر[عالما 
به[أى بالحكمءو المراد بالحكم هنا(؟) وقوع النُسبه أو لا وقوعها(ه) 


كقوله تعالى حكايه عن زكريًا َب إِنَى وَهَنَ الْعَظْمْ مِنّى (١)إظهارا‏ للضَعف و التواضع عند اللّه تعالى. 


إن إضافه الإفاده إلى المخاطب من قبيل إضافه المصدر إلى مفعوله»فيكون المعنى إفاده المتكلم المخاطب إما الحكم أو كون 
المخبر عالما بالحكم. 


كلمه هما للتتقسيمءو ليست للشّكك والتّرديدءو مثال إفاده الحكم كقولككن:زيد قائم»لمن لا يعرف أنه قائم»و مثال إفاده كون 
المخبر عالما بالحكمءنفس المثال المذكور مع علم المخاطب بقيام زيد. 


ثم المراد بالعلم هو التتصديق و الإذعان لا مجرّد الَنَصِوّرءلأنْ المخبر لا يقصد إفاده تصوّر النّسبهءبل يريد إفاده أنه معتقد بها. 
أى فى كلام المصئّف. 


الأول فى الموجبه.و الثانى فى السَالبهءثم الفرق بين الوقوع و الإيقاع:أنْ الوقوع صفه الكلام يعنى وقوع النّسبه فى نفس الأمرءو 
الإيقاع صفه المتكلم أعنى إيقاع المتكلم النَسبه بلفظ الخبرءو قد احترز الشّارح بقوله:«وقوع النسبهعن الحكم عند أهل المعقول» 
فإنهم يفسّرونه بالإيقاع و الانتزاع. 


اعلم أن الحكم عند أثمّه الأدب يطلق:تاره:على النّسبه الكلاميّه فيقال للكلام ثلاثه أجزاء:المحكوم عليهءو المحكوم بهءو الحكم. 
و ثالثه:على النُسبه التصديقته.فيقال:أنت مذعن بما فى ذهنكك من الحكم. 


و رابعه:على النُسبه الخارجيهءفيقال:أجزاء القضيّه عند البعض أربعه:الموضوع, و المحمولءو النسبهءو الحكم أى الوقوع أو اللا 
وقوع. 


و خامسه:على إدراكك النسبه و تصوّرها. 


٠١94: ص‎ 


)١ -١‏ سوره مريم:؟. 


و كونه مقصودا للمخبر بخبره(١)لا‏ يستلزم تحمّقه فى الواقع و هذا(؟)مراد من قال: 
إن الخبر لا يدل على ثبوت المعنى أو انتفائه على سبيل القطع و إلآ()فلا يخفى أن 
ماشهل الأتعاة يها 
و سابعه:على المحكوم به. 


ولاريب فى أنه ليس المراد بالحكم المحكوم بهءولا النسبه الذّهتيه تصديقيّه كانت أو تصوّريّه أو كلاميّهءو إِنْما الكلام فى أن 
المراد به الإذعان أو الإدراكك أو الوقوع واللا وقوعءو الشارح يدّعى أنه ليس المراد به الإذعان و الإدراكك أيضا لحكم الوجدان 
بأنّ المتكلم لا يقصد بخبره أنه أدركك الوقوع أو اللا وقوع أو أذعن بأحدهماءبل المراد به النَسبه الخارجته.أى الوقوع و اللا 
وقوعلأنّ المتكلم يقصد بخبره إفاده ثبوت شىء لشىء فى الخارجءو لا يقصد إفاده إدراكنا ثبوت شىء لشىء أو إذعاننا به جزما 
أو ظنّاءو هذا ظاهر بالوجدانءو لا حاجه إلى البرهان كما فى المفصّل فى شرح المطوّل مع تلخيص منا. 


جواب عن سؤال مقدّرءتقديره:أن يقال:إِنّه إذا كان المراد بالحكم ههنا وقوع النُسبه أو لا وقوعهاءفلا يكون محتملا للضّ دق و 
الكذب.بل محتملا لأحدهما و هو الصَدق إذ قصد المتكلم بخبره إفاده وقوع التَسبه يستلزم تحقّقه فى الواقع. 


و الجواب:أنّ كون الحكم بمعنى وقوع النَسبه أو لا وقوعها مقصودا للمخبر بخبرهءلا يستلزم تحقّقه فى الواقع.لأنٌ دلاله الألفاظ 
على معاندها وفع جور تحلفياو لبخ عقده كذلآل الآرهلى النو ترك الا بجر[ اقحلت: 


و بعباره واضحه أَنّه ليست دلاله الألفاظ على معانيها عقله تقتضى استلزام الدّليل للمدلول استازاما عقليا يستحيل فيه التخلف. 


أى عدم الاستلزام يعنى ليس مراد من قال بعدم دلاله الخبر على ثبوت الحكم و انتفائه نفى الدّلاله رأساءبل مراده أنّه لا يستلزم 
تحمّقه و ثبوته فى الواقع لجواز كون الخبر كذبا. 


أى و إن لم يكن هذا مراده كان كلامه باطلا إذ لا يخفى على أحد أن مدلول قولنا: 


زيد قائم بالوضعءو مفهومه أن القيام ثابت لزيدءو أمَا عدم ثبوته له فى الواقع»فلأنَ دلاله الخبر على المدلول وضعيه يجوز فيها 
فخلق اليذلول عن الدال: 


5١٠١: ص‎ 


مدلول قولنا:زيد قائم»و مفهومه أن القيام ثابت لزيد وعدم ثبوته له احتمال عقليَ(١)لا-‏ مدلول و لا مفهوم للقن ةل 
مفهومه(١)»فليفهم().[و‏ يسممى الأوّل(6)]أى الحكم(0) اذى يقصد بالخبر إفادته[فائده الخبر و الثانى ]أى كون المخبر عالما 
بهد[لازمها]أى لازم فائده الخبر(6) لأ-نّه كلما أفاد الحكم أفاد أنّه عالم به»و ليس كلما أفاد أنّه عالم بالحكم أفاد نفس 
الحكمءلجواز أن يكون الحكم معلوما قبل الإخبار»كما فى قولنا لمن حفظ التّوراه:قد حفظت التوراه 

قاط كرو ولاك الخروضيخة مووز فنيا الكل 

ولادشك أنَك إذا سمعت خرج زيدءتفهم منه أنّه خرجءو أمّا عدم الخروج فاحتمال عقليَ مرجوح لا أنه مدلول اللفظ أو 
مفهومه. 


لعلّه إشاره إلى ما ذهب إليه بعض المحقّقين من أن جميع الأخبار من حيث اللّفظ لا يدل إلا على الضِّ دقءو أما الكذب فليس 
بد لاله جل ع تقر بو جمد الفروس يفيل يه لكلاب لا ريدو يدة لكاب هرت ول نمه لير القن قا بل 
المراد أنّه يحتمل من حيث أنّه لا يمتنع عقلا أن لا يكون مدلول اللفظ ثابتا فى الواقع. 


أى الحكم من حيث إِنَّه مما يستفيده المخاطب من الخبر يسمى فائده الخبرءلا من حيث إِنّه ممما يفيده المتكلم المخاطبءكما 
تشعر به عباره الشّارحءلأنَّ الفائده لغه: 


ما استفدته من علمءأو مال.فاللائق بوجه تسميّه الحكم فائده الخبر كونه مستفادا لا كونه مفاداءثم التتعبير بلفظ التسميه إشاره إلى 
أنه اصطلاح لأهل الفنّ»و لا مشاخه فى الاصطلاحءفلا يرد عليه أن فائده الشّىء ما يترتّب عليه»و المترتّب على الخبر علم 


المخاطب بالحكم لا نفس الحكم. 
أى تفسير الأوّل-بالحكم الَذى يقصد بالخبر إفادته-إشاره إلى أمرين: 
الأوَلَ:إِنَ المراد بالأؤل هو نفس الحكم لا إفادته. 


الثانى:أنَ وجه تسميتهم الحكم بالفاكدة كرته شيا تقطبد :لكي إفادته فتصيدق عله الأخديلان الفائذه فن الله ها نكوة قاباك 
للاعطاء و الأخذ. 


هذا اللازم لازم أعمّءفالَنّسبه بين فائده الخبر و لازمها هى عموم مطلقاءو لازم الفائده أعءو ماده الاجتماع ما أشار إليه الشّارح 
بقوله:«لأنّه كلما أفاد الحكم أفاد أنه 


57١١: ص‎ 


و تسميه مثل هذا الحكو(١)فائده‏ الخبر بناء(7)على أنه من شأنه أن يقصد بالخبر و يستفاد منه.و المراد(”)بكونه عالما بالحكم 
حصول صوره الحكم فى ذهنهءو ههنا أبحاث شريفه سمحنا بها(؟)فى الشّرح[و قد ينرّل(0)]المخاطب|العالم بهما]أى 


عالم بهاأى المّأن كلّ خبر أفاد المخاطب الحكمءأفاد أنّه أى المخبر عالم به»أى بذلكك الحكمءلأنّ المخبر لا يخبر ما لم يعلمهءو 
ماده الافتراق من جانب لازم فائده الخبر ما إذا كان الحكم معلوما عند المخاطب قبل الإخبار كقولكك-لمن عنده زيدءو لم يعلم 
أننك تعلم ذلكك-:زيد عندككءو قد أشار الشّارح إلى مادّه الافتراق بقوله:«لجواز أن يكون الحكم معلوما قبل الإخبار). 


أى الحكم بحفظ التّوراه و ما يماثله»و هو كل حكم يكون معلوما عند المخاطب قبل الإخبار. 


جواب عن سؤال مقدّرءتقديره: أن حفظ التوراه معلوم للمخاطب لم يستفد من الخبر و لم يقصد به فكيف يسمّى فائده؟و حاصل 
الجواب:أنّه ليس المراد بالفائده ما يستفاد من الخبر بالفعل»بل ما من شأنه أن يستفاد منهءو هذا المقدار يكفى فى مقام التَسميّه. 


جواب عن المنع الوارد على الملازمه فى قوله: :كلما أفاد الحكم أفاد أنّه عالم به). 


تقريب المنع:أنّا لا نسلّم أنّه كلما أفاد الحكم أفاد أنه عالم به لجواز أن يكون المخبر أخبر بشىء عالما بخلافه.أو شاكا فيه أو 
متوهما له. 


و حاصل الجواب:إنْ هذا المنع مبنيّ على أن يكون المراد بالعلم هو الاعتقاد الجازم المطابق للواقع»و ليس كذلككءبل المراد 
بالعلم هو حصول صوره هذا الحكم فى ذهن المخبرءو العلم بهذا المعنى ضرورىٌ فى كل مخبر عاقل تصدّى للإخبار. 


أى جدنا بتلكك الأبحاث الشّريفه فى المطوّلءفراجع. 
[تنزيل المخاطب العالم منزله الجاهل] 


تخريج للكلام على خلاف مقتضى الظاهرءفكان الأولى أن يذكره فيما يأتى فى الكلام على التَخريج على خلاف مقتضى الظاهر 
المشار إليه بقوله:«و كثيرا ما يخرج الكلام على خلافه)لأنّ الكلام هنا إِنّما هو فى إخراج الكلام على مقتضى الظاهر. 


إلا أن يقال:إنْ المصنّف ذكره هنا جوابا عن سؤال وارد على الكلام السَابق. 
و حاصل السَؤال:أنّه لو كان قصد المخبر منحصرا فى الأمرين المذكورين لما صحح 


ص :717" 


بفائده الخبر و لا-زمه[منزله الجاهل(١)إفيلقى‏ إليه()الخبر و إن كان عالما بالفائدتين()[لعدم(؟)جريه على موجب 
العلم |فإِنَ(0) من لا يجرى على مقتضى علمه هو و الجاهل سواء(2).كما يقال للعالم التارك للضّ لاه:الضّ لاه واجبه(7)و تنزيل 
العالم بالشََىء منزله الجاهل به(8) 


إلقاء الخبر إلى العالم بهما أى بالحكم و لازمه. 

و ملخص الجواب:أنّه إِنّما صحح إلقاء الخبر إلى العالم بهما بعد تنزيله منزله الجاهل. 
أى الجاهل بفائده الخبر أو لازمها. 

أى المخاطب العالم المنرّل منزله الجاهل. 

أى بفائده الخبر و لازمهاءفيكون التنزيل بِالنّسبه إلى كل من العلمين. 


متعلق بقوله:«يترّل»و الضّ مير فى«جريهاعائد إلى العالم»فمعنى كلام المصئّف أنه قد ينزّل المخاطب العالم بفائده الخبر و لازمها 
منزله الجاهل لعدم مشى ذلكك العالم على مقتضى العلم. 

عله لتنزيل العالم منزله الجاهل»فيكون عدم جرى المخاطب على مقتضى علمه بمضمون الخبر سببا لتنزيله منزله الجاهل بمضمون 
اشير 


أى كانا مستويين من حيث النتيجه.حيث إِنّ ما هو المقصود بالذات من العلم قد انتفى عنهما جميعاءلأنٌَ المقصود بالذّات من 
العلم هو العملءفإذا لم يعمل العالم بعلمه فهو و الجاهل سواءءثم الغرض من تنزيل العالم منزله الجاهل هو التوبيخ على عدم 
عمله بمقتضى علمه١«‏ كما يقال للعالم التَارك لل للاه:الضٌّ للاه والح ة الاين مقتضم العلم هو العمل و الإتيان بالصٌ للاهءفلمًا لم 
يعملءنرّل منزله الجاهل الخال الذهن فألقى إلبه الخطاب.من :دون تأكيد. 


قوله:«الضّ يلاه واجبه/مقول«يقال)و يجوز اعتبار المخاطب العالم متردّدا فيلقى إليه الكلام النؤك تاثا فيه الاتتكمانى أو اعفارة 
منكراءفيلقى إليه الكلام المؤكد بالتأكيد الوجوبى.فالمتحصّل من الجميع أنْ تنزيل العالم على ثلاثه أقسام:بمنزله الجاهل الخالىٌ 
الذَّهنءالشّاككءالمنكر. 


أى سواء كان ذلكك الشّىء فائده الخبر أو لازمها أو غيرهما فهو أعمٌ مما تقدّمءثم 


ص را 


لاعتبارات خطابيه(١)كثير‏ فى الكلاممنه قوله تعالى: وَ لَقَدُ عَلِمُوا لَمَن اشْتاة لا لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ حَلانقٍ وَ لبنس لا شَرَوَا به 
أنْفُمَهُ وتوا 0-6 )بل( تنزيل 


المراد بالعالم هو غير المخاطب.و قوله:«و تنزيل العالم بالشي اليس تكرارا لما تقدّمء بل للتّرقَىءإذ ليس فى المثال المتقدّم إلا 
عدم الجرى على مقتضى العلم أعنى ترك الصّلاهءو فى الآبه شىء فوق عدم جرى الكفار على مقتضى علمهمءو هو تركك كتاب 
الله» و اختيار كتاب السشحر على كتاب الله تعالى. 


أى مقدّمات ظبّنهِ يكتفى فيها بمجرّد الخطاب. 


فَإِنَّ الآ-يه ليست من تنزيل العالم بالفائدتين»بل من تنزيل العالم مطلقا منزله الجاهلءو ذلكك أن الله تعالى نرّل علم أهل الكتاب 
برداءه الشّراء بمنزله عدم العلم حيث إِنّه تعالى وصفهم: 


أوّلا:بالعلم على سبيل التأكيد القسمى فقال: وَ لَقَدْ عَِمُوا أى و الله لقد علموا. 


2 لا و 2 7 7 - ع 
و ثانيا:بنفيه عنهم بقوله: لؤ كانوا يَعْلمُونَ فدفعا من لزوم التنافى بين صدر الايه و ذيلهاءنلتزم بتنزيل العالم منزله الجاهلءلانهم لم 
بعماوا باقن علجهب. 


و حاصل الكلام:إِنّ الآيه ليست من قبيل تنزيل العالم بأحد الفائدتين منزله الجاهل لأنْهم لم يخاطبوا بالآيهءو لم يقصد إعلامهم 
بها حتّى يكون خبرا ملقى إليهم و هم يعلمون بمضمونه.و معنى الآيه:و الله لقد علم اليهود أن من اشترى كتاب السحر أى اختاره 
على كتاب الله ما له فى الآخره نصيب من التُواب أصلاءو الله لبئس ما باعوا به أنفسهم»أى حظوظها و لدّاتها لو كانوا يعلمون 
برداءه ذلكك الشراء لامتنعوا منه. 
0 8 ف الكئ ‏ ا ان 

و محل الشاهد من الا-يه قوله تعالى: لؤْ 5 انوا يَعْلمُونَ حيث نزُل علمهم بمنزله الجهل.فصاروا بمنزله الجاهلين لعدم عملهم 
بمقتضى العلم. 

ترق آخرءو هو تنزيل وجود الشَّىء أعتمم من أن يكون علما أو غيره منزله العدم»كما فى الآبه المباركه حيث نرّل وجود الرّمى 


منزله عدمهءو هو ليس يعلم. 


و الحاصل:إِنّ الآيه السَابقه نزّل فيها مطلق العلم أى أعمّ من كونه متعلّقا بفائده الخبر أو غيره منزله عدمهءو أمًا فى هذه الآيه فقد 
نل وجوه الشىء عطلقا علنا كان أو.غيره منزله عدمه. 


ص 1 


.٠١7:هرقبلا سوره‎ )١ -١ 


وجود الشيىء منزله عدمه كثير»منه قوله تعالى: و رَمَيِتَ إِذْ رَمَيِتّ 00 الله عل (000)[فينبغى ]أى(5)إذا كان قصد المخبر 
كيه إفاده المغاط ب ونيف [ أن شمر من ا كب غك قدر الحاضه حدر ساعن اللغر[فاق كان( الميغاطب 


روى أن النْبىَ صلى الله عليه و آله و سلم-لما التفى الجمعان يوم بدر-رمى بقبضه من الحصى إلى وجوه المشركينءو قال صلى 
الله عليه و آله و سلّم شاهدت الوجوهءفلم يبق مشركك إلا شغل بعينه فانهزموا فتزلت هذه الآآيه المباركه. 


و وجه تنزيل الرّمى الصّادر عنه صلى الله عليه و آله و سلّم منزله عدمه :أن أثر ذلكك الرّمى لما لم يكن ممما يترنّب على فعل البشر 
عادهءجعل الرّمى الصَادر عنه صلَى الله عليه و آله و سلّم صوره كأنّه غير صادر عنه حقيقه»بل صدر عن الله تعالى»و إثبات الرّمى 
له صلى الله عليه و آله و سلم من جهه النظر إلى أنه صدر منه صِلَى الله عليه و آله و سلّم صورهءفلا تناقض فى الآبه.لأنّ التفى 
باعتبار الحقيقه.و الإثبات باعتبار الصّوره. 


فالمتحصّل من الجميع أن التنزيل على ثلاثه أقسام: 
الأوّل:تنزيل المخاطب العالم منزله الجاهل كقولكك لتاركك الصّلاه:الضلاه واجبه. 
التَانى:تنزيل العلم منزله الجهل كقوله تعالى: وَ لَقَدُ عَلِمُوا . 


أى التفسير المذكور إشاره إلى أنْ الفاء فى قوله:«فينبغىاللتفريع»أى إذا كان المخبر بخبره قاصدا إفاده المخاطب.فيجب عليه« أن 
يقتصر من الثركيب على قدر الحاجهاو إل كان مخطئا بحسب الضِّ ناعهءفإِنٌ الزّياده فى الكلا-م لغوءبل رئما موجب لفوات 


المقصودءقوله:«أى إذا كان...»إشاره إلى أنّ الفاء فى قوله:«ينبغى»جواب شرط محذوف. 


عله لقوله:«أن يقتصر/أى يقتصر المتكلم على قدر الحاجه حذرا عن اللّغو الكائن فى الكلام على تقدير الزّيادهءثمٌ المراد من«قدر 
الحاجه)يحتمل أن يكون مقدار حاجه المخبر فى إفاده الحكم ولازمه و يحتمل أن يكون مقدار حاجه المخاطب فى استفادتهما. 


تفصيل لما أجمله بقوله:«فينبغى أن يقتصرابالبناء للفاعل أو المفعول. 
ص 7١6:‏ 


121 شويء؟ فال نا 


[خالي الذّهن(1١)من‏ الحكم والتّردّد فيه ]أى(5)لا يكون عالما بوقوع النُسبه أو لا وقوعها ولا متردّدا فى أنْ النُسبه هل(7)هى 
واقعه أم لا؟و بهذا(؟)تبين فساد ما قيل: 


[كيفته خطاب المخاطب الخالى الذهن] 


ظاهر كلامه حيث اقتصر على الحكم أنَّ تجريد الكلام عن التأكيد يختصٌ بما إذا كان المخاطب خالي الذّهن من الحكم فقطءو 
أمَا إذا كان خالي الذّهن عن لازمه»فلا ينبغى اللتجريد بل يؤكدءإلا أنّ مقصود المصئف هو خلوٌ الذّهن عن الحكم و لازمه معاء 
و إِنّما ترك النَانى للعلم به بالمقايسه.ثم المراد بالحكم الإذعان بالوقوع أو اللا وقوعءو من الضّ مير فى قوله:«و التردّد فيهاهو 
نفس الوقوع على نحو الاستخدامءو هو أن يكون للفظ معنيان و أريد منه أحدهماءو من ضميره الآخر. 


إشاره إلى معنى خلوٌ ذهن المخاطب من الحكمءو هو أن لا يكون الحكم حاصلا فى ذهنه»و حصوله فيه إِنّما هو الإذعان به 
فيكون المعنى خاليا عن الإذعانء ثم الخلوٌ عن الإذعان لا يستلزم الخلوٌ عن التَرَدْدِءلأنٌ الإذعان و التردّد متنافيان»فالخلوٌ عن 
أحدهما لا يستلزم الخلوٌ عن الآخر.فظهر فساد ما سبق إلى بعض الأوهامءو يكون مبنى هذا الوهم عدم النمبِهِ لمعنى الخلوٌ عن 
الحكمءو سيأتى فى كلام الشارحءفانتظر. 


قد قرّر فى علم التحو:أنّه يمتنع أن يؤتى بهل بمعادللأنها موضوعه لطلب التصديقءو الإتيان بالمعادل خروجها عن طلب 
التصديق إلى طلب التَصوّرءفهذا التّركيب من الشارح إِمّا مبنى على ما ذهب إليه ابن مالكك من أنْ(هل)قد تقع موضع 
همزه»فيؤتى لها بمعادل مثلها مستدلا بقول النَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم(هل تزوّجت بكرا أم ثيبا)أو مبني على جعل (أم)هنا 
منقطعه بمعنى بلءفيكون المعنى«و لا متردّدا فى أن الُسبه هل هى واقعه أم لا» بل أليست واقعه.فحينئذ لا يكون لها معادلءبل 
الكلام فى الحقيقه مشتمل على انتقال من استفهام إلى استفهام آخربفالمتردّد كأنه يظنّ أوَّلا أن النسبه واقعه فيستفهم عنهاء ثم 
يدركه ظنّ آخر بأنّها لم تقع»فيستفهم من عدمهاءكما فى المفصّل للمرحوم الشيخ موسى الباميانى مع اختصار منّا. 


أق .بهذا المعتن الذى ذكره الشارح للحكم«تبيّن فساد ما قيل:إنّ الخلوٌ عن الحكم يستلزم الخلوٌ عن التَردّد فيه فلا حاجه إلى ذكر 
التَردّد.و وجه الفساد :أن خلوٌ الذّهن عن الحكم بمعنى الإذعان لا يستلزم خلوّه عن التَردّدلأنهما متنافيان. 


ص :1" 


إِنْ الخلوّ عن الحكم يستلزم الخلوٌ عن التّردّد فيه فلا حاجه إلى ذكره(١)بل‏ التحقيق أنْ الحكم(2)و التَّردّد فيه 
متنافيان[أستغنى (6)]على لفظ المبنئ للمفعول(6)[عن مؤكدات الحكم(0)]لتمكن الحكم فى الذّهن()حيث وجده خالياء[و إن 
كان ]المخاطب [متردّدا فيه(7)]أى فى الحكم[طالبا له(8)]بأن حضر فى ذهنه طرفا الحكه(4)و تحير فى أَنْ الحكم بينهما وقوع 
النُسبه أو لا وقوعها[حسن تقويته]أى تقويه الحكم 


أى الْتردّد. 


أى الحكم بمعنى التصديق و الإذعان و التّردّد أمران متنافيان»و قد عرفت أن الخلوٌ عن أحد المتنافيين لا يستلزم الخلوٌ عن 
الآخرءثم التنافى بين الحكم بمعنى الجزم بوقوع النّسبه أو لا وقوعها و التَردّد أظهر من الشّمسءلأنّ التَردَد هو عدم الجزم. 


جواب الشّدرط فى قوله:«فإن كان خالي الذّهن...»أى فإن كان المخاطب خالي الذَّهن عن الحكم»حصل الاستغناء عن مؤكدات 
الحكم. 

الالتزام بأنْ قوله:«استغنىامبنيئ للمفعول:لأحد أمرين:الأوّل:أَنّه الرّوايه.التَانى: 

أنه مناسب لما سيجىء من قوله:«حسن تقويته بمؤكداحيث لم يتعرّض فيه للمتكلّم ولا للمخاطب. 


تقييد المؤكدات بالحكم احتراز عن مؤكدات الطرفين كالتأكيد اللفظى أو المعنوئء فإنّها جائزه مع الخلوّءفيقال لخالي 
الدّهن:زيد زيد قائم»أو يقال:زيد نفسه قائم. 


و لسر فى ذلكك أن مقتضى خاو الذّهن عن الحكم قبوله له من دون تأكيد فلا حاجه إليهء هذا بخلاف تأكيد الطرفين حيث إِنّه 
لا يرتبط بخلوٌ الذهن عن الحكمءبل إِنّما هو لدفع توهّم الهو و النسيان و المجاز. 


ليل القرله: سكين غن ند كذائقة الحكمالاستقرار الحكم فى ذهن المخاطب حيث وجدهءأى المخاطب خاليا عن التَردّد و 
الإنكار.ف«حيثافى قوله«وحيث وجده خاليا) تعليلئه. 


[كيفيّه خطاب المخاطب المترذد] 
بمعنى الوقوع أو اللا وقوع. 
أى للحكم. 


قوله:«طرفا الحكماهما المسند و المسئد إليه. 


ص 1" 


[بمؤكد آ]ليزيل ذلكك المؤكد تردّده(١)ءو‏ يتمكن فيه الحكمءلكنّ المذكور فى دلائل الإعجاز أَنّه إنْما بحسن (2)التأكيد إذا كان 
للمخاطب ظَنّ فى خلاف حكمكك[و إن كان] أى المخاطب[منكرا]للحكم(7)[وجب توكيده ]أى توكيد الحكم[ بحسب الإنكار] 
أى بقدره قوّه و ضعفا(؟)»يعنى(02) يجب زياده التأكيد بحسب ازدياد الإنكار 


أى تردّد المخاطبءو يتمكن الحكم و يستقرٌ فى ذهن المخاطب. 


و ملخخص الكلادم :أن المخاطب إذا كان متردّدا فى الحكم و طالبا له حسن تقويه الحكم بمؤكد واحدءفلو زاد أو لم يؤكد لم 


أى فإن كان للمخاطب شكك أو وهم لم يحسن التأكيدءفيكون ما فى دلائل الإعجاز منافيا لما ذكره المصئّف من حسن التأكيد 
مع تردّد المخاطبءإلآ أن يقال بالفرق بين حسن التأكيد فى التّردّد و بين حسن التأكيد فى الظَنّ.و ملخص الفرق أن حسن 
التأكيد فى التَردّد عباره عن الجوازءو فى الظّنّ عباره عن الوجوب.و هذا الفرق و إن كان مما يندفع به التتنافى المذكور إلآ أنّه لا 
يناسب الحصر فى قوله:«إنّما يحسن التأكيد إذا كان/لأنّ ظاهر الحصر هو نفى الحسن فى غير مورد الظنّ رأساءفلا يجوز التَأكيد 
للمتردّد. 


[كيفيه خطاب المخاطب المنكر] 
أى وقوع النُسبه أو لا وقوعها بأن يكون حاكما على الخلاف. 


أى بأن يكون التأكيد بقدر رسوخ الإنكار فى اعتقاد المخاطبء.فقد يجب التأكيدان للإنكار الواحد لقوّته مثلاو الثلااث 
للانكارين لقوّتهما مثلاءو هكذاءو هذا هو معنى قوله:«أى بقدره قوّه وضعفا/أى لا عددا. 


هذا التتفسير إشاره إلى تقدير مضاف فى المتن و هو الرّياده كى تكون الباء فى قوله: 


«بحسبامتعلقا بها لد بقوله:«وجب؛ءلأنٌّ الوجوب لد يتفاوت بتفاوت الاإنكار و لا يتعلّد, أنه عباره عن الأزوم»و هو شىء واحدءبل 
المتفاوت بتفاوت الأنكار إثما هو الدّيادهء و القرينه علبها لفظ الحسب الذى هو بمعنى المقدان. 


فإن قلت:إِنّ الالتزام بكون الباء متعلقه بالمحذوف أعنى الزّياده يقتضى عدم وجوب أصل التأكيد. 
قلت:إنٌ وجوب أصله يستفاد من الكلام على نحو الأولويّه إذ لو كانت زياده التأكيد واجبه لكان أصله واجبا بطريق أولى. 


ص :718 


إزاله له.زكما(١)قال‏ الله تعالى سحكايه عن يدل اسح عليه لكيام :إذ كبوا فى المناه الأنولئ-: إِزٌ 0 إليكم لو 
3ك]نة كذا ناث و اسه الجمله( زو فى ]الدده [القاقه] يم 51 إل موس لوق (2اإمز كذا بالقسم(0)و إِنّ(2)و اللام(70)و 
اسميته الجمله لمبالغه المخاطبين(6)فى الإنكار حيث (4)قالو |: !ا أ لابق 


فإِنْ قوله تعالى مثال للقسم الثّااث و هو وجوب التَأكيدءثم لفظ(ما)فى قوله:«كما» يحتمل أن يكون موصولا اسميّاءفالعائد إليه 
حينكذ محذوفءو المعنى كالتأكيد الف قال الله تعالى»و يحتمل أن يكون موصولا حرفبّاءفلا بد من التتقدير أى كالنّاأكيد فى 


قوله تعالن. 
هم:بولش و يحيى و شمعون. 


ما متعلق بمفعول محذوفءأى حكايه عن الرّسل قولهم إذ كذبواءو إِمَا بمحذوفء أى حكايه عن قول الرّسل إذ كذّبواءو إمَا 
بكر محلوقووالغزي هذا السك ضادن إذ عدوا 


نما قال:«و اسميه الجملهاو لم هنع[ الجيله الانيعة للذفانه إلى أن الل الأنحيف الجا كروت كي ذا كالخ معدو دفن 
القعليه إلى :الاسصدوى لا فيد 38 الس اله كرلناء ,انهه الجملم اع صيرور» السملة اكه مدن | كافك قدليةه 


وهو قوله مره ا ونه كزين تبجا سرف القسم.كما فى الكشاف. 

» لا‎ ١ 

أى قوله تعالى: إِنَا إليكم . 

فى قوله تعالى:مرسلون. 

أى أهل إنطاكيه. علّه للمبالغه فى الإنكار. 

الانكار فى هذه الآيه من أربعه أوجه:الأوّل:من قوله تعالى: ب أ أى ما أنتم روسل فيدل على الأتكار :بظريق المطارقة 
1 


و كاف اهن قو له عاك إلا بعد ملا حيث يدل على إنكار الرّساله بطريق الالتزام» 


ص 5 


.12١:سي سوره‎ 0-١ 


؟--0 سوره نس :17 


لذ وَليلا أَنرَلَ الوَلدنٌ مِنْ شَيْء إِنْ أَنَمْ إل تَكَذِبُونَ و قوله إذ كذّبوا(١)»مبنيئ‏ على أنْ تكذيب الالثنين تكذيب للثلالثه و 
إلا()فالمكذّب أوّلا اثنان 


لأنْ اعتقادهم معروف على أنّ الرّسل لا يكون بشراءفا ثبات البشريّه يستلزم نفى الرّساله على زعمهم الفاسد. 


و الثالث:من قوله تعالى: وَل أَبْرّلَ الوحْلطنٌُ مِنْ شَيْءٍ حيث يدل على إنكار الّساله بالالترام أيضاءلأنُهم نفوا إنزال جميع الأشياء 
حيث إِنْ الذكره فى سياق النّفى يفيد العموم فيلزم انتفاء إنزال الرّساله أيضاءفإنَ نفى العام يستلزم نفى الخاصٌ. 


لا 
الرَابع:من قوله تعالى: إِنْ أنتُمْ إلا نَكذِبُونَ حيث يدل على إنكار الرّساله بالمطابقه»و لهذا أكد كلام رسل عيسى عليه الام 


بأربع مؤكدات و هى رَبْنا و إِنَّ و اللام و اسميه الجمله»كما عرفت. 


ومن هنا يندفع ما قيل فى المقام من قولهم:مشتمل على ثلاث إنكارات فكيف أ5د الحكم الملقى إليهم بأربع تأكيدات.فلا 
حاجه إلى ما تقدّم من أن المراد من كلام المصئّف كون اللأكيد بقدر الإنكار قوّه و ضعفاءو لا اعتبار بالعددءفعليه الإنكارات 
النّلاث الكائنه فى قولهم:فى الشّدّه بمكان يناسبها أربع تأكيدات. 


أى قول المصنّف أعنى إذ كذّبوا أى الّسل القلاث مبنيَ على أن تكذيب الاثنين فى المرّه الأولى تكذيب الثلاثهءإذ من كذّب 
واحدا من الرّسل فكأنّما كذّبٍ الجميع. 


ففى الحقيقه إِنّ قوله:«إذ كذّبوا جواب عن سؤال مقدّرءتقريره:أنّ ما ذكره المصنّف من قوله:«إذ كذّبوابصيغه الجمع لا أساس له 
إذ المكذّب فى المرّه الأولى اثنان منهم» كما يستفاد من قوله تعالى: وملا لهم انين . 


و الجواب:إنَ تكذيب الرّسل الثّلاث مبني على أنّ تكذيب الاثنين منهم تكذيب للجميع. 


كما قال اللّه سبحانه فى المرّه الأولىء أو قال الله سبحانه حكايه فى المرّه الأولى عن قول الرّسل إذ كذّبوا كذاءو معلوم أن هذا 
المعنى لا دلاله له على أن التّلاثه كذّبوا فى المرّه الأولىءانتهى. 


أى و إن لم يؤوّل الكلا-م بما ذكر من أن تكذيب الاثنين تكذيب الثّلائه فلا وجه له لأنّ المكدّب فى المرّه الأولى هما اثنان 
بدليل قوله تعالى: إِذْ رسلا لبهم أى إلى أهل 


77١: ص‎ 


[و يسممّى الضّ رب الأوّل(١)ابتدائيا‏ و النَانى(؟)طلبتا و النَالثك(”)إنكاريًا و]يسممى(2) [إخراج الكلا-م عليها]أى على الوجوه 
المذكوره و هى الخلوٌ عن التأكيد فى الأوّل(0)و التقويه بمؤكدد استحسانا فى الثّانى(28)و وجوب التأكيد بحسب الإنكار فى 
الثَالث(07[إخراجا(8) على مقتضى الظاهر]و هو(4ة)أخصّ مطلقا من مقتضى الحال.لأنّ معناه(١٠1)‏ 


تلاك از وهنا سهيؤة ريني نك1 وقلا مر "الك أن كتوواهنا برقول#السو هو عيب لان ررقن كاف 
المفضّل فى شرح المطوّل-إلى أن قال رحمه الله:-يمكن الجواب عن ذلكك بوجه آخرءو هو أن المراد بقوله:«إذ كذّبوا امجموع 
الققم بن حك اللتستوعوو لقتشك أن اللكو من قلاط رذ كلا ريسيد على مجموعينا أنه قبن كذبي كان المر كن من 
المكذّب وغير المكذب مكدّبءثمٌ إِنْ هذا الإشكال إِنّما يرد على تقدير أن يكون قوله:«فى المرّه الأولىامتعلقا ب«كدذّبوااكما 
هو الظاهرءو أمَا إذا قلنا:بأنّه متعلّق ب(قال)أو ب(حكايه)ءفلا يرد ذلكك أصلاءإذ يصبح المعنى عندئذ 


أى استغناء الكلام عن التأكيد«ابتدائياءأى ضربا ابتدائيا لعدم كونه مسبوقا بطلب أو إنكار. 
أى اشتمال الكلام على التأكيد الاستحسانى«طليا أى ضربا طلا لكونه مسبوقا بالظلب أو لكون المخاطب طالبا له. 
أى الاشتمال على التأكيد الوجوبى(إنكاريًا»أى ضربا إنكاريًا لكونه مسبوقا بالإنكار. 


أى يسمّمى تطبيق الكلا-م على الوجوه المذكوره بمعنى إتيانه مشتملا على تلكك الوجوه؛ و هى الخلوّ عن التأكيد فى الأوّل»و 
الفؤيد يمو كك استجعيانا' فق الاق و .وعوت الث كدر يسيب الانكان فى الثالف: 


أى فى خالي الذّهن. 

أى فى المتردّد. 

أن ف المبكر. 

أى إخراجا جاريا على مقتضى الظاهر حيث لم يكن فيه عدول عن ظاهر الحال. 
أى مقتضى الظاهر. 

أى معنى مقتضى الظاهر مقتضى ظاهر الحال»أى الحال الظاهرءفالحال له فردان: 


ص :711 


مقتضى ظاهر الحال»فكل مقتضى الظاهر مقتضى الحال من غير عكسءكما فى صوره إخراج الكلام على خلاف مقتضى 
الظاهر(١)فإنّه(1)‏ يكون على مقتضى الحال و لا يكون على مقتضى الظاهر()[و كثيرا(؟)ما يخرج ]الكلام[على خلافه]أى على 
خلاف مقتضى الظاهر.[فيجعل غير السائل كالشائل إذا قدَّم إليه(8)]أى إلى غير 


ظاهر و خفئ:الأوّل:ما كان ثابتا فى نفس الأمرءو لم يكن تنزيليا.و التَانى:ما كان تنزيلا و ثابتا عند المتكلّم دون نفس الأمر. 


و بعباره أخرى,الأوّل:ما كان أمرا محمّقا.و التَانى:ما يكون أمرا يعتبره المتكلم بتنزيل شىء منزله غيره.و الأوّل يسممى ظاهر 
الحالءو التتطبيق عليه إخراج الكلا-م على مقتضى ظاهر الحال.و الثّانى:خلاف ظاهر الحالءو التَطبيق عليه إخراجه على خلاف 


فقد ظهر من هذا البيان أن ظاهر الحال أخصٌّ مطلقا من مطلق الحال»ضروره أن الفرد المندرج تحت الكلى أخصّ منهءهذا ما 
أشار إليه بقوله:«فكلٌ مقتضى الظاهر مقتضى الحال من غير عكس٠؛أى‏ العكس اللغوى»يعنى ليس كل مقتضى الحال مقتضى 


الظاهرء أما العكس المنطقى-أعنى بعض مقتضى الحال مقتضى الظاهر-فموجود. 


كما إذا جعلت المنكر لقيام زيد كغير المنكرءو قلت:زيد قائم»من غير تأكيد. فيكون هذا على وفق مقتضى الحال لأنّه لا يقتتضى 
التأكيدءو ليس على وفق مقتضى الظاهرءلأنّه يقتضى التأكيد لوجوب التأكيد مع المنكر. 


من للعلة: 


الأخصٌ لا يستلزم انتفاء الأعم. 


نصب على الظرفيه»أى وقتا كثيراءأو على المصدريهءأى إخراجا كثيراءوهما» زائده لتأكيد معنى متلوّها كثيره كان أو قليله. 


و المعنى أنَّ إخراج الكلا.م على خلاف مقتضى القداهرءو إن كان كثيرا فى نفسهإلا أنّ إخراجه على مقتضى الظّاهر أكثر من 


إخراجه على خلاف مقتضى الظاهر. 


507 المقام بما حاصله:من عباره المصنّف لا تخلو عن اضطراب.»و ذلك لأَنّ قوله:«فيجعلالمكان الفاء التُفريعييه ناطق 
أن الجعل بعد الإخراجءمع أنّ الأمر بالعكس.فإنٌ المتكلم ينرّل ولا غير الشائل كالشائل فى النفس ثم بخرج الكلام مؤكدا 


771١: ص‎ 


الشائل[ما يلوح ]أى يشير[له]أى لغير السّائل[بالخبر(١)فيستشرف‏ آغير السائل [له]أى للخبر يعنى ينظر إليه يقال:استشرف فلا-ن 
١ 5 : '‏ / لال 

الشىء إذا رفع رأسه لينظر إليه و بسط كفه فوق حاجبه كالمستظل من الشمس [استشراف الطالب المتردّد نحو: و لا تخاطِئنى فى 

اذيك خلا (0)|أى ولا تدعنى(0)يا نوح فى شأن قومكك و استدفاع العذاب(”)عنهم بشفاعتككءفهذا(؟)كلام يلوح بالخبر(0) 


تأكيد اسعحساته. 
[إخراج الكلام على خلاف مقتضى الظاهر بجعل غير الشائل كالشائل] 


اشاره 


الجواب:إنَّ قوله:«كثيرا ما يخرجابمعنى كثيرا ماءيقصد التخريجءو لا ريب فى أنْ قصد التخريج مقدّم على الجعل و التنزيل و 
المؤحّر إِنّما هو نفس التتخريجءثم الظرف أعنى(إذا قدّمامتعلق بقوله:«فيجعل:ءفمعنى العباره :أن جعل غير الشائل بمنزله السّائل 
مقت بتقديم الملوّح.فيرد عليه حينئذ بأنّه لا يصح هذا التقييد.لأنه قد ينزّل منزلته لأغراض آخر كالاهتمام بشأن الخبرءلكونه 
مستبعدا و التّنبيه على غفله الشامع. 


والجواب عن ذلك :بأنْ هذا التتقييد بالنظر لما هو شائع الاستعمال لا للحصر. 


فعل مضارع من الدّعاءءو التفسير إشاره إلى أنّ المراد بِالنّههى عن الخطاب فى شأنهم هو النّهِى عن الدّعاء و الشّفاعه لهم من قبيل 
إطلاق العام و إراده الخاصٌ. 


عطف تفسيرى على قوله:«شأن). 


ع نالا 2 5 عا 8 
أى قوله تعالى: و لا تخاطينى فى الذِينَ ظَلمُوا يشعر إشعارا بحسب العرف فى أنّ الخبر الآتى من جنس العذابءفكان المخاطب 


به و هو نوح عليه السلام متردّدا فى نوع العذاب.هل هو الإغراق أم غيره؟. 


أى بجنسهءو هو كونهم محكوما عليهم بالعذاب كما يشعر به كلاسم الشّارح لا بخصوص الخبرءو هو كونهم محكوما عليهم 
بالإغراقءإذ ليس فى قوله تعالى: وَ لا تُخاطِينى فِى الَّذِينَ ظَلْمُوا إشعار بخصوص ذلك. 


5 #مم ولأ 1 : 5 ء 
نعم»يشعر به مع ضميمه قوله تعالى: وَ اصْنَع الفلك بِأَغْينناء و لكنْ المصنّف و الشارح هنا لم ينظرا إلى ذلك أصلاءفيكون جنس 
الخبر ملوّحاءلأنٌ التلويح هو الإشاره الخفته» 


ص 8 


-١‏ 0 سوره هود:9؟. 


تلويحا ما(١)ءو‏ يشعر بأنّه قد حقّ عليهم(7)العذابءفصار المقام مقام أن يتردّد المخاطب()فى أنّهم(؟)هل صاروا محكوما عليهم 
بالإغراق أم لا؟فقيل: إِنّهُم مُعْرَقُونَ م ؤكدا(ه) أى محكوما عليهم بالإغراق(6).[و]يجعل [غير المنكر (/) 


لا رلا 
والإشاره إلى جنسه بقوله تعالى: و لا تخاطئنى ظاهره. 
أن تلوعها إشازة إلى بحسن الحن كما عرفة: 
أى يشعر بأنَ شأن قد ثبت على قوم نوح العذاب. 


أى نوحءفإنّه كان متردّدا بالتظر إلى الملوّحءلا أنه صار متردّدا بالفعل حتّى يرد أنه على هذا ليس قوله تعالى»على خلاف مقتضى 
الظاهر. 


و بعباره أخرى إِنّ المخاطب يتردّد فى مقتضى الحال و إن لم يتردّد فى مقتضى الظاهر فبسبب كون المقام مقام أن يتردّد 
المخاطب وجد فى هذا المثال مقتضى الحال؛و بسبب كون المخاطب غير متردّد فى مقتضى الظاهر لم يوجد فى هذا المثال 
مقتضى الظاهر. 


الظرف متعلّق بِالتردّدءأى يتردّد فى أن قومه هل صاروا مقدّرا عليهم الغرق أم لا-؟ بل صاروا مقدّرا عليهم غير الغرق من أنواع 
العذاب كالخسف و الحرق و نحوهما. 


أى مؤكدا ب«إنَّ»حيث قيل: إِنّهُمْ مُغْرَقَُونَ فهذا الكلاسم أخرج على خلاف مقتضى الظاهر,لأنّ مقتضاه أن لا يؤكد ب!«إنَلِأنَّ 
المخاطب غير سائل عن غرقهمءو لا طالب له. 


التفسير إشاره إلى أنّهم محكوم عليهم بالإغراقءلا أنّهم مغرقون بالفعلءلأنَ إغراقهم لم يكن حاصلا وقت خطاب نوحءو نهيه عن 
الدّعاء و الشّفاعه لهم. 

يراد به أعم من خاليٌ الذّهن و العالم بالحكم و السّائل المتردّد فيهءلأنٌ ظهور شىء من أمارات الإنكار لا يختصٌّ بأحد منهمءبل 
مشتركك بين الجميعء ثم إِنْ فائده التَنزيل فى خصوص تنزيل السّائل منزله المنكر وجوب زياده التأكيدءفلا يرد عليه ما يمكن أن 


يقال:من أنه لا أثر لتنزيل الشائل منزله المنكر.حيث إِنّ مقتضى الظاهر هو التأكيد فى كل منهما. 


ص ”7 


كالمنكر إذا لاح ]أ ظهر[علية]أى على غين الشكر [شى د مخ أماراثك الإنكار نحو:جاء شقيق ]اسم رج ل[عارضا رمحه]أى واضعا 
على العرض(1)فهو لا ينكر(7)أنَ فى بنى عمّمّه رماحاءلكن مجيئه واضعا الرّمح على العرض من غير التفات و تهيّؤ أماره(”أَنّه 
يعتقد أن لا رمح فيهم(؟)»بل كلهم عزل(ه)لا سلاح معهم فنرّل(6)منزله المنكر و خوطب خطاب التفات(/)بقوله:[إنَ بنى عتكك 
فيهم رماح ]م ؤكد(6)بإنَّ(4)و فى البيت(١1)‏ 


[أو غير المنكر كالمنكر] 


أى جعله و هو راكب على فخذيه؛بحيث كان عرض الرّمح إلى جهه الأعداء؛ و لاا ريب فى أن وضع الرّمح على هذه الهيئه أماره 
على إنكار وجود الت لاح مع الأعداء. بخلاف وضع الرّمح على طوله بحيث يكون سنانه نحو الأعداءءفإنّه علامه على الْتَصِدّى 
للمحاربه الْنَاشئ من الاعتقاد و الاعتراف بوجود الشلاح معهم. 


أى بل هو عالم بذلك. 
قو له:«أماره) : خبرالكنٌ). 


أى فى بنى عامه.فكان شقيق معتقدا بأنّه لا رمح فيهملأنّ الجائى للحرب لا يكون خالي الذُهن عن تصوّر السلا للعدوٌ المستلزم 
عاده لعدم وضع المح عارضا على الفخذ. 


جمع أعزل»و هو العارى عن السَلاح.و قوله:«لا سلاح...) تفسير لل«عزل). 
أى نزّل شقيق«منزله المنكرا. 

أى من الغيبه إلى الخطاب. 

حال من «خطابافى قوله:«خوطب خطاب التفات). 


ولم يقل:و اسميّه الجملهلعدم كون المقام مقتضيا لدلاله الجمله الاسميّه على التأكيد.و حيث إِنَّ الإنكار تنزيلي لا واقع له فضلا 
عن كونه شديداءو الجمله الاسميّه لا تدلّ على التأكيدءإلا فى مقام شدّه الإنكار و نحوها. 


خبر مقدّم و«تهكم و استهزاء»مبتدأ مؤخَر.و معنى العباره:أنَ فى البيت سخريه و استهزاء على شقيقءفالبيت على ما أشار إليه 
المرزوقى يدل على جبنهءو قيل إِنّ الببت يدل على شجاعته.و المعنى:جاء شقيق مفتخرا بتعريض الرّمح واثقا بقوّته»و القائل هو 


الشيخ عبد القاهر. 


ص :7710 


على ما أشار إليه الإمام المرزوقى تهكم و استهزاءءكأه يرميه(١)‏ بأ فيه من الضَّ حف و الجبن بحيث لو علم أن فيهم رماحا لما 
التفت لفت(2)الكفاح(”).و لم تقو(؟)يده على حمل الرّماح على(0)طريقه قوله: 


فقلت(6)لمحرز لما التقينا(0) تنكب(6)و لا يقطرك الرّحام(4) يرميه(١٠‏ أنه لم يباشر الشّدائد 


أى كأنْ الشّاعر يطعن و يعيب شقيقا و ينسبه بأنَ فيه من الضّ عف و الجبن على درجه لو علم أن فى بنى عمّه رماحا لما التفت 
نفك كنات :ىالا المترك إلى جتان المتعاوتهرو النسا نادي عاضي سس الفتارة] فرش ايت كان لقاع اتقويز 
استهزاء بهو ذلك لأن مكل هذه الغبارة أعتقى قوله:«إنْ بلى عمكك...ةإلّما تقال لمن ستهرأ به لكوئه لا قدره له على الحرتهبل 
عند سماعه به يخاف و لا يقدر على حمل الرّماحءو لا غيرها من آلات الحرب لجبنه و ضعفه. 


قوله:«لفت)بمعنى الجانب. 
أى لم تقدر على حمل الرّماح. 


الظرف إمّا متعللق بقوله:«تهكم و استهزاء»أو متعلق بمحذوف صفه للتهكمءأى فى البيت تهكم آت على طريقه التهكم فى 
قوله»أى قول أبى ثمامه البراء بن عازب الأنصارى. 


أى قال الإمام المرزوقى«لمحرزاو هو اسم رجل من بنى ضبه أو خبه-فى بعض النسخ -. 
أى وقت المحاربه. 
عع مكل هق الطريق آلا ستقطكك القعالء او جعي م هو له تند وه و “فر الفعال أو البقاتليى. 


بجزمابقط ركك! لأنّه وقع فى جواب الأسمرءو التقطير هو الإلقاء على الأرض على البطن أو على أحد الجانبين»و المراد منه فى 
المقام الإلقاء على الأسرض مطلقاءو«الرّحام» مصدر بمعنى المزاحمهءو المراد منه فى المقام مزاحمه الجيش بخيلها عند 
القتال.فمعنى العباره:فقلت لمحرز لما التقيناه فى الحرب تنكب القتال أو المقاتلين»أى اعدل عن طريقهم'لا يقطركك الرّحام»أى 
لا يلقك على جانبيكك, أو على قفاكك لضعف بنائكك أى بنيتكك. 


أى ينسبه إلى عدم مباشره الشّدائد. 


1١ ص‎ 


ولم يدفع(1)إلى مضايق المجامع() كأنّه يخاف عليه أن يداس(”)بالقوائم كما يخاق على الشيان و اللساء لقله غبائه(ع)و 
ضعف بنائه(0)[و]يجع[المنكر كغير المنكر إذا كان معه]أى مع المنكر[ما إن تأمّله(9)]أى شىء من الدّلائل و الشّواهد(/) إن 
تأمّل المنكر ذلكك الشّىء(6)[ارتدع ]عن إنكاره(9).و معنى كونه معه( ٠١‏ )أن يكون معلوما له(١1١)ومشاهدا‏ عنده(17) 


أى لم يدخل. 
جمع مجمع.بمعنى محل الاجتماعءفمعنى العباره:أى لم يدخل إلى المواضع الصَبْقه التى يجتمع فيها النّاسءكمواضع الحروب. 


هذه النسخه أولى من نسخه(يدسٌ)من الدّسّءبمعنى الإخفاء تحت الثراب» ف:«يداس!مأخوذ من الدّوسءبمعنى جعل الشّىء 
تحت الأقدام لأنّ المناسب فى المقام هو المعنى الثّانى لا الأوّل. 


أى نفعه.لأنٌ الغناء-بالفتح و المدّ-بمعنى الّفع. 

أى بنيته و جسمه و بدنه. 

[أو المنكر كغير المنكر] 

أى تأمل فيه.لأنّ التأمل:النَظر فى الشَّىءءثم المنكر و إن كان صادقا على كل من (خاليَ الذّهن و العالم بالحكم و المتردّد فيه)إلآ 
أنْ المراد به هنا غير العالم بالحكمءإذ لا معنى لتنزيل المنكر منزله العالم فى إلقاء الخبر إليه فيما إذا كان عالما بالحكم. 


هذا السير إشازة إلى أن النراه بالدلائل ما يه القراة و لسن المراد نيا خصوضن الآدله الاصطلاحيهء ثم الشواهد عطف 
تفسيرى على الذلائل. 


أى مفكر إذا كان عقليا. 
أى رجع عن إنكاره و انتقل إلى مرتبه التردّد أو خالي الذّهن. 


أى متصوّرا لهءو هذا بالنظر إلى الأدلّه العقائِه ككون القرآن مشتملا على الحقائق الكوتنهءو القوانين الاجتماعيه الّتى لا يوجد فيها 


أى بالحسءفيكون هذا بِالنظر إلى الأدله المحسوسه.كالمعجزات الّتى صدرت عن النبئ صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى مسمع و 
مرأى النّاس من شقّه القمرءو تسبيح الحصاه فى يده المباركه. 


لا يقال:إنّه إذا كان معنى كونه مع المنكر أن يكون معلوما له أو محسوسا عنده لما كان 


ص :7717 


كما تقول(1١)لمنكر‏ الإسلام:الإسلام حقّ من غير تأكيد(”الأنٌ مع ذلكك المنكر دلائل دالّه على حقته الإسلام(”).و قيل:معنى 
كونه(6)معه(0) أن يكون معه موجودا فى نفس الأمر(2)» 

مجالا لقوله:«إن تأمّلهالأنّ التَأَمّى عباره عن النَظر فى الأنمرءفلا مجال له إذا كان الدَّليل معلوما للإنسان إذ العلم بالدّليل علم 
بالمدلول لا محاله.لأنّ الدّليل ما يلزم من العلم به العلم بشىء آخرءفحينئذ لا يتوقف الارتداع على التَأْمّل. 

فإنه يقال:بأنَ المراد بالدّليل ليس الدّليل المنطقىّ و هو ما يلزم من العلم به العلم بالمدلول حتّى يرد ما ذكرهءبل المراد به الدّليل 
الأْصولئءو هو ما يمكن التَوصّل بصحيح النْظر فيه إلى مطلوب خبرئّءو لا ريب أن مجرّد العلم بالدّليل بهذا المعنى لا يستلزم 
العلم بالمدلول»بل يحتاج إلى التَأمّل و صحيح النَظر فيه. 

أى كقولكء أى كالتّنزيل الذى فى قولك-لمنكر الإسلام-الإسلام حقٌّ»فتكون «ما/مصدريّهءو فى الكلام حذ ف ,لأنّ المقصود 
اليل اللو المد عون فى اله 

أى يلقى الكلام إلى اليهودىٌ و النصرانيٌ و غيرهما من ينكر الإسلام مجرّدا عن المؤكدات على خلاف مقتضى الظاهر تنزيلا 


له منزله الخالي الذّهن الغير المنكر لما معه من الدّلائل و العلامات الدَالّه على حقَّيِه الإسلام.متما لو تأمّله المنكر لرجع عن 


إنكاره» و اعترف بصححته. 


أى الدّلائل الدَّالّه على حمَّتِه الإسلامءهى العلامات الدَّالّه على نبوّه محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم الموجوده فى التوراه و 
الإنجيل و إعجاز القرآن المتضمّن للآيات الكوثيه الدّالّه على وحدائيْه الصَّانع»و الاق البينا ركو الارسن و النجوم والقمرو 
غيرها من الموجودات. 


هذا وجه ثان فى بيان معنى١معه»‏ حاصله :إن كون الدّلائل مع المنكر ليس معناه كونها معلومه له.كما مرّءبل معناه أن تكون 
الدّلائل موجوده فى نفس الأمر فقط. 


أى مع ذلكك المخاطب المنكر المنزّل منزله غير المنكر. 


أى الخارجءو حاصل المعنى:أنّه يكفى فى تنزيل المخاطب المنكر منزله غير المنكر أن يكون معه ما يدل على حقتتِه الإسلام فى 
الواقع فقط بدون علم ذلك المنكر به. 


١ ص‎ 


و فيه نظ ر(1)ءلأن مجرّد وجوده لا يكفى فى الارتداع ما لم يكن حاصلا عنده(؟). 
وأقبل 8 :معنى ما إن تأمله.شى من العقل .و افيه نظرهلأن المناسب حينفذ(6)أن يقال 


1 2 : : 5 
ما إن تأمّل به.لانه لا يتأمّل العقلءبل يتأمّل به.[نحو:] لا رَيْبَ فيه [(0) |ظاهر هذا الكلام أنه مثال لجعل منكر الحكم كغيره(2)»و 
ترك التأكيد(/)لذلك» 


أى فيما قبل نظر و إشكالءحاصله:إنٌ مجرّد وجود ما يدل على حقه الإسلام فى نفس الأسمر من دون العلم به لا يكفى فى 
الارتداع. 


و ذلكك لإمكان أن يكون ذلك موجودا فى نفس الأمر و لكنّه لا يكون معلوما له ولا مشاهداءفلا يمكنه التَأْمّل فيه لعدم حصوله 


هذا وجه ثان فى معنى لفظه«ماافى قوله:«ما إن تأمّله) يعنى لشن المراد من (ما» الموصوله الدُلائل كما سبقءبل المراد منها هو 
العقل»فمعنى العباره حينئذ:إذا كان مع المنكر عقل لو تأمّل به لارتدع عن الإنكار فتكون الباء للسَبييه. 


أى حين تفسيرهما»الموصوله بالعقل لا بالأدله:أن يقول المصنّفمما إن تأمّل به)» و فى قوله:«لأنْ المناسب»إشاره إلى صيحه هذا 
الاحتمالءو ال«قيل»بالحمل على الحذف و الإيصالءفكان الأصل:ما إن تأمّل به»فحذفت الباء و أوصل الضّ .مير بالفعلءأو يقال:إنّ 


مراده بالعقل الأدلّه العقلئه»فلا يرد عليه ما فى المفضّل فى شرح المطوّل.من أنّه مستلزم للحذف و الإيصال من دون ضروره 
ألجأنا إليها. 


ع ع لا انل 4 

أى ظاهر الكلام-أعنى له رَنْبَ فيه هو التمثيل لا التنظير و ذلك لوجهين: 

الأوَّل:إن المتبادن من ذكره بعذ القاغذه-أعنى جعل المنكر كغير المدكر-أّه تمقيل لها. 
لل 021 . 

الثانى:إِنْ المتبادر من ذكر لفظ«نحواهو التمثيل إذ لو كان للتّنظير لقال:نظير لا رَيْبَ فيه . 


قوله:«و ترك بالجرٌ عطف على «جعلاءفمعنى العباره:ظاهر هذا الكلام أنه مثا لجعل منكر الحكم كغيره»و لتركك 
التأكيد«لذلك)أى لذلكك الجعل. 


لا يقال:بانه لا نسلم أن لا رَيْبَ فيه خال عن التأكيدءبل إنه مؤكد بلا التى لنفى 


ص :57 


وأبحانة 010 سفن لا رلك قن امسن الثر ان وليه ال مكاءق لاداينن أن يرتاب فيه و هذا الحكم مما ينكره كثير من 
المخاطبين»لكن نرّل إنكارهم منزله عدمه لما معهم من الدّلائل الدَّالّه على أنه ليس متا ينبغى أن يرتاب فيه و الأسحسن أن 
يقال:إنّه(؟) 


الجنسءفإنّها للتأكيدءو كذلكك باسمئّه الجملهء كما صرّحوا بذلكك. 


فإنّه يقال:بأنَ لا النَافيه لتأكيد المحكوم عليه لأنها تفيد استغراق النَفى الرّاجع إلى المحكوم عليه بمعنى أنّه لا يخرج شىء من 
أفراده»و لا كلام فيه.و إِنّما الكلام فى تأكيد الحكمءو هى لا تفيد ذلككءو أمَا اسميه الجمله فليست للتأكيد مطلقاءبل إذا اعتبرت 
مؤكدا. 


أى بيان كونه مثالا لجعل المنكر كغير المنكرءو فيه إشاره إلى دفع إيراد يرد ههنا. 


و حاصل الايراد:إنّ هذا الحكم أعنى نفى الرّيب بالكليه. متا لا يصلح أن يحكم به و ذلكك لكتره الموتامة فقاة عن أن يز كددو 
حاصل الدّفع:إِنّ المراد من نفى الرّيب ليس أنّ أحدا لا يرتاب فيهءبل المراد أن القرآن ليس بمظنّه للريب.و لا ينبغى أن يرتاب 
فيه»و هذا مطابق للواقعءو ينكره كثير من المخاطبين»فكان مقتضى الظاهر أن يؤكد لكن نرّل إنكارهم منزله عدمهلما معهم من 
الدلائل الّتى لو تأمّلوها ارتدعوا عن الإنكارءفلذلكك ألقى الكلام مجرّداءفيكون مثالا لإتيان الكلام على خلاف مقتضى الظاهر. 


لا 0 : 
أى لا-رَيْبَ فيه نظير لجعل المنكر كغير المنكرءو ليس مثالا له.و حاصل الفرق بينهماءهناكك فرقان:الأَوٌل:إِنْ المنفيّ فى الأوّل 
ليْسن نف الي تويبل كو القرآن متخلا لانت :و مظله لهاخطابا لمتكرى ذلكدءو أن المنفق فى الاق هو نفس اليت على سبيل 


لاقي نر ور متا به 
اكافى | ة الشال يهنا الت كوة تعره عق افراف الكلى ووالا عدي لفن لتك 


و كونه نظيرا أحسن من كونه مثالا لوجهين:الأوّل:إنَ جعله مثالا يحتاج إلى التأويل بخلادف التنظير»حيث إِنّه لا يحتاج إلى 
التأويل. 


الثانى:قول المصئف فيما بعد.حيث قال:«و هكذا اعتبارات النَفىافإنّه مشعر بأنَ ما تقدّم متمحض فى الإثبات.و كان من أمثله 
لا ع 5 ع ع 
اعتبارات الإثبات فقطءفحينئذ لو كان لا رَيْبَ فيه مثالا لكان من أمثله النْفىءو كان الأنسب تأخيره عن قوله:«و هكذا اعتبارات 


النفى). 


77١: ص‎ 


ما يزيله حتّى صيّح نفى الرّيب على سبيل الاستغراق(8)كما نزّل الإنكار منزله عدمه لذلكك(6)حتّى يصيح تركك التّأكيد. 


[و هكذا(/)]أى مثل اعتبارات الإثبات(6)[اعتبارات النَفَى ]من التتجريد عن المؤكدات فى الابتدائى و تقويته بمؤكد استحسانا فى 
الظلو و وكرت اتا كيه يكبب الانكار قن الانكباري »تقول شالع اذهو دا رحد قاساء أو لمن مد فاتيناءو للطالك :ما رخذ 
بقائم(9).و للمنكر:و الله ما زيد بقائم(١٠)ءو‏ على هذا القياس. 


أى لأجل تنزيل وجود الشّىء أعنى الريب حيث قيل: رَيْبَ منزله عدمه. 

بيان عله التنزيل. 

أى الشّأن. 

أى اعتمادا على ما معهم من الدّلائل الظاهره و البراهين القاطعه الّتى تزيل ارتيابهم لو تأمّلوها. 
أى المفهوم من وقوع النكره فى سياق النّفى. 

أى للتّعويل و الاعتماد على ما معهم مما يزيل إنكارهم لو تأمّلوه. 


لما كانت الأمثله المذكوره للاعتبارات السابقه من قبيل الإثبات سوى قوله: رَيْبَ فيه أشار بقوله:«و هكذا اعتبارات النّفى)»إلى 
التعميم دفعا لتوهّم التخصيص. 


أى المماثله فى الإخراج على خلاف مقتضى الظاهرءو على مقتضى الظاهر و اكتفى الشَارح بأمثله الثَانى بقوله:«من التجريد»إلى 
قوله:«و على هذا القياس/أى أن التأكيد كما يعتبر فى الإثبات امتناعا و استحسانا و وجوبا بقدر الحاجه كذلكك يعتبر فى النْفَى 
أيضاء و أمثله إخراج الكلام على خلاف مقتضى الظاهر ظاهره لا حاجه إلى ذكرها. 


أى مؤكدا بالباء الرّائده. 
أى مؤكدا بالباء الرّائده و القسمءأعنى:و اللّه. 


757١: ص‎ 


الإسناد الحقيقى و المجازق 
اشاره 


ثم ١)الإسناد‏ ][مطلقا سواء(؟)كان إنشائيا أو إخباريًا[منه حقيقه عقلته(7) ]لم يقل إِمّا حقيقه و إِمّا مجازء 


كلمه«ثهاهنا للاستئناف النُحوىئٌءلا الاستئناف البيانيَءفلا ‏ بد من جعل هذه الجمله منقطعه عمّا قبلها.و الفرق بينهما:إنْ المراد 
بالاستئناف النَحوىٌ:هو مطلق الانقطاع عن الجمله الس ابقهءو المراد بالاستئناف البيانيَ:هو خصوص الانقطاع على نحو أن يكون 
جوابا لسؤال ناش من الأولىءو هذا لا يستقيم فى المقام لعدم كون الأولى منشأ لسؤال. 

قال:اثمم الإسناداو لم يقل:(ثمم هو)بالإضمار لتقدّم ذكر الإسناد لثلا يتوم أنه مخصوص بالإسناد الخبرئءلأنه هو المتقدّمءو 
المراد هنا مطلق الإسناد سواء كان إخبارا أو إنشاء. 


بيان للإطلاق. 


و ظاهر كلام المصنّف-حيث قال:اثمٌ الإسناد منه حقيقه عقلتِه)و منه مجاز عقليَ-أنّ المت مى بالحقيقه العقليه و المجاز العقلىّ 
هو الإسناد لا الكلام على ما ذكره صاحب المفتاحءو هو الظاهر من مواضع من دلائل الإعجاز. 


نعم؛تصحح تسميه الكلام بهما بواسطه الإسناد.فالحقٌ ما اختاره المصنّف.ثم كل من حقيقه و المجاز على نحوين:عقلي و لغوى. 
والفرق بينهما يمكن بوجهين: 


الأَوّل:إِنَ الحقيقه العقلِه إِنَما هى فى الإسناد حيث إنّ إسناد الفعل إلى ما هو له حقيقه عقلتهءو إلى غير ما هو له مجاز عقليئَ؛و 
الحقيقيه اللغويّه إنّما هى فى المفردات أعنى طرفي الإسناد حيث إِنّ استعمال اللفظ فيما وضع له حقيقه لغويّه»و فى غير ما وضع 
له مجاز لغوى. 

النَانى:إنّ الحاكم فى الأموّل هو العقلءفالإسناد حقيقه عقلته باعتبار أنّه ثابت فى محلّهء و مجاز عقلي باعتبار أنّه متجاوز إِياهءو 
الحاكم بذلك هو العقل دون الوضعءو فى التَانى حيث إِنَّ اللفظ مستعملا فى معناه أو متجاوزا عنه إِنّما يدرك بوضع 
اللغه.فتسمى الحقيقه لغويّه و المجاز لغويّاءفأنبت الرَبيع البقل من المود مجاز عقليّءو من الدّهرى حقيقه عقلتِهلتفاوت عمل 


عقلهماءمع اتّحاد الوضع اللُغوى عندهما. 


ص خرؤرة 


لذن بعض الإسناد عنده(١)ليس‏ بحقيقه و لا مجازءكقولنا:الحيوان جسمءو الإنسان حيوان»و جعل الحقيقه(7)و المجاز صفتى 
الاسناد دون الكلامءلأنَ اتصاف الكلام بهما إِنْما هو باعتبار الإسناد و أوردهما(")فى علم المعاق الأنيها من أخوال اللفظ 


أى عند المصنّف .كما إذا لم يكن المسند فعلا أو ما بمعناه١كقولنا:الحيوان‏ جسم). 


و حاصل الكلام:إنَ المصئّف ملتزم بوجود الواسطه.و لذا لم يقل:إما حقيقه و إِما متاق لأن هذاه السادة تعد الحضير والمصيق 
لا يقول بهءإذ كلمه«إمّا»فى مقام التقسيم يكون أمرها مردّدا بين أن تكون للانفصال الحقيقيّ أو لمانع الخلوٌ.و الوجه فيه أن 
الغرض فى مقام التََسِيم هو ضبط الأقسام فتفيد الحصر. 


قوله:«و جعل الحقيقه؛جواب لسؤال مقدّرءو التقدير:أنَ المصنّف لماذا عدل عمًا صنعه الشَّيح عبد القاهر و المكاكن من جعلها 
الحقيقه و المجاز صفه للكلام. 


حيث قال الأوّل فى حدّ الحقيقه العقليه.كل جمله وضعتها على أنَّ الحكم المفاد بها على ما هو عليه فى العقل واقع موقعه»و فى 
حدّ المجاز العقلي :كل جمله أخرجت الحكم المفاد بها عن موضعه فى العقل بضرب من التأويل. 


و قال:الثّانى:ثمم الكلام منه حقيقه عقليِه و منه مجاز عقلىٌ. 


و حاصل الجواب:و الوجه فى عدول المصنّف أن المتصف بالحقيقه و المجاز العقلتيين فى الواقع إِنّما هو الإسناد.حيث إِنَّ 
الإسناد إلى ما هو له حقيقه و إلى غير ما هو له مجاز» و يتَصف بهما الكلام باعتبار اشتماله على الإسناد. 


أى أورد المصئف الحقيقه و المجاز العقلتتين فى علم المعانى دون علم البيان»و هذا الكلا.م من الشّارح واب تال 
مقدّرءتقديره:أن يقال إِنْ الحقيقه و المجاز إِنّما هما من مباحث علم البيان»فلماذا أوردهما فى علم المعانى؟ 


و حاصل الجواب:إنّ المصنّف أوردهما فى علم المعائ لأنيم اس أخوال الفط فيدخلان فى علم المعانى. 


الله تالكر كلك لذن قا كد اللكرية اعفان إلى الفط بخلاف كون الإسناد حقيقه و مجازاءفإنّه راجع إلى 
الإسناد»و هو أمر معنوىءفاليبحث عنه لا يكون 


ص كرفرف 


فيدخلان فى علم المعانى.[و هى ]أى الحقيقه العقلبّه[إسناد الفعل أو معناه(١)]كالمصدر‏ و اسم الفاعل و اسم المفعول و الضّ نه 
المشبهه و اسم التفضيل و الظرف [إلى ما ]أىّ شىء1[هو ]أى الفعل أو معناه(1)[له]أى لذلكك الشّىء كالفاعل فيما بنى 
له(؟)نحو:ضرب زيد عمرا أو المفعول فيما بنى له ضرب عمروءفإن الصَارببِه لزيد و المضرويته لعمرو(؟) 


من أحوال اللفظ العرية قفلةعة أن ركرة من أحوال اللفظ العريي الع برها يطابق اللفظظ مقتضى الظاهر. 


فإنهِ يقال:إنّ البحث عنه و إن لم يكن عن أحوال اللّفظ بلا واسطه إلا أنه منها بواسطه الإسناد. 
[تعريف الإسناد الحقيقى العقلق] 


احترز بهذا عمّا لا يكون المسند فيه فعلا أو معناه كقولنا:الحيوان جسمءفإنّه ليس حقيقه و لا مجازا عنده كما عرفت. 


أى مدلول الفعل أو مدلول معناهءثمٌ إِنَّ الشّارح لم يقل:أى ما ذكر من الفعل أو معناه»بناء على ما اشتهر بينهم فق أن المهير 
المفرد إذا رجع إلى شيئين معطوفين بأوء لا يحتاج إلى التأويل إلى ما ذكر فى الضّ مير المفرد سواء كانت كلمه أو للابهام أو 
التنويع» كما هناءو ذلكك لأنّه حينئذ لأحد الشَّديئين و الأحد مفرد.و إِنْما الحاجه إلى التأويل فى المعطوفين بالواوءو لكن صرّح فى 
المغنى بأنَ الآبدى نصّ على أنّ حكمأوالّتى للتتنويع حكم الواو فى وجوب المطابقه قال:و هو الحقّءفعليه كان الأولى للشّارح 
أن يقول:أى ما ذكر من الفعل أو معناه. 


الكاف استقصائيه لا تمثيليه فتفيد الحصرهءفمعنى العباره حينئذ إِنّ الحقيقه العقليّه عند المصئّف خاصّه بالإسناد إلى الفاعل أو 
المفعول به و كلمه«فىافى قوله:«فيما بنى له) فى الموردين بمعنى مع أى كالفاعل مع الفعل الذى صيغ و أسستك إليه«نحو:ضرب 
زيد عمراء أو المفعول به فيما بنى له/أى مع الفعل الى صيغ له و أجرى عليه نحو:(ضرب عمرو)مبتا للمفعول. 

أى فيكون إسناد الضُْربٍ إلى زيد فى المثال الأوّل على طريقه بنائه»للفاعل حقيقه و إسناده إلى عمرو فى المثال الثَانى على 


طريقه البناء للمفعول حقيقه لأنَّ الصَاربِيِه ثابته لزيد.و المضروبته ثابته لعمرو. 


ص خرفر8 


[عند المتكلم [متعلّق بقوله له(١)و‏ بهذا(؟)دخل فيه(*)ما يطابق الاعتقاد دون الواقع(6)[فى الظاهر]و هو أيضا متعلق بقوله:له»و 
بهذا(0) يدخل فيه(2)ما لا يطابق الاعتقاد()و المعنى(8)إسناد الفعل أو معناه إلى ما يكون هو له عند المتكلّم فيما يفهم من 
ظاهر حاله(9),و ذلكك(١٠)بأن‏ لا ينصب قرينه دالّه على أنّهِ غير ما هو له فى اعتقاده» و معنى كونه له(11) 


لا رقال: إن الفار فألا بعلن قله نبل لأنبن له أن يكوق هاما قعل أو شديه: 


لأنا نقول:إنّه لا مانع من تعلقه بمثله إذا كان مستقرّاءلاستقرار معنى الفعل فيه عند حذفهءو قد قرّر فى محله إن الظرف لا بد له من 


أى بقيد١عند‏ المتكلم). 

أى فى تعريف حقيقه العقلتِه. 

كقول الجاهل:أنبت الرّبيع البقل. 

أى بقيدهفى الظاهر). 

أى فى تعريف الحقيقه العقلته. 

كقول الدّهرىٌ للمسلم مخفتيا حاله عنه:أنبت الله البقل. 
أى معنى تعريف الحقيقه العقلئِه. 


أى ظاهر حال المتكلمءأى معنى الحقيقه العقليهءهو إسناد الفعل أو معناه إلى الفاعل يكون الفعل أو معناه لذلكك الفاعل مثلا 
عند المتكلمءفيما يفهم من ظاهر حاله من دون اطلاع على ما فى اعتقاده. 


أى الفهم من ظاهر حاله. 
جواب عن سؤال مقدّرءتقدير السَؤال:إِنْ هذا التعريف غير جامع لخروج مثل: 


(مات زيد)و(مرض عمرو)منه»ضروره أن الوك لفن عوادوا عق رجنوق المرطى عن عموو جتن بصدة أن الفعل أو معناه أسند 
إلى ما هو له مع أنّهما من أمثله الحقيقه العقليه بلاريب.و حاصل الجواب:إنَ معنى كونه أن يكون معناه قائما به و وصفا له لا أن 
يكون معناه صادرا عنه و مخلوقا له حتّى يرد ما ذكر. 


ص حارفا 


إن معناه(١)قائم‏ به(؟)و وصف له()ءو حقّه أن يسند إليه سواء كان مخلوقا لله تعالى أو لغيره(©)؛و سواء كان صادرا 
عنه(8)باختياره كضرب أو لاءكمات و مرض(2) و أقسام الحقيقه العقلتِه على ما يشمله التعريف أربعه:الأوّل:ما يطابق الواقع و 
الاعتقاد جميعا| كقول المؤمن :أنبث الله البقل ).و ]النَانى:ما يطابق الاعتقاد فقط نحو:[قول الجاهل(6):أنبت الرّبِيع البقل].و 
الَااث:ما يطابق الواقع فقط كقول المعتزليٌ لمن 


أى الفعل أو معناه. 
أى بالفاعل أو نائبه. 


أى وصف للفاعل أو نائبه»ثم عطف قوله:«و وصف'على قوله:«قائم بهاإشاره إلى أن المراد بالقيام أعتٌم من الحقيقيَ كما فى 
الأوصاف الموجوده و الاعتبارى كما فى الأوصاف الانتزاعتته كالرٌوجته و الحريّه و الَقَئَه و المالككيه و المملوكيه. 


أى لغير اللّهءو إِنْما قتّد لغير اللّه تعالى»ليدخل فى التتعريف قول المعتزله لأنّ الأفعال عندهم ليست مخلوقه لله تعالى كما يقول به 
الأشاعره. 


أى عن الفاعل. 


الظاهر إِنَّ مات و مرض تمثيل لما هو صادر عن غير الله بلا اختيار.مع أنّهما من اللّه بلا خلافءفالضٌ حيح أن يمثّل بنحو تحرّكك 


المركف ولا أذ قال ان قرلدرازر لاوضدق عن صورقه الأرل :أن عدي عن يقي كيان كدر كه المر عض 


و الثّانيه:أن لا يصدر عنه أصات كالمرض و الموت. 
[أقسام الحقيقه العقليّه] 


إذا لم يكن مخفا حاله من المخاطبءو إذا كان مخفا حاله منه يحمل على المجاز لعدم صدق تعريف الحقيقه العقليه عليه 
حينئذءإذ لم يكن الإسناد إلى ما هو له عند المتكلم فى الظاهرءبل يكون إلى غير ما هو له عند المتكلم بحسب ظاهر حاله من 
الإخفاء و إظهار الخلاف. 


المراد بالجاهل هو الكافر بقرينه ذكره مقابلا للمؤمن :ثم المراد بالربيع هو المطرء سمى به لكثرته فيهءثم قول الجاهل حقيقه عقليه 
إذا لم يكن مخفا حاله من المخاطبء و إل فبحمل على المجاز. 


ص ار 


لان عرف حالة وهل ينا سه غلق الله الأفعال كلياءو هذا المنال متروكك فى المتن(١)‏ [و ]الرَابع ما لا يطابق الواقع ولا 
الاعتقاد| نحو قولكك:جاء زيد و أنت]أى و الحال أنَكك خاضّه(1)[تعلم أنه لم يجئ ]دون المخاطب(”).إذ لو علمه(؟)المخاطب 
أيضا(0) لما تعيّن كونه حقيقه»لجواز أن يكون المتكلم قد جعل علم الس امع (6)بأنّه لم يجئ قرينه على أنّه لم يرد ظاهرهءفلا 
يكون الإسناد إلى ما هو له عند المتكلم فى الظاهر(/). 

أى غير مذكور لقله وجوده فلا يتوم من عدم ذكره أن الحقيقه العقليه منحصره فى الأقسام الثّلائه لكون المقام مقام البيان فإنّ 
المصئّف صرّح فى الإيضاح بأنّ الحقيقه العقلييه أربعه أضرب. ثم أورد الأمثله الأربعه»ثمٌ المثال الثاث مطابق للواقع عند الأشاعره 
فقطء و تركنا البحث حول كيفيّه الأفعال رعايه للاختصارءو من يريد التفصيل فعليه بكتاب المفصّل فى شرح المطوّل للمرحوم 
الشِيخ موسى الباميانى. 


أى هذا إشاره إلى أنْ تقديم المسند إليه للحصر و القصر كقولكك:أنا سعيت فى حاجتكك. 


أى الإسناد المذكور من الحقيقه العقليّه و إن لم يطابق واحدا منهماءلأنّه إسناد إلى ما هو له عند المتكلم بحسب ظاهر حالهءو لا 
ينافى ذلكك كونه كذبا فإِن المناط فيه صدق التّعريفءو قد رأيت صدقه عليه. 


أى كما علمه المتكلمءو حاصل الكلام:أنّه إذا قال المتكلم:جاء زيدءو هو يعلم بعدم مجىء زيد دون المخاطب.كان حقيقه 
عقليِه لصدق تعريفها عليهءو أمَا لو علمه المخاطب أيضاءفلا يتعتّن كونه حقيقه عقليِه و ذلكك لاحتمال أن لا يريد المتكلم ظاهر 
الكلام المذكور كى يكون حقيقه عقلتههبل أراد خلاف الظاهر لقيام قرينه على ذلكك و هى علم المخاطب بعدم المجىء. 


أى المراد من الشامع هو المخاطب. 


فلا يكون حقيقه عقلته.بل مجازاءإلا أن يقال:إنّ مجرّد علم المخاطب بأنّه لم يجئ لا يكون صالحا لأن يكون قرينه على أنَّ 
الإسناد لا يكون إلى ما هو له.بل لا بد من علمه بأنّ المتكلم يعتقد أنه لم يجئ حتّى يحمل كلامه على أنّه غير قاصد تفهيم 


ص 6 خرف 


[و منه]أى و من الإسناد[مجاز عقلي(١)]و‏ يستمى مجازا حكميًا(!)ءو مجازا فى الإثبات()ءو إسنادا مجازيّا(؟)[و هو إسناده]أى 


إسناد الفعل أو معناه[إلى ملابس له(8)]أى للفعل أو معناه[غير ما هو له]أى غير الملابس الّذى ذلكك الفعل أو معناه(2) مبنيّ له 


ظاهره»ففى فرض علم المخاطب بأنّه لم يجئ من دون علمه بأنْ المتكلم عالم بعدم المجىء يحمل الإسناد فى المثال المذكور 
على اللدارقهم 


[تعريف المجاز العقلى] 


لإسناده إلى العقل دون الواضعءو الوجه فى ذلكك أنّ النَجوّز إِنّما هو فى أمر معقول مدركك بالعقل أعنى الإسناد بخلاف المجاز 
اللغوىءفإنّه فى أمر نقلي مثل أن هذا اللفظ وضع لهذا المعنى ثم«مجاز»مصدر ميميّ أصله مجوز من جاز المكان إذا تعدّىءنقات 
حركه الواو للسّراكن قبلهاءفقلبت ألفا لتحرّكها بحسب الأصلءو انفتاح ما قبلها فعلاء و سمّى الإسناد مجازاءلأنّه قد جاوز مكانه 
الأصلىءو هو ما هو له إلى غيره و هو غير ما هو له»و سمّمى مجازا عقا لما عرفت من أنّ التَجِوّز إِنْما هو فى الأسمر العقلئ 
كالاسناد. 


شمف النهاز الحكين فلساق: بالحكم نض الأتدراكف .و الآذعاته فاق النحاة بورد معان الؤدراكف أوالكوق لجاز 
منسوبا إلى حكم العقل أو إلى النسبه بأن يراد بالحكم مطلق النسبه. 


المزادبالآئبات عر الأنسنات و الالضاف سواء كان على جيه الآبجات أو الثفى» فتشهمل الآيجاتث و التذلية ]اذ فى كل مهما 
انتساب و اتنّصافءفلا يرد عليه ما يتوهّم من أن المجاز العقلى كما يكون فى الإثبات»كذلك يكون فى النّفىءفلا وجه لهذه 
التُسميه. 


و ملخص الجواب:إِنْ المراد من الإثبات ليس الإيجاب المقابل للّفْى بل المراد به مطلق الاتصافء.و يمكن أن يكون به معناه 
الظاهر أى الإيجاب.و كان التقييد به لمكان أشرفيته و أصالته فإنّ المجاز فى النَفى فرع المجاز فى الإثبات. 


أى إسنادا منسوبا إلى المجاز لكونه مسندا إلى غير ما هو له. 
أى إلى شىء بينه و بين الفعل أو معناه ملابسه و ارتباط لعدم صبحه إسنادهما إلى ما ليس بينهما و بينه ملابسه أصلا. 


بالج صفه للملابسءو تفسير الموصول بالملابس حيث قال:أى غير الملابسء إشاره إلى أن المراد من«ما)الموصوله هو 
العلايس: 


ص كرف 


يعنى غير الفاعل فى المبنيٌ للفاعل و غير المفعول به فى المبنىّ للمفعول به(١)سواء‏ كان ذلكك الغير(؟)غيرا فى الواقع أو عند 
المتكلم فى الظاهر(”)و بهذا()سقط ما قيل: 


إِنّه إن أراد غير ما هو له عند المتكلم فى الظاهر فلا حاجه إلى قوله:بتأوّلءو هو(0)ظاهرء و إن أراد به غير ما هو له فى 
الواقع خرج عنه(*)مثل قول الجاهل:أنبت الله البقل مجازا باعتبار الإسناد إلى السَبب(/0)[بتأوّل(6) ]متعلق بإسناده(9) 


و حاصل الكلام إِنْما يكون الفعل أو معناه مسندا إلى غير ما هو له إذا بنى ذلك الفعل أو معناه للفاعل و أسند إلى غيره أو بنى 
للمفعول و أسند إلى غيره. 


أى غير الفاعل أو نائبه. 


و هذا التتعميم إشاره إلى أنّ الأقسام الأربعه الّتى مرّت فى الحقيقه تأتى هنا فى المجاز لشمول التعريف لهاءأعنى ما يطابق الواقع 
و الاعتقاد معاءو ما يطابق الواقع فقطءو ما يطابق الاعتقاد فقطءو ما لم يطابق واحدا منهما فتدبّر. 


أى التتعميم فى غير ما هو له حيث أريد منه المعنى الأعمٌ أعنى الغير فى الواقع و الغير عند المتكلم متاو قولة وتأو لماجا 
إليهأى بالنسبه لبعض الأفراد و هو الغير فى الواقع. 


أى عدم الحاجه ظاهرءوجه ذلكك أنّ المتكلّم لا يسند إلى غير ما هو له فى الظاهر إلا إذا كان هناك قرينه تدلٌ على ذلكك. 
أى عن تعريف المجاز العقليّءلأنّ الإسناد فيه إلى ما هو له بحسب الواقع فإذا خرج لا يكون التَعريف جامعا. 

و هو الله تعالى على زعمههلأنّه يعتقد أن الفاعل الحقيقى هو الرّبيعءو أنّ الله سبب. 

يعنى بنصب قرينه دالّه على عدم إراده الفاعل الحقيقى»و كون وضع غيره فى موضعه على طريق النُجوّز. 


فالباء ظرف لغو إمّا للمصاحبهءو إما لل ببتِهءفالمعنى أن المجاز العقلى عباره عن إسناد الفعل أو معناه إلى ملابس له غير ما هو له 
ناذا ممانها للتاوك: | إكاذا ميف التاذلة رسك اذ كر المرق ملفا استحد وك وتفروصقه ممرد ن عدوت أ إنقاذا 


ملتبسا بتأوّل. 


ص حارفا 


و معني التأولتطلب )ها نيول إلنه(ك)ين الحفيقه أو الموضع الذى يؤول إلنه من العقل ()او خاصيله©)أن تتضت قريتة صارفه 


عن أن يكون الإسناد إلى ما هو له[و له]أى للفعل وهذا إشاره إلى تفصيل و تحقيق للتّعريفين(0)[ملابسات شتّى ]|أى مختلفه(2)» 


أى طلب المخاطب حقيقه يرجع و يؤول إليها الإسناد و المراد به هنا أن يكون الإسناد إلى غير ما هو له فى الحقيقه مع طلب 


إسناده إلى ما هو له فى الحقيقه و ذلك بأن ينصب المتكلّم قرينه دالّه على عدم إراده الفاعل الحقيقى و وضع غيره فى موضعه. 
«منافى قوله:«من الحقيقهابيائيه أى طلب الحقيقه الّتى يرجع إليها الإسناد فيما إذا كان له حقيقه. 


قوله:«أو الموضع...»عطف على«الحقيقه/فالمعنى أى طلب ما يؤول إليه ذلكك الإسناد من جهه العقل فيما إذا لم يكن له حقيقه 
كما فى (أقدمنى بلدكك حقٌّ لى عليكك)فإنّه لا حقيقه لهذا المجاز لعدم الفاعل للإقدام لأنّه موهوم لكن له محل من جهه العقل و 
هو القدوم للحقّءفهذا الكلاهم إشاره إلى أن المجاز لا يستلزم الحقيقه عند الشَّيِخ عبد القاهر» و سيجىء هذا الكلام فى قول 
المصّف. 


أى حاصل معنى الأول نصب قرينه صارفه عن الإسناد إلى ما هو له و هو الفاعل الحقيقىءلا بمعنى أن الحقيقه موجوده و صرفت 
القرينه عنهاءبل بمعنى أنَّ ظاهر الكلام مع قطع النَظر عن القرينه يفيد أنَّ الإسناد فى اللّفظ ثابت لما هو لهءو إذ نظر إلى القرينه 
يفيد أنه غير ما هو له. 


أى قول المصئّف حيث قال:له ملابسات شتّى إشاره إلى تعيين و تحقيق لتعريف الحقيقه العقليه و المجاز العقليّءو إِنْما اقتصر 


على الفعل-حيث قال:أى الفعل.مع أن الأمثله الآتيه لا تختصّ بالفعلءبل بعضها للفعل نحو:بنى الأمير المدينهءو بعضها لمعناه 


نحو: عِيشَّهِ ضيه -لأنّه الأصل و لوضوح الأمر حيث إِنّه عطف عليه معناه سابقا. 


هذا التفسير تفسير باللآ-زمءلأنّ معنى الشتت هو التَفْرّقءو الاختلا.ف لازم للتَفرَّقَه و كان الأنسب فى التتفسير مختلفات بدل 
مختلفه.لأنٌ تفسير الجمع بالجمع أولى من تفسيره بالمفرد. 


ص :70 


جمع شتيت(1١)كمريض‏ و مرضى(١)[يلابس‏ (”)الفاعل و المفعول به و المصدر و الزّمان و المكان و ال بب لم يتعرّض للمفعول 
معه و الحال و نحوهما(ع)لأنْ الفعل لا يسند إليها(ه) 


أى ١شْتّى‏ اجمع شتيتءفليس بمفرد حتى يقال: إن الصفه أ ل لا تكون موافقه للموصوف أعني ملايسات. 
و نحوه كقتيل و قتلى»و جريح جرحى. 


استيناف.لتفصيل الملا-بس استينافا بيانةاءفكأنّه قيل:ما تلكك الملابسات؟و قبل فى الجواب:«يلابس الفاعل...)و الوجه فى كون 
الفاعل من ملابسات الفعلءأنّه يصدر أو يقوم به.وجه كون المفعول به كذلكك لوقوع الفعل عليه.و السَِرٌ فى كون المصدر من 
ملابسات الفعل أنه جزء معناه:و السددٌ فئى كون الرّمَانَ و المكان كذلكك إن الفعل يدل عليهما التزاما حيث إِنّه لا بد من زمان و 
محل يقع فيهما و المراد منهما هو المفعول فيه.و الوجه فى كون السّدبب من ملابسات الفعل أنّه هو الحامل و الباعث عليه.و ذكر 
المرحوم الشّيخ فوتتى اللاسال توح الله عتاتها له كلت كره عن فانذ ووو قال .ما هيذا لفظه:ثم إِنّه قد يقال:إنّ الشارح قد عد من 
جمله معنى الفعل المصدر و الصفه المشبهه و اسم التفضيل و الظرف و عدّ من جمله الملابسات المصدر و المفعول بهءو لازم 
ذلك جواز ملا-بسه المصدر للمصدر و جواز ملابسه الصّ فه المشتهه و اسم التفضيل و الظرف للمفعول بهءو كل منهما باطل 
للزوم ملابسه الشَّىء لنفسه فى الأوّلءو نصب الصّ فه المشبهه و اسم التفضيل و الظرف المفعول به فى الْثَانىءو قد قوّر فى محله 
أنها لا تتصب مفعولا. 


و أجيب عن ذلكك:إنٌ الكلام على نحو التّوزيع لا على نحو الاشتراكءأى ليس معنى ملابسه الفعل أو معناه للأمور المذكوره أن 
كلا منهما يلابس كلهاءبل موكول إلى القارئ العالم بالقواعد»فقوله:«المصدر؛معناه أى فى غير المصدرءو قوله:«المفعول بهامعناه 
أى فى غير الضّ فه المشبهه و الظرف و اسم التفضيلءعلى أنه لا يلزم من ملابسه المصدر للمصدر ملابسه الشَّىء لنفسه دائما 
لجواز أن يكونا متغايرين كما فى قولكك:أعجبنى قتل الضَُربءانتهى. 


أ الأمور لهذ كور لاتصسقيفة.يو لامجا زا نخلاق المفعول هه و المصدوو الزماة 


7561١: ص‎ 


[فإسناده إلى الفاعل أو المفعول به إذا كان مبتا له ]أى للفاعل أو المفعول به يعنى أن إسناده إلى الفاعل إذا كان مبتيا للفاعل أو 
إلى المفعول به إذا كان مبتا للمفعول به[حقيقه كما مرّ]من الأمثله[و]إسناده[ إلى غيرهما ]أى غير الفاعل أو المفعول به يعنى 


و المكان حيث إِنَّ الفعل يسند إليها مجازا كما عرفت. 
فإن قلت:هذه الأمور يسند إليها الفعل أيضاءفيصح أن يقال فى (جاء الأمير و الجيش) جاء الجيش فى الحال جاء الرّاكب. 


قلت:المراد إنّ هذه الأأمور لا يصح إسناد الفعل إليها مع بقائها على معانيها المقصوده منهاكالمصاحبه فى المفعول معه.و بيان 
الهيئه فى الحال و رفع الإبهام فى التَمببزءفإنَ هذه المعانى لا تفهم فيما إذا رفع الاسم و أسند إليه الفعل. 


و من هذا البيان ظهر الفرق بين المفعول بهءو هذه الأممور.و حاصل الفرق:إِنّ المفعول به ليس إلا ما وقع عليه فعل الفاعل»و لا 
يعتبر فى مفهومه شىء أزيد من ذلككءو هذا المعنى لا يتغئر عند وقوعه نائبا عن الفاعل و إِنّما يتغّر نصبه و هو ليس داخلا فى 
مفهومه.فمن ذلكك لا بأس بنيابته عنهبخلا.ف تلك الأمور.فإنٌ المعتبر فى حقيقه المفعول معه بأن يذكر بعد الواو الّتى هى 
للمصاحبه.و فى التمييز أن يكون رافعا للإيهام الكائن فى الذّات أو النّسبه.و فى الحال أن يكون مبئنا لهيئه فاعل أو مفعول»و 
تلك الخصوصيّات تزول عند وقوعها نائبه عن الفاعلءفمع بقائها على حالها لا يمكن تحقّق التّيابه فيها.و اذى يدلنا على ما 
ذكرناه من أن المعتبر فى حقيقه هذه الخصوصيات المذكوره هى التعاريف الْتى ذكرها النّحاهءقال ابن مالكك فى تعريف 
المفعول معه: 


ينصب تالى الواو مفعولا معه 
فى نحو يسرى و الطريق مسرعه 
و فى تعريف الحال: 

الحال وصف فضله تنصب 
مفهم فى حال كفردا اذهب 

و فى تعريف التّمييز: 

اسم بمعنى من مبيّن نكره 
ينصب تمييزا بما قد فسّره 

و فى تعريف المفعول له: 


ص دفر 


غير الفاعل فى المبني للفاعل و غير المفعول به فى المبنئ للمفعول به[للملا-يسه ]يعنى لأجل أنْ ذلكك الغير يشابه ما هو له فى 
ملابسه الفع ل [مجاز(١)كقولهم:‏ عِسّهِ لأضِيه فيما بنى للفاعل و أسند إلى المفعول به(1)إذ العيشه مرضيّه[و سيل مفعم ]فى عكسه 
أعنى 


أبان تعليلا كجد شكرا ودن 


فإِنّ هذه التّعاريف تنادى بأعلى صوتها على أنْ الكينونه بعد واو المصاحبه معتبره فى حقيقه المفعول معه و المبئنه للهيئه داخله 
فى مفهوم الحالءو الرَافعيِه للابهام معتبره فى التّمييز و الدّلاله على العلدّه داخله فى حقيقه المفعول لهءو معلوم أن هذه 
الخصوصيات تزول عند النيابهءفلا يمكن أن تقع نائبه مع بقائها على حالها. 


توضيح المجاز:إنّ الرّضا صفه الرّاضىءفحقيقه الكلام:رضى الرّجل عيشه.فأسند الفعل إلى المفعول به من غير أن يبنى له.فحصل 
رضيت العيشهءو هو معنى كونه مجازا ثم سبكك من الفعل المبنيٌ للفاعل اسم فاعلءفقيل عيشه راضيهءفقد جعل المفعول به 
فاعلا-و بعباره أخرى إِنّ أصله رضى المؤمن عيشهءثمٌ أقيمت عيشه مقام المؤمنءلمشابهه بينهما فى تعلّق الفعل»فصار رضيت 
عيشتهءو هو فعل مبنيٌ للفاعل»فاشتقٌ اسم الفاعل منه و أسند إلى ضمير المفعول.و هو عيشه بعد تقديمه و جعله مبتدأءثم حذف 
المضاف إليهءفأأصبح عيشه راضيه.و قال بعضهم الآخر:إنْ الأصل فى هذا التّركيب عيشه رضيها صاحبهاءفالرضا كان فى الأصل 
مسندا إلى الفاعل الحقيقيءو هو الضّ احب ثمم حذف الفاعل و أسند الرّضا إلى ضمير العيشه»و قيل:عيشه رضيتءلما بين 
الضّ احب و العيشه من المشابهه فى تعلق الرّضا بكلّ و إن اختلفت جهه التَعلّىءفإِنٌ تعلقه بالضِّ احب من حيث الحصول منهءو 
بالعيشه من حيث وقوعه عليهاءفصار ضمير العيشه فاعلا نحويّا لا حقيقياءثم اشتقّ من رضيت راضيهءففيه معنى الفعل و أسند إلى 
المفعول الحقيقيّ فصار عيشه راضيه.و نسب إلى الخليل أنه لا مجاز فى هذا الث ركيبءبل الرّاضيه بمعنى ذات رضىءفتكون 
بمعنى مرضيهءفهو نظير لا-بن و تامرءو هو مشكل بدخول النَاءءلأنٌ هذا البناء يستوى فيه المذكر و المؤنّث إلا أن تحمل على 
المبالغه: 


ك إن ماحل الشاغد جهو إشا الداضبية إلى الضمير المستتر الرّاجع إلى العيشه لآ إستادة إلى العيشةهلأثه إستاد إلى المبعد أءو الأسناد 
إليه ليس بحقيقه و لا مجاز عند المصئف. 


[الأمثله على المجاز العقلق] 


أى أسند قوله:«راضيه»إلى ضمير ال«عيشه)المفعول به. 


ص نرف 


فيما بنى للمفعول(١)و‏ أسند إلى الفاعل(/الأننّ التريل هو الْمذى يفعم أى يملا من أفعمت الإناء أى ملأءته[و شعر شاعر]فى 
المصدو )و الآولى التمقاة يشخو جد ده( لأن الع هين بق المفدول01) 


أى فيما بنى للمفعول التحوى. 


أى أسند إلى الفاعل الحقيقى و هو اليل يعنى ضميره.و توجيه المجاز فيه أنْ الإفعام صفه السَريل فكان أصله أفعم السَريل 
الوادى؛بمعنى ملأنه.ثمٌ بنى أفعم للمفعولء أى أفعم التّديل على صيغه المجهولءو هو معنى كونه مجازاءلأنٌ التديل هو مفعم 
الوادى بالأحجار و غيرهاءو الوادى هو المفعم فكون السّدريل مفعما مجازءثمٌ ادق هته اسم المفعول و أسند إلى الضّ مير للفاعل 
الحقيقيَ بعد تقديمه و جعله مبتدأءفصارهسيل مفعمامع أن التديل هو المفعم لا المفعمءو المفعم هو الوادىءو لكن لمشابهته 
بالوادى فى تعلق الفعل بكلّ أسند إلى ضميره اسم المفعول قصدا للمبالغه. 


لا يقال:إنْ سيلا نكره»و المعروف عند الْنْحاه عدم جواز وقوع الذكره مبتدأ. 
فإنّه يقال:إنّه يجوز الابتداء بالكره إذا قصد بها العموم و المقام من هذا القبيل. 


أى فيما بنى للفاعل»و أسند إلى المصدر الصّمير الررّاجع إلى المصدر الى هو مبتدأءثم المبتدأ و هوه«شعراو إن كان نكره إلا أنه 
مما أريد منه العموم فيجوز الابتداء بها. 


أى اجتهد اجتهاده أو جد اجتهاده.ثمٌ وجه إسناد الاجتهاد إلى الجدٌ لكثره اجتهاده فكأنّه اعتبر جدًا و كان أصل«جدٌ جدّه)اجدٌ 
الّجل فى جدّه.فحذف الفاعلءو أسند الفعل المبنيّ له إلى المصدر مبالغه.فصارهجدٌ جدّهاو أصبح مجازاءلأنٌ الجادٌ هو صاحب 
الجدّ و من قام به الجدّ لا نفس الجدّ.ثمم وجه أولويّه هذا المثال المذكور إن الشَّحر و إن كان فى الأصل مصدرا يطلق على نظم 
الكلمات لكن غلب استعماله فى الكلام الموزون نحو: 

قلت الشُعرءفيكون بمعنى المفعول به فلا يكون مثالا آخرءبل داخلا فيما قبله فيكون تكرارا. 

أى بحسب ما هو المتبادر منه عرفا و إن جاز أن يكون بمعنى الأليف و هو المعنى المصدرىّءو لهذا لم يقل الصّوابءبل 
قال:أولىءفعلى هذا الفرض أعنى كون الشّعر بمعنى المفعول.يكون قوله:«شعر شاعرامن قبيل عِسَّهِ ا فى أن ما بنى للفاعل 
التحوى قد أسند إلى المفعول الحقيقي. 


ص حضف 


[و نهاره صائم ]فى الزَّمان(١)[و‏ نهر جار]فى المكان(2).لأنَ الشّ.خص صائم فى النّهارء و الماء جار فى النّهر.[و بنى الأسمير 
المدينه ]فى الس بب(7)ءو ينبغى أن يعلم أنْ المجاز العقلئّ(؟)يجرى فى النسبه الغير الإسناديّه أيضا(0).من الإضافيه و 
الويقاعيه(9)نحو: 


حيث أسند«صائم»إلى ضمير النّهارءو هو(زمان).و توجيه المجاز إن حقيقه هذا الركيب و أصله و إن كان(صام المرء نهاره) أى 
فى نهاره. ثم حذف الفاعل و أسند الفعل المبنيّ له إلى الزّمان فصار صام نهاره»و هذا معنى كونه مجازا ثم اشتقٌ من الفعل اسم 
الفاعلءو أخبر به عن التهارءفقيل«نهاره صائماففى صائم ضمير يرجع إلى نهاره هو فاعل الضّوم أسند إليه الضُوم إسنادا 
متجاز ]لانن الضّ ائم هو الشّخص لا النّهارءو بالجمله إِنْ ما بنى للفاعل النُحوى قد أسند إلى الزّمان الحقيقيَ لمشابهته بالفاعل 
الحقيقي أى الشّخص فى تعلق الفعل بكل منهما و إن اختلفت جهه التَعلّقءفإنٌ تعلقه بالشخص على جهه القيام و الضّ دور و 
بالنهار على جهه الوقوع فيه. 


أ اماس الفافل السوى. إل المكاة الحققع لمشتابيقة له ملق الفح ركل مهما كما عرقت و هذا الأسناد لش الا 
إسناذا مجازتاءلآن النجارى هو الماء فى التهر لآ التهر. 


أ دنا بنج لقاع اللحوف] إل 'القريوث الكو لمسابيعةة لدنفن: تعلق الفجيل يكل متيحاءقان الأمي شيعه و لبن هر الفاعل 
الحقيقيّ. 

و كذا الحقيقه العقليه تجرى فى النّسبه الغير الإسناديّه. 

أى كما يجرى فى النّسبه الإسناديّه.فهذا الكلام من الشّارح اعقراضي علق المضنف: 


و حاصل الا-عتراض:إِن تعريف المصئف للمجاز العقليٌ غير جامع حيث لا يشمل للنسب الإضافته و الإيقاعاه»مع أنْ المجاز 
العقلىٌ يجرى فيهما أيضاءو إذا جرى فيهما المجاز العقليّ جرت الحقيقه العقليه أيضاءفلا ‏ وجه لاختصاص الحقيقه و المجاز 
بالنُسبه الإسناديّه كما يوهمه كلام المصئف. 


النُسبه الإيقاعته:هى نسبه الفعل إلى المفعولءفإنٌ الفعل المتعدّى واقع عل اكول أ علق به ثم المراد بالنسبه الإضافيه ههنا 
إضافه المصدر إلى غير ما حقّه أن يضاف إليه و المجاز فى النُسبه الإيقاعتيه عباره عن إيقاع الفعل المتعدّى على غير ما حقّه أن 


يوقع عليه. 


ص تحرف 


أعجبنى إنبات الرّبيع البقل و جرى الأنهارر ا)ءقال انر وَ إِنْ خَفْتمْ شقاقٌ تنوكا 010( مكر الئل وَ القار (*)و نحو:نوّمت 
اللبلنو أجريك القير قال الله تعالي: 1 تطيعوا عو المرفيق ركاره) 


السبه فى هذين المثالين إضافبهءغايه الأمر إِنّ المضاف إليه فى المثال الأوّل زمان و فى التّانى مكانءفإضافه الإنبات إلى الرّبِيع 
فى المثال الأول و إضافه الجرى إلى الأنهار فى المثال الثانى»هى إضافه الشّىء إلى غير ما هو حقّه أن يضاف إليه فتكون مجازا. 


أف بين الأوسين يحيك حكرن إضافه القاقاق إلى عتيلطا إضيافه الشىء إلى غيناحته أن يضاف اهثلاث النقاق: الخلا اليس 
مق الأوصناق الثاتيه على (بيق الأوجو) بل هن" العوازعن الطازته على تفستهما فكوق إضيافته إلى البين مجاذا لكوتها مخ إشياقة 
الشوم إلى عن ماهو لود 


إضافه المكر إلى اللّيل و التّهار مجاز بناء على الإضافه بمعنى اللام و لو جعلت الإضافه بمعنى فىءفلا يكون مجازا بل حقيقه.و 
ذلكة إث الع على تقدير الأول إن المكر لليل و النّهار مع أنه ليس من الأمور القائمه باللّيل و التّهارءبل قائم بالماكر فى الليل 
و النهارءفتكون إضافته إليهما مجازا لكونها من إضافه الشَّىء إلى غير ما هو له»هذا فى النّسبه الإضافيه حيث تكون الأمثله 
المذكوره من أمثله النُسبه الاضافيه. 


هداق المتالانن من أمغله السبه الايقاعيههو لذا أضاق كلمهةتحوؤوقال#اتسر:نؤسة اللبل.ى أجريت الثهر كان الأول فى الأضل 
نمت زيدا فى الليلءو الثَانى أجريت الماء فى التهرءفإيقاع الفعل المتعدّى على اللّيل فى الأوّلءو على الْنْهِر فى التَانى إيقاع على 


غير ما هو له.فيكون مجازا. 


تقريب كون النّسبه الإيقاعتيه مجازا:إنَ نسبه الإطاعه إلى أمر المسرفين و فعلهم نسبه إلى غير ما هو لهلأنَ المطاع فى الحقيقه هو 
نفس المسرفينءلا أمرهم فتكون النسبه الإيقاعيه فيه مجازا.و المتحصّل من الجميع أنه ينقض تعريف المجاز فى كلام المصنّف - 
أعنى إسناد الفعل إلى غير ما هو له-بهذه الأمثله لكونها مجازا مع عدم صدق التَعريف عليها فيكون باطلا. 


ص ع3 


)١ -١‏ سوره النّساء:9". 


الع )سور العر 812 


و التعريف المذكور إنّما هو للإسنادى(١)اللهم‏ إلا أن يراد بالإسناد مطلق النُسبه(؟) و ههنا مباحث نفيسه و شحنا بها فى 
الشّرح()[و قولنا]فى التتعريف(5)[بتأوّل يخرج ما مرّ من 

أى التعريف المذكور مختصٌّ بالنّسبه الإسناديّه لا يشمل الإضافته و الإيقاعيّهفلا يكون جامعا. 

أعن وزا فتوالا اذ تلق النيتتية سواه كائك كانه كاله الاسائته أو تاقضيه كال الأعناهة #البسايره الطرفيق ريق التمكدو 
المفعول كالنّسبه الإيقاعتهءغايه الأمر ذكر المقّد و إراده المطلق يكون مجازا مرسلا كإطلاق المرسن على الأنف.فإِن الإسناد هو 
النسة اقرائكه رجن الستسدو الميكية لبد امنيا فى مطل لشفي إلى انتجتذا الضوات لك مشو هه المتن كا شين د 
قوله:«اللهم»إذ لو سلّم ما ذكره الشّارح ينافى تمثيل المصنّفءلأنّه لم يأت بمثال إلا من الإسنادى. 


«و شحناامن التوشيح بمعنى ارين فمعنى العباره:و ههنا مباحث شريفه ينا بها فى العظدك» 
لا يقال:ههنا سوء ترتيبءو هو أنه أَخَر فائده قيود الحدٌ عن قوله:«و له ملاسات شتّى). 


فإنّه يقال:ليس الأمر كذلككءإذ قوله:«و له ملابسات شتّىاتبيين للحدّ و تحقيق لمعناه» فينبغى أن لا يتخلل بينه و بين الحدّ كلام 
آخرءفلو لم يؤتحر ذكر فائده قيود الحدّ لحصل سوء التّرتيب.و بعباره أخرى:إِنْ توهّم وجوب تقديم هذا الكلا.م-أعنى قولنا 
بتأوّل...- على قوله:«و له ملابسات شّىامن جهه كونه مسوقا لغرض بيان فائده القيود المذكوره فى التعريف فاللاًزم أن لا 
يحصل الفصل بينهما بقوله:«و له ملابسات شتّىامدفوع بأنّ قوله: 


«و له ملابسات شتّى)أشدٌ ارتباطا بالحدّ من هذا الكلا-م»و ذلك أنه عسو فى للقدييةءو تحقيق. متحتاهفكاثه هزعا لدعقلو ن ن 5 5 
فائده القيود عنه لحصل سوء التّرتيبءفليس فى كلادم المصئّف سوء التّرتيب بل ترتيبه أحسن باعتبار كون قوله السَابق (تحقيقا 
للتتعريف و تفصيلا لما يصدق هو عليه و هذا الكلام منه بيان لفائده قيود التعريف. 


ص 8 


قول الجاهل(()]أنبت الرّبِيع البقل رائيا(؟)الإنبات من الرّبيع فإنَ هذا الإسناد و إن كان إلى غير ما هو له فى الواقع لكن لا تأوّل 
فيه( أمرادة ق يتلم و داشت الطانت المريض(6)و نحو ذلكك(0)فقوله:بتأوّل يخرج ذلكك(2)كما يخرج الأقوال 
الكاذبه(/) و هذا(8)تعريض بالشكاكى حيث جعل التَأْوَل لإخراج الأقوال الكاذبه فقط(4) 


أى الجاهل بالمؤثّر القادر. 
أى معتقدا ذلك.و هذا بيان لمعنى الجاهل. 
أى لأنّ الإسناد المذكور مراد الجاهل و معتقده فيكون حقيقه لا مجازا. 


أى كقول.النجاه ل الثافي للموثر القادودشفن الطبيت المراضن حبك إن إسباة الشفاء إلى الطبيت :لسن بتاول.لأنه يعنقد أن الشفاء 
إِنّما هو من الطبيب و إن كان إلى غير ما هو له فى الواقع.لأنّ الشَافَى هو الله تعالى. 


أى نحو:شفى الطبيب المريض متها لا يطابق الاعتقاد دون الواقع كما فى إسناد الفعل للأسباب العاديّه إذا كان يعتقد تأثيرها 
نحو:أحرقت انار الحطبءو قطع الشسكين الحبل» فالإسناد فى الجميع حقيقه عقلته لانتفاء التأويل فيها. 


أى ما ذكر كقول الجاهل:أنبت الرّبِيع البقل و نحوه. 
نحو: 


جاء زيدءو أنت تعلم أنّه لم يجئ فإِنّ إسناد الفعل و إن كان إلى غير ما هو لهمإلا أنه لا تأوّل فيه»فإنٌ الكاذب لا ينصب قرينه 
صارفه عن أن يكون الإسناد إلى ما هو له.كما أشار إليه الشّارح فى المطوّل بقوله:فإنّه لا تأوّل فيها. 


و اعترض عليه بأنّ ظاهر كلام الشّارح يدل على أن قول الجاهل المذكور ليس من الأقوال الكاذبه.مع أنه منها. 


و أجيب:بأنٌ المراد من”الأقوال الكاذبهاهى الّتى يعتقد المتكلم كذبها و يقصد ترويجهاء و قول الجاهل ليس منها بهذا الاعتبار 


أنه مف د14 
أى قول المصئّف و هو«قولنا:بتأوّل). 
أى دون قول الجاهل» مع أنه يخرج أيضا. 


ص اع 


و للتّنبيه(1١)على‏ هذا تعرّض المصئّف فى المتن لبيان فائده هذا القيد(1)مع أنه ليس ذلكك من دأبه(”)فى هذا الكتاب و 
اقتصر(؟)على بيان إخراجه لنحو قول الجاهل مع أنّه يخرج الأقوال الكاذبه أيضا[و لهذ(0)]أى لأنّ مثل قول الجاهل خارج عن 
المجاز لاشتراط التَأوّل فيه[لم يحمل نحو قوله: 


أشاب الصَغير(6)و أفنى الكبى 

ر كرٌ الغداه و مر العشىّ 

على المجاز ]أى(/)على أن إسناد أشاب و أفنى إلى كر الغداه و مرٌ العشيّ مجاز 
ليك على المعلول.و هو قوله:«تعوّض»). 

أى قيد«بتأوّل). 


أى ليس ذكر فائده القيود من عاده المصئّف فى هذا الكتاب و إن كان هذا على خلاف كتاب الإيضاح فيكون قوله فى هذا 
الكتاب احتراز عن اللإيضاح. 


هذا اعتراض من الشارح على المصئّف و حاصله:إنَ المصئّف اقتصر فى فائده القيد المذكور على إخراج قول الجاهل مع أَنّه 
يخرج الأقوال الكاذبه أيضا. 


عله تقدّمت على معلولها و هو قوله:«لم يحمل نحو...»أى لخروج قول الجاهل عن المجاز لأجل اعتبار التَأَوَل فى المجازه«لم 
يحمل نحو قوله:أشاب الصّغير و أفنى الكبير كد الغداه و مرٌ العشيّ على المجاز). 


بمعنى جعله شابًا«أفنىاماض من الإفناء»و هو ضدٌ الإبقاء»«كرّامن الكرٌ بمعنى الرّجوع«الغداه)خلاف العشئّءمرّامن المرٌ خلاف 


الكر. 
التفسير إشاره إلى أنّ العباره محموله على حذف المضافء أى لم يحمل إسناد «نحو قوله...). 


الإعراب:«أشاب الضّ غيرافعل و مفعول«و» حرف عطف«أفنى الكبيرافعل و مفعول عطف على سابقتها«كرٌ الغداه»مضاف و مضاف 
إليه«و مر العشيئّ»مضاف و مضاف إليه عطئف على١كرٌ‏ الغداه»و هو فاعل لقوله:«أشاب/أو«أفنى)على اختلاف القولين فى باب 
التنازع. 


و الشاهد فيه:هو إسناد«أشاب و أفنى»إلى«كرٌ الغداه و مرّ العشيّ»من دون قرينه صارفه 


ص حرف 


[ما ]دام [لم يعلم أو آلم[يظنٌ أن قائله |أأى قائل هذا القول[لم يعتقد ظاهره]أى ظاهر الإسنادءلانتفاء التَأوّل حينئذ(١)لاحتمال(7)أن‏ 
يكون هو معتقدا للظاهر()»فيكون من قبيل قول الجاهل:أنبت الرَبيع البقل 


عن إراده ظاهر الكلا-م»فيحمل على الحقيقه لكونه إلى ما هو له عند المتكلم فى الظاهر و قد زاد الشّارح لفظ«دام»بعدممااو 
قبل«لم يعلماو لكن ليس مراده تقدير لفظ(دام)و حذفهءلآنَ حذف الأفعال الناقصه لا يجوز سوى لفظ(كان)بل مراده بيان حاصل 
المعق بحا اما )مصدره نائيه عن طرق الزمان المضاف إلى التهيلة را الموو ل انها بف 


فمعنى العباره:لم يحمل على المجاز مدّه انتفاء العلم أو الظَنّ أنه لم برذ ظاهرة:قما المضصدزئه الظرفة يصِحٌح وصلها بالمضارع 
المنفيَ من دون حاجه إلى زياده لفظ(دام). 


نعم.يمكن أن يقال:إِنّما زادهاءلآنٌ فهم كونها مصدريّه ظرفيه مع (دام) أقرب منه فى غيرها. 


أى حين عندم العلم أو الطَنّ بحال الشكم و مذهبه.و قوله:«لانتفاء الأول علّه«لم يحمل»»فمعنى العباره:لم يحمل على 
انعا لاماء ادل السروط كن المعانإن سك والأصل العقرقودالا الات من ييه" 


الأول و الثانى:علم أو ظنّ أنْ قائله أراد ظاهرهءفيكون حقيقه. 

الثااكث و الرّابع:علم أو ظنٌ أنه أراد خلاف ظاهره فيكون مجازا. 
الخامس:شكك فيه»فيكون حقيقه. 

عله لانتفاء التَأوّل. 

أى لظاهر الإسناد فيكون الإسناد حقيقه عقلئِه كقول الجاهل:أنبت الرّبيع البقل. 


لا يقال:إنّ انتفاء التَأول لا ينحصر فى هذا الاحتمالءبل يمكن مع احتمال عدم اعتقاد الظاهر,لأنّه قد لا يعتقد الظاهر و لا ينصب 


قرينه. 
فإنّه يقال:إنْ المعتبر هو الاعتقاد بحسب ظاهر الحالءلا نفس الأمرعفلا أثر لذلكك الاحتمال. 


نعمء إن احتمال أن يكون الشّاعر معتقدا للظاهر بعيد جدَاءلأنَ كونهكرٌ الغداه و مرّ العشيّ»موجدا للشّيبٍ معدما للكبير مما لم يقل 
به أحد من المحقّين والمبطلين. 


ص 3560 


[كما استدل(1)]يعنى ما لم يعلم و لم يستدل(؟)بشىء على أنه لم يرد ظاهرهءمثل هذا الاستدلال[على أن إسناد ميز]إلى جذب 
الليالى[فى قول أب النجم مييز عنه ]أى عن الوأس (6)[قتزعا عن قنزع ] 


التقدير:لم يعلم و لم يستدلٌ مثل الاستدلال على أن إسناد مز ...مجازءف«ماافى قوله:كما استدلٌ»مصدريه. 
ذكروا فى وجه إتيان الشّارح بهذه العنايه و التفسير أمرين: 


الأوّل:ما نسب إلى ياسين من أنه أتى بهذه العنايه للإشاره إلى أنْ تشبيه قوله:«ما لم يعلم/أو يظنّ أنّ قائله لم يرد ظاهره 
بالاستدلال الكائن فى شعر أبى نجم إِنّما هو باعتبار ما يستلزمه عدم العلم أو الظنّ بأنّ قائله لم يرد ظاهره و هو عدم الاستدلال 
بأنّه لم يرد ظاهره؛ فإِنّه هو المناسب للمشتبه به و الملا-ئم لهءو مع قطع التَظر عن ذلكك لا ملاعمه بين انتفاء العلم و لظن بهءو 
الاستدلال الكائن فى شعر أبى نجم. 


الثثانى:ما ذكره عبد الحكيم من أنّ الشّارح أتى بهذه العنايه إشاره إلى أن فى كلام المصئّف حذف المشبهءو الأصل ما لم يعلم 
أو يظنّ أنّ قائله لم يعتقد ظاهرهءو لم يستدل بشىء على ذلك استدلالادكما استدل...). 


قال الشَّيخْ موسى الباميانى رحمه الله فى المقام ما هذا لفظه:أقول:الظاهر صحّه التَشبيه من دون الالتزام بالحذف أو اعتبار 
اللازم»و ذلك لأنّ كلا من انتفاء العلم و الظنّ بأنّه لم يرد ظاهره و الاستدلال موجب للحمل على التَجوّزءفبين الانتفاء المذكور و 
الاستدلال شبه. و وجه الشّبه:هو الحمل على النَجِوّز موجودءفيصحٌ التَشبيه من دون الحاجه إلى التَكلّفء فالمعنى لم يحمل على 
المجاز ما لم يحصل العلم المصخح للتجوّز. كما حصل فى قول أبى نجمءالاستدلال المصححح للتَجوّزءو عليه فقوله:«كما 
استدل)متعلّق بانتفاء العلم» انتهى مورد الحاجه. 


أى عن الرّأس المتقدّم فى قوله: 
قد أصبحت أمّ الخيار تدّعى 


50١: ص‎ 


هو الشّعر المجتمع فى نواحى الرّأس(١)[جذب‏ الليالى(؟)]أى مضيها و اختلافها(”) [ابطئى و اسرعى ]هو حال من الليالى على 
فزن القو لاع مقر لآ فيا لانو بحرة أذديكوة الأمر من الكيرةء اسان ]كير انوكاع ابعدل على أن إبشاة كد إلى عدت 
الليالى مجاز [بقوله ]متعلق باستدلٌ أى بقول أبى النُجم[عقيبه]أى عقيب قوله:مييز عنه قنزعا عن قنزع[أفناه]أى(7)أبا النَجم أو شعر 
رأسه(م). 


من أن رأت رأسى كرأس الأصلع 

مي عنه قتزعا عن فنزع 

وأمٌ الخيار اسم امرأه. 

أى فى أطرافه»و تكون عن الثاني بمعنى بعد.كما فى قوله تعالى: لَيَوِكبنّ طَبقاً عَنْ طَبَقِ (١)أى‏ بعد طبق. 
فاعل «ميّز) بمعنى أزال بدليل«عنه»و«قنزعا»مفعول به له. 


أى تعاقبهاءلاًنٌّ بعضها يخلف بعضاءو المعنى أن هذه الحبيبه أعنى أمّ الخيار أصبحت مدّعيه علىٌ ذنوبا لم أرتكب شيئا 
منهاءلرؤيتها رأسى كرأس الأصلع لكبرى و أزال أو فصل اختلاف الليالى الشّعر اذى بقع حوالى الْدّأس و جوانبه.ثمٌ قال:أفنى 
شعر رأسى قول الله و أمره بالطلوع و الغروب. 


بناء على ما هو المشهور من أَنْ الجمله الإنشائيه لا تصلح لأن تقع حالا إلا بتقدير القول»أى مقرلا من الناس اف عدقها حين النسر 
و الرّفاهيه و الشرور و الفرح«ابطئى»و حين العسر و الضيق و الحزن«اسرعى). 


أى فى 0 الليالى. 


فالمعنى حينئذ حال كونها تبطئين أو تسرعينءأو أبطأت أو أسرعت كما فى بعض الشّروحءفكانا حالين بلا تقديرءو إِنْما عر 
بصيغه الأمر للدّلاله على أن الليالى فى سرعتها و بطئها مأمورات بأمره تعالى و مسحرات بكلمه(كن فيكون). 


أى جعل أبا النَجم فانيا. 


التفسير المذكوز إشاره إلى أن الضمير إما عائد إلى أبن النجم المعبر عنه بضمير التَكلّم فى قوله:«عليئ ذنبا/فيكون فيه التفات من 
التكلم إلى الغيبه»و على هذا فلا بد 


ص :707 
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[قبل الله(١)]أى‏ أمر الله(؟)و إرادته[للشّمس اطلعى ]فإنّه(")يدلٌ على اعتقاده أنّه(؟) فعل اللّه و أنّه المبدئ و المعيد و المنشئ و 
المفتىءقيكون الاستاد إلى جذب اللبالى بتأوّل بناء على أنه زمان(0) أو سبب(6)[و أقسامه(/0]أى أقسام المجاز العقلىٌ 


من تقدير مضاف.أى أفنى شباب أبى النجمءأو المراد بالإفناء جعله مشرفا على الفناء» حتّى لا يرد أنه حال التَطق لم يكن فانياءو 
ما عائد إلى شعر الرّأس المفهوم من الكلام السَابق و حينئذ لا حاجه إلى تقدير مضاف أو جعل الإفناء بمعنى الإشراف على 
الفناء أو يمكى أن يكون شعر رأسه فائيا حال اللطق كل أو ربعا 


أى قول الله. 
فسّر القول أوّلا بالأمر لمكان قوله:«اطلعى)فإنّه مفعول به ل«قيل»:و عطف الإراده على الأمر عطف تفسير. 
و عباره عبد الحكيم فى بيان التتفسير المذكور ما هذا نضَه:فسر ال«قيل/بالأمر لقوله: 


«اطلعي فإِنّه مفعول به ل«قيل»إن كان مصدراءو بدل أو عطف بيان منه إن كان اسما و كذلكك لفظ الأمر يحتمل أن يكون 
مصدرا و أن يكون اسما بمعنى الصّ يغهءثمٌ بين المراد بعطف الإراده لعدم الأمر حقيقه عند المحمّقينءو أمَا عند القائلين بخطاب 


قيل اللّه للشّمس اطلعى 

و إذا واراكك أفق فارجعى 

أى إذا ستركك أفق المغرب فارجعى إلى أفق المشرق و اطلعى. 

أى فإنٌ قوله:«أفناه قيل الله يدل على أنّ أبا النَجم يعتقد أن الإفناء فعل الله كالتمييز المستفاد من«ميز). 
أى التّمييز المذكور. 

بجعل المصدر بمعنى اسم الفاعل كأنّه قيل اللّيالى الجاذبه»فيكون الإسناد مجازاء من قبيل صام نهاره. 


فيكون المميز و المفنى هو اللّه تعالى بسبب مرور الليالى و الأيّام:فيكون من قبيل بنى الأمير المدينه. 
[أقسام المجاز العقلى] 


أى المجاز العقلى فهذا الكلا-م من المصئّف إشاره إلى تقسيم المجاز العقليٌ باعتبار طرفيه»و هو أربعه أقسام لأ طرفيه اما 
حقيقتان أو مجازان, أو الأوّل مجاز و الثّانى 


ص فرده 0 


باعتبار حقيقه الطرفين(١)أو‏ مجازيّتهما[أربعه لأنّ طرفيه(1)]و هما المسند إليه و المسند[إمًا حقيقتان]لغويّتان[نحو:أنبت الرَبيع 


البقل(”) أو مجازان إلغويّان[ نحو: 


أحيى الأرض شباب الرّمان(6)إفإنٌ المراد(ه)بإحياء الأرض تهييج القوى(2)النَاميه فيهاءو إحداث نضارتها بأنواع النّبات و الإحياء 
فى الحقيقه(7)إعطاء الحياهءو هى صفه تقتضى الحسّ و الحركه 


حقيقه. أو بالعكسءو يأتى تفصيل ذلكك فى كلامه فانتظر»و لكن لا اختصاص للمجاز العقلي بهذه الأقسامءبل الحقيقه العقلئه 
أيضا تنقسم إلى هذه الأقسام و أمثلتها هى الأمثله التى ذكرت للمجاز العقلي و لكن يختلف الحال بالنَظر إلى المتكلمءفإذا كان 
موخحدا تصبح تلك الأمثله للمجاز العقلئءو إن كان جاهلا تصبح أمثله للحقيقه العقلته.و لعل الوجه لتركك المصدّف بيان أقسام 
الحقيقه العقلئه هو ظهورها بالمقايسه. 


وهما المسند إليه و المسند. 
أى المجاز العقليٌ. 


فإِنٌ المسند هو«أنبت)و المسند إليه هو«الرّبيع'حقيقتان و صفتان مستعملتان فى مكانهما الوضعيّ و لا مجاز فيهماءو إِنّما المجاز 


بمجرّد الإسناد إذا صدر الكلام المذكور عن المؤمن. 

فإِنّ كل من الطرفين مستعمل فى غير ما وضع له لأنّ«أحيى؛مجاز عن (أنبت) و«شباب الزّمانمجاز عن الرَبِيع. 
أى مراد المتكلم«بإحياء الأرض تهييج القوى الناميه». 

أى تهييج اللّه«القوى الناميه)»و الضواب:المنميهءلأنٌ الأرض فيها قوى تكون منميه لغيرها من النّباتات. 


أى قن اللحدوو عقا السعن :إن امراف بالاحياة ورين الأرين بالأشحاو يو الأنيان وو اثبانات و الأشاوو كو عيداز عر لآق 
الحياه حقيقه فى القوّه الحاسّه أو ما يقتضيهاءو بها سممّى الحيوان حيواناءفأطلق لفظ الحياه على القَوّه الناميه مجازا باعتبار كونها 
من مقدّمات الحياهءو كذا إِنّ المراد ب«شباب الزّماناهو الرّبيع»و إطلاق الشَّباب على الرّبيع مجاز لغوئٌءو الإسناد مجاز عقلىّ. 


ص 38 


و الحركه الإراديّه(١):و‏ كذا المراد(؟)بشباب الرّمان زمان ازدياد قواها النامِيه() و هو فى الحقيقه عباره عن كون الحيوان فى 
زمان تكون حرارته الغريزيه مشبوبه أى قويّه مشتعله[ أو مختلفان]بأن يكون أحد الطرفين حقيقه و الآخر مجازا[نحو:أنبت البقل 
قياث الزمان انها التتشوزعاحتيقه و الستتد إلبه(ة) جاتناو اح الخرض الرّبيع] فى عكسه(2).ءو وجه الانحصار فى الأربعه 
على ما ذهب إليه المصنّف ظاهر,لأنّه(/0) 


أى الاختيارئه. 


وتحاضل ى الفازه أن النتياتث الذى هو النسجد النلتمتاء لأسف كوة الحيواف قن رس فياه فقوو تما مقن هذا المعو 
شباباءلن الحراره الغريزيّه حينئذ تكون مشبوبه أى مشتعله من شبّ النَاأى أوقدهاءو قد استعير لكون الزّمان فى ابتداء حرارته 
الملابسه له و فى ازدياد قواهءو وجه الشّدبهكون كل من الابتداءين مستحسنا لما يترتّب عليه من نشأه الإخراجءو المحاسن عكس 
الهرم الّذى يكون فى آخر زمان الحيوان و آخر زمان الأزهار لخمول تلكك المحاسن و اضمحلالها. 


أى قوى الأيفن الناميه»أى التى شأنها النْمِوٌ: 
أى«أنبت)حقيقه» حيث إِنْ الإنبات قد استعمل فيما وضع له لغه. 


أى شباب الزّمان حيث إِنّه استعمل فى غير ما هو له لغه.لأ-نّه وضع لكون الحيوان فى زمان تكون حرارته الغريزيّه مشبوبه»و 
استعمل فى ازدياد قوى الرّمان المنمّيه بلا علاقه المشابهه أو معها. 


أى فى عكس المثال السابق»و هو كون المسند مجازا و المسند إليه حقيقه»حيث إِنْ المراد ب«أحبى الأرضاهو تهييج قواها و 
إحدات تضارتهاءو هو فئ الأصل معي أوجد الحياهءفقد استعمل فى غير ما وضع له بعلاقه المشابههءو أمّا الرَبيع فقد أريد به 
معناه» أى الفصل المخصوص من الفصول السَنويّه. 


استدلال على ظهور الحصر فى الأربعه على مذهب المصِنّفءفإنٌ المصئّف اشترط أن يكون المسند فعلا أو معناهءبخلاف 
اكاك حبك لم تقرط فق المسيد ذلك. فيكون المسند شاملا للمفرد و الجملهءو الجمله لا توصف بالحقيقه و المجازءإذ 
قيل فى تعريفهما:إنٌ الكلمه المستعمله فى المعنى الحقيقيَّ حقيقه و فى غيره مجاز. 


١00: ص‎ 


اقباط قف المستد أن ركرق فعا أو قن مما فكوة مقرو او كل مثرة سي( الالكققه أوصسحاززو هواي الميجاز 
العقليّ[فى القرآن كثير(؟)]أى كثير فى نفسه لا بالإضافه إلى مقابله حتّى تكون الحقيقه العقليِه قليله(؟).و تقديم فى القرآن على 
كثير لمجرّد الاهتمام(؟)»كقوله تعالى: و 58 ا عَلَيِهمْ كانه تقاى آاث اندها دنه إيلعان (0)أسند الزّياده و هى فعل 
اللّه تعالى إلى الآيات لكونها(2)سببا يُذَبْحْ 


قد بذلكءلأنّ الّفظ قبل الاستعمال لا يستمى حقيقه و لا مجازاءفإنّهم قد عرّفوا الحقيقه بالّفظ المستعمل فيما وضع لهءو المجاز 
باللفظ المستعمل فى غيره»فالاستعمال مأخوذ فى كل منهماءفكل مفرد مستعمل إمّا حقيقه أو مجاز. 


هذا ردٌ على من زعم أن المجاز العقلي كاللغوىٌ لا يمكن أن يقع فى القرآن لإيهام المجاز الكدجوو الثر ان مره مده 


وحاصل الرّدٌ:إِن المجاز العقلى واقع فى القرآن كثيراءفبعد الوقوع لا-وجه لإنكار الإمكانءو أمّا دعوى الإيهام المذكور فلا 
أساس لهاءإذ مع القرينه ليس من الإيهام عين و لا أثر. 


أى بالإضافه إلى المجاز العقلي. 


أى لمجدّد الاهتمام المجرّد عن التخصيصعءفلا يفيد التخصيص حتى يلزم اختصاص كثرته بالقرآن دون السَنّهءو كلام العرب مع 
أنه كثير فى القرآن و غيرة أو الاهتمام لكونه محل التزاع و أنّ هذا الكلام رد على من زعم عدم وجود المجاز العقلي فى القرآن 
كما عرفت. 


أ زادت الآنات المؤستيق إيهانا. 


أى لكون الآيات سببا لازدياد إيمان المؤمنين»فيكون إسناد الصضمير الرّاجع إلى الآيات مجازا عقلتاءفلا مجال حينئذ لإنكار وقوع 
المجاز العقليىّ فى القرآنءإذ أقوى الدّليل على الإمكان هو الوقوع. 


ص 38 


ا شويةلاشال م 


نسب التذبيح الذى فعل الجيش إلى فرعون لأنّه سبب آمر(0 يَنْرِعٌ عَنْْا لِاسَهْلًا (“انسب نزع اللباس عن آدم و حواء و هو فعل 
الله قعالن حققه إلى ابلس لأ سمه )الكل من اللمضيدتوسيب الاك وسوسفه و ا اشسجتة ا زتاها اتددطيها لمن 
النّاصحين(5)(يوما)نصب على أنه مفعول به(8)ل(تتقون)(2)أى كيف 


حاصل الكلام فى تقريب المجاز العقليى إِنّ إسناد التذبيح إلى فرعون مجاز باعتبار أنه سبب آمر و إلا فإنَّ التذبيح فى الحقيقه 
كان فعل جيشه.نعمء يرد على الاستدلال بهذه الآيه بأنّه يجوز أن يكون قوله: يدح مجازا عن الأمر بالذّبح فحينئذ لا تكون ممما 
نحن فيه»و هذا الاحتمال يكفى فى ردّ الاستدلالءفلا ‏ مجال لأ-ن يقال:إِن احتمال ذلكك غير مضرّءلأنٌ المثال يكفى فيه مجرّد 
احتمال كونه من مصاديق الممثّلءلأنٌ المقصود فى المقام ليس مجزد التمثيل؛بل الاستدلال و الاحتمال المذكور مضرٌ به. 


أى التّزعءو حاصل الكلام إِنّ إسناد الترع إلى ابلس باصماو كرن وسوسع بيت الب جار فتل لآن الترع هو فعل الله تعالى 
حقيقهء ثم إِنه قد ذكر المصئّف ثلاث آيات للإسناد إلى الم بب,لأنّ السّربب فى الأولى كان بلا واسطه و عاديّاءو فى الثّانيه بلا 
واسطه و آمريّاءو فى الثّالثه مع واسطه. 


المراد من مقاسمه إبليس معاهدته لآدم و حواء بأنّه لهما من النّاصحين. 
قوله:«من التاصحين» جواب للمقاسمهءو بيان لهاء كما فى المفصّل. 
بتقدير مضافءأى عذاب يومءفليس نصبه على الظرفيه.لأنٌ الاثقاء من اليوم نفسه لا فيه حتّى يكون مفعولا فيه. 


اعلم أن أصل (تتقون)توتقون من الوقايه»و هى فرط العنايه متعدّ إلى مفعولين» و الأوّل محذوفءو النَانى يوما على حذف 
المضاف أى عذاب يوم حذف للاستغناء عنه» و المعنى كيف تصون أنفسكم عذاب يوم يجعل الولدان شيبا. 


ص 00016 


0-١‏ سوره القصص:". 


ا 9) شوو الأعراق بع 


تتقون يوم القيامه إن بقيتم على الكفر يوما يَجْعَل الْولدَانَ شديباً (لانسب الفعل إلى الزّمان و هو فعل الله تعالى حقيقه»و 
هذا(١)كنايه‏ عن شدّته و كثره الهموم و الأحزان(؟)فيه, لأنّْ الدّيب ممما يتسارع عند تفاقم الشّدائد و المحن أو عن طولهءو أن 
الأطفنال ينعوة فيه أراف الليعرع 1 اخوضق ال ير 0050 ]أى ما فيها من الدّفائن و الخزائن نسب الإسخراج إلى 
مكانه(؟)و هو فعل الله تعالى حقيقه[و هو غير مختصّ بالخبر(0) ]عطف على قوله:كثير(2)أى و هو غير مختصّ بالخبر 


أن قزله سال كل للك تنقيا انحن لام وكوب الومرس.. 


قوله:«الأمحزان»عطف تفسيرىٌ للهمومءو المراد من تفاقم الشّدائد تراكمها و تكاثرهاءفالكنايه حينئذ مطابقه لما ذهب إليه 
لكا حيث ذكر اسم اللازم وهو صيروره الولدان شيبا بسرعهءو أريد به الملزوم و هو السّدّه و كثره الهموم«أو عن طوله» أى 
اليوم و الكنايه حينئذ أيضا مطابقه لما اختاره التكاكى حيث إِنّه أطلق اسم اللازم وهو الصيروره المذكورهءو أريد به اللازم أى 
طيل: 


الأثقال جمع ثقلءو هو متاع البيت. 


أى الأرض و لا يخفى ما فى المقام من العنايه و المسامحه و ذلكك فإِنّ الإخراج من المعانى لا مكان لهو إِنْما المحتاج إلى 


المكان متعلقه و هو الشَّىء المخرجءففى الحقيقه الفعل أسند إلى مفعوله بالواسطهءفإنٌ الأصل أخرج الله من الأرض أثقالهاءلكن 
عدّ مكان متعلّقه مكان نفسه بالعنايه فإنّه بمنزله مكان نفسه لوقوعه فيه فإسناد الإخراج إلى المكان و لو بالعنايه مع أنه فعل الله 


تعالى حقيقه إسناد إلى غير ما هو له»فيكون مجازا عقايًا. 


أى المجاز العقلّءالباء الدّاخله على المقصور عليهءو الأكثر دخولها على المقصور بعد الاختصاصءفالصٌواب أن يقول:وهو غير 


مع قطع النَظر عن تقييده بقوله:«فى القرآنافلا يتوهّم أن معناه أنه غير مختصّ بالخبر فى القرآن فقط. 


ص رونا 


.١7:لّمّزملا سوره‎ 0 -١ 
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و إِنّما قال ذلكك(١الأنْ‏ تسميته(7)بالمجاز فى الإثبات(”)و إيراده(©)فى أحوال الإسناد الخبرىٌ يوهم اختصاصه١(0)بالخبر[بل‏ 
يجرى فى الإنشاء نحو للع ليان ابن ى صَرِوْحاً (2(0الأن البناء فعل العمله و هامان سبب آمرءو كذا قولكك:ليبنت الرّبيع ما 
شاء(/)»و ليصم نهاركك(6)ءو ليجدٌ جد ك(4).ءو ما أشبه ذلكك ممما(١٠)أسند‏ الأأمر أو الْنَهى إلى ما ليس المطلوب فيه صدور 
الفعل أو التّرك عنهءو كذا(١١)قولكك:ليت‏ النْهر جار 


أى قوله:«غير مختصٌ بالخبرا. 

أى المجاز العقليٌ. 

أ فى الإخباولأن الانقاء: غير تانيع 

أى المجاز العقليٌ. 

أى المجاز العقليّ مع أنه لا يختصّ بالخبرءبل يجرى فى الإنشاء. 


و 
٠.‏ 


ا 
تمام الآديه: وَ قَألَ فوعَوْنٌُ ل 6لا 


كان ان لى صرحا لَعلَى أبْلْعُ الأشللات, و محل الشّاهد فى إن حيث أسند إلى هامانلأنّه سبب 
آمريو ]لك فالبعاء فل العمله فى الحقيقه.ثمٌ إن كونه مجازا عقَليا ليس بمتعتين»لاحتمال أن يكون قوله: إِيْن بمعنى آمركك بالبناء 
فيكون مجازا لغويّاءو معنى الصَّرح هو القصرءفمعنى العباره:يا هامان ابن لى قصرا عاليا. 


فإنَّ الإنبات فعل الله تعالىءو الرَبيع زمان له. 
الأصل فيه:و لتصم أنت فى نهارك. 


والأصل فيه:و لتجدّ جدّاءأى و لتجتهد اجتهاداءفلمًا كان المصدر مشابها للفاعل الحقيقى و هو الدّخْص فى تعلق وجود الفعل 
بكل منهما لصدوره من الفاعل و كون المصدر جزء معناه صِح إقامه المصدر مقام الفاعل فى إسناد الفعل إليه. 


بيان ل«ما»و حاصل الكلام أنّه إذا أسند الأمر أو النّهى إلى ما ليس المطلوب صدور الفعل أو التّرك عنه كان مجازا عقلتا. 
وجه الفصل بلفظ«و كذا/أنْ قوله:«ليت الْنْهر جاراو هكذا قوله تعالى: 

8 لاء 3 ب 8 ع ع 5 

أصّلاتك تَأمْرك ليسا بأمر و لا نهىءبل قسم من الإنشاءءو كان أصل«ليت النهر 


ص :50 


-١‏ د( سوره المؤمن:7"29. 


وقولة تساك ؛ أ ض انك قن كك زو لقدبة له( ]أي للبجاد العقله رمن قرعة(6 ]مساوق عن إراده ظاف و )الأ 
المتبادر(©)إلى الفهم عند انتفاء القرينه هو الحقيقه [لفظيّه(0)كما مرّ]فى قول أبى النّجم من قوله:أفناه قيل اللّد(ع). 


حاروليت الماء جار فى التهرءلائه الذق سيق ريه لا الدور لكع أسيد الجرى المتمنّى إلى النهر مجازا لملابسته للماء بالمحليه؛و 
ع َ لاء 2 7 ع ع ص 
أصل أ ص بلاتكك تَأمْزْكك كان أيأمرك ربك سبب صلاتككءأى بسبب تلتسكك بها و ملابستكك إياهاءو المجاز فى إسناد«جاراو 


إسناد (تأمر)إلى ضمير الصّلاه. 
[لا بد فى المجاز العقلى من قرينه] 


إِنْما تعرّض لوجوب اقتران المجاز العقليّ بالقرينه مع أنه مستفاد من قوله:«بتأوّل» توطثه لتقسيمها إلى لفظيّه و معنويّهءفقوله:«و لا 
بدٌ...)بمنزله البيان لقوله:«بتأوّلافكان ينبغى عليه أن يقدّم هذا الحكم على التقسيم المذكور و بيان وقوعه فى القرآن»و عدم 
اختصاصه.و بعباره أخرى كان المناسب أن يذكر هذا الحكم منّصلا بما يتعلق بهءو لا يفصل بينهما ببيان الأقسام و ما بعده من 
الأحكام. 


قوله:«قرينه)فعيله بمعنى مفعوله»أى مقرونه أو بمعنى فاعله أى مقارنه. 


أى يكفى فى وجود القرينه مجرّد اكتناف الكلاءم بما يصرفه عن ظاهرهو لا يشترط أن تكون معيّنه لما هو الحقيقه»و لذا وقع 
الخلاف فى أنه هل يلزم أن يكون له حقيقه أم لا؟ 


عله لقوله:«لا بنٌّ»أى عله لوجوب اقتران المجاز بالقرينه المستفاده من قوله: 
رلا بل). 
أى من قرينه لفظنهأى منسوبه إلى اللفظ. 


حيث إن قوله:«أفناه قبل اللّههإِنّما يصرف ما قبله عن ظاهره لدلالته على أنّه كان موه داءفمقابله قوله:«و صدوره عن الموخد؛له 
يقتضى أن يقد الصّدور عن الموخد بما إذا لم يعلم من لفظ(يقارنه بالكلام). 


فلا يرد عليه ما قيل:من أن قوله:«أفناه...) حينئذ مندرج فى قوله:«و فبذوزه عن الموتهد] قيس قنيما براسة لآن المراد بصدوره عن 
الموخد صدوره عنه مقتيّدا بما إذا لم يكن 


ص ::782 


./١ا/:دوه سوره‎ 0 -١ 


[أومعنويّه(١)كاستحاله‏ قيام المسند بالمذكور(؟)]أى بالمسند إليه المذكور مع المسند()[عقلا]أى من جهه العقل(6)يعنى(0) أن 
يكون بحيث لا يدّعى أحد من 

مقترنا كلامه بلفظ يدل على ذلك.فإذا يصب جعلهما مقابلينءفإنٌ الطبيعه بشرط لاء تناقض الطبيعه بشرط شىء. 

أو كانت القرينه معنويّه»و قد تجتمع القرينتان. 

أى المذكور فى عباره المتكاسم»و ليس المراد المذكور فى كلاءم المصئّف سابقاء أى المذكور فى كلاءم المتكامم لفلا | 
تقديراءثمٌ المراد بالاستحاله هى الاستحاله عند كلّ عاقل مبطلا كان أو محقّاءو المراد بالقيام أعمم من الصَّدور و الاتصاف.فيشمل 
قيام المبنى للمفعول بنائب الفاعل لوجود الاتصاف فيهءفإنَ معنى(ضرب زيد)اتصف زيد بالمضروبته.فلا وجه لما قيل:من أن 


الأولى أث يقول كايعدالة بيه الستعن إلى الصسنص الله المذ كور لتاول تسبه الفهل المجهول: 


التفسير المذكور إشاره إلى دفع توهّم أن المراد بالمذكور هو المذكور فى عباره المصئّفءفيكون احترازا عن قيامه بالغير 
المذكور معهءو هو المسند إليه الحقيقىّ. 

التفسير إشاره إلى أن قوله:«عقلا»تمييز عن النُسبه الإضافنه فى قوله:«كاستحاله قيام المسندالأنّ نسبه الاستحاله إلى القيام مردّد 
بين العقل و العاده»فيحتمل كل منهما ما لم يذكر أحدهما على التَعيينءو يكفى فى التّمييز وجود الإبهام من أىّ جهه كانءو لم 
يدل دليل على اشتراط التميبز عن الْنُسبه أن يكون الإبهام فيها من جهه النّسبه بين النُسبتين أو أزيد.نعم»يمكن أن يكون 
قوله:«عقلا»منصوبا بنزع الخافضءأى فى عقلءو هنا كلام طويل تركناه رعايه للاختصار. 


جواب عن سؤال مقدّر تقديره:إنَ استحاله العقل لو كانت قرينه صارفه عن إراده الظاهر فلم لم يحمل قول الدّهرى لمن يعرف 
حاله أنبت الرَبيع البقلى على كونه مجازاء لأنّْ العقل يستحيل قيام الإنبات بالرّبيع. 


و الجواب:إنَ المراد بالاستحاله الضّ روريهءو هى الى لو خلّى العقل مع نفسه من غير اعتبار أمر آخر معه من نظر أو عاده أو 
إحساس يحكم بهاءو استحاله قيام الإنبات بالرّبِيع ليبس كذلككءبل يحتاج العقل فى الحكم بها إلى نظر و استدلال. 


58١: ص‎ 


المحقّين و المبطلين أنّهِ يجوز قيامه به لأنّ العقل إذا خلى و نفسه يعدّه محالا(١)‏ [كقولك:محبتكك جاءت بي إليكك(؟)الظهور 
استحاله قيام المجىء بالمحبه[ أو عاده] أى من جهه العاده(7)[نحو:هزم الأمير الجند(6)]لاستحاله قيام انهزام الجند بالأمير وحده 
عاده و إن كان ممكنا عقلاءو إِنْما قال(0):قيامه بهءليعمم الصّدور عنه مثل 


قوله:«لأنٌ العفلاتعليل لما يستفاد من قوله:«يعنى أن يكون...)ءو حاصل التُعليل أنه إذا كان بهذه الحيثيه يقال له:إنّه مستحيل 
استحاله مهن العقل يعدٌ القيام محالاء ثم المراد من المبطلين الدّهريينءهذا على تقدير أن تكون النّسخههلأنْ العقل). 


و أما على تقدير أن تكون(لا أن العقل)فحاصل الجواب حينئذ إِنَّ المراد بالاستحاله الاستحاله الضَروريّهءو هى الّتى يحكم العقل 
به على كل حالءو إن كان مكتنفا بمنازعه الأوهام لا الاستحاله الْنَظريّه التى يحكم بها العقل لو خلى و طبعه بأن لا ينازعه 
الأوهام» و معها يسكت عن الحكم و الاستحاله فى قول الدّهرى من القسم الثَانى. 


كاق أضيلة تقس عا كيين لكك ذه[ جمد كي له أذ لجح لها كانس مقابيه لني مد مع ل الجر ادك نينا 
أسند إليهماءو القرينه استحاله قيام المجىء بالمحتبه بحيث لا يمكن لأحد أن يدّعى قيامه بها. 


ثم إِنْ ثبوت الاستحاله فى المثال مبنىّ على مذهب المبرّدء بأنَ باء التَعدّيه تقتضى مصاحبه الفاعل للمفعول به حصول 
الت فضي (أمة وعد )لامع ريدا فن الذهابعو نالعال ما دهي الله دمن انا امد تلع مره لتقل وان 
مغن (ذهية رزايد) أذ هيبت زبداءفلاة استخالهفي الكال لأن المحه تورث المج و توجيبه :و لدشك فى به أن يقال بلا 


تأويل :محنتكك أبعثنى على المجىء إليكك. 
التفسير المذكور إشاره إلى كون قوله:«عاده)تمييزا كقوله:«عقلا). 
إن قيام هزم الجند بالأمير وحده مستحيل عاده و إن أمكن عقلا. 


أى المصنّف.هذا حكايه لكلاءم المصكف بالمعدي لان المصئّف لم يقل ذلكك. بل قال:قيام المسند بالمذكورءأى إِنّما قال 


كاستحاله صدور المسند عن المذ كور ليعتّ الصَدور عن المسند إليه. 


ص ره" 


ضرب و هزم و غيره(١)مثل‏ قرب وبعدإ[و صدوره إعطف على استحاله أى كصدور الكلام()[عن المو ةد 2-2 مثل أشاب 
الصَغي ر ]و أفنى الكبير البيت()»فإنّه(؟)يكون قرينه معنويّه على أن إسناد أشاب و أفنى إلى كرٌ الغداه و مرّ العشئ مجاز(0). 


لا يقال:هذا(6)داخل فى الاستحاله. 


أى غير الصٌدور من الاتصاف و الحلول مثل قرب و بعد و مرض و ماتملأنٌ القرب و البعد من الأمور النُسبتِهءفلا يجوز أن يصدر 
عن ظرف فحسبء.بل عنه و عن غيره؛مثلا- إذا قلت:قربت الدّار أو بتعدت عنهاءكان القرب و البعد قائمان بالدّار على نحو 
الاتضافء. و كذا المرض و المت قائمان بزيد على نحؤ الاتضاف: 


قوله:«كصدور الكلام)إشاره إلى أن الصعين في قوله:«و صدورهاعائد إلى الكلام المعلوم بقرينه المقام كما يدل عله ناد كزداقي 
الإيضاح حيث قال:و كصدور الكلام عن الموتدد فى مثل قوله:«أشاب الضّ غيراءو الأولى إرجاع الضّ مير إلى المجاز لثلا يقطع 


الابقال: إن نهذ 0ه عع « اطع الل يعدن قزائج الميعان شدون المجاز عن الموكة فارع اق يغرف المسان من المتعازاو 
هو باطل. 


فإنّه يقال:إِنٌ المراد بالمجاز المضاف إليه فى قوله:«و صدورهاليس ما هو المجاز بالفعل» بل المراد ما يؤول كونه مجازا فيكون 
المعنى من قرائن المجاز صدور ما يؤول إلى كونه مجازا من الموحد فإذا يصيح إرجاعه إلى المجاز. 


أى اقرأ تمام البيت»أى أشاب الصِّ غير و أفنى الكبير كرٌ الغداه و مرٌ العشئّءثم التمثيل به مبنيئ على فرض العلم بحال قائله بأنّه 
مؤمن و ما سبق من عدم حمله على المجاز العقلى مبني على عدم العلم أو الظّنّ بحاله»فلا منافاه بين التمثيلين. 


أى الصَدور عن الموحد قرينه معنويّه على أن الإسناد المذكور مجاز عقلىٌ. 
خبر أن فى قوله:«على أن إسناد...). 


أى الصّدور عن الموحد فى مثل«أشاب الضّ غير»اداخل فى الاستحاله العقليه لأنّ الموحد يحيل قيام الإشابه و الإفناء بالمسند إليه 
المذكورءفلا يصحٌ أن يجعل مقابلا للاستحاله. 


ص خرضنر 


لأنا نقول:لا عم ذلك( ١)»كيفإو‏ قد ذهب إليه كثير من ذوى العقولءو احتجنا فى إبطاله(؟7)إلى دليل[و معرفه حقيقته() إيعنى 
أنْ الفعل(6)فى المجاز العقليّ 


أى دخوله فى الاستحاله العاديه أو العقلته.لأنَ المراد بالاستحاله العقليه هى كون الشّىء محالا بال روره بحيث يحكم بها كل 
عاقل من دون حاجه إلى أىٌّ دليلءو الاستحاله فى المثال المذكور ليست كذلككءبل تحتاج إلى لجل ءكما أشان إليه 
بقوله:«كيف!و قد ذهب إليه...)أى كيف يكون مستحيلا و الحال أنه قد ذهب إليه كثير من ذوى العقول فهو ليس من المحال 
العقليئ الضرورىٌ. 


أى ما ذهب إليه الكثير«إلى دليل). 
[كيفِيه معرفه حقيقه المجاز العقلى] 


أى حتقفه البيجاة المقلدء ان تنه ضعلفه الكذى هوا السقة الله« الى يكون الأسعاة اليمحققى كبا يدل عليه كول 


الشّارح:«فمعرفه فاعله...»). 


حاصل الكلاءم فى هذا المقام على ما فى المفضٌّ ل إِنْ الشّارح أتى بهذا الكلا-م دفعا للإشكالين الواردين على ظاهر كلاءم 
المصئّف: 


تقرير الأَوّل:ِإِنٌ قوله:«و معرفه حفيقته...)ناطق بظهوره على أن لكل مجاز عقلي لا بد أن تكون حقيقهءو ليس الأمر كذلكك فإنّهم 
قد صرّحوا بِأنْ المجاز سواء كان عقليَا أو لغويًا لا يحتاج إلى الحقيقه.بل لا بد له من الوضع إن كان لغويّاءو ممّا هو له إن كان 


و تقرير الثّانى:إِنْ الحقيقه فى هذا الباب عباره عن إسناد الفعل أو معناه إلى ما هو له. و لا ريب إِنْ الحقيقه بهذا المعنى من 
الأمون الظاهره يعض أن كل ماسععتاء علدنا متعيالة على إستاذ القعل أو معتاة إن غرما هو لهاتدرى أن حقيقنه إتاقه إلى ما 
هو له.فإذا لا مجال لقوله:«و معرفه حقيقته)إمًا ظاهره و ما خفيه لعدم وجود القسم الثّانى. 


و حاصل الجواب:إِنْ المراد بمعرفه حقيقته ليس معرفه نفس الحقيقه و مفهومها أعنى الإسناد إلى ما هو له حتّى يرد أنه أمر ظاهر 
لا يكون قابلا للاتتصاف بالخفاء.و بالحقيقه ليس ما أصبح حقيقه بالفعل حتّى يرد أن المجاز مطلقا لغويًا كان أو عقّليَا لا يحتاج 
إلى الحقيقه.بل المراد بالحقيقه هو الفاعل أو المفعول اللذان إذا أسند الفعل أو معناه إلى أحدهما يكون الإاسناد حقيقهءو المراد 
بالمعرفه العلم بهذا المِّنخ من الفاعل و المفعولء و لا-ريب أن معرفته تاره تكون ظاهرهءو أخرى خفيّه كما أنّه لا ريب فى أنّ 
كل مجان 


ص 7 


يجب أن يكون له فاعل أو مفعول به إذا أسند إليه يكون الإسناد حقيقه(١)؛فمعرفه‏ فاعله أو مفعوله(؟)الذى إذا أستد إليه يكون 
الإسناد حقيقه[ إِمَا ظاهره. كما فى قوله تعالى: ول" رَبِححَتٌ ري الكفافرة 


مستلزم للحقيقه بهذا المعنىءفإنّها عندئذ عباره عن نفس ما هو له أعنى الفاعل و المفعولءو لا يعقل أن يكون مجاز و لم يكن له 
ماهو لهألا ترى أنه عرف بإسناد الفعل أو معناه إلى غير ما هو لهءفلا بدٌ له ممما هو له حتّى يتصوّر له مغاير فإذا لا يرد على 
المصئّف شىء من الإشكالين. 


بقى فى المقام شىءءو هو أنَّ المعرفه لا تتصف بالخفاءءفإنّها نفس الظهور و آبيه بماهتته عن طروٌ الخفاء»فكان على المصئّف أن 
نكو لاحقيتعه إلا ظافيو إن خن» يحداف البعرفةالكى: يمكو أن شالةإلهومنفيها بالظيوربو الحناء باعثبار معلقة اعت 
الحققوشكون من قبيل وضت الشىء يخال نتعلقه, 

اقتصر المصنّف على الفعل حيث قال:«يعنى أن الفعل فى المجاز العقليٌاو لم يقل: 

إِنّ الفعل أو محتاهءلأنٌ الفعل .هو الأصلءو إلا فما بمعناه مثله, 

لم يقل:فمعرفه إسناده الى إذا استعمل يكون حقيقه».كما يقتضيه الشوقعلأنّ الإسناد لا يتصف بالظهور و الخفاء إلا باعتبار 
ظهور فاعله أو مفعوله أو خفائهماءفقوله: 

«فمعرفه فاعله...شروع فى دفع الإشكال الثانى»أى إذا عرفت أنْ المراد من العباره المذكوره أنه يجب أن يكون للفعل فى المجاز 
العقلي فاعل أو مفعول به إذا أسند إليه يكون الإسناد حقيقه.فنقول:معرفه هذا الفاعل أو المفعول بههإمٌا ظاهره...»فليس المراد 


بمعرفه الحقيقه معرفه مفهوم الإسناد إلى ما هو له حتّى يقال:إنّه ظاهر دائما لا خفاء فيه أصلاءبل المراد به معرفه الفاعل الحقيقيّ 
أو المفعول به الحقيقيءو لا ريب أن معرفتهما تاره تكون واضحه و أخرى تكون خفته. 


قد أسند الربح إلى التجاره مع أَنّه من الأوصاف القائمه بالمشترين بلا خفاءءلكونها سببا و مشابها لهم بتعلق الرّبح بكلّ منهماءو 
6 الظهور و عدم خفاء كونه من أوصافهم التّبادر العرفيّءفإنّهم يفهمون من هذا الكلادم أن الفاعل الحقيقيّ هو التتجار و 
أضحات:الآموالييو إثنا أسقد إلى اللجارة مجازا: 


ص :3 


.١18:هرقبلا سوره‎ 0 -١ 


أى فما ربحوا(١)فى‏ تجارتهم و إما خنع الاحتلين إلا بعد نطوو فل | كمافى ولك سوق رؤيتكك(ءأى سدنى الله عنذ 
رؤيتكك(6)ءو قوله:] 


يزيدكك وجهه حسنا(ه) 
اذانها و 


أى ما ربحواءوهما)نافيه»أى ماربح امات اللعوال فى تجارتهمءغايه الأمر المراد من المشترين هم المنافقون الذين اشتروا 
الصَلاله بالهدى فما ربحوا فى تجارتهم هذه. 
وجه الخفاء:هو كثره الإسناد إلى الفاعل المجازىٌ و ترك الإسناد إلى الفاعل الحقيقيّ. 
إن إسناد السده إلى الزؤيه مخاز إلى الله حقيقه ةلخ الزؤيه لا تكون متصفه فى الحفقه بالسرؤو إِنما التضى بهو القادر 
المختار و فى معرفه الحقيقه خفاءءلأنٌ الفاعل بحسب الظاهر هو الرَؤيه لا شىء آخر فيحتاج إلى تأمّل.فأسند التدرور إلى الرَؤْيه 
مجازا لكونها مشابهه للقادر المختار فى تعلقه بكل منهما. 
ثم إِنْ وجه كون معرقة الحققة فى هنا اكنال و الأسل الآقيه حففه هو تر كف العف الإنتناف إلى الله عالى» كما قر كوا اسعكتان 
الرّحمن فيما وضع له. 
هذا التفسير إشاره إلى أنْ الفاعل الحقيقيّ فى هذا المثال هو الله تعالىء ثم إِنْ القول بإسناد السرور إلى الرَؤيه مجازاءمبني على ما 
إذا أريد منه حصول السرور عند الرّؤيهه و أمَا إذا أريد منه أن الرّؤيه موجبه للسشرور فهو حقيقه عند بعض. 
(يزيد) مضارع زاد ضدّ نقص فعل.وجهه فاعله»و حسنا مفعوله الثّانى. 

ع علا لا 2 
لا يقال:المفعول الثّانى ل(زاد يزيد)شرطه أن تصحّ إضافته إلى المفعول الآوّل»كما فى قوله تعالى: فَرَادَهُمُْ الله مَرَضا فإنّه يصحح 
أذقال اك الله مرضهمءو فى المقام ليس الأمر كذلكك.فإِنّه لا يقال:يزيد وجهه حسنككىلأنٌ الحسن ليس وصفا للمخاطبءبل 
وصف لوجه الممدوح. 


بأن يقال:يزيد وجهه علمكك بحسن فيه.و بهذا 


ص م 


[أى يزيد الله حسنا فى وجهه(١)‏ ]لما أودعه(؟)من دقائق الحسن(”)و الجمال تظهر بعد التَأمَل و الإمعان(5)؛و فى هذا(2) تعريض 
بالشيخ عبد القاهرءو ردٌ عليه حيث زعم(6)أنّه لا يجب فى المجاز العقلىّ أن يكون للفعل فاعل يكون الإسناد إليه حقيقه. 
لأنه(0)ليس لسورّتنى فى سرّتنى رؤيتكك و لا ليزيدك فى يزيدك وجهه حسنا فاعل يكون 


يندفع ما قيل من أنْ الحسن موجود فى الوجه على وتيره واحده ولا يزداد بتكرّر النظر. 
وجه الاندفاع:إِنْ المراد زياده العلم بالحسن بتكرّر النظر لا نفس الحسن. 
التفسير المذكور إشاره إلى أن وجهه مفعول ثالث ل(يزيد)بواسطه.فالإسناد فى الكلام المذكور وقع إلى المفعول بواسطه. 


عله الرّياده و الجمله إشاره إلى دفع ما استشكل فى المقام ممما أشرنا إليه فى الدّليل» و هو أن الحسن موجود فى وجهه على نحو 
واحد.و لا يمكن أن يزداد بتكرّر النْظر. 


وحاصل الدّفع :إن امراف أن وعية قد أودعة فدوفاق من لعن تظين واحده يقد أخرق شكوز النظر: فالمراد زناذه الطهووو 
العلم بالحسن لا زياده نفسه كما فى المفصّل للمرحوم الشّيخ موسى الباميانى. 


بيان ل«ما»افى قوله:«لما أودعه). 
أى يظهر ذلكك الحسن بعد دقّه النظر. 


أى فى قوله:«و معرفه حقيقته...حيث اشترط فى المجاز العقلى أن يكون له فاعل حقيقيَ إِمَا ظاهر أو خفيئءتعريض بالشّيخْ عبد 
القاهر و رد عليه. 


قولهرحيث زعماعله التعريضءأى حيث قال الشّيخ:إِنّه لا يجب فى المجاز العقليَ أن يكون للفعل فاعل محمّق فى الخارج يكون 
الإسناد إليه حقيقهءبل يكفى أن يكون الفاعل أمرا اعتباريًا بأن يفرض و يتوهّم للفعل فاعل ينتقل الإسناد منه للفاعل المجازىٌ. 


عله لقوله:«لا يجب فى المجاز العقليئ...)و الوجه لعدم لزوم الفاعل الحقيقيّ للفعلين فى المثالين هو عدم وجود تلكك الأفعال 
المتعدّيه حقيقه فى الاستعمال»بل وجود تلكك الأفعال اعتبارى. 


و الحاصل إِنّ الشّيخْ ذكر أن هذين المثالين و نحوهما من المجاز فى الإسناد الّذى لا 


ص 006 


الإسناد إليه حقيقه»و كذا أقدمنى بلدكك حقٌّ لى على فلان(1١):بل‏ الموجود ههنا هو السّدرور و الزّياده و القدوم(؟)و اعترض 
عليه(”)الإمام فخر الدّين الرّازى بأنَ الفعل لا بدّ 


حقيقه لهعفبين المصئف أن له حقيقه خفيت على الشَّيخءلأنَ حقٌّ الإسناد فيه لله تعالى و بالجمله إِنّ الشّيخْ لا يوجب فى المجاز 
العقليى أن يكون للفعل فاعل محقّق فى الخارج أسند إليه الفعل حقيقه إسنادا يعتدٌ به بأن يقصد فى العرف و الاستعمال إسناد 
الفعل إلى ذلكك الفاعلءو أمّا موجدها هو اللّه تعالى فلا نزاع فيه. 


أى إسناد الإقدام إلى الحقّ مجاز عقليّءو ليس للإقدام فاعل حقيقي»و حاصل توجيه المجاز العقلئ فيه على مذهب الشّيخ أن 
يقال:إنّهِ بولغ فى كون الحقٌّ له دخل فى تحمّق القدومءففرض إقدام صادر من فاعل متوهّمء ثم نقل عنهءو أسند إلى الحقّ مبالغه 
فى ملابسته للقدوم.كما ينتقل إسناد الفعل من الفاعل الحقيقيّ فى المثال المذكور ليس موجودا محقّقا فى الخارجءبل الإسناد 
إلى الفاعل الحقيقيّ متوهم مفروضءو لا يعتدّ بإسناد الفعل للفاعل المتوهّم المفروضءو على هذا يحمل قول الششيخ ليس لهذه 
الأفعال فاعل أى فاعل محمّق فى الخارج يعتدّ بإسنادها إليه.و يحتمل أَنّه مجاز مرسل إن أريد بالإقدام الحمل على القدوم أو 
استعاره بالكنايه إن شبه الحقّ بمقدّم تشبيها مضمرا فى النّفسءو طوى ذكر المشبه به و هو المقدّم و رمز له بذكر لازمه و هو 
الإقدام تخييلا. 


وهو ليس من محل الكلالمءلأنٌ الكلام إِنّما هو فى فاعل الفعل المتعدّى لا فى فاعل الفعل اللازمءفانتفاء الفاعل الحقيقيّ أعنى 
فاعل المتعدّى لعدم وجود الفعل المتعدّى. 


فإن قيل:كيف يصحٌ القول بانتفاء المتعدّى مع تحمّقه قطعا. 


فالجواب:إنّ المراد أن المتكلم بهذه الأفعال لم يقصد معنى المتعدّى و الإخبار عنه و إن كان متحقّقَا فى الواقع علي سينا 
التخييل»فالحكم بانتفاء المتعدّى بالنَظر للمقصود من الكلام لا بالنَظر إلى الواقع. 


أى على الشّيخْ عبد القاهر»و حاصل اعتراض الإمام الرَازى على ما ذكره الشَّيخْ عبد القاهر هو أنّ كل فعل لا بد له من فاعل و 
ذلك لاستحاله صدوره بلا فاعل»فإن كان ذلكك الفاعل هو ما أسند إليه الفعل فلا مجاز و إلا فيمكن تقديره» فاعتقد المصتف 
صبحه هذا الكلام فقدّر الفاعل فى المثالين الله تعالى,لأنّه الفاعل الحقيقى. 


ص :3 


أن يكون له فاعل حقيقه لامتناع صدور الفعل لا عن فاعلءفهو إن كان ما أسند إليه الفعل فلا مجازءو إلا فيمكن تقديره فزعم 
صاحب المفتاح أن اعتراض الإمام حقّ و أن فاعل هذه الأفعال(١)هو‏ اللّه تعالى و إن الشيخ لم يعرف حقيقتها لخفائهاءفتبعه(؟) 
المصنّفءو فى ظنى إن هذا(#)تكلّف و الحقٌّ ما ذكره الشّيخ(6)[و أنكره(0)]أى المجاز 


و هذا الرَدٌ نجه إن كان مراد الَّيخْ أنْ الأفعال المذكوره فى الأمثله المتقدّمه لا يتتصف بها شىء على وجه الحقيقهءو لا يمكن 
فرض موصوف لها أصلاءو ليس مراده ذلككءبل المراد أن نحو:سورّتنى رؤيتككء.و أقدمنى بلدك حق لى على فلانءو يزيدكك 
وجهه حسنا لا يقصد فى الاستعمال العرفيّ فيها فاعل الإقدام ولافاعل الس رور المتعدّى و لا فاعل الزّياده المتعدّيه»و لذلك لم 
يوجد فى ذلك الاستعمال إسنادها لما يحقّ أن يتصف بهاءلأنها لكونها اعتباريّه ألغى عرفا استعمالها لموصوفها الواقعى»فصار 
هذا التَركيب فى إسناده كالمجاز الى لم يستعمل له حقيقه»و ليس المراد أنّ هذه الأفعال الاعتباريّه لا موصوف لها فى نفس 


الأمر يكون الإسناد إليه حقيقه كى يقال:إنّ كون الوصف بلا موصوف غير معقول. 

أى سورّتنى رؤيتكك.و يزيدكك وجهه حسناءو أقدمنى بلدكك حقٌّ لى على فلان. 

أى صاحب المفتاح المصئف. 

أى تقدير الفاعل لهذه الأفعال تكلف.و وجه التكلف إِنّ تقدير الفاعل الموجد هو اللّه تعالى فى مثل هذه الأفعالءتقدير لما لم 
فد فى" الاسال :ولا يسلق نيه الغرض :فى الثرا كب 


[وجه إنكار الشكاكى المجاز العقلى] 


اشاره 


و ذلك لأنّه ليس مراده نفى الفاعل رأساءبل مراده نفى وجو ب فاعل أسند إليه المسند قبل إستاده إلى المجازء يعنى أنّه لا يشترط 
فى المجاز أن يكون المسند قد أسند قبل إلى الفاعل الحقيقي»بل يجوز أن يكون من أوّل الأمر. 


أى أنكر المجاز العقلىٌ الشكاكنو قال:ليس فى كلام العرب مجاز عقَلء و مدخص الوجه لانكاره:أنٌ المجاز خلاف الأصلءقد 
فت فى الطرف قطعاءو إشاتهافى الاستاد و إن كان لا فساد فيه لكق يمكن رذه إلى المجاز فى الطرف الواقع قطعاءو الأصل رد ما 
تردّد فيه إلى المتيدّنءو لا يخفى أن ذلك ليس إلا لتقليل الانتشار»و تقريب الضّبط 


ص امنا 


العقليَ [السّد كا كى أو قالّ()الذئ عتدى نظمه فى سلكك الاستعاره بالكنايه(؟) بجعل (0)الرّبِيع استعاره بالكنايه(؟)عن الفاعل 
الحقيقي بواسطه المبالغه فى التَشبيه(0) و جعل نسبه الإنبات إليه(2)قرينه للاستعاره(07 


لاعتبارات البلغاء بإدراج المجاز العقلى فى الاستعاره بالكنايه. 
أى الشكاكى والذى عندئ نظمةه ىو الطيغير فى «انظمه)راجع إلى أمثله المجاز العقليى و أفرده باعتبار التأويل بما ذكر فى كلماتهم. 


قال العلاّمه المرحوم النَّيِخْ موسى الباميانى:(فى كلالمه هذا استعاره بالكنايه حيث شبه إفراد الاستعاره بالكنايه بالدّرر فى 
الظرافهءو الترتيب ميل الطبع إليهاءثم ترك أركان التشبيه سوى لفظ الموضوع للمشبّهءو استعمل فيما ادّعى أَنّهِ المشبه بههو ليس 
إلا هو فلفظ«استعاره بالكنايه»؛فى كلامه استعاره بالكنايه»و إثبات الشللكك المتوهّم تخييل» و ذكر النُظم ترشيح).و تقدّم الكلام 
حول الاستعاره بالكنايه على مذهبه فى أوّل الكتاب عند شرح قوله:«و به يكشف عن وجوه الإعجاز أستارهاافراجع. 


مثلا إذا قلنا:أنبت الرّبيع البقل»على مذهب المّد كاكى فقد شبهنا الرّبيع بالفاعل المختار من حيث ملابسه الفعل لكلّ منهماءأمًا فى 
الفاعل الحقيقيَ فلقيامه به و أمّرا فى الرَبيع فلكونه زمانه واقعا فيهءثم أطلقنا المشبه الذى هو الرّبيع و أردنا المشبه به الى هو 
الفاعل الحقيقيّ بقرينه إسناد الإنبات إليهءو هذا معنى الاستعاره بالكنايه»فيكون على هذا المجاز فى الفاعل فقطءو الإسناد حقيقه. 


الظاهر إِنَّ مراده بالمبالغه فى التُشُبيه هو إدخال المشبه فى جنس المشبه به و جعله فردا من أفراده ادّعاءءو قوله:«بواسطه 
المبالغه؛متعلّق بالجعل»فمعنى العباره:إنّ جعل الربع استعاره حاصل بواسطه المبالغه فى التَشبيه و إدخال المشبه فى المشبه به و 


جعله فردا من أفراده ادّعاء. 


أى الرَبيع»قوله:«و جعلاعطفن على قوله:«بواسطه». 


لا يقال:إِنْ قرينه الاستعاره بالكنابه عنده إثبات الصّوره الوهميه المسكاهة بالاستعاره التخييائه للمشئه د إثبات المعنى الحقيقي 
الْذى يكون للازم المشته به 


717١: ص‎ 


و هذا(١)معنى‏ قوله:[ذاهبا(؟)إلى ما مرّ]من الأمثله(”)[و نحوه(©)استعاره بالكنايه] و هى(0)عند المّدكاكى أن تذكر المشبه(ع)و 
تريد المشبّه به بواسطه(7)قرينه و هى(6) أن تنسب إليه شيئا 


الحقيقئءفكان على الشارح أن يقول:و جعل نسبه تشبيه الإنبات إليه قرينه للاستعاره. 


فالهرقتال:إن ها ااشعهن مه محتول عق الانغعاره بالكانهالكاكنه فى غير المؤارة القن نلتزم بكونها مجازا عقلئاءو أمّا الاستعاره 
بالكنايه الكائنه فيهاءفالقرينه فيها قد تكون أمرا محمّقاءو يدل على ذلكك أنه نفسه صرّح فى بحث المجز العقلي بأنْ القرينه قد 
تكون أمرا محمّقا كما فى أنبت الرّبيع البقل. 


أى جعل نحو الرّبيع استعاره بالكنايه معنى قول المصنّف«ذاهبا..). 

حال من فاعل«أنكراو هو التتكاكى. 

الى ذكرها المصّف. 

أى مما لم يذكر فى الكتاب كقولهم:أيبس الخريف البقلءو نحوه لا يحصى. 


قيل:إنّ قول المصنّف«ذاهبا إلى أن ما مر و نحوه...»اعتراض على الشكاكى أن التشبيه لأجل المبالغه فى المدخليه إِنّما يقصد فى 
بعض المواضعءكما فى الإسناد إلى السَربب» بخلاف نحو الإسناد إلى المصدرءفلا قصد للتَسْبيه معه.فما ذهب إليه إِنّما نجه فى 
البعض دون البعض. 


ليع عند كا سوست عقف ف لما تن ان الع انف الف و الفا تونق : اموق بلقن الكسمها را لكا عاد 
ى ر بحسب بدليل الجواب الاتىءو إلا فإنه فى الحقيقه ملتزم ؛ ره بالكنايه عبار 
عن أن يذكر لفظ المشبه بهءو يراد به المشبه الادّعائى بجعل إثبات لازم من لوازم المشبه به الحقيقيّ قرينه عليه. 


أى ذكر المشته بمعنى المشته المذكورءفلا يرد أن الاستعاره بالكنايه هو اللّفظ لا الذكرءلأنْ إضافه الذّكر إلى المشبه من قبيل 
إِضَافه الضلفه إلى الموضوق»فمعنى:3 كر المشبه :قو المشبه المُذ كور 


قوله:«بواسطه)متعلق بقوله:«تريد). 
أى القرينه«أن تنسب إليه) أى إلى المشبه النى أريد به المشته به. 


77١:١ ص‎ 


من اللوازم المساويه للمشبّه به(١)مثل‏ أن تشبه المتتره بال بع (؟)ثم تفرّدها(”)بالدٌكر و تضيف إليها(؟)شيئا من لوازم 
السشبع(2)»فتقول:مخالب(6)المتنه نشبت بفلان(07 [بناء(8)على أن المراد بالرّبيع الفاعل الحقيقيّ اللإنبات»يعنى القادر المختار(9) 


أى الخاصه بالمشبّه بهءو ليس المراد بالمساواه عدم الانفكاكك بأن توجد تلك اللوازم حيث يوجد المشبّه به»و تنتفى حيث 
يتتفى»بل المراد بها كونها خاصّه به و إن كان المشبه به قد يتحمّق بدونهاءفالتعبير بالمساواه لمجرّد الاحتراز عن اللازم الأعم 
حيث إنّه لا يدل على الملزوم. 


لا يقال:إنْ المشبّه به لا بد أن يكون أقوى من المشبهءو السربع ليس كذلك لأنْه قد يجىء من يفترسه السّدبع بخلاف ما افترسه 
الموت. 


لأنّهِ يقال:إنّ الشبع أقوى ظاهرا من حيث إنّه يكسسر الأعضاء الظاهره مع إزاله الرّوح, و له هيئه خاصّه مدهشه عند الافتراس. 


أى المتههبالذٌكر»أى تفدّدها عن أداه التشبيه و المشنه به و وجه الشّبه مرادا بها المشبة به لقوله:«و تريد المشبه به).و ملخص معثى 
العباره:أنّ تشتبه المتيه بالشبع فى اغتيال النُفُوس. 


أى المنته. 

أى شيئا من خواصّه. 

جمع مخلبءو هو للطائر و السَبع بمنزله الظفر للإنسان. 

أى علقت بفلان. 

لا يقال:إنّ المخلب ليس من خواصٌ السبع لوجوده فى بعض الطيور. 


لأنَا نقول:المراد بالّ.بع كل ما تسبع طائرا كان أو غير طائرء أو نقول:إِنّ المراد بالمخالب المخالب التَامَهِ الَتتى بها يحصل اغتيال 
النفوس و إتلافها بقرينه المقام فتكون حينئذ مختضّه بالسبع. 


عله لقوله:«ذاهبا». 
أى يعنون هذا المفهوم لا من حيث خصوص ذاته تعالى حتّى يرد إِنّ ادّعاء كونه ذات الله تعالى ركيكك. 


ص :777 


[بقرينه نسبه الإنبات|الَذى هو من اللُوازم المساويه(1)للفاعل الحقيقيّ[إليه]أى الرّبيع[و على هذا القياس غيره]أى غير هذا 
المثال(؟).و حاصله(”)أن يشبه الفاعل المجازىٌ(6)بالفاعل الحقيقئ(0)فى تعلى وجود الفعل به(ع)ثمٌ يفرد الفاعل المجازىٌ 
بالذّكر(/)ءو ينسب إليه(8)شىء من لوازم الفاعل الحقيقي[و فيه ]أى فيما ذهب إليه الششكاكى(4)[نظر لأنّه(١٠)يستلزم‏ أن يكون 
الحو بالفيفيه فى قر له ععالى» 


أى الّتى هى من خواصٌ الفاعل الحقيقيَ و مختضٌ انه»فمعنى التساوى أنه متى وجد الإنبات وجد الفاعل الحقيقي»و متى وجد 
الفاعل الحقيقيَ وجد الإنبات»أى لا يوجد الإنبات إلا منه»و ليس معنى المساواه عدم الانفكاكك كى يرد الإشكال بالانفكاكك. 


ورئما يقال:إِن الت كاكى و إن الاتقير عن أن قريته الالستمازه بالكناره إقات الضوره الوههه السفاة بالاشعاره تفيل إل أله 
ذكر فى بحث جعل المجاز العقلئ استعاره بالكنايه أن قرينتها قد تكون أمرا محمّقاءكما فى أنبت الرّبيع.فهذا الكلام مستغن عن 
التأويل. 


أى يجرى على قياس هذا المثال و تقرير الاستعاره بالكنايه فيه غير هذا المثال من الأمثله المذكوره فى الكتاب و غيرها. 
الت احاص] : الاشا ره على سقفت لكا كن 

أى مثل المتيه و الرّبيع مثلا. 

أى كالسبع و القادر المختار. 


أى بكل من الفاعلين فقوله:«فى تعلق وجود الفعل بهاإشاره إلى وجه التَشْبيهء يعنى من حيث إن وجود الفعل يتعلق بالفاعل 
المجازىّ» كما يتعلق بالفاعل الحقيقي» و إن كان تعلّقه بأحدهما على وجه الإيجاد و بالآخر على سبيل السَبب. 


أى يراد به الفاعل الحقيقيَ»كما زعمه المصئّف. 


أى الفاعل المجازئٌ»أى ينسب شىء من لوازم الفاعل الحقيقيَ لأجل الدّلاله على أنْ المراد من الفاعل المجازىٌ هو الفاعل 
الحقيقي. 


حيث ردّ المجاز العقليّ إلى الاستعاره بالكنايه. 
[الرة على رأى السكاكى] 
أى ما ذهب إليه الشكاكى. 


ص كر 


قَهُوَ فى عِيقَه لاضيه 
00 


ضاعيها( | الما ماق فى الكنات (#انى نبي الانسان الكنان على لاضن لسكا كن وقن كناد او هوا فى أن يكون 
المراد بالفاعل المجازىّ هو الفاعل الحقيق(0)فيلزم أن يكون المراد بعيشه صاحبها و اللازم(2) باطلءإذ لا معنى لقولنا:هو فى 


أى صاحب العيشهءفيلزم فلرضة الشىء ليه لأن المع لعفيو ف عيشه رافيه أئ قصضاحت العيقة قن اح العريشم: 


وشناده أظهن هن الشعتيغاءه الأمر هذا الاستلزام ليس مختصًا بعيشهءبل جار و موجود فى الجميعءإذ يستلزم أن يكون المراد 
بضمير هامان العمله؛و بالرَبيع هو الله تعالى» و حينئذ فالمقابل لعدم الإضافه و أخويه ليس استلزام كون المراد بالعيشه صاحبهاءبل 
المقابل لها عدم صبحه أن تكون العيشه ظرفا لصاحبهاءفكان الأولى للمصنّف أن يقول: 


يستلزم أن لا يصخ جعل العيشه فى قوله تعالى: فَهُوَ فى عِيِمّهِ لأضدَيه ظرفا لصاحبهاءو هذا مبنئ على أن المراد ب عِيمّهِ و ضمير 
لاع واحدءكما بأتى فى كام الشّارحءو فى المقام كلام طويل تركناه رعايه للاختصار. 


براك به الو 

أع تفسير الانشعازه بالكنانه على مذهب الشكاكى يقولنائوو حاصلة أن يشعه الفاغل المجارى..ه: 

أعوانا قشي إلنه الشسكاكن, 

أفعافي العاف نك لافعه: 

أى كون المراد بالعيشه صاحبها«باطل)و الملزوم و هو كون المراد من الفاعل المجازىٌ هو الفاعل الحقيقيَّ باطل أيضا. 


1 تلك 2 0 8 
إن كلمه«هواراجعه إلى مَنْ فى قوله تعالى: فَأمَّا مَنْ أوتى 000 الآديه»و هو نفس صاب العيشه فلو كان المراد بعيشه أيضا 
صاحبها يلزم ظرفيه الشّىء لنفسه و هو باطل قطعا. 


ص ا" 


1ت ١)اسورة‏ الحاقة 1ل 


و هذا(١)مبنيٌ‏ على أن المراد بعيشه و ضمير راضيه واحد(5)(و)يستلزم(7[ أن لا تصحح الإضافه فى ]كل ما أضيف(6)الفاعل 
المجازى إلى الفاعل الحقيقى[ نحو: 


نهاره(0)صائمءلبطلا-ن إضافه الشّىء إلى نفسه]اللازمه(2)من مذهبه(/0)لأنْ(6 المراد بالنهار حينتذ(4)فلان نفسه(١٠),و‏ لا 
شكك(١1١)فى‏ صبحه هذه الإضافه و وقوعها كقوله تعالى: 


أى الفساد اللازم على مذهب الشكاكى. 


بأن يكون الضّ مير فى ]راضيه[للعيشه بمعنى الصَاحب فيلزم أن يكون الشّىء ظرفا لنفسهءو أمّا إذا أريد بالعيشه معناه الحقيقي»أى 
الشدكا كنإ لأبيلزم تحينئد كون الشىء ظرفا لنشيه لأن معنا تحيكليقهو فى عيشه راض :ضاحبها 


أى و يستلزم ما ذهب إليه التتكاكى. 
أى فى كل تركيب أضيف إليه الفاعل المجازىٌ إلى الفاعل الحقيقئ. 


أى فلان»حيث تكون إضافه النهار إلى الصَمير العائد إلى فلان من إضافه المشته إلى المشته بهءو يكون لفظ نهار كنايه عن فلان 
فحينئذ يلزم إضافه الشَّىء إلى نفسه. 


صفه ل«إضافهافى قوله:«إضافه الشّىء...). 

أى الشكاكى. 

بيان لعلّه لزوم إضافه الشَّىء إلى نفسه. 

أى حين كون المراد بالفاعل المجازىٌ الفاعل الحقيقي فلان نفسه.فيلزم ما ذكرناه من إضافه الشّىء إلى نفسه و هى ممتنعه. 
أى الُذى هو صائم و أريد به من الصّمير هو كذلكث.فيلزم إضافه الشَّىء إلى نفسه. 


أى لا شكك فى صبحه هذه الإضافه. أعنى إضافه الفاعل المجازى إلى الفاعل الحقيقيّءفقوله:«و لا شكك...) بمتزله أن يقول:و 
اللأآّزم أعنى لزوم إضافه الشَّىء إلى نفسه باطلءلأنْ إضافه الشَّىء إلى نفسه مستحيله و قد وقعت إضافه الفاعل المجازىٌ إلى 
الفاعل الحقيقي فى قوله تعالى: ا ربِحَتُ تَلكِارتهُمْ فوقوعها ردّ على مذهب السكاكى. 


ص :7/0 


لا رَبححث يَلقِارَتَهُمْ (١)و‏ هذا(؟)أولى بالتمثيل(و)يستلزم()[أن لا يكون الأسمر بالبناء ]فى قوله تعالى: ليا هامانٌ ابن لى صَوْحاً 
[لهامان(6)]لأنّ المراد به(0)حينئذ هو العمله أنفسهم و اللازم باطل لأنّ(2)النّداء له و الخطاب معه 


فإِنٌ التتجاره الّتى هى الفاعل المجازىٌ قد أضيفت إلى الضّ مير الرّاجع إلى المنافقين» فلو كان المراد بها أيضا المنافقين للزمت 
إضافه الشّىء إلى نفسه. 

أى قوله تعالى: للا رَبِحَتْ كاري «أولى بالتمثيل/ممًا فى المتن أعنى«نهاره صائمالأنّه نص فى الرّدٌ على التدكاكىءفهو أدفع 
للجدال و الشَّخْب بخلاف مثال المتنء لأنّ قوله:«نهاره صائماممًا يناقش فيه باحتمال الاستخدامءفإن للنهار معنيين أحدهما الزّمان 
المخصوص و هو المعنى الحقيقيّءو الآخر الضّ احبء أعنى الضّ ائم»و هو المعنى ابكار رفن أزيد باسني الظاهن النسي. 
الحقيقئ»و بضميره المعنى المجازىٌ فحينئذ لا يلزم إضافه الشّىء إلى نفسه.لآنَّ الاستعاره إِنّما هى فى الصَمير المستتر فى صائم لا 
فى نهاره حتّى يلزم إضافه الشّىء إلى نفسه. 


أى يستلزم ما ذهب إليه الشكاكى. 
لخن لفو ارات لا ركري قاو الريك متعلوبالاتشفرار المشدوق :ل ,الا مر اعد كون: 


أى بضمير ابن «حينشذ/أى حين جعل الاستعاره بالكنايه«هو العمله أنفسهم»» و حاصل معنى العباره:إنّ ما ذهب إليه السّركاكى 
يستلزم أن لا يكون الأسمر بالبناء ثابتا لهامان»لأنّ المراد بال مير فى إبْن هو العمله أنفسهمءفقوله:«لأنّ المراد بهاعلّه الاستلزام»و 
تقريب الاستعاره بالكنايه:أنّه شه الفاعل المجازىٌ و هو هامان بالفاعل الحقيقي أعنى العملهءثم أفرد المشبه بالذّكر مرادا به 
المشه به حقيقه»فصار الكلام لآ يان بمعنى يا عمله»فيكون الّداء لشخص و الخطاب مع غيره»و هذا فاسدءإذ لا يجوز تعدّد 


الخطاب فى كلام واحد من غير تثنيه أو جمع أو عطف مع أن النداء لهامان و الخطاب معه فى الواقع. 
عله لبطلان اللازم و بطلان اللازم يستلزم بطلان الملزوم»أى ما ذهب إليه الشتكاكى 


ص 61 


[و]يستلزم(١)[أن‏ يتوقف نحو :أنبت الرّبيع البقل ]و شفى الطبيب المريض و سرّتنى رؤيتكك مرا يكون الفاعل الحقيقيئ هو الله 
تعالى[على المع (؟)]من الشَارع لأنّ أسماء الله تعالى توقيفته(”)و اللازم()باطلءلأنٌ مثل هذا التّركيب صحيح شائع ذائع عند 
القائلين بأنّ أسماء الأنه تعالى توقيفته وغيرهم سمع من الشّارع أو لم يسمع(0)[و اللوازم كلها منتفيه]كما ذكرنا(*)فينتفى 
كونه(/؟)من باب الاستعاره بالكنايه(8)) 


أى ستطلرم :ما ذهب إلية التنكاكن. 


الظرف متعلق بقوله:«يتوقفءو كان الأولى أن يقول:على الإذنءلأنَ المتبادر من الّ.مع فى هذا الفنّ هو المّد.ماع من البلغاء لا من 


أى لا يطلق عليه تعالى اسم لا حقيقه و لا مجازا ما لم يرد إذن من الشّارعءو لم يرد إطلاق الرّبيعءو لا الطبيبءو الرَؤيه المذكوره 
فى الأمثله الشابقه على الله تعالى. 


أى توقف هذا التركيب على إذن الشّارع باطل»فالملزوم أعنى ما ذهب إليه التتكاكى أيضا باطل. 


حاصل الكلادم إن مثل هذا التّركيب«صحيح شائع»أى مشهوراذائع)أى متفرّق لكثرته عند الجميعءو لا يتوقف أحد عن 
استعماله.بل يستعمل كل واحد منهم من دون الفحص عن أنّه سمع من الشَارع واقعا أم لم يسمعءفلو كان المراد بالرّبيع هو الله 
تعالى لما كان الأمر كذلكثءبل كان اللازم لمن يعتقد بكون أسماء الله تعالى توفيقيه أن يفحص عن الترخيصءو عند عدم 
العثور عليه يجب عليه أن يتوقف. 


أى ذكرنا انتفاء اللُوازم واحدا واحداءو قد بين بعد كل ملازمه بطلان لازمهاء فراجع. 
أى المجاز العقليٌ. 
و ذلكك لأنّ انتفاء اللازم يوجب انتفاء الملزوم فبطل قول الشكاكىءو هو إدراجه المجاز العقلي فى سلك الاستعاره بالكنايه. 


ص :/71/1 


لأنُ انتفاء اللأزم يوجب انتفاء الملزوم.و الجواب(1):إنّ مبنى هذه الاعتراضات(؟) على أن مذهب الث كاكى ”)فى الاستعاره 
بالكنايه أن يذكر المشبّه و يراد المشبّه به حقيقه.و ليس كذلككءبل مذهبه أن يراد المشبّه به.ادّعاء أو مبالغه لظهور(6)أن ليس 
المراد بالمتيه فى قولنا:مخالب المتيه نشبت بفلان»هو الشبع حقيقه(0)و الشكاكى مصرّح بذلك(6) 


أ الشوان عن اععراهيات تمت[ أ مس هلله الأسراهناقه الث أزوتها التطتق علخ كدي النركا فلن أذ فنا 
التتكاكى فى الاستعاره بالكنايه أن يذكر المشته و يراد المشبه به حقيقه؛أى كما فهمه المصئّف«و ليس كذلكك»أى ليس مذهب 
التدكاكى ذكر المشبّه و إراده المشبّه به حقيقه.بل المراد هو المشبّه نفسه لكن بادّعاء دخوله فى جنس المشبه به»و أنه فرد من 
أفراده أعنى الفرد الغير المتعارف لا المتعارف و للمتعارف هو المشبه به نفسه. 


أى الثُلاثه المذكوره فى المتن. 
أى الشكاكى. 
بيان لكون ما فهمه المصئّف خطأ و وهما. 


أى ليس مرادنا من المتيههفى قولنا:مخالب المتبه...»الشدبع الحقيقئ بحيث يكون اسمان لمسعى واحدءفليس مراد التركاكى أنّ 
نذلكة الحيوان اسسة أحدهنما لفظ الت بع والآخر لفظ المتنهءبل المراد بالمتنه هو الموت بادّعاء الس بعتّه لهو جعل لفظ المتنه 
مرادفا للفظ السّدبع ادّعاء فى كون كل منهما مهلككءفيكون الاسمان أعنى لفظ المتيه و الشبع لمسميين:الأوّل للموت مع ادّعاء أنه 
سبعءو الثَانى للحيوان المفترس بتلكك المخالب و الهيئه المخصوصهء.فهناكك سبعان ادّعائى و هو الموتءو حقيقيئ و هو الحيوان 
المفترس» و كذلكك فى قولنا:أنبت ابيع البقل قادران مختاران أحدهما ادّعائىءو هو الرَبِيع أى الزّمان المخصوصءو ثانيهما 


حقيقيَ و هو الله تعالى. 


أى بإراده المشبه به ادّعاء لا حقيقه حيث قال فى المفتاح:تدّعى اسم المتئه اسما للش بع مرادفا له بارتكاب تأويلءو هو أنّ المنته 
تدخل فى جنس السسباع لأجل المبالغه فى التَشبيهءو قال أيضا:المراد بالمته السَبع بادّعاء السَبعتّه لها. 


ص ما 


فى كتابه(1)و المصئّف لم يطلع عليه(7)[و لأءنّه [أى ما ذهب إليه الشّدكاكى[ ينتتقض بنحو نهاره صائم(") ]و ليله قائم»و ها أشعة 
ذلك ممما يشتمل على ذكر الفاعل الحقيقيَ(2) [لاشتماله(0)على ذكر طرفي التَسْبيه إو هو(2)مانع من حمل الكلام على الاستعاره 
كما صرّح به(/)الشكاكىءو الجواب(6 :أنه إنّما يكون مانعا إذا كان ذكرهما على وجه ينبى(9)عن التَشبيه بدليل أَنّه١١)جعل‏ 


قوله: 


أى على ما قاله الش.كاكى فى المفتاح.و قيل:إنٌ عدم اطّلاع المصئّف على ما فى المفتاح فى غايه البعد.بل اطلع عليه»و لم 


يرتضيهءو أشار إلى ردّه بقوله:«ذاهبا» فتدبر. 


هذا افترافى عناسين مق لاضف على الشركا كيو عامل الاغراعن :3 مدهي إلبه السكا كن من أذ الاسعهارهالكناية نا 
يذكر فيها المشبه.و أريد المشئه به«يتتقض بنحو:نهاره صائمالأنّ المذكور فيه هو طرفي التَشْبيه لا المشبئه فقط. 


وهو الصمير فى نهاره و ليله و شبههما كقولكك:هذا الماء نهره جار مثلا. 


عله لقوله:ينتقض؛و قد ذكر فى المثالين المذكورين طرفا التشبيه أحدهما المشته و هو الفاعل المجازيى الى هو مصداق 
الضَمير فى صائم و قائم و الآخر المشبّه به الأذى هو الفاعل الحقيقيءو هو الصّمير فى نهاره و ليلهءلأنّ المراد به هو الشّخص. 


أى ذكر الطرفين. 


أى يكون ذكر الطرفين مانعا و قد جاء فى المفتاح ما هذا لفظه:هى أى الاستعاره أن تذكر أحد طرفي التشبيه و تريد به الطرف 
الآخر مدّعيا دخول المشبه فى جنس المشبه به. 


أى الجواب عن هذا الا-عتراض الأسخيرءإنٌ ذكر الطرفين مانع من الحمل على الاستعاره إذا كان ذكرهما ينبئ عن التشبيه لا 
مطلقاءو إلا فلا يمنع كما هنا. 


أى 1 على التشبيه. 
أى الشكاكى. 


ص :1/4" 


وقد زرٌ أزراره على القمر(١)‏ 


من باب الاستعاره مع ذكر الطرفين و بعضهم(؟)لمَا لم يقف على مراد الشكاكى بالاستعاره بالكنايه أجاب عن هذه الاعتراضات 
بما هو(")برىء عنه(59)ءو رأينا تركه(2) أولى 


أوّله: 
وقد زرٌ أزراره على القمر 


(تعجبوا)من العجب كفرس بمعنى إنكار ما يرد عليكك(بلى)بالكسر مقصوراء و بالفتح ممدودا بمعنى اندراس الثُوبءيقال:بلى 
التَوب.أى صار خلقا و مندرسا(غلالته) من الغلال بالغين المعجمه ككتاب بمعنى الثُوب الرّقيق يلبس تحت التّيِاب و تحت الدّرع 
أيضاءو(زرٌ) بمعنى شدّءمن زررت القميص إذا شدّدت أزراره عليهءو الأ-زرار جمع زرّء كأثواب جمع ثوب.فمعنى العباره:لا 
تعجبوا من بلى غلاله هذا المحبوب.فإنّه قمر و غلالته كتّانءو من خواصٌ القمر أن يبلى الكّان. 


و الشّاهد فيه:إنّ الت.كاكى قد صرّح بكونه من باب الاستعاره مع أن الطرفين هما:القمر و ضمير أزراره و غلالته مذكوران»فمن 
ذلكك نعرف أن مطلق ذكر الطرفين لا يكون عنده مانعا عن الحمل على الاستعاره و إن كان عرّفها بأنّها أن يذكر أحد الطرفين و 
أريد به الآخر. 


أى الخلخالىلما لم يطلع على مراد التدكاكىءبل زعم أَنْ مراده بها أن يذكر المشبه و أريد به المشبه به الحقيقي كما اعتقده 
المصنّف. 


أى الشتكاكى. 
أى الجواب. 


أى الجواب.أى رأينا عدم ذكره فى المختصر أولى من ذكرهءو نحن أيضا نترك ما أجاب به الخلخالى رعايه للاختصار»و من 
يريد الاطلاع عليه»فعليه ال[جوع إلى المطوّل. 


هذا تمام الكلام فى البحث عن الإسناد. 


758٠١: ص‎ 


أحوال المسند إليه(١1)‏ 
اشاره 


أى الأمور العارضه له(1)من حيث إِنّه(*)مسند إليه و قدّم المسند إليه()على المسند 
أ الباب الثاني فى أخوال المستك إليه: 
التفسير المذكور لعلّه إشاره إلى أن إضافه«أحوال»إلى«المسند إليهافى قوله: 


(أحوال المسحيد السضيتد#فكرة المراة من 7الأموز العارضه لداع الأموو الس 'بها يظابق اللنظ مقتف الال بأى تكو سنا 


قريبا. 


هذه الحيثيه ليست تعليايهءلأنٌ الحذف و الذكر و التقديم و التأخيرءو غير ذلك ممما يذكر فى هذا الباب لا تعرض المسند إليه من 
أجل الاسيتك اليدوبل إثنا تغرض عليه لأسنات أعن والاحتراز عن العيق و تيبل العدول إلى أقرى الذللين فى الحتلف و 
الاستلذاذءو الثنبيه على الغباوه و الأصل فى الذّكر و هكذاءبل إنّما هى تقييدئه:و فائدتها الاحتراز عن الأمور التى تعرض المسئد 
إليهءلا ‏ من هذه الحيثبه ككونه حقيقه أو مجازاء فإنّهما عارضان له من حيث كونه لفظا موضوعاءو ككونه متواطيا و مشككا و 
كلّيا و جزئا و جوهرا و عرضاءفإنّها عارضه له من حيث معناهءو ككونه ثلاثيا و رباعيًا و خماسيًا مثلاء فإنّها عارضه عليه من حيث 
طن حرو قولف هذا إلانعا البناا مح عفرا ع كيدي ينك الا سيك البد"كالد كر الحدف و تحر هيا للاعننا بح ته لا عر هادم 
الحيشه. 


فإن قلت:إِنَ الرّفع فى قولنا:زيد قائمءو التَصب فى قولنا:إِنْ زيدا قائم مما يعرضان المسند إليه من حيث إِنَّه مسند إليه.مع أن 
محلهما علم انحو ولا يبحث عنهما فى هذا الباب. 


قلت:إنّه خرج بما ذكرناه من أن إضافه أحوال إلى المسند إليه للعهد.و المراد بها هى الأحوال التى يطابق اللفظ مقتضى الحال»و 
كذلكك المراد من الأ-مور هى الأسمور الّتى يطابق بها النفظ مقتضى الحالءو الرّفع و التصب فى المثالين المذكورين ليسا من 
الأحوال التى بها يطابق اللفظ مقتضى الحالءو إن كانا عارضين للمسند إليه من حيث إِنّهِ كذلك.فى المقام كلام طويل تركياة 
رعايه للاختصار. 


أى قدّم المصئّف أحوال المسند إليه على أحوال المسند.لنْ قوام المسند و قيامه 


58١١ ص‎ 


لما سيأتى١١)[أمَا‏ حذفه(5)]قدّمه()على سائر الأحوال(6)لكونه(0)عباره عن عدم الإتيان به(*)و عدم الحادث سابق على 
وجوده(/)و ذكره(6)ههنا بلفظ الحذف و فى المسند بلفظ التّرك تنبيها على أنْ المسند إليه هو الرٌّكن الأعظم شديد الحاجه 
إليه(9)حتّى أنه( ١٠)إذا‏ لم يذكر فكأنه أتى به(١1)‏ 


بالمسند إليه من دون عكس. 


قريبا من أن المسند إليه هو الرّكن العظيم. 
[أمَا حذفه] 


اشاره 


أى المسند إليه من غير إقامه شىء مقامه»و حيث يكون لغرض معنوئٌ.كما هو اللائق بالفنَ لا لمجرّد أمر لفظئءو بهذا يظهر وجه 
اقتصار المصئّف على حذف المبتدأ من المسند إليه.لأنَ الفاعل إذا حذف إِمّا أن يقوم شىء مقامه كما فى باب النَيابه و رافعه 
الفعل»أو شبهه و باب الاستثناء المفرّغءو باب المصدرءو لا يحتاج حينئذ إلى القرينه.بل إلى الدّاعى للحذف أو لغرض لفظىّ 
كالتقاء السّاكنين فى نحو اضربِنٌ يا قوم مثلا. 


أى الحذف مع أنّه خلاف الأصل. 
أى كالذكر و التعريف و التدكير وغير ذلكك مما يأتى فى كلام المصنّف. 
أى الحذف. 


أى بالشَّىء فى الاصطلاحملأنّه فى اللّغه بمعنى الإسقاط أعنى الإعدام بعد الإتيان» ثم الحذف بمعناه اللُغوىٌ مشعر بأنَّ المسند إليه 
لمكان كونه ركنا أعظم كأنه أوتى بدءثم أسقطءو لذا اختير على لفظ التترك. 


أى الحادث»أى عدم الحادث سابق على وجوده تكويناءفكذلك وضعا. 


أى عدم الإتيانءيعنى ذكر المصئّف عدم الإتيان هنا بلفظ الحذفءو فى باب المسند بلفظ التّرك حيث قال:«و أما تركهاتنبيها 
على كون المسند إليه ركنا فلا يترككءبل يؤتى به ثم يحذفء بخلاف المسند حيث لا يكون ركناءفيجوز تركك ذكره رأسا. 


أى المسند إليه. 
أى المسند إليه. 


أى المسند إليه. 


ص ك0 


ثم حذف بخلاف المسند فإنّه(١)ليس‏ بهذه المثابه(1)فكأنه(7)ترك من أصله(2) [فللا_حتراز عن العبث(0)بناء على 
الظاهر(2) ]لدلاله القرينه عليه و إن كان فى الحقيقه هو الرّكن من الكلادم[ أو تخبيل العدول(7)إلى أقوى الدّليلين من العقل و 
الفظ إفإنّ(6 الاعتماد عند الذكر على دلاله اللُفظ من حيث الظاهر(9) 


ع المسجك: 

أى الدّرجه. 

أ العنيك: 

أى بأن لا يكون مذكورا لا ملفوظا ولا مقدّرا. 
[للاحتراز عن العبث] 

أى التكلّم بما لا فائده فيه»بناء على ظاهر حال المخاطب. 


نما قال«بناء على الظاهر/لأنّ المسند إليه ركن الكلامءفلا يكون ذكره عبثا فى الحقيقه»بل ذكره عبث بالنظر إلى الظاهر لوجود 
القرينه ادال عليه.فيكون قوله:«لدلاله القرينه عليه؛عله للزوم العبث لو لم يحذفءلأنّه إذا قامت القرينه الذَالّه لكان ذكره عبثا بهذا 


المعتى لآ فى الحقيقه.و نفس الأمر: 
[أو تخييل العدول إلى اقوى الذليلين] 


عطف على قوله:«الاحتراز»أى إيهام المتكلم للشامع العدول إلى أقوى الدّليلين» أى إيقاعه فى ذهنه العدول-.سبب الحذف أى 
يوقع المتكلم فى وهم المخاطب و السامع بسبب الحذف أنه عدل إلى أقوى الدليلين أعنى العقللأنَّ إدراكك المسند إليه عند 
الحذف إِنْما هو بالعقل خاصّه ثم التتخبيل مصدر مضاف إلى مفعوله الثانى؛و مفعوله الأول اعنى السامع محذوفءثمٌ قوله:«من 
العقل و اللّفظابيان للدّليلين لا لأقواهما. 


بيان لكونه دلاله العقل أقوى موق دلاله اللفظ. 


أى الدَّالٌ عند الذكر هو اللفظ بحسب الظاهرءو إلا فالدّالٌ فى الحقيقه هو العقل إمّا بواسطه لفظ إن كان هناكك لفظ أو بمحض 
العقل إن لم يكنءو يمكن أن يكون قوله::فإنٌ الاعتماد عند الذكر على دلاله اللَفظ من حيث الظاهرجوابا عن سؤالءو هو كيف 
يعتمد على اللفظ مع أنه لا بد من دلاله العقل بأن يعلم أنّ هذا اللفظ موضوع لكذا؟ 

فأجاب بأنّ الاعتماد على اللفظ إِنّما هو بحسب الظاهرءو إن اعتمد بحسب التحقيق على العقل مع اللفظءو قوله:«و عند الحذف 


على دلاله العقل»أى من حيث الظاهر أيضا بدليل قوله الآتى:«و إِنْما قال :تخييل:لأنٌ الدّال...» 


ص ر7 


وعند الحذف على دلاله العقل و هو(١)أقوى‏ لافتقار اللفظ إليه(7)و إِنّما قال تخبيل().لأنّ الال حقيقه عند الحذف أيضا هو 
الُفظ المدلول عليه بالقرائن[كقوله: 


قال لى:#كيف أنت؟قلت عليل(6)* ]و لم يقل أنا عليل للاحتراز و التخيبل(0) المذكورين(8) 


أى الدّلاله بالعقل أقوى من الدّلاله باللفظءلأن الّفظ أبدا مفتقر فى دلالته إلى العقلءو العقل قد لا يفتقر إلى اللّفظءو غير المفتقر 
أقوى من المفتقرءلأنّ المفتقر فرع المفتقر إليه. 


أى العقل. 
جواب عن سؤال:و هو أنه لم زاد المصنّف لفظ«تخبيل؛و لم يقل :أو العدول. 


و حاصل الجواب:أنّه إنّما زاد لفظ«تخييل/لأنّ العدول ليس محمّقاءبل أمر تخبيليٌ متوهّم.لأنٌ العدول الواقعئ يتوقف على كون 
كل من العقل و اللّفظ مستقلا فى الدّلاله و ليس الأمر كذلككءلأنّ الدّالَ عند الحذف مجموع العقل و اللفظ لا العقل فقطءبل 


الدَالٌ حقيقه هو اللفظ المدلول عليه بالقرائن»أى بواسطه العقل»فكلّ من اللفظ و العقل غير غنيَ عن الآخر. 
البيت كان هكذا: 

قال لى :كيف أنت؟قلت:عليل 

سهر دائم و حزن طويل 


أى حالى سهر دائم»و لم يعلم قائله» (العليل)بالعين المهمله كفعيل» من تقض جلده من مرضءالشهر:و هو بالسّين المهمله كفرس 
مصدر سهر فلان كفرحءأى لم ينم ليلاء الدّائم:فاعل من الدّوام؛الحزن:الهم»الطويل:بمعنى الكثير. 


و محل الشّاهد:فوله:«عليل»حيث حذف فيه المسند إليه للاحتراز عن العبث و تخييل العدول إلى أقوى الدّليلين. 


لم يقل:أو التتخييل ليكون إشاره إلى أنَّ«أوافى قول المصنئّف«أو تخيبلامانعه خلوّءفيجوز الجمع بين الا-حتراز عن العبث و 
التخييل. 


أقافى الم 


ص 1" 


إجاء سنن يخوت امن ل رن دعس 


[أو اختبار تبه الشامع عند القرينه] 
أى امتحانهتننه) أى ذكاء السشامع عند القرينه. 


اعترض على قول الشارح:«هل يتته أم لا-؟)بأنَ هل لطلب التّصوّر و«أمالطلب التصديقءفلا يصمح جعل الثاني معادله 
للأولىءفالصضواب أن يقول:أيتتنه أم لا 

و أجيب عن ذلك بأنْ فى الكلام حذف و هو همزه الاستفهام و كان الأصل أهل يتتئه أم لا؟ فتكون أم المتّصله حينئذ معادله 
للهمزه كما هو حقها 

نعم ءرما لل ا ا تعالى: 


هَل أتل عَلَى الْإئْللان حِينّ ون الدّهْر لَمْ يكن طَيئاً م لْكُوراً )١(‏ (1).و يمكن أن يقال:إِنٌ ما ذكره ه الشّارح ليس بخطأءو إن لم 
نلتزم بتقدير الهمزه.لأنَ أم المتّصله تقع بعد هل على قله كما نص عليه نجم الأثمّه الرّضى رحمه الله. 


أى امتحان مقدار تنه الشامع. 


أ بالجمع باعتبار تعدّد الموارد»و من أمثله القرائن الخفته كما إذا حضر شخصان أحدهما أقدم صحبه من الآخرءفتقول:أحسن 
للاحسان :و الله تحقيق بالأحسان؛و'تريد أقدمهما اخشارا لذكاء المخاطب هل يبعه لهذا التخذوف بهذه القريته الى معها خفاف و 
هى أن أهل الإحسان ذو الصٌداقه القديمه دون حادثها. 

تعبير المصنّف بالإيهام هناءو بالتتخييل فيما سبق إِنّما هو لمجرّد التَفنّنءلأنَ المراد بالإيهام إيقاع معنى غير واقعى فى الوهم كما أنَّ 
المراد من التَخييل كان ذلكك.فما قيل: 

من أن الفرق ينهما من أن الضون المذكور لاد فحقق له أصلا بيخلكق العندول إلى أقرى الدليلين:فان فيه شائبة من القورت لا 
أساس له.لأنْ المتبادر من التَخبيل و الإيهام إلما هو كون متعلقهها أمر غير واقعى محض ب فالض حيح ما ذكرناه من أن العدول من 


التخبيل إلى الإيهام إِنّما هو لمكان التَفَئن. 


ص :516 


.١:رهّدلا سوره‎ )١ -١ 


له(1)[ أو عكسه]أى إبهام صون لسانكك عنه(7) تحقيرا له[ أو تأنَّى الإنكار(؟)] أى تيسّره[لدى الحاجه ]نحو:فاسق فاجر عند قيام 
القرينه على أن المراد زيد(2) ليتأتى لكك أن تقول(©)ما أردت زيداءبل غيره[ أو تعتنه(/)]و الظاهر أنْ ذكر الاحتراز عن العبث 


يغلى عن ذلك(6) 


أى المستد إليه نحو قولكةة:رازق و حخالق:و بعباره أخرى تطهيرا للمسند إليه عن لسائكك لعلو مرتيته و سمو متقبته حقيقه أو 
اذّعاء. 


أى المسند إليه. 
أى المسند إليه»أى إهانه له نحو:لعين و رجيم. 
[أو تأتى الإنكار] 


أى إنكار المتكلم»فتكون إضافه«تأنّى)إلى«الإنكار»إضافه المصدر إلى المفعول مع حذف الفاعل.و معنى العباره:أنٌ من أسباب 
حذف المسند إليه هو إمكان إنكار المتكلّم لدى الحاجه إلى الإنكار. 


أى قيام القرينه على أن مرادكك بالفاسق و الفاجر هو زيدءفقد حذفته«ليتأنّى لكك أن تقول:ما أردت زيداءبل غيره»أى تقول هذا 
عند الحاجه كما إذا كان هناكك أحد من أصدقاء زيد ينازعكك. 


عند المنازعه على ذلك. 
أى المبقق بهذو لكف لأموة الأول :أن له يكوخ المستك إلبه:ضالتها الآ ل كتر لكد: 
خالق العباد و فالق الإصباح و ربٌ العالمين»أى الله تعالى. 


اللا :أن مكوق السكد البدواجدا لفرقه راقه من السدو كاذ مشفيرا بالأتصاق رن يجبت لا يتصرف الذهن غنك الأظللاق إل 
إليه كقولكك:شجاع و قائد غرّ المحتجلين»أى على بن أبى طالب عليه السّلام. 


النالث:أن يكون متعيّنا بين المتكلم و المخاطب كقولكك:جاءتنى نصف الليل»أى سلمى إذا كان المخاطب عارفا بِأنَّ يينكك و 


أى عن ذكر تعتنهءلأَنٌ المسند إليه إذا كان معنا يكون ذكره عبثاءفالتعين داخل فى الاحتراز المذكورءإذ متى تعن المسند إليه 
كان ذكره عبثاءفيكون حذفه احترازا عن العبثءو إذا كان كذلكك فلا يصجح جعل التَعيِّن قسيما للاحتراز. 


ص :21 


لكان ذكره[ 1 الأمرين :أحندهما الاختراز غن 'سوء الدب فيما كروا له(؟)مق المقال و .هو خالق لما يشاء و قاغل لما يربةة أي الله 
تعالى.و الثانى :التوطئه و التتمهيد لقوله:[أو ادّعاء التَعيّْن]له(”)نحو:وهّاب الألوف.أى السّلطان([أو نحو ذلكك(0)]كضيق المقام 
عن إطاله الكلام سبب ضجر أو سآمه(2)أو فوات فرصه(07) 


أى التَعيِّن أى ذكر المصنّف الْتَعئْن الأمرين...). 


أى للتَعيّنءفإذا قيل:إنّ حذف المسنا إليةو هو الله تعالى فى مثل«خالق لما يشاء فعّال لما يريد)للاحتراز عن العبث كما ذكروا- 
يكون سوء الأدبءإذ لا يعقل أن يكون ذكره الله تعالى عبثاءفيقال:إنٌ تركك ذكر المسئد إليه إذا كان هو الله تعالى للتعين كى لا 


[أو ادعاء التعيّن] 


أى المسند إليهءذكر العلامه المرحوم الشَّيخْ موسى الباميانى هنا ما لا يخلو ذكره عن فائده حيث قال:(لا حاجه إلى ما ذكره من 
الوجهين فى التَضَى عن إشكال كون الاحتراز عن العبث مغنيا عن ذكر قوله:«أو تعينه)»و ذلكك لأنَّ الأمور المقتضيه للحذف من 
حيث أنفسها لا تصير داعيه إلى الحذف.بل إِنّما تصبح دواعى بعد تعلق القصد بهاء فالمراد من الاحتراز عن العبث قصد الاحتراز 
عنهءو كذلكك الأمر بالاضافة إلى غيره:و لأ ريب أن قصد التُعن غير قصد الاحتراز غن العبثءفيمكن تحقق أحذهما دون الآخرء 
كما يمكن اجتماعهماءفعليه لا يكون أحدهما مغنيا عن الآخر لعدم الملازمه)انتهى مورد الحاجه. 


حيث حذف المسند إليه أعنى الس للطان لادّعاء تعتنه و أن غيره من رعتّته لا ينتصف بذلككءو إِنْما كان ادّعائيا لإمكان أن يكون 
غيره كذلكك. 


أتى باسم الإشاره مفردا لكونه إشاره إلى أحد الأمور المستفاده من الترديد. 


مثال لقوله:«نحو ذلكك)ءو الع عكر والسشامه بمعنى واحدءفعطنف«سآامه)على «ضجر)تفسيرئٌءو مثال ذلكك قول المريض :عليل»فى 
جواب كيف أت 


أى خوف فوات فرصهه.لأنْ الدّاعى للحذف إنّما هو الخوف لا نفس الفواتء«فوات فرصه»)عطف على قوله:«ضجراء«فرصه) بمعنى 
برهه من الزّمان الَذى يمكن أن يؤتى بالمقصود فيه فقوله:ضجرءو سآمهءو فوات فرصه من أسباب ضيق المقام. 


ص 006 


أو محافظه على وزن(١)أو‏ سجع(3) أو قافيه(”)أو نحو ذلكك(6)كقول الصّئاد: 
غزال(2)»أى هذا غزالءأو كالإخفاء(2)عن غير الشامع من الحاضرين (/)مثل جاء(8) 


توجب التذاذ المتكلم و السامع بالكلام حين إلقائه و استماعه.كما فى (أنا عليل)فى البيت السابقءفإنٌ ذكر المسند إليه-أى أنا- 


سريرته»لو قلت:حسن الْنْاس سريرته لفات السّجعءفالشجع هو فى النّثرهكما أنْ الوزن و القافيه فى السعر. 


القافيه فى اللّغه:بمعنى الذابعه و الجزء الأخير من الشّىءءو فى الاصطلاح:هو الرّوىٌءأى الحرف الأخير من البيت مع أوّل ساكن 


حلفت و لم أترك لنفسكك ريبه 
و لبن ارا الله لماك بشانيت 


انامز الطاء مع حركه الميم قافيه»و عند المشهور القافيه عباره عن تواطؤ الفصلين من الكلام المنظوم فى الرّوىٌ فصاعداءمثال 
ذلك قوله: 


ما المال و الأهلون إلا ودائع 

ولا بد يوما أن ترد الودائع 

فإنه لو قال:أن يرد النّاس الودائع لفاتت القافيه على كلا القولين. 

عطئ على قوله:«ضجراءو مثال ذلكك:قول الصباد:غزال»حيث إِنّه لو تلفّظ بالمبتدأءو اشتغل بهءو قال:هذا غزلء»لفات الغرض. 
لأنّ المقام لا يسع أن تقول:هذا غزلءفهذا مثال لما إذا كان الدّاعى للحذف ضيق المقام لفوات الفرصه. 

عطف على قوله:٠كضيق‏ المقام». 

قوله:«من الحاضرين)»بدل لقوله:«غير السامع). 

أى زيد جاءءفيحذف زيد لقرينه دالّه عليه بالإضافه إلى من يكون مقصودا 


ص ك0 


و كاتّباع الاستعمال الوارد على تركه(١)مثل:رميه‏ من غير رام(7)أو تركك نظائره(") مثل الرّفع على المدح(©)أو الذّمَّ(ه) أو 
الترحم(6)[و أما ذكره]أى ذكر المسند إليه [فلكونه]أى الذّكر(/)[الأصل (6)]و لا مقتضى للعدول عنه(8) 


بالسّ ماع أى المخاطب.وإخفائه عن غيره من الحاضرين لغرض» كما إذا كان لهم دينءفيز د حمون عليه لو علموا بمجيئه ثم إن 
المراد من السّ.امع من قضك سبماعدةو هو هراد للمخاطففاق يرد :أن الضواب: أن يقول:غير المشاطيهلأنٌ الحاضرية كلهم 


امكو 
أى المسند إليه. 


أى هذه رميه مصيبه من غير رام مصيبءبل من رام مخطئءو هذا مثل يضرب لمن صدر منه ما ليس أهلا للصّدور منه»فيحذف 
المسند إليه اتباعا للاستعمال الأول الوارد على تركدولأن الأمغال لا تخير, 


أى نظائر المسند إليه المحذوف فى التركيب الّذى تكلم به المتكلم»و هو عطف على تركه بدليل قوله فى المطوّل(أو على تركك 
نظائره)و إن أمكن أن يعطف على الاستعمالء فالمعنى كاتّباع الاستعمال الوارد على تركك المسند إليه فى نظائر المسند إليه»و 
المراد ب«نظائره؛ما حذف فى كلام العرب الّذى هو مع كلامكك من باب واحد. 


كقولك:الحمد لله أهل الحمدءأى هو أهل الحمد. 
كقولكك:أعوذ باللّه من الشّيطان الرّجيمءأى هو الرّجيم. 


كقولكك:ارحم عبدك المسكين أى هو المسكين.فحذف المسند إليه فى هذه الأمثله إِنّما هو للاتباع»أى اتباعا للاستعمال الوارد 
من العرب على تركك نظائر المسند إليه اذى حذؤءفتقول فى نظائره كقولهم:مررت بزيد الكريم أو المسكين أو الخبيثبرفع 
الكريم و المسكين و الخبيثءبحذف المسند إليه أى هو الكريمءهو المسكين... 


[أمَا ذكره فلكونه الأصل] 

التفسير إِنّما هو لدفع توهم رجوع الصَمير إلى المسند إليه. 

المراد بالأصل هنا القاعده و الضَابطه و الرّاجح فى نفسه.كالكثره و السَابق فى الاعتبار»كما يقال:الأصل فى الكلام الحقيقه. 
أى عن الأصل»يفيد هذا القيد أن مجرّد الاختصار ليس سببا للعدول عن ذكر 


ص :51 


[أو للاحتياط(١)لضعف‏ التّأُوي ل]أى الاعتماد[على القرينه(؟) أو التنبيه(؟)على غباوه الس امع أو زياده الإيضاح و التَقرير(؟) ]و 
لال 
عليه(0)قوله تعالى: أولئك عَللِم هُدىّ مِنْ رَبهِمْ 


التسكك اعون مفب الأضا نهو اللكر شرل أن لا يكون المقام مما فيه نكته من نكات الحذف.فعند وجودها لا يقتتضى 
الذّكر. 
[أو للاحتياط لضعف التأويل على القرينه] 


عطف على قوله:«لكونه الأصل؛لا على«الأصل؛ءو معنى العباره:أنّه يذكر المسند إليه لأجل احتياط إحضاره فى ذهن السامع و إن 
وجدت قرينه دالّه عليه. 

مرا لخفاء القرينه»و إِمّا لاشتباه فيهاءو به يظهر أن ما سبق من أن القرينه العقليه أقوى من اللفظ يحمل على ما إذا لم يكن فيها 
خفاء و اشتباه فلا منافاه بين هذا و بين ما سبقءفلا يصحح أن يقال:إنّ هذا يقتضى أن الفظ أقوى من القرينه العقلته»فيكون مناقضا 
لما سبق من أَنْ القرينه العقليِه أقوى»حيث قال المصئّف هناكك:«أو لتخييل العدول إلى أقوى الدّليلين من العقل و النقل). 

أى تنبيه المتكلم الحاضرين على غباوه من هو مقصود بالت.ماع مع علم المتكلم بأنّ الّرامع يفهم المسند إليه من القرينه عند 
الحذف. 

أى زياده إيضاح المستك إليه و زياده تقريره و تثبيته فى ذهن الس امع كقولك:سرق اين الم لمطان»فى جواب ما صنع ابن 


الشلطان؟قصدا لزياده إيضاحه و تقريره فى ذهن الشامع. 


لا يقال:إِنَ كلام المصنّف صريح فى أن ذكر المسند إليه عند وجود القرينه إما لزياده إيضاحه و زياده تقريره»و هذا صحيح 
بالإضافه إلى الزّياده حيث إِنّ نفس الإيضاح و الانكشاف حاصل بواسطه القرينه و زيادته بذكرهءو غير صحيح بالقياس إلى 
اللقريرولآله غبار عن إقات الث ثانا بعل إكناقه وله الل كر مفيد لآصلة ل اده 


فإنّه يقال:بأنْ الإشكال المذكور إِنْما يرد على تقدير أن يكون التقرير معطوفا على «الإيضاح)ءو ليس الأمر كذلككءبل إِنّه عطف 
على«زيادهافعندئذ يندفع الإشكال. 


أو يقال:إِنْ المراد من التقرير هو مطلق الإثبات لا _الإثبات المسبوق بإثبات آخرعءفلا إشكال حيّى على فرض 
عطف«التّقريراعلى«الإيضاحافإنّ أصل التقريرءأى مجرّد الإثبات حاصل بالقرينهءو الذّكر مفيد لزيادته. 


أى خلى ذكر النسند إلبة لزياده الابشام و التقرير عاد اقول تال اعينك لم يلاف 


596١: ص‎ 


لاس امثير فو م 
وَ أولئك هُمُ المُفِلِحُونَ 
لل 


زان :اظوساد فنظيه )١[‏ الكروة: اسح ةلكا ندل على التَعظيم نحو :أمير المؤمنين حاضر 3[ أو إهانته]أى إهانه المسند إليه لكون 
اسمه مما يدل على الإهانه مثل السَارق اليم حاضر(6/[أو التبرك بذكره(8)] 


فيه السسد إليه أعلى اسم الإشاره الثانىءو إِنْما قال:«و عليهاو لم يقل كقوله تعالى لأمرين: 


اولص ار لا كن مسي ل ماري ارال رصبت يدترا هُمُ الْمُفْلحُونَ إِمَا معطوف 

م لا 
على خبر و وليك الأؤل:أعنى عَلل مدي أو على جمله أولئك عَللِإ قدي مِنْ رَبهُمْ فيكون من عطف الجملءو على التقديرين 
لا حذف للمسند إليه. 


النَانى:إنَ الذكر فى قوله تعالى»ليس لزياده إيضاح المسند و زياده تقريره بل الذّكر إشاره إلى نكته أخرى و هى أن تكرير 
المسند إليه إِنّما هو لزياده إيضاح غرض متعلّق بتكريره؛ و هو أن هؤلاء الموصوفين بشرف الإيمان ممتازون عن غيرهم بكلّ من 
الأآثرين:أعنى الهدايه فى العاجلءو الفلامح فى الآجلءو أنَّ واحدا منهما تكفى فى تمييزهم عن غيرهم؛ حيث إِنّه لو حذف 
ارالك رقا بع قري عليه لما اكضيح كمال الاتفياءوفلة يظهز الغرهن كما الخلهور. 


[أو إظهار تعظيمه] 
أى المسند إليهءفيما إذا كان المقام مقام التعظيم. 


أى السكد لوقف للسرلكون اسسوقننا بدل على منظيهه أ المسند إليه دفع للاشكالءو تقريبه:إنْ ذكر لفظ المسند إليه يفيد 
التعظيم لا إظهارهءفلا ‏ وجه للإتيان بلفظ الإظهارءو حاصل الدّفع :إن أصل التعظيم يستفاد من لفظ المسند إليه و اسمه عند 
الخدت ابضابو | نجاءالل كر يقد إظهاره 


فى جواب من قال:هل حضر أمير المؤمنين؟فإنٌ الإماره مما يدل على التَعظيم. 
فى جواب من قال:هل جاء الفاسق اللثيم. 
أى المسند إليه.فقوله«التبرَك بذكره»عطف على إظهار التتعظيم لا على التتعظيم, لأنْ أصل التَبرَك يتوقف على الذّكر لا إظهاره. 


ص لاملا 


-١‏ 0( سوره البقره:0. 


مثل النَبىَ صلَى الله عليه و آله و سلّم قائل هذا القول(١)[أو‏ استلذاذه(1)]الحبيب حاضر()[أو بسط الكلام حيث الإصغاء 


مطلوب(5)]أى فى مقاء(0)يكون إصغاء السّدامع مطلوبا للمتكلسم لعظمته(2)و شرفه(/)ءو لهذا يطال الكلا-م مع الأحباء و 


1 5 دلااءع عم كف بر ل[] 
عليه[ نحو ]قوله تعالى حكايه عن موسى عليه السّلام هِى عَصَاى أَتَوَكؤا عَليها )١(‏ 


فى جواب من قال:من قائل هذا القول؟فيقال:النَبى صلى الله عليه و آله و سلّم قائل هذا القول»فذكر المسند إليه نما هو لقصد 
الت كك بذكره. 


[أو استلذاذه] 
أ ذ كن السيغة اليه كذكر المخريه و المعشوق. 
فى جواب من قال:هل حضر الحبيبءفذكر المسند إليه مع وجود القرينه إِنّما هو للاستلذاذ. 


التتقييد بالحيثيه إشاره إلى أن مجرّد بسط الكلام لا يكون داعيا إلى الذكرءلأنّه رما يكون قبيحاءبل إِنّما يصير داعيا إلى الذّكر و 
مرجّحا له حيث يكون الإصغاء مطلوبا بخلاف سائر النكات المذكوره فى المتن فإنْها صالحه للدّاعويّه من دون تقييدها بهذه 
الحيثيه. 


التتفسير المذكور إشاره إلى أنّ«حيث؛للظرقيه المكانيه. 

أى الشامع. 

أى الشامع»و عطفه على قوله:«لعظمتهاعطف تفسيرئٌ. 

فى جواب قوله تعالى: و2 تلك بيمينك ا مُوسل كان يكفيه فى الجواب أن يقول: 


عصاىءقد ذكر موسى عليه المّد.لام المسند إليه و الإضافه و الأوصاف لأجل بسط الكلام فى هذا المقام لكون الإصغاء مطلوبا 
و بعباره أخرى:إنّ موسى عليه التّ.لام لم يقل عصاى فقط.بل ذكر المسند إليه مع وجود القرينهءلكون إصغاء الله سبحانه مطلوبا 


له.لكونه ذا عظمه فائقه»و شرافه راقيه. 


لأيقال:إن قول موسى عليه التتلام فى آخبرالآيه و لِك فا عثرت اخرلا يناف حمل ذكر المستد إليهفن الآيه على آله للبسطءاذ 
مقتضى ذلكك تفصيل المآرب بالاستسقاء من البثرءو إنزال الثّمار من الشجرهءو مقاتله السّباع لذبّها عن غنمه و غير ذلك من 
المآرب 


ص شا 


-١‏ 0 سوره طهئما. 


و قد يكون الذّكر للتهويل(1)أو التَعبجمب(5)أو الإشهاد فى قضيه(”)أو التتسجيل(©) على السّدامع حتّى لا يكون له سبيل إلى 
الإنكار و عليه. 


المترتّبه على العصا خارجا. 

فإنّه يقال:أَوَلا:إنْ موسى عليه الَلام أجمل تلك المآرب لأنّه كان مترقّبا لأن يسأله الله تعالى عن تفصيلهاءفيلتذٌ بخطابه تعالى. 
و ثانيا:أجملها لعدم التفاته إلى تفصيلها حين تكلمه مع الله ميسانه 

و ثالثا:إنّه أجملها لغلبه الحياء عليه لمزيد المهابه و الجلاله. 


فإن قلت:إنّ التعبير بالإصغاء لا يناسب التّمثيل بقوله تعالى حكايه عن موسى عليه السّ.لام هى 5 لأنّ الاضعاء فى اللغه 
بمعنى إماله الأذن لسماع الكلامءو لا شكك أَنّها لا يتصوّر فى حقّ الله سبحانه لتنزّهه عن الجارحه. 


قلت:إِنْ المراد بالإصغاء هو الماع مجازا. 


أى التنغويف كما فى قول القائل:أمير المؤمنين بأمركك بكذاءتهويلا للمخاطب بذكر المسيد إليه باسم الإماره للمؤمنين ليمعئل 
أمره.أو فى قول القائل:القائد العام للجيش يأمرك بكذاءفذكر المسند إليه فى المثالين ليس إلا لتخويف المخاطب. 


أى إظهار التَعيّجِب من المسند إليه بذكر اللّفظ الدَّالٌ عليه كقولك:هذا الصّبى قتل الشبعءو زيد يقاوم الأسد.فذكر المسند إليه مع 
وجوه القرينة المانغو لأظيان العك :و نتف إذ تثب التععب لأ قر ف على الذكر 

أى إشهاد المتكلم الشامع على اتصاف المسند إليه بالمسند المذكور بأن يشهده. و يقول المتكلم:زيد معتق فلانءفإنّه يذكر زيدا 
مع وجود القرينه كى يتعتين عند السّامع و لا يطرأ عليه الالتباس عند أداء الشّهادهءو لا يجد المشهود عليه سبيلا للإنكار. 

[او التسجيل على الشامع] 


أى كتابه الحكم و ضبطه على الس امع بين يدىٌ الحاكم حتى لا يكون له سبيل إلى الإنكار»كما إذا أقرٌ عمرو عند جماعه بأنّ 
الفرس لزيدءثمم رجع عن إقرارهءو لم يردّ الفرس إلى زيدءفاشتكى زيد عند الحاكم فأحضر الحاكم الجماعه مع عمرو, و 
سألهم:هل أقرٌ هذا مشيرا إلى عمروءفيقولون:نعم»عمرو هذا أقرّ على نفسه فيذكرون المسند إليه مع وجود القرينه لتسجيلهم الأمر 


على الشامع أعنى عمرا حتّى لا 


ص غراف 


[و أمَا تعريفه ]أى إيراد المسند إليه معرفه(1)و إِنّما قدّم ههنا التعريفءو فى المسند التنكيرءلأنْ الأصل(1)فى المسند إليه التعريف 
وف المسند التدكير[فبالا مار لمن المقام للتكلم(©)]نحو:أنا ضربت[أو الخطاب إ]نحو:أنت ضربت|[ أو الغيبه] نحو:هو 
ضرب.لتقدّم ذكره(0)إما لفظا تحقيقا(2).أو تقديرا(/), 


يكون له سبيل إلى الإنكار. 


[اقسام التعريف ] 
[أمَا تعريفه فبالإضمار] 


اشاره 


قد عدل الشّارح من تفسيره فى المطوّل أعنى أى جعل المسند إليه معرفه إلى قوله هنا أى«إيراد المسند إليه معرفهالأجل أن 
تفسيره فى المطوّل لا يخل عن إشكالءلأنّ تفسير تعريفه بجعل المسند إليه معرفه لا يصحءلأنَ جعله معرفه وظيفه الواضع دون 
المتكلم البليغ بل وظيفه المتكلم البليغ إيراده معرفه. 

الأصل هنا بمعنى الرّاجحءو إِنّما كان الأصل فى المسند إليه التتعريفلأنّه محكوم عليهءو المحكوم عليه لا بدّ أن يكون معلوما 
للمخاطب حتّى يفيد الحكم عليه بشىء مجهول عنده و هو المسندءو الأصل فى المسند هو التدكيرءلأنّه حال من أحوال المسند 
إليه»فلو كان معلوما للمخاطب قبل الإخبار لم يفده شيئا. 


عطئف على محذوف من قبيل المفصّل على المجملءو التتقديرهو أما تعريفه» فلافاده المخاطب تم فائده«فبالاضمار...»أى كان 
المقام مقام الإضمارءو قدَّم المضمر لكونه أعرف المعارف. 


أى لأسن المقام يقتضى إيراد لفظ يحكى عن المتكلم على نحو يكون نضا فيه»أو عن المخاطب كذلككءكما إذا قيل لكك:من 
ضرب فلاناءو كان ضربه فخرا للضارب؛:و كنث أن الضاربءفتقول:«أنا ضربتا/أو كان ف ال رب مذمّهءو كان الضارب هو 
المخاطب أو الغائب.فتقول:«أنت ضربت)أو«هو ضرب). 


أى الغائب المسند إليهء أو مرجع الصَمير. 
نحو:جاءنى زيد و هو يضحكك. 


أن يكون المرجع فى تقدير التتقديم»و بعباره أخرى أن يكون تقديمه رتبه نحو:فى داره زيد»أو ضرب غلامه زيدءإذ رتبه المبتدأ 
فى المثال الأوّل و الفاعل فى المثال الثَانى هو التُقديم. 


ص راف 


و إمّرا معنى بدلاله لفظ عليه(١).أو‏ قرينه حال(5)و إِمّْا حكما()[و أصل الخطاب أن يكون لمعتّن(؟)]واحدا كان(2)أو 
أكثر (2)لأنَ(/)وضع المعارف على (6)أن تستعمل لمعن 


أى على المرجع»نحونقوله تعالى: إِعْدِنُوا هُوَ أقْربُ لفون (1)فالصّمير أعنى هو يرجع إلى العدل و قد تقدّم معناه فى لفظ إِعدِلُوا 


3 م هو وام لا 5 7 5 5 عض 
كقوله تعالى: وَ لِأَبَوَيِْ ِكل وَاحِدٍ مِنْهُمَا الشدْسٌ مما ترك (لاحيث إن الّمير يرجع إلى المت بقرينه أن الكلام فى الإرث. 


بأن لا يدل عليه شىء مثا ذكر»لكن قدّم لنكته كضمير ربٌّ و الشَأنءفإِنٌ التتقدَّم فيهما لازم للضّ .مير لنكتهءو هى البيان بعد 
الإبهام»فيكون المرجع فى حكم المتقدّم ذكرهءو التفصيل فى كتب النّحو. 


أصل الخطاب 


أى أصل استعمال ضمير الخطابءو الواجب فيه بحكم الوضع أن يكون لمعتين لأنّ الحضور داخل فى مفهومه وضعاءفلا بد أن 
يستعمل فى المعيّن»بمعنى أنه إن كان بصيغه التَثنيه يجب أن بكون !بن سيج و إن كان يعيته الجيع للاديد إن يكون 
تحبافه فكة أر التعميع على سيل القبيول كنا فى قرول كالى 2 انها اذانق اكنرا ربك لاديف رق امول ملذزم ليوا 
قوله:«و أصل الخطاب...) توطئه لقوله:«و قد يتركك). 


كقولكك:أنت أنت. 
كقولكك:أنتما أنتم. 
تعليل للحكم بأنّ الأصل فى الخطاب أن يكون لمعين. 


كلمه«علىاهنا بمعنى اللأمءأى أن وضع المسادف لان تستعمل لمعتّنءو الحاصل أن مقتضى الوضع فى جميع المعارف أن 
تستعمل فى المعتّن»و ضمير الخطاب منها. 

لا يقال:إنَّ ما ذكره الشّارح من أن المعارف وضعت لتستعمل فى معان معتنه ينتقض بالمعرّف بلام العهد الذّهنىءفإنّه لا يستعمل 
فى معنى معيّن مع كونه من المعارف. 

ص :530 

0-١‏ سوره المائده:6. 


؟- ؟) سوره النّساء:١١.‏ 


”97) سوره البقره:١”.‏ 


مع أن الخطاب(١)هو‏ توجيه الكلام إلى حاضر[و قد يترك |الخطاب(7)مع معن [إلى غيره(”)]أى غير معن [ ليع ]الخطاب [ كل 
مخاطب إعلى سبيل البدل(6) 


لأنا نقول:إنّه فى الحقيقه نكرهءو إِنّما جعل من المعارف لوقوعه مب دأءفهو معرفه حكما لا حقيقه.و ما ذكره الشّارح ناظر إلى 
المعارف الحقيقيّه على أنَّ المعرّف بلا-م العهد الذّهنى مستعمل فى الجنس و هو معّنءو معهود بنفسه و إن كان وجوده فى 


ضمن فرد ما غير معتّن»راجع المفصّل فى المطوّل. 


تعليل ثان لكون الأصل فى الخطاب أن يكون لمعن و حاصل الكلام :أنه مضافا إلى قوله:«لأنَّ وضع المعارف'الجارى فى جميع 
المعارف هنا وجه يجرى فى خصوص ضمير الخطاب»يقتضى كون المخاطب به معيّناءو هو أن الخطاب عباره عن إلقاء الكلام 
إلى حاضر حيث إِنَّ الحضور داخل فى مفهومهءو مقتضى ذلكك أن يكون إلى معيّنءلأنْ الحضور ملازم للتّعيّن. 


ذكر الخطاب إشاره إلى أن الضّ مير المستتر فى قوله:يتركك؛عائد إلى الخطاب لا إلى الأصلءو قوله:«مع معتّرنامتعاق 
بالخطاب.فيرد عليه:إنْ الخطاب لا يستعمل بكلمه «معابل يستعمل إمّا متعدٌّ بنفسه.فيقال:خاطبتهءأو باللام فيقال:هذا الخطاب 
لههاللّهمَ إلا أن يقال:إنّ الرف مستقرٌ و حال عن الخطاب.أى كائنا مع معتين»لكن يرد عليه:أنّ الخطاب حال كونه مع معتين لا 
يمكن أن يكون لغير معيّن لاستحاله اجتماع النقيضينء و يمكن أن يقال:إِنَ المراد من الكائن ما من شأنه أن يكونءفعندئذ لا 
غائله فى قوله. 


الجارٌ و المجرور متعلق بقوله:«يتركافيرد عليه :أن التّرك لا يتعدّى بكلمه إلىءبل إِنّما يتعدّى بكلمه من و اللام»فيقال:تركت 
ألثاقة:فى الكدعدراءوى تر كت اننا لكوك دن اللدوو تركت التتزويج للفقر.إلاً أن يقال:إنّ الترك ضِمّن معنى الإمالهءفالتّقدير و قد 
يمال الخطاب كائنا مع معن إلى غيره كما فى المفصّل مع تلخيص. 

أى لا- على سبيل الشّ.مول و العموم:لأنّ المخاطب من المعارف و الإطلادق على المعيّن معتبر فى المعارفءو لذا أفرد ضمير 
المعاطة فى كول سالىة و لو رلا رة المكرتوة اكقرا اديع علد ونه دو التاغبه فى فول تعاتى: كر يت كان الخطات 


فيه إلى غير معنو الجواب محذوفءأى لرأيت أمرا فظيعا. 


ص :350 


[نحو: وَ لَوْ تَرى إذ الْمَخْرِمُونَ ]سوا رُؤْبتهمْ عِنْدَ رَبَهُمْ (0]لا- يريد بقوله:]و لو ترى إذ المجرمون[مخاطبا معنا قصدا إلى 
تفظيع (١)حالهم[أى‏ تناهت حالهم فى الظهور(؟)] لأهل المحشر إلى حيث يمتنع خفاؤهاءفلا يختصّ بها(”)رؤيه راء دون راء و 
إذا كان(6) كذلكك(0)[فلا يختصّ به]أى بهذا الخطاب[مخاطب(2)]دون مخاطبءبل كلّ من يتأنّى منه الرّؤيه»فله مدخل فى هذا 
الخطاب(02),و فى بعض النّسخ فلا يختصٌ بهاءأى برؤيه حالهم مخاطبءأو بحالهم رؤيه مخاطبءعلى حذف المضاف(6).[و 
بالعلميّه] أى تعريف المسند إليه بإيراده علما(9) 


أى بيان فظاعه و شناعه حالهمءو المعنى:و لو ترى يا من تأَنّى منه الرّؤيه وقت كون المجرمين موقوفين عند ربّهم»أى ما طرأ 
عليه فى تعن ارقت مزع التحتاله الفظيعة: رمه الرأ نك" أمرا فظيسانقالاء يرجه اللتعبالى سين النغطان لسع فى قرلة: تر 
مخاطبا معيّناءبأنَ يكون المراد هو الرّسول الأعظم صلَى الله عليه و آله و سلّم فقط. 


تمهيد لبيان العموم»أى بلغت النّهايه فى الانكشاف. 

أى بتلكك الحاله. 

أى إذا كان حالهم. 

أى لا يختصٌ به رؤيه راء. 

أى فلا يكون هذا الخطاب مختضًا بالنب صِلَى الله عليه و آله و سلّم معنىءو إن اختصٌ بالنبى صلّى الله عليه و آله و سلّم لفظا. 
أى كل من يمكن منه الوّؤيه فله حظ فى هذا الخطاب. 


حاصل الكلام:إنّ فى بعض التسخ»أى نسخ التلخي ص(فلا يختصٌ بها)بتأنيث الضِ ميرءفعندئذ نحتاج إلى تقدير مضاف إمّا قبل 
الضّ مير كما أشار إليه بقوله:«أى برؤيه حالهم مخاطبءو إِما قبل قوله:«مخاطباليكون المعنى فلا يختصٌ بحالهم رؤيه مخاطب 
كما أشار إليه بقوله:«أو بحالهم رؤيه مخاطب؛و على التُقديرين الضمير المؤنّثْ يرجع إلى حال المجرمين. 


[تعريفه بالعلميّه] 
التفسير المذكور إشاره إلى أن العلميّه مصدر للفعل المتعدّى.بمعنى جعله 


ص 7 


.١7؟:هدجشلا سوره‎ 0-١ 


و هو(١)ما‏ وضع لشىء مع جميع بتؤزاف الأحضياره]أى المستك اليه( )اشن ] أى بخص( امت ركرة متمّزا عن جميع ما 
عداه(©) 


علماءأى علّم بالتشديد لا الفعل اللازم و هو علم بضم اللام بمعنى صار علماءفإ يراد المسند إليه علما من أحوال المتكلم لا من 
أحوال الواضعءفيكون موافقا لما سيأتى من قوله:«لإحضاره بعينهافإنَ الإحضار مصدر المتعدّىءو من أحوال المتكلم. 


أى العلم«ما وضع لشىء مع جميع مشحخصاتهبمعنى أنْ المشخصات جزء لما وضع له العلمءلا أنها خارجه عنه.ثم المراد من 
المشتخصات هى الأمور الكائنه للدّات فى جميع أحواله كاللون المخصوص و كونه متولّدا عن شخص خاصٌ فى زمان خاصٌ و 
مكاة عولد الأدون المهره كالطتوليه و التمقيه كن تقال إن إطلهق لنظ ويد على التيقس حال كران ناا أو شنينا 


مجازءو لم يقل به أحد. 


و التتحقيق أن يقال:إنْ العلم موضوع لوجود خاصٌءو ليست المشخخصات من الكمٌ و الكيف و الوضع و متى و الأ-ين و الإضافه 
داخله فى الموضوع له و إِنّما هى أمارات يعرف بها الوجود الخاصٌءثم قدّم المصئّف العلميّه على بقيه المعارفءلأنّها أعرف 
بها 

[ لإحضاره بعينه] 

أى كفرشه بالنلييه لكنقياوء الف هيران ورجعيات إلى السفق الندولكة الول اع صر لظن إلى اللتظوو التاق 
أعنى الإحضاره بِالنّظر للمعنى لأسن العلم هو اللفظءو المحضر فى ذهن ال امع هو المعنى لأننّه هو المحكوم عليه»ففى الكلاسم 


استخدام لذك المسكك اللناسابقا نفضى اللنشلوو إغاذة الشدجير اليه بمعنى المدلول؛ و يمكن أن يكون فى الكلام حذفءأى 
لإحضار مدلوله. 


التفسير إشاره إلى أن المراد به هنا غير المعنى الى هو المراد به فى قولهم:(المعرفه ما وضع لشىء بعينه)ءفإِنّه فيه ليس بمعنى 
بشخصهءيل بمعنى المعيّن مطلقا جنسيًا كان أو شخصيّاءثم اعرف فى قوله:«بعينهافى موضع خال هن متعول المضدية أي الشضمير 
فى إحضارهءفيكون المعنى: ما تعريفه بالعلميّه.فلإحضاره فى ذهن الشامع حال كونه متلبسا بشخصه. 


هذا جواب عن سؤال مقدّرءو تقريب السٌؤال:إنْ ما ذكره المصنّف من أن تعريفه بالعلميّه لإحضاره فى ذهن الس امع بعينه و 
بشخصه لا يأتى فيما إذا كان المخاطب لا 


ص 1" 


و احترز بهذا(١)عن‏ إحضاره(1)باسم جنسه(7)نحو رجل عالم جاءنى[فى ذهن السَامع ابتداء ]أى أُوّل مرّه(©)و احترز به(0)عن 
نحو:جاءنى زيد و هو راكب [باسم مختصٌ به]أى بالمسند إليه(2) 


يحيط بالمسممى»كما إذا كان المسند إليه فى الكلام لفظ الجلالهء»و كان المخاطب عبداء فإِنْ العبد لا يكون عالما بكنه ذاته تعالى 
و الجواب:إنّه لريب أن العبد و إن لم يكن عالما بكنهه سبحانه و محيطا بجميع صفاته إل أنّه مميّز له سبحانه عن جميع ما 
عداهءو لو بخاصّه مساويه له تعالى بحيث يمتنع اشتراكها بين الكثيرين كعنوان واجب الوجود و المعبود بالحقٌّ و نحوهما. 

أى بعينه. 


أى المسند إليه. 


أى المسند إليهءو كلمه«اسمازائدهءفالحقٌ أن يقول:بجنسه.نحو:رجل عالم ادن لان مقابل قوله:«بعينهاهو بجنسه لالاباسم 
جنسهافإنٌ لفظ رجل يحضر المسند إليه فى ذهن السّامع حال كونه متلبسا بجنسه لا حال كونه متلبسا بشخصه. 


هذا التفسير إشاره إلى ظرفيّه«ابتداء). 


أى بقيد«ابتداء»»أى احترز بهذا القيد عن إحضار المسند إليه بشخصه ثانيا بالض مير الغائب الرّاجع إلى مسمى العلم نحو:جاءنى 
زيد وهو راكبءحيث إِنّ ال مير الغائب و إن كان يحضر المسند إليه فى ذهن الشامع إلا أن هذا الإحضار ليس ابتدائياءبل 
يكون ثانويًا حيث إِنّه يشترط فى الضمير الغائب سبق المرجع لفظا أو تقديرا. 

فإن قلت:إنّ ال مير الغائب لا يمكن أن يحضر المسند إليه فى ذهن الشامع ثانيا أيضا لاستحاله تحصيل الحاصلءفكلمه«هوافى 
المثال المذكور لا يمكن أن تكون محضره لمسمى زيد ثانياءإذ قد أخحضر فى ذهن الم امع بلفظ زيدءو المحضر لا يقبل 
الإحضار. 


قلت:إِنٌ إحضاره باعتبار كونه مدلول المرجع مغاير لإحضاره باعتبار كونه مدلول الضّ مير.فلا يلزم محذور تحصيل الحاصلءهذا 
مع إفكان تتحفق الإحضار الثّانى حال غفله الشامع عن الإحضار الأوّل. 


بأن يكون ذلكك الاسم مقصورا عليه و لا يتجاوز إلى غيره. 


ص اكلا 


بحيث لا يطلق باعتبار هذا الوضع على غيره(١)؛و‏ احترز به(1)عن إحضاره بضمير المتكاهم أو المخاطب و اسم الإشاره و 
الموصول و المعددف بلا-م العهد و الإضافه.و هذه القيود(”")لتحقيق مقام العلميه.و إلا-(©)فالقيد الأسخير مغن عمًا سبق(0)و 
قيل(2):احترز 

الإتيان بقيد الحيثيه إشاره إلى الجواب عن سؤال مقدّرءو تقريب السَؤال:إنَ ما ذكره المصئّف من تعريف المسند إليه بالعلميّه 
بعينه ابتداء فى ذهن الس امع باسم مختصٌ به منقوض بالأعلا-م المشتركه. لأسن الإحضار فيها ليس باسم مختصّ بالمسند إليه 
الخاصٌء بل باسم مشتر كك بينه و بين غيره. 

حاصل الجواب:إنَّ الوضع فى الأعلام المشتركه متعدّد بحسب تعدّد المسميات.فاللفظ باعتبار كل وضع مختصٌ بكل مسمى و لا 
يتجاوزه إلى مسمّى آخر بملا-حظه وضعه له؛ و إن كان يتجاوز إليه باعتبار وضع آخر فلا يتتقض ما ذكره المصيّف بالأعلام 
المشتركه إذ لا يطلق اللّفظ على المعنى باعتبار هذا الوضع على غيره. 


أى باسم مختصٌ به عن إحضار المسند إليه بضمير المتكلم نحو:أنا سعيت فى حاجتككءو المخاطب نحو:أنت قتلت عمراءو اسم 
الإشاره نحو:هذا أراذ قثل الت لطات» و الموصول نخو:اليذى هو حاكم البلد جاءنىءو المعرّف بلام العهد نحو:اليوم يوم الجمعه»و 
قولكك:ركت: الأميزءو الإضافه نحو:غلام زيد فعل كذاءو قد احترز المصنّف بقوله:«باسم مختصٌ بداعن إحضار المسند إليه بهذه 


الأموق: 


أ الثالات اعد قوله:(بعينه»ابتداء»باسم مختصٌ به)ءو قوله:«و هذه القيودادفع لما يقال:من أن القيد الأخير يغنى عن القيدين قبله 
فلا حاجه إلى ذكرهما. 


وحاصل الدّفع:إنَ هذه القيود الثلا-ثه لتحقيق و إيضاح مقام العلميّه لا للاحترازءفالاتيان بها ليتضح به مقام العلميّه لا للاحتياج 
إليها فى اللإخراج. 


أى و إن لم نقل:إن هذه القيود لتحقيق ما ذكرءبل إِنّها محتاج إليها للإخراج و الاحتراز.فلا يصيح ذكر القيدين الأوّلِينلنْ القيد 
الأخير يغنى عنهما إذ ما خرج بهما يخرج به. 


أى من القيدين أعنى (بعينه»و ابتداء)لما ذكرناه من أنه يخرج به ما يخرج بهما. 


القائل هو الخلخالىءو هذا القول مقابل قوله:«أوّْل مرّهافى تفسير قول المصئّف ابتداء.و حاصل هذا القول:إِنُّ«ابتداء)إنّما هو 


"6٠١: ص‎ 


بقوله:ابتداء»عن الإحضار بشرط التَقَدَّم كما فى المضمر الغائب و المعرّف بلام العهد, فإنّه يشترط تقدّم ذكره و الموصول فإنّه 
يشترط تقدّم العلم بالصّله و فيه(١)نظر‏ لأنّ جميع طرق التعريف كذلكك حتّى العلم(1) إن مشروط بتقدّم العلم بالوضع[نحو(): 


و المعرّف بلام العهدءو الموصول حيث إِنْ هذه الثلاثه لا تحضر المسند إليه بعينه فى ذهن الشامع ابتداءءيل تحضره بواسطه تقدّم 
الذكر و العلم بالصّله»إذ يعتبر تقدّم ذكر مرجع الضّ مير تحقيقا كما فى قولكك:جاءنى و هو شاعرءأو تقديرا كقوله تعالى: وَ لَيِسَ 
الذكرٌ كالأنئل ()»و كذا فى لا-م العهد كقولك:جاءنى رجل فقال الرّجلءو يحضر المسند إليه فى الموصول بواسطه العلم 
بالصّلهءفإِنَ كلمه الذى فى قولكك:جاءنى الّذى قام أبوه» يحضر المسند إليه فى ذهن المخاطب بواسطه علمه بمضمون(قام أبوه). 


أى فيما قيل نظر و إشكال لأنّ ما ذكره من أنَّ«ابتداء»للاحتراز عن إحضار المسند إليه بالأمور الثلائه لا يصحُ إلا أن نقول:بأنٌ 
المراد بشرط تقدّم ذكره فى الضّ مير و لا-م العهد و العلم بالضّلمه فى الموصول هو ما عدا العلم بالوضع»بأن يكون معنى 
قوله:«ابتداء»أى لا يتوقف إحضار المسند إليه فى ذهن الشامع بعد العلم بالوضع على شىء آخرءفلا بدّ عندئذ من تقييد الإحضار 
ببعد العلم بالوضعءو هو خلا-ف الظاهر مضافا إلى أنّ هذا بعينه معنى قوله:«باسم مختصٌ بهالأنّ معنى إحضار المسند إليه فى 
ذهن الس امع بنفس لفظه هو إحضاره فى ذهنه باسم مختصّ به.و الحاصل:إِنّ جميع طرق التتعريف مشروط بتقدّم العلم»فهذا 
الشرط لا يختصٌ بالعلميه. 


أى العلم بالمسند إليه و ثبوت الحكم عليه مشروط بتقدّم العلم بالوضعءفلو كان مراد المصنف من قوله:«ابتداء»)عدم توق 
إحضار المسند إليه على شىء أصلا لخرج العلم به أيضا مع أنّه المقصود. 


مثال لويراد المسند إليه علماءلأنٌ الله علم أورد لإحضاره فى ذهن السشامع ابتداء مع جع مشخصضاتة بآثار صفاته ياسم خاص بهء)و 
وجه كونه علما أنّه وضع من أوّل الأمر للذات المستجمع لجميع الصّفات كما عليه أثمّه الدّين. 


701١: ص‎ 


-١‏ 0( سوره آك عمران:27. 


قَلْ مو الأهُ أ د إفالله أصله(/)لإلله حذفت الهمزه(”)و عوّضت عنها(؟)حرف التعريف ثم جعل(2)علما للذّات 
الواجب(6)الوجود الخالق للعالم»و زعم بعضهم أنّه(/0) 


الضَمير هُوَ إِمَا عائد إلى ربكك المذكور فى كلام القريشءحيث قالوا للب صِلَى الله عليه و آله و سلّم: 


باسح ل صق لبا وتكق الذى تدعوكا اليوقه لكدهذة التتووةقدلية تنظ البذولة خير أول لسو حل كن ثازالدماو اليد ل عن 


لفظ الجلاله بناء على ما التزم به نجم الأثمّه الرّضى رحمه الله من جواز إبدال التَكره الغير الموصوفه من المعرفه إذا استفيد منها 
ماللا نتاف سح المند ل نه حي إن قولنة اد ندل على النقائ الاركدي او اتضافه تبيطاته مصقه ل يقار كه انحن فها كالرسون 
واستحقاق العباده له و خلق العالم»و غير ذلككيو أما ضمير شأن مبتدأءو لفظ الجلاله مبتدأ ثان»و أَحَدٌ خبرهءو الجمله خبر ل هرََ 


[حول لفظ الجلاله] 


أى أصله القريب و إلا فالأصل الأصيل إله منكراءثتم هذا من الشّارح إشاره إلى عدم ارتضائه ما ذكره سيبويه من أن يكون أصله 
لاه من لاه يليه بمعنى ستر و احتجبءو وجه عدم الارتضاء ما ذكره فى شرح الكشّاف من أن كثره دوران الإله فى كلام العرب و 
استعماله فى المعبود»و إطلاقه على اللّه تعالى يرجح جانب الاشتقاق منه. 


أى الهمزه الثانيه الأصليه تخفيفا. 


أى عن الهمزه و معنى قوله:«و عوّضت عنها حرف التّعريف»أى قصد جعل حرف التّعريف عوضا منهاءفلا يرد أن ذلكك يستلزم 
اجتماع العوض و المعوّض قبل الحذف» وهو باطلءفيقال:لأنّ العوضيّه قصدت بعد الحذف لا قبله حتى يلزم الجمع بين العوض 
و المعؤض. 


أى جعل (اللّه) بعد حذف الهمزه علماءأى ثم أدغمءثم فم و عظمءثم جعل علماءففى الكلام حذف. كما فى المفصّل فى شرح 
المطوّل. 


عنوان الواجب الوجود ليس داخلا فى مسمّى لفظ الجلاله و إلا لزم أن يكون كلياء بل نما هو بيان الذَّات المسمّاه و مشير إليها 
حيث إِنْها لا يمكن أن يدرك كنهها كما فى المفصّل فى شرح المطوّل. 


أى (الله)اسم جنسءأعنى اسم لمفهوم الواجب لذاته و الرّاعم هو الخلخالى. 


ص :707 


اسم لمفهوم الواجب لذاته(١)أو‏ المستحقٌّ للعبوديّه له(؟)ءو كلّ منهما(”)كلى انحصر فى فرد(6)ءفلا يكون علما(ه)لأنٌ مفهوم 
العلم جزئيّ(6).و فيه(/)نظرءلأنًا لا نسلّم أنّه اسم لهذا المفهوم الكلى: كيف او قد استمعوا عن أن قر كنا لك إلة'إلاالله كلب 
التوحيدءو لو كان الله اسما لمفهوم كلى لما أفادت التوحيد.لأنٌَ الكلى من حيث إِنّه كلى 


أى الُذى لا يحتاج فى وجوده إلى غيره ثم إضافه المفهوم إلى الواجب بيانيه فالمعنى أنّ الله اسم لمفهوم هو الواجب لذاته. 

أى الذى مستحقّ للعبوديّهفالضَمير راجع إلى الألف و اللام فى المستحقٌءلأنَ الألف و اللام بمعنى الّذى. 

أى الواجب لذاته و المستحقٌ للعبوديه. 

أى :فرك واتحك كالشمش :و القين متلا. 

أى فلا يكون لفظ الجلاله علما. 

أى المراد بالجزئيئ هو الجزئئ الحقيقي حتّى ينافى الكلّيهءو إلا فالجزئيئ الإضافى لا ينافى الكليه. 

أى فى زعم البعض نظر و إشكال من جهتين على ما فى المطوّل: 

الجهه الأمولى:إِنَّ الامتزام بكون لفظ(اللّه)اسم جنس مستازم لخرق الإجماع فإنّ كلمه(لا إله إلا اللّه)تفيد التوحيد و تدلّ عليه 
بالاتفاق من غير أن يتوقف على اعتبار عهد و ملا-حظه أن مدلوله فى فرد واحد خارجاءو القول بكونه اسم جنس ينافى هذا 
الأنفاق يجيه نيا عمف لاسن لويس :لا ناكل العردن ىر افكهي ار فولة لهف قرف وا كا راق هنا امال الكوة نا 
للإجماعءفكونه اسم جنس باطلءلأنّ بطلا-ن اللالزم يكشف عن بطلامن الملزوم.هذا ما أشار إليه بقوله:«كيف وقد 
اجتمعوا...احيث يكون الاستفهام إنكاريًا. 

الجهه الثّانيه: إن الالترام بكونه اسم جنس مستلزم لأحد أمرين: 

حدما اسسياء النى م عن لسن 


ثانيهما:الكذب.و ذلك لأنّ المراد بالإله فى قولنا:(لا إله إلآ اللّه)ءإمًا مطلق المعبود يلزم المحذور الثانىءو إِما المعبود بالحق فيلزم 
المحذور الأوّلءو كلاهما باطل فلا بدّ من الالتزام بكونه علما. 


ص لحر 


يحتمل الكثره.[أو تعظيم(١)أو‏ إهانه ]كما فى الألقاب الصَالحه لذلكك(؟)مثل:ركب علي و هرب معاويه(0.[أو كنايه ]عن معنى 
يصلح العلم له(©)نحو:أبو لهب فعل كذا كنايه عن كونه جِهنّميَا(ه)بالتظر إلى الوضع الأوّل(2). 


[عال التعريف ] 
© 
[للتَعظيم أو للإهانه] 


عطف على١إحضارهاءفمعنى‏ العباره:تعريف المسند إليه بإيراده علما لتعظيم المسند إليه أو إهانته»لم يقل :أو تعظيمه أو إهانته لأَنّه 
قد يقصد بإيراده علما تعظيم غير المسند إليه أو إهانته نحو:أبو الفضل صديقككءو أبو جهل رفيقككءفإنٌ المقصود فى الأوّل 
تعظيم ما أضيف إليه المسند أعنى المخاطب.و فى الثّانى إهانته. 


أى التعظيم أو الاهانه. 


التعظيم فى المسند إليه فى الأوّل مأخوذ من لفظ على لأخذه من العلوٌءو الإهانه فى الثَانى من لفظ معاويهءلكونه مأخوذا من 
العواء و هو صياح الكلب أو الذَّئبء أو لأننّه فى الأصل موضع العذره أى الرّوثءو فى كليهما معنى الإهانهءو ليسا مأخوذين من 
الرركوب و الهروب. 


و الحاصل:إِنٌ لفظ على يشعر بالمدحءو لفظ معاويه يشعر بالدّمَ سواء اعتبرناهما اسمين أو لقبين»فلا حاجه إلى اعتبارهما لقبين»و 
المقل يسا علن الأعسان الثانين. 


أ المعتى باعتبان معتاة اللغوئ «تحو:أبو لهب فعل كذا). 
أى الانتقال من اللازم إلى الملزومءأو من الملزوم إلى اللازم على اختلاف الرَأبين. 


أى بالنَظر إلى معناه المجازىٌ بحسب الوضع الأوّل الى هو الاضافيّ لا الحقيقي الذى هو أبو الا و الثار بنته لعدم صيحه قصده 
من هذا البر كب الاضافه: 


و قيل:إنَّ المراد بقوله:«بالتظر إلى الوضع الأوّل»أى لا الثّانى أعنى الوضع العلميّء و كيف كان إنّه عتبر عن المسند إليه بأبى لهب 
لينتقل منه إلى كونه جهِّميا باعتبار معناه الأصليءفإنٌ المعنى الأصلى الّذى يقصد البليغ الإشاره إليه بهذا العلم من تتولّد منه النَان 
و تولد الّنار منه باعتبار كونه وقود النَارءو انار التى وقودها الناس نار جهنّم. 


و قبل:إنّ معنى أبى لهب ملاءبس النَار ملابسه ملازمه و هو ملزوم الجهنّميَ لأنَّ اللهب الحقيقي لهب نار جهنم كما فى المفضّلى 
حيث قال ريه الله إق أبا لين ماه اللقوف 


ص درا 


أعنى الإضافيئّ(١الأنّ‏ معناء(؟)ملازم النَار و ملابسها و يلزمه(”أنّه جهنّمئَ(6)فيكون انتقالا(0)من الملزوم إلى اللّزم باعتبار 
الوضع الأوّلءو هذا القدر كاف فى الكنايه(2) 


ملازم اللهب و ماذ يمك و لبون الحقيقي شعله نار جهنم»فمن هذه الجهه يصلح أن يجعل كنايه عن الجهنّمىء ,أن يستعمل فى 
معناه العلميّ لينتقل الذّهن منه بواسطه المعنى اللُغوىٌ إلى الجهئّميَ الى هو المراد الجدّى و المعنى الكنائى بخلااف اسم 
الأشتازة و الموسول :و الع مويو انيه ف باللأسم و الاسم المضاف.فإنّها لا تكون صالحه لأنْ تجعل كنايه عن الجهنّمى لأنّها لا 
تذل: الاغلي تقو النارك الع للاتعالذفه شيا وتنيق السرم عقا ست اتن #طو و الكناية 

إشاره إلى دفع توهّم من أنّ المراد بالوضع الأوّل الوضع العلميئّ فى قولهم:ما وضع أوّلا هو العلمءو ما وضع ثانيا إن أشعر بمدح 


أو ذم فلقبءو إن صدر بأب أو أمّ فكنيه.و حاصل الدّفع:إنَ المراد بالوضع الأوّل هو الوضع الأول للمركب الإضافيّ قبل جعله 
علما. 


أى معنى لفظ أبى لهب بالنّظر إلى الوضع الأوّل قبل جعله علماءو المراد معناه المجازىئٌءفإنٌ ملازم الثّار و ملابسها بحسب الوضع 
الأول معنى مجازيى له.لأنْ المعنى الحقيقي أنه أت للثار لم يكن مقصودا بهذا التركيب أصلاءفالحاصل إِنَّ هذه كنايه مبنئه على 
مجاز. 


أى الشّخص أنه جهنّمى»و حاصل الكلام أن آنأ لون تعناه الأصناق ملاسسهه الليت ملس خلازيه كما أن معت أبن الخيرة أبن 
الْشّرٌ لمن يلاجس هذين الأسمرينءو كون الشّخص جهنّمةا ملزوم لكونه ملابسا للهب الحقيقيَ فأطلق أبو لهب على الث خص 
المسمّىءو لو حظ معه معناه الأصليّ أعنى الملابسه لينتقل منه إلى ملزومه و هو كونه جهنّمًا. 


أى لزوما عرفيا لأنه يكفى عند أهل المعانىلأنهم يكتفون بالملازمه فى الجمله و هو أن يكون أحدهما بحيث يصلح للانتقال 
منه إلى الآخر. 


أى فيكون الانتقال إلى كونه جِهنّميًا انتقالا من الملزوم أعنى الذات الملزومه للنّار الحقيقتته إلى اللازم أعنى كونه جِهِنْميًا. 
أى الانتقال من المعنى الموضوع له أوَّلا إلى لازمه كاف فى الكنايه و إن لم يكن 


ص لحر 


وقيل فى هذا المقام:إنَ الكنايه(١)كما‏ يقال:جاء حاتمءو يراد به لازمه أى جواد لا الشّخص المسمّى بحاتمءو يقال:رأيت أبا 
لهب.أى جهنّمتا(؟)ءو فيه( ") نظر» 


المعنى الموضوع له أوّلا المستعمل فيه اللفظ و لا تتوقف الكنايه على إراده لازم ما وضع له اللّفظ و هو الات المعينه. 


فيكون هذا الكلاسم عحوانكا عثنا قال إن الكتانة محية فنها: أن كوة المرادمرة اللففل لازم معناه»كما فى كثير الرّمادءفإنّه استعمل 
فى كثره الرّماد و مرادا منه لا-زم معناه و هو الكرم و الجود.و ههنا ليس الأمر كذلككءلأنْ المعنى الى استعمل فيه اللّفظ هو 
الذاتءو كونه جهنّميَا ليس من لوازمها بل عن لوازم وصفها ككونها ملابسه للنّارٍ 


و حاصل الجواب:إنْ قولهم يجب فى الكنايه النيكوة) الف مستعملا فى لازم معناه بمعنى إذا كانت الكنايه باعتبار المسممى 
بهذا الاسمءو أما إذا كانت الكنايه باعتبار المعنى الأصل كما ههنا فلا يجب فيها أن يكون المراد من اللّفظ لازم معناه المستعمل 
فيهءبل يكفى فيها الانتقال من المعنى الأصلي الموضوع له أوّلا و إن لم يكن اللفظ مستعملا فيه إلى لازمه. 


توضيحه إِنَّ الكنايه ذكر اللّفظ الموضوع لمعنى معن و إراده لازم المعنى من الأوّلء و ليس الانتقال من الملزوم إلى اللازمءفإنٌ 
لفظ حاتم موضوع للذّات المعيّنه الموصوفه بالكرمءو يلزمها كونها جوادا.فإذا قلت:فى شأن شخص كريم غير الشّخص المسمى 
بحاتمءجاء حاتم»و أردت جاء جوادءفقد استعملت اللفظ فى نفس لازم المعنى»و هو جواد بدون اعتبار المعنى الأصلي.و كذا أبو 
لقن تعقاة العلمق الذاك: المعيعها الكائرهق يلزمها أن تكراق حيتت :ناذا فلك ف شان كاف غين أن الهبجاء أبن لينو أرذت 
جاء جهنّميءفقد استعملت اللفظ فى نفس اللازم للمعنى العلميّءو أمَا على القول الأوّل فالعلم مستعمل فى معناه الأصلى لينتقل 
منه إلى لازمه فالفرق بينهما واضحءإذ يكون العلم على الأوّل مستعملا فى معناه الأصلى لينتقل منه إلى لازمهءو على النّانى يكون 
مستعملا فى نفس الالازم ابتداء. 


ص :02" 


لأنّه حينئذ يكون استعاره لا كنايه(١)على‏ ما سيجىء و لو كان المراد ما ذكره لكان قولنا فعل هذا الّجل كذا مشيرا إلى الكافرءو 
وار ريال كذ ايد عن دواعي رار وليه ا خلار وا يدل على فساد ذلك أنه مثل صاحب المفتاح و غيره فى هذه 
الكنايه بقوله تعالى: تيت ا أب لَوَبِ (0ولا-شك أن المراد به(1)الشّخص المسمّى بأبى لهب لا كافر آخر[أو إيهام 
استلذاذه(”)] 


الأمر الأوّل:ما أشار إليه بقوله:«لأنه حينئذ»أى إذا كان المراد نفس اللازم لا المسممى «يكون استعارهالأنّه قد استعمل لفظ فى غير 
ما وضع له لعلاقه المشابهه فى الجود و كذا أبو لهب مستعمل فى غير ما وضع له لعلاقه المشابهه فى الكفر. 


الأأمر الْنّانى:ما أشار إليه بقوله:«و لو كان المراد ما ذكره لكان قولنا فعل كذا هذا الرّجل مشيرا إلى الكافرءو قولنا:أبو لهب فعل 
كذا كنايه عن الجهنّمى و لم يقل به أحدابل إِنّه استعاره كما عرفت. 


الأمر القالث:ما أشار إليه بقوله:«و مما يدل على فساد ذلكك؛أى ما قيل. 


لأ اناسع لامي التصكت هو اتتعمال الزفظ فى معناة إعداء لتقل عنه إلى الكزممو غلك ملاعب اله حاكن هنو ابستعتال 
النفظ فى لازم معناه ابتداء لينتقل منه إلى الملزوم الموضوع لهو فى كلام هذا القائل قد استعمل اللّفظ ابتداء فى اللازم فلا يكون 
كنايه. 


أى أبو لهب.فلت.! كان المراد بأبى لهب فى الآ-يه المباركه هو الشّخص المسمّى بأبى لهب لا كافر آخر لم يكن كنايه عن 
الجهتمى مع أنه مثلها للكنايهفيلزم أن لا يطابق المثال بالممثل لهو هو باطلءفليس المراد بأبى لهب كافر آخرءبل م 
الفقعى اللسقي بأ لهب.غايه الأمر أريد منه الجهنّمى كنايه من باب ذكر الملزوم و إراده اللازم» كما عرفت تفصيل ذلكك 


[أو إيهام استلذاذه] 
أى العلمءو المعنى أن إيراد المسند إليه علما لإيقاع المتكلم فى وهم الشامع وجدانه العلم لذيذا. 
لا يقال:إنّه لا وجه لذكر الإيهامءلأنّ اللفظ اذى يدل على ما تحبه النفس لذيذ عندها تحقيقا لا على سبيل الإيهام. 


ص ار 


.١:دسملا سوره‎ )١ -١ 


أى وجدان العلم لذيذا(١)نحو‏ قوله: 
باللّه يا ظبيات القاع(1)قلن لنا 
ليلاى منكن أم ليلى من البشر 


[أو التبكك به(”)]نحو:اللّه الهادى.و محمد الشَفيع(1»)6 أو نحو ذلكك]كالتفاؤل(0) و التَطئِر(6)و التُسجيل على السامع(/)و غيره 
مما يناسب اعتباره فى الأعلا-م(6) [و بالموصوليّه ][أى تعريف المسند إليه بإيراده اسم موصول(4)[لعدم علم المخاطب 
بالأخوال( 5 0( 


فإنّه يقال:إنّ المتبادر من الاستلذاذ عرفا الاستلذاذ الحشى الّذى يحصل بالقوى الخمس الظاهريّهءو لا ريب أن الاستلذاذ الحسشى 
فى المقام ليس إلا على سبيل التوهّمءو إِنّما التحقيقى هو الاستلذاذ الرّوحى و المعنوىٌ. 


قسن الاسنطذافيو أشاو يه إلى أن النيق :و اثاء نيعا للطلب: 

أرض خاليه و مستويهءو الباء فى قوله:«باللهاللقسم. 

و الشّاهد:قوله:«أم ليلى»إذ مقتضى الظاهر أن يقول:أم هىءلتقدّم مرجعه.لكنّه أورد المسند إليه علما لإيهام استلذاذه. 
[أو التَبى به] 

أى بالعلم عطف على الإيهام. 

حيث يكون ذكر المسند إليه فى هذين المثالين للتبك به. 

كقولك:سعيد فى داركك. 

أى التتشاؤم كقولك:صفاح فى دار عدوّكك.أى الرّانى فى دار عد وّككءو الفرق بينهما: 

إن الأؤل يستعمل فى الخيرءو الثَانى فى الشّرٌ. 

أى الصًبط على السّامع و الاستحكام عليه لثلا يتأنّى الإنكار كقول القاضى:زيد حكمت عليه. 


كالتّنبيه على غباوه الشامع كما فى قولكك:زيد فعل كذاءجوابا لمن قال:هل زيد فعل كذاءمع أَنْ المقام مقام الفسفيزه الا أن شكرة 
للتّنبيه على غباوه الشَامعءبأنّه لا يفهم المسند إليهءلو أوتى به بغير اسم مختصّ به. 


[تعريفه بالموصوليّه لعدم علم المخاطب بالأحوال المختصّه به] 


تفسير الشّارح إشاره إلى أنّْ«بالموصوليه»)عطف على قوله:«بالإضمارهو أن الياء فيه مصدرئهءو كان الأنسب أن يقدّم عليه ذكر 


اسم الإشاره لكونه أعرف من الموصول. 
الأولى أن يقول:بالأمور المختصّه به حتّى يشمل عدم العلم بالاسم أيضا. 


ص ا 


المختضّه به(١)سوى‏ الصّله(؟) كقولكك:الذى كان معنا أمس رجل عالم()]و لم يتعرّض (6)المصئّف لما لا يكون للمتكلم 53 
لكليهما علم بغير الصّلله نحو:الّذين فى بلاد المشرق لا أعرفهمءأو لا نعرفهمءلقله جدوى مثل هذا الكلام»[ أو استهجان التُصريح 
بالاسم(ه) 


أى بالمسند إليه و المراد باختصاصها به عدم عمومها لغالب الْنّاس لا عدم وجودها فى غيره. 


بظهر من كلام الشّارح أن هذا الفرض مما يقتضى وجوبا إيراد المسند إليه موصولاء بدعوى أنه إذا لم يكن المعلوم للمخاطب 
قعاامن أشوال السقد إلبهالميضضه إلا القله مسق لآ يمك له إتراقه بشىء من أنواع التتعريف مواق الم صر افيه تر لان 
عدم العلم بأحوال المسند إليه المختضّه سوى الصّلمه لا يستلزم سدّ طرق التعريف»ضروره أن المخاطب إذا علم بالصّ لله أمكن 
للمتكلم أن يعر بطريق غير الموصولتهكالإضافه نحو: 


مفباضيكا أنين كذاءالة أن بقال له ابعر طفن اكد اق تنش لكف الطريو وال الذعكرة اولك بز حكن نينا 


و حصولها به و إن أمكن حصولها بغيره أيضا. 


أى إذا فرض عدم علم المخاطب بشىء من أحواله سوى كونه مصاحبا له و للمتكلم بالأمسءو لم يكن عالما بأنّه عالم أم لا»صحح 


إيراده موصولا. 

جوات عن سوال مقدر تقدير الشؤال#إنُ المراتت هنا ثلؤثه: 

الأولى:أن لا يعلم المخاطب فقط شيئا من أحوال المسند إليه إلآ الضَله. 

الثانيه:أن لا يعلم المتكلّم فقط شيئا من أحوال المسند إليه إلآ الصّله. 

الثالئه:أن لا يعلما معا كما أشار إليه بقوله:«أو لكليهما»أعنى المتكلم و المخاطب. 


و المصئّف تعرّض للأولى فقط دون الثانيهِ و الثالئه.و حاصل الجواب:أنّه لم تعد ضهها لقله جدوى مثل هذا الكلام»أى لقله 
الفائده فى هذا الكلام»و إِنّما عبر بالقله»و لم يقل لعدم الفائده لأنّه لا يخلو عن فائده ماءو هى إفاده المخاطب عدم معرفه الكلام 
للذين فى بلاد الشّرقءو عدم المعرفه هو من الأحوال العامّه الّتى من شأنها عدم الخفاء على المخاطب. 

[لاستهجان التصريح بالاسم] 

أى استقباح التصريح بالاحسمءأى العلم بأقسامه.إمًا لإشعاره بمعنى تقع التفره منه لاستقذاره عرفا نحو:الغائط و الفساء ناقضان 


للوضوءءفيعدل عن ذلك للاستهجان إلى قولكك:الّذى يخرج من أحد السبيلين ناقض للوضوء. 


ص :5:09 


أو زياده التقرير][أى تقرير الغرض المسوق له الكلام(1)ءو قيل:تقرير المسند.و قيل: 
المسند إليه[نحو: وَ لوَدَثهُ ]أى يوسف على نبئنا و عليه الشلامو المراوده مفاعله من راد يرود»جاء و ذهب(/) 
[أو زياده التقرير] 


هذا التفسير من الشّارح رد على صاحب (عروس الأفراح) حيث الترم أن المراد من زياده التقريرءزياده تقرير المسندءو رد على 
بعض آخرءحيث حمل التُقرير على تقرير المسند إليهءو إِنّما حمل الشارح التقرير على تقرير الغرض المسوق له الكلام لوجهين: 


الأَوّل:إِنْ الآديه مسوقه لتوصيف يوسف على نزاهته و علوٌ شأنه و طهاره ذيله»و الموصول وصلته يقرّر هذا الغرض و يثبته فى 
الأذهان بوضوح على البيان الى ذكره الشّارح»فإذا حمل التقرير فى عباره المصئّف على تقرير الغرض أظهر من حمله على 
كقريز المستك إلية أو المستك: 


و النَانى:إنَ المصنّف فى الإيضاح قد حمل التقرير على تقرير الغرضءحيث قال: 


و إمرا لزياده التقرير نحو قوله تعالى: وَلأَوََنُْ الى هُوَ فى يَتيذا عن تفده (()فإنّه مسوق لتنزيه يوسف عليه الام عن 
الفحشاءءفهذا الكلاام ينادى بأعلى صوته على أنه أراد من التقرير تقرير الغرضءهذا فى الإيضاحءو حيث إن الإيضاح كالشّرح 
لهذا الكتاب نستكشف أن مراده من التقرير فى المقام أيضا تقرير الغرضءو أن ما ذهب إليه صاحب(عروس الأفراح)لا يخلو عن 
التفسير بما لا يرضى صاحبه. 


هذا معناها فى الأصلءقال:من رادءو لم يقل:من راود إيثارا للأصل الأصيلءلأنّ أصل(راود)راد»ءو زيدت الواو لبيان المفاعله»و 
معنى و لَأوَدَنْهُ خادعته مجازا كما أشار إليه بقوله:«فكأنٌ المعنى خادعته عن نفسههو التَعبير بكأنّ المفيده لعدم الجزم لأنّهِ لا قدره 
له على القطع بن هذا مراد الله تعالى»فعر بعباره مفيده للظنّ»فى المفضّل فى شرح المطوّل ما هو لفظه:فكأنٌ خبر شرط محذوف 
والتتقدير إذا كان معنى المراوده المجىء و الذّهاب فى الأصلءو لم يكن هذا مرادا حيث إِنْ زليخا كانت تخادعه لا أنها تجىء 
عنده فكأنٌ المعنى خادعته عن نفسه كلمه عن بمعنى اللام:أى لأجل نفسه و ذاته لما حوت عليه من الحسن و البهاءءانتهى. 


5٠١: ص‎ 
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و كأنّ المعنى خادعته عن نفسهءو فعلت فعل المخادع(١)لصاحبه‏ عن الشَىء الى لا يريد أن يخرجه من يده يحتال عليه أن 


يغلبه و يأخذه منهءو هى(7)عباره عن الى لمواقعته إيَاها و المسند إليه هو قوله:] ألَّتَى هُوَ فى ينها عَنْ تَفْبهِ إمتعأق ب 3 


0 


6 


وَدَ 
فالغرض(”)المسوق له الكلام نزاهه يوسف عليه السلام و طهاره ذيله() 

فى هذا الكلام إشاره إلى أمرين: 

الأوّل:إلى عدم تحقّق المخادعه حقيقه إذ لم يحصل لها ما أرادته من المواقعه. 


النَانى:إشاره إلى أن المفاعله ليست على بابهاء لأسن المخادعه من باب المفاعله وقوع طلب الزِّنا من كل منهماءو يوسف عليه 
الت.لام معصوم لا يمكن أن يقع منه طلب الزّناء فلا بدٌ من القول:بأنَ المفاعله ليست على بابهاءبل المراد بها أصل الفعل و إِنّما 
عبر بالمفاعله لقصد امار يقال :بأنٌ المفاعله وضعت 0 الاستقراء لإفاده قيام الفاعل مقام إفبذانالفعل كمايز كد على 
لكك قر داك ار لله وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَل يَحْدَعُونَ إلا أَنْقُسهُمْ (١)فائّه‏ لا معنى لوقوع المخادعه على الله سبحانهءبل 
المعنى إِنّهم أقاموا مقام إصدار الخدعه على الأنه تعالىءو أرادوا إيقاعها عليهءو لكن ما وقعت على اللّهءبل وقعت على 
أنفسهم»فعليه معنى قوله تعالى: لَأوَدَتهُ أرادت زليخا إيقاع الخدعه على يوسف من أجل نفسهءفلا يبقى مجال للإشكال. 


أى المخادعه هنا عباره عن الاحتيال على مجامعه يوسف زليخاءو اللام فى قوله: 
«لمواقعته) بمعنى على. 


أى إذا علمت ما قلناه لكك فى معنى المراودهءفالغرض المسوق له الكلام نزاهه يوسف عليه السشلام فيكون هذا بيانا لتقرير الغرض 
المسوق له الكلامءو هذا هو الوجه الأول من الوجوه التّلائه المذكوره فى زياده التقرير. 


شه عدم ارتفاع الشيل للزّنا بعدم تلوّثه بالنّجاسه على طريق الاستعاره المصرّحه. ثم جعل ذلكك كنايه عن عدم ملابسه صاحبه 
للرّنا. 


عن نام 
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و المذكور(١)أدلٌ‏ عليه من امرأه العزيز أو زليخا(1) لأنه(*)إذا كان فى بيتها(6)» و تمكن من نيل المراد عنها و لم يفعل»كان فى 
غايه التّزاهه(8)»و قيل:هو(2)تقرير للمراوده(7)لما فيه(6)من فرط الاختلا-ط و الأألفه(4):و قيل:تقرير للمسند إليه(١3)‏ لإمكان 
وقوع الإبهام و الاشتراكك فى امرأه العزيز أو زليخا.و المشهور أنْ الآيه مثال لزياده التقرير فقط(١1١).ءو‏ ظلّى أنّها(؟1)مثال لهاء 


أى الاتيان بالموصول و الضّله أى الّتى هُوَ فى بَتيًا أدلٌ عليه أى الغرضءو هو نزاهه يوسف عليه السَّلام. 

بفتح الزّاء و كسر اللام كما فى القاموس,أو بِضْمْ الزّاء و فتح اللام كما فى البيضاوى. 

أى يوسف. 

أى زليخاءو فى كون يوسف فى بيت زليخا إشعار إلى أنه مولى و عبد لهاءثتم المقصود من المراد هو مرادها لا مراده. 
لأنّ إباءه عليه السّلام عنها و عدم الانقياد لها يكون غايه التّراهه عن الفحشاء. 

أى الى هُوَ فى بَتنها . 

أ المسشْد يمغتن أن المراودة وقعت و تبعت و تفاوت: 

أى فى الكون فى بيتها المستفاد من قوله:«لأنّه إذا كان فى بيتها). 


أى من شدّه الاختلاط و الألفه مع أنه مملوك لها فى زعمهاءو فى الظاهر و هو فى بيتها صارت متمكنه منه غايه التمكن حتّى إذا 
طلبت منه شيئا لا يمكن له أن يخالفها. 


أى التى صدرت منها المراوده و ذلكك«لإمكان وقوع الإبهام والاشتراكك فى امرأه العزيز أو زليخا»لامكان تعدّد المسمّاه بها. 
أى المشهور من شرّاح المتن أن الآيه مثال لزياده التتقرير فقط. 


9 2 7 7 و2 3 ل 5 8 3 ٠‏ اس .0 ل 
أى الموصوليه فى قوله تعالى: وَ لِأوَدَنْهُ الى هُوَ فى بَيتها عَنْ نَفْسِهِ مثال لزياده التقرير و لاستهجان التصريح بالاسمءو قد تقدّم 
بيان كونها مثالا لزياده التقرير.و أمَا كونها مثالا لاستهجان التصريح بالاسم أيضا كما هو المفهوم من المفتاح فلأمور: 


الأوَل:نّ زليخا مركب من حروف يستقبح المع اجتماعها. 


"١١: ص‎ 


و لاستهجان التصريح بالاسمءو قد يينته فى الشّرح(١)[أو‏ التفخيم ]أى التعظيم و التهويل(1)[نحو: أخحفيها لتججزى كل نَفْس ار 
00 ]فإِنْ فى هذا الإبهام من التفخيم ما لا يخفى(5)/أو تنبيه المخاطب على الخطأ نحو:إن الذين ترونهم ]أى تظنونهم 
[إخوانكم يشفى غليل(0)صدورهم أن تصرعوا ]أى تهلكوا أو تصابوا بالحوادث 


الثانى:إِنْ التتصريح باسم المرأه أمر قبيح لحسّاسيته. 

الثااث:إِنْ من به شرف إذا احتيج لنسبه ما صدر عنه مما لا يليق يكون التصريح به مستهجنا مستقبحا. 
[أو التفخيم] 

أى فى المطوّل حيث قال فيه:و المفهوم من المفتاحءإنّها مثال لها و لاستهجان التصريح بالاسم. 

أى تعظيم المسند إليهءو تهويله أى تخويف الغير من المسند إليه. 


قال فى الكشّاف: ا غَسْيَهُمْ من باب الاختصارءو من جوامع الكلم الّتى يشتمل مع قلّتها على المعنى الكثيرءأى غشى آل فرعون و 
جنوده مِنّ اليم أى من البحر لا غَشِيَهُمْ أى ما لا يدخل تحت العباره و لا يحيط به إلا علم الله تعالى. 


و حاصل الكلام: 
إِنّ آل فرعون رأوا من البحر شيئا عجيباءو هو تدميرهم عن آخرهم و القضاء على ملكهم. 


أى مالا يخفى على من له ذوق سليم إذ فيه دلاله على أنْ لك عَشِْيْهُمْ بلغ من الفخامه و العظمه بحيث يضيق عنه نطاق البيان و لا 
يعلم كنهه أحد حنّى يعر عنه»أى تهلكوا بالموتءو حاصل الكلادم فى قول عبده بن الطئب:إنّ قوله:«ترونهم؛من الإدراءه التى 
تتعدّى إلى ثلادثه مفاعيلءفإذا بنى للمفعول كما هو فى البيت المذكور جرى مجرى الظَنَّءو انتصب إخوانكم على أنّه المفعول 
الثاتي. 


و قوله:«غليلابمعنى الحقد و الضغن كما فى الصّم حاح»و فى القاموس:الغليل هو العطش أو شدّته أو حراره الجوف«أن 
تصرعوا»أى الصَرع فاعل يشفى و هو الإلقاء على الأرض و هنا كنايه عن الهلاكك أو الإصابه بالحوادث. 


ص ا 


-١‏ 0( سوره طه:للا. 


ففيه(1)من التّنبيه على خطئهم على هذا الظَنّ(؟)ما ليس فى قولكك:إنْ القوم الفلا-نى [أو الإيماء ]أى الإشاره[إلى وجه بناء 
الخبر]أى إلى طريقه(7)تقول:عملت هذا العمل على وجه عملكك و على جهته أى على طرزه(؟)و طريقته(8).يعنى 
تأتى(2)بالموصول و الصّلله للإشاره إلى أنّ بناء الخبر عليه من أىّ وجهءو أىّ طريق من التُوابٍ و العقاب و المدح و الذَّمٌ وغير 
ذلك (00:[نحو: إِنَّ الَّذِينَ يَستَكبرُونَ عَنْ طَبادَتَى 


أى فى الموصول من حيث الصّلمه أو فى الموصول و الصَّلمه لأنّهما كالشّىء الواحدء و إلا فالبّنبيه من الصّله لا من الموصولء»أى 
ففى الموصول من حيث الصّله«من التّنبيه» حيث حكم عليهم بأنّه تحقق فيهم ما هو مناف للأخوّهءفيعلم أنّها منتفيه»فيكون ظنْهم 
للأخوّه خطأءبل هم أعداؤهم. 


أى ظَنٌ الأسعوّهءو حاصل الكلالم:إنٌ فى إثبات المسند إليه بالموصول تنبيه على الخطأ و ليس كذلكك لو قال الشّاعر:إِنٌ القوم 
الفلا-نى ترونهم....إذ ليس هناك قوم معنون يتأنّى التعبير عنهم بالقوم الفلا-نىءفيكون الإتيان بالموصول تنبيها على خطأ ظنَّ 
الأخوه بالئاس أبا كانواءو فى أىّ وقث كانوا. 


[أو الإيماء إلى وجه بناء الخبر] 


أى توغه ودف إذ المراد من الطريق هو النُوع و الضّ نفءثمم إضافه«بناء»إلى «الخبرامن قبيل إضافه الضّ نه إلى الموصوفءأى 
إلى :وجه الغ السيق على العبتة الوفكوة الخبر ها خراءلآن الآبماء المذكو ير لا سنق دون تأخير الخبر»فاندفع ما قيل: !نه 
يلزم على تفسير الشّارح الوجه بالطريق أن يكون قول المصنّف بناء مستدركا. 


قال فى مختار اللّغه الطر ز:الشّكلءيقال:هذا طرز هذاءأى شكله. 
عطف تفسير على «طرزه). 


أشار به إلى أن فى كلا-م المصئّف نوع مسامحه إذ مقتضاه أن الإيماء حاصل بالموصول فقطبمع أنه إنما حصل بالموصول مع 
الضّللهءو لذا قال الشارح:٠يعنى‏ تأتى/أى أنت «تأتى بالموصول و الضّله للإشاره إلى أن بناء الخبر عليه»أى الموصول«من أىٌّ وجه 
و أىٌ طريق»عطف تفسير على وجه.و المراد بهما الجنس أو النوع. 


كالترخم و الهجو و التشويق. 


ص ا 


فإنّ فيه(1)إيماء إلى أن الخبر المبنى عليه أمر من جنس العقاب و الإذلال و هو قوله تعالى: سَِيَدْخُلُونَ جهنم كاخِرِينَ (1)]و من 
الخطأ فى هذا المقام تقبين الوحدافى قولة إلى وج ناء التكرهالعلة .و الشبي[/اءو كن امقر قينا ذلك اف الشرح(6)[ثم نه إأى 
الإيماء إلى وجه بناء الخبر لا مجرّد جعل المسند إليه موصولا(0)كما سبق إلى بعض الأوهام (؟) 


أى فى ذكر الموصول مع الصّلله إيماء و إشاره إلى أن الخبر المبنى على الموصول مع الصّلله هو قوله تعالى: سَرِيْدْخَلونَ أمر من 
جنس العقابءلأنّ الدّاخرين من الدّخورء بمعنى الصَغار و الذَّلٌأعنى سيدخلون جهنم صاغرين ذليلين»هذا بخلاف ما إذا ذكرت 
أسماء المستكبرين بأنّ يقال:إنَ فرعون و هامان و قارون مثلا سيدخلون جهنّم داخرين إذ حينئذ ليس فى الكلام ذلك الإيماء. 


حاصل الكلام فى هذا المقام:أنْ الخلخالى فشر الوجه بالعله حيث قال:إنّ الاستكبار فى الآيه المباركه عله شرعته لدخول جهنّم»و 


يقول الشارح:إنَ المراد بالوجه هو طريق الخبر و نوعه و تفسيره بالعلّه خطأ. 


وجه الخطأ:إنْ الإشاره لا تصحح فى جميع الأمثلهءو بعباره أخرى تفسيره بالعله فاسد لانتقاضه بقوله:«إنٌ الذى سمكك الس .ماء بنى 
لنا بيتاءإذ ليس سمكك السماء علّه لبناء بيتهم, و بقوله:إنّ الّذين ترونهم...)فإنٌ ظنْهم إخوانهم ليس عله لشفاء غليل صدورهم. 


أى وجه الخطأءيعنى بِينّا على وجه يكون وافيا و كافيا. 
أى المطوّل. 


التتفسير المذكور إشاره إلى أن مرجع الض مير فى قوله:«إِنّهاهو الإيماء إلى وجه بناء الخبرءو ليس المسند إليه لأنْ رجوع الضمير 
إلن المستد البداغير عتاسنوو لكك لأنه: 


و ثانيا:لأنَه إذا لم يكن متفرّعا على الإيماء لكان المناسب أن يذكر قبل الإيماء أو بعد الإيماء بلا تغيير فى الأسلوب.فالمعنى إِنَّ 
الإيماء إلى وجه بناء الخبر رما جعل ذريعه 


ص إلا 


)١ -١‏ سوره المؤمن أو غافر::6. 
3 ") الواهم هو الخلخالى. 


[رئما جعل(١)ذريعه]أى‏ وسيله[ إلى التعريض بالتعظيم لشاف ]اى لهأت الشى [تهو إن الذى(#اسمكه أن رفع [الس.ماء بنى 
لنا(”)بيتا(؟)أراد(0)به الكعبهء أو بيت الشرف و المجد[دعائمه(2)أعرٌ و أطول] 


إلى التعريض...لا أنْ مجرّد جعل المسند إليه موصولا«ربّما جعل ذريعه؛لأنّه لو كان كذلكك لقال:أو جعله ذريعه على نسق ما 
قبله. 


فإن قلت:لماذا لم تجعل هذه الأغراض مقصوده من إيراد المسند إليه موصولاءفلا حاجه حينئذ إلى جعلها تابعه للإيماء متفرّعه 
عليه. 


قلت[إنّه لما كانت هذه الأغراض أمورا مهمّه جعل الإيماء توطثه لهاءو إثبات الأمر المهم بعد التَوطئه و التمهيد له أولى من إثباته 
ابتداء»فيكون تفريعها عليه أمرا مناسبا مستحسنا لا ضروريًا. 


[ربّما جعل ذريعه إلى التعريض بالتعظيم لشأن الخبر] 


أى جعل الإيماء وسيله إلى التتعريض بالتَعظيم لشأن الخبرءو التعريض عباره عن دلالله الكلا-م على معنى ليس له فى الكلاءم 
ذكرءنحو:ما أقبح البخلءيريد أنه بخيل» فيكون المقصود من الإيماء التعريض بالتعظيم كلاو نفس الأبماء غين مقصيوه بالذات» 
فط لبان هن عله فو وه هد لا سياف عكر :بلس اللنوفوقالا بيبا أوسع مجالا-لأنّه قد يكون ذريعه وقد لا 


يكون. 


فالفرق بين هذا البحث و المبحث الشّابق:أنْ إيراد المسند إليه موصولا ‏ كان للإشاره إلى جنس الخبر و نوعه فى المبحث 
الشابق»و كذلك فى هذا المبحث إلآ أن تلك الإشاره فى هذا المبحث قد تكون ذريعه للتتعريض بتعظيم شأنه أو شأن غيره أو 


ذريعه للتتعريض بالإهانه لشأن الخبر أو تحمّق الخبر. 
أى الله تعالى؛لأنّه رفع السَماء. 

أى لأجلنا. 

تنكير البيت إِنْما هو للتعظيم. 


أى أراد الفرزدق بقوله:«بيتا»الكعبه. أو بيت الشرفءإضافه البيت إلى الشرف بيائيهء أو المراد ب«بيت الشرفانسبهءو 


ب«دعائمه) لد جال الّذين فيه. 
أى البيت صفه بيت جمع دعامه»و هى عمود البيتءو حاصل الكلام:إِنْ المراد 


ص لا 


من دعائم كل نبي ت(١))ففى‏ 'قوله(9) :إن الذى.سمكة. الشماة | يمام إلى أن الخبر المبتت غلية(©)أمر من حنمن التفعة و التناء غيل 
من له ذوق سليم ثم فيه(6) تعريض بتعظيم بناء بيته لكونه(0)فعل من رفع السّماء الّتى لا بناء أعظم منها و أرفع () 


بالبيت فى قول الفرزدق:«بيتاءهو الكعبه على قول القطبءو بيت المقدس على قولء و بيت الشّرف و المجد على قول الرّوزنى»و 
الظاهر إن المراد به هو بيت الشّرف و المجدء و ذلك لأنّ المستفاد من القصيده التى هذا البيت فيها أنّ الفرزدق كان فى مقام 
الافتخار على جريرءبأنَ آباءه أماجد و أشراف حيث إِنْهم من قريش بخلادف آباء جريرءفإنّهم كانوا من أراذل بنى تميمءفعليه 
نفس القصيده آبيه عن حمل البيت على الكعبهءفالمتعيّن حمله على بيت الشّرف و المجدءعلى أنّه لا وجه لافتخار الفرزدق على 
جرير بالكعبه فإنّها مشتركه بين جميع المسلمينءو كان جرير مسلماءو كذلكك سائر بنى تميمءثم المراد ب«دعائمه»الرّجال الّذين 
كانواف ‏ الفرض ناء على كو التراة باليت نبت الشرق و عواميد الكمكه اليعظية. يتاء على أنه المراة نه 


حذف المفض ل عليهءإذ لم يرد الشاعر أن يثبت لهم بيوتا عزيزه طويله»و هذا أعرٍّ منها احتقارا لهم.لأنهم لم يسبق منهم دعوى 
ذلك. 


أى الفرزدق. 


أى الموصولءو حاصل الكلام:إِنّ ف قله إن الى سك الشقاء)] ضاء إل أن لكين انمه علس نام حيس الدفعة ىالناء 
يلات ما إذا قبل :إن الله عالق دك السماء: 


أى فى ذلك الإيماء بواسطه الصّله«تعريض'/أى إشاره خفيّه«بتعظيم بيتهأى الفرزدق. 

أى بناء بيته«فعل من رفع السماء الّتى لا بناء أعظم منها و أرفع منها». 

فى مرأى العينءفلا يرد أن العرش أعظم منها. 

لا يقال:إنّما الموجود فى قول الشّاعر:التعريض بتعظيم البيت.و هو مفعولءلا بتعظيم البناء اذى هو الخبر. 


ص م 


[أواذريعه إلى تعظيم[شأن غيره]أى غير الخبر|نحو: أَلّذِينَ كَذّبُوا شَعَيِباً كانُوا هُمُ الْخاسِرِينَ (()ففيه(1)إيماء إلى أن الخبر المبنى 
عليه مما ينبئ عن الخيبه و الخسران و تعظيم لشأن شعيب(")عليه السّلامءو ربّما يجعل(”)ذريعه إلى الإهانه لشأن الخبر» نحو:إنَ 
الذي لآ وى معرقه الققه قد .صلق فيه أو لغان غيره(©) انحإ الذي يتبع الشّيطان فهو خاسر(8).[و قد يجعل(6)ذريعه إلى 


تكد الك ]أي نععله محتقا ثانا تح : 
إن الّتَى ضريت بيتا مهاجره 
بكوفه الجند غالت ودّها غول 


فإنّه يقال:إنٌ تعظيم المككو اسظة عات بناء من بنى السّد.ماء به لا بسبب آخرءفعليه لا بدّ من الالتزام أن فى إيراد المسند إليه 
موصولا فى قول الفرزدق إيماء إلى تعظيم الخبر. 


[أو شان غيره] 


: 7 لأ ,, لا 2 7 
أى الموصول مع الضّ لمه«إيماء إلى أن الخبراو هو كانوا هم الخاسرينٌ «ممًا ينبئ...» أى يشعر بالخيبه و الخسران لان شعيبا عليه 
الشلام نبئ فتكذيبه يوجب الخيبه و الخسرانءثمٌ الخسران عطف تفسير على الخيبه»و يشعر بعظمه شعيب. 


أى حيث أوجب تكذيبه الخسران فى الدّارينءفكان عظيما إذ لو لم يكن عظيما لما أوجب تكذيبه الخسرانءو كان المناسب أن 
يقول:و فى هذا الإيماء تعظيم لشأن شعيبء و هو ليس بخبر بل مفعول به»فيكون الموصول مع الصّله ذريعه إلى تعظيم شأن غير 
اكير 


أى يجعل الإيماء المذكور وسيله إلى الإهانه لشأن الخبر حيث يكون الموصول مع الصّله ذريعه إلى إهانه التتصنيف المستفاد من 
عدم معرفه المصئّف لعلم الفقه. 


حيث يكون الموصول مع الضّلله إشاره إلى أنْ الخبر المبنىٌ عليه من جنس الخيبه و الخسرانءو تلكك الإشاره وسيله إلى إهانه 
الشّيطان الّذى هو مفعول به ل«يتّبع)إذ من كان اتباعه موجبا للخيبه و الخسران كان مهانا و محمّرا. 


أى قد جحل الآيماء المذ كون وسيله: إلى تختق الخيرةأى تقر ورواو قيقدو عيازه أخرى تجعل الخبر مقرّرا و ثابتا فى ذهن السَامع 


ص :1 


)سور الأغراف: اي 


إن فى ضرب البيت بكوفه الجند و المهاجره إليها إيماء إلى أنْ طريق بناء الخبر مما ينبئ عن زوال المحبه و انقطاع المودّه.ثمُ 
الاتييجلق وال التو كفيو يتوه على كاله يهان عليدوو هنذ](ا)سص تفلن التف وهر شتود فى نل :إن الذى شبك السمادة 
إذ ليس فى رفع الله تعالى الس ماء تحقيق و تثبيت لبنائه لهم بيتاءفظهر الفرق بين الإيماء و تحقيق الخبر[و بالإشاره(7)]أى تعريف 
المسند إليه بإيراده اسم الآشاره] ييه ]ان المطد إلى[ ا كمل سير | 


عليه»و ذلكك فيما إذا كانت الصّله تصلح دليلا لوجود الخبر و حصوله نحو قوله: 

إن الى ضربت بيتا مهاجره 

بكوفه الجند غالت ودّها غول 

تحقيق الكلام فى مفردات البيعت المذكور:«ضربت)بمعنى أقامت»«مهاجره»اسم فاعل باب مفاعله من الهجره بمعنى الخروج من 
أوضن إن أخري" كوه الخدم كب إضافىءاسم بلده مشهورهءسمّيت بذلك لإقامه جند كسرى فيهاء«الجند/كقفلءهو 
الجيش«غالت)بمعنى هلكت«الودٌ»بمعنى الحبٌ«غول)بمعنى المهلككءو هو نوع من الجنْ.و محل السّاهد:قوله:«الّتى ضربت)حيث 
أوتى بالمسند إليه موصولا كى يكون مشيرا إلى أن الخبر المبنى عليه أمر من جنس زوال المحبه و انقطاع المودّه»و تعريضا 
بره وسيه كن قو الميشان محف اكدوران معي كم الهو لكفيالا ذ فعريها الحف ل كوف اكد مر عمسن الوطاق 


الأصلى معلول عاده عن زوال المحبه و انقطاع المودّه؛ و لا-ريب أنّ الذّهن إذا التفت إلى المعلول ينتقل منه إلى علته انتقالا 
قطعياءو هذا معنى تحقيق الخبر»و ضمير «عليه)عائد إلى زوال المحبه. 


كأنّه جواب عن سؤال مقدّرءو هو أنه لا فرق بين الإيماء و تحقيق الخبرءبل هما سواء»و حاصل الجواب:إِنْ معنى تحقيق الخبر أن 
صله الموصول برهان على وجود الخبر بخلاف الإيماء حيث إِنّ مجرّد الإيماء لا يكون محمّقَا للخبر ما لم يكن الموصول المومى 
باعتبار صلته برهانا إِنَيَا أو ليا عليه».فكل موصول يكون محقّقَا للخبر مومى له.و لا عكس.فبينهما عموم و خصوص مطلق. 


عطفن على قوله:«و بالعلميه). 
[تعريفه بالإشاره بتمييزه أكمل تمييز] 


إفنافه وا كم إن ال«تيوومن قبل إضافه الق قه إلى الفوضوف:فالفض التميه الأكدل هر أن مكو اميد بالقلب :و العين 
معاءو لا يحصل ذلكك إلا باسم الإشارهءلأنّ الإشاره بمنزله وضع اليد عليه. 


57١9: ص‎ 


لغرض من الأغراض(١)[نحو:هذا‏ أبو الصقر فردا(1)]نصب على المدح أو على الحال [فى محاسنه]من نسل شيبان بين الضَالٌ و 
السَلمءو هما شجرتان بالباديه»يعنى يقيمون 

فإن قلت:إِنْ كلاسم المصئّف يقتضى أن يكون اسم الإشاره أعرف المعارقفءو هو خلااف ما عليه الجمهور من أعرف 
المعارف.هى المضمرات. ثم الأعلام. 

قلت:إنّ كونه مفيدا لتمييز المسند إليه أكمل تمييز لا يستلزم كونه أعرف المعارفء و ذلكك فإِنْ ضمير المتكلم أعرف منه من 
دون شككءو كذلك ضمير الخطابءلأنّ الحضور فيه داخل فى المستعمل فيه دون اسم الإشاره فإنّه لازم له فيه»ءو كذلكك العلم 
لكونه موضوعا لشخص معتيّنءفمدلوله متعين بحسب الوضع دون اسم الإشارهءفإنَ مدلوله يتعيّن فى مرحله الاستعمال دون مرحله 
الوضعءلكون الموضوع له فيه كلا على رأى القدماءءو هو مختار المصئّف و الشّارحءو فى المقام بحث طويل تركناه رعايه 
للاختصار. 


مثل المبالغه فى المدح أو الذَّمٌءأو التنبيه على غباوه السامع و غيرها. 


قوله:«الضٌ قر) كفلسء كنيه ممدوح الشاعرءو هو اخ الرّومى«المحاسن» كمجالس» جميع حسن على غير القياس»و هو ضدٌ 
القبح«النّسلبمعنى الولد«شيبان» كسكرانء أبو قبيله«الضَالٌجمع الضَّالّه و«السّلمم»جمع سلمه و هما شجرتان بالباديه»الأولى:شجره 
الشّدر البرّى»و الثانِيه:شجره ذات شوكك. 


وغرض ابن الرَّومى مدح أبى الضّ قرءلكونه من القوم الذين يقيمون بالباديه»حيث إِنّ العرب كانوا يفتخرون بالإقامه بالباديهءو 
يعتقدون أن فقد العرّ فى الحضرءو هو كذلك فى الجمله لأنٌ من كان فى الحضر تناله غالبا يد أراذل النّاسءأو يقال:إِنْ عزّهم 
بفصاحتهم؛ و كمال فصاحتهم فى إقامتهم بالباديهءإذ لو تركوها و أقاموا فى الحضرءوقع الاختلاط بينهم و بين أهل الحضر الّذين 
فيهم أعاجمءفيختلط كلامهم بكلامهم»فيكون مخلا بفصاحتهم» فيكون عزّهم مفقودا. 


ثم قوله:«فرداانصب على المدحءفلفظه«على'للتُعليل؛ أى نصب لأجل المدح. 

فالتّقدير:أمدح فرداءأو نصب على الحال من الخبر أعنى أبو الصَقر. 

لأيفال:إن "الخال لاتأتئ من الشر كما لأتاتى من المقدأ غند المشهور, 

فإنّه يقال:سوّغ ذلك كون الخبر هنا مفعولا فى المعنى لمعنى اسم الإشارهءأو هاء التنبيه لتتضمّن كل منهما معنى الفعل. 


77١: ص‎ 


بالباديهلأنّ فقد العرّ فى الحضر(١)/‏ أو التعريض(()بغباوه الشامع احتّى كأنه لا يدركك غير المحسوس ()[كقوله :)١(‏ 
أولئك آبائى فجئنى (؟)بمثلهم 
إذا جمعتنا يا جرير المجامع 


أو بيان حاله(02)]أى المسند إليه[فى القرب أو البعد أو التَوتَرط كقولكك:هذا(©) و ذلكك(“)و ذاكك زيد(6 ]و أخر ذكر 
التوسّط(9) 


[أو التعريض بغباوه الشامع] 
أى إشاره خفيه بغباوه الشامع و بلادته»و يكون عطفا على قوله:«تميّزه). 
أى لا يتميّز الشَّىء عنده إلا بالحسش. 


أى اذكر بمثلهم من آبائككءفالأمر أعنى«اجثئنى اللتعجيز أى إظهار المتكلم عجز المخاطبءو حاصل الكلام فى قول الفرزدق إِنَّ 
جريرا كأمير هو اسم الشّاعرءالمجامع - جمع المجمع و هو مكان الاجتماعءو كان العرب يجتمعون و يتناشدون الأشعار»و يذكر كل 


واحد منهم مفاخر آبائه. 

و 7 الشاهد: 

فى قوله:«أولئككاحيث أوتى المسند إليه باسم الإشاره للتتعريض بغباوه جرير حتّى كأنه لا يدركك غير المحسوس. 
أى أنه يؤتى بالمسند إليه اسم الإشاره لبيان حال معناه من القرب من المتكلم أو الشامعء أو البعد أو التّوسّط منهما. 
مثال للقرب. 

مغال الغك: 

مثال للمتوسشط. 


أى أن نظم الطبيعى يقتضى ذكر القرب ثم التوسّرط ثم البعد الأ أة النضكت عدل عنة يكن القرش ل له يتحتق إلا بعل تحقق 
طرفيه أعنى القرب و البعد.و بتعبير واضح إن التوسّط نسبه بين القرب و البعدءفيتوقف تعقّله على تعقّلهما. 


ص ريا 


)١-١‏ أى قول الفرزدق فى خطابه جريرا. 


3141| لما ساق بعد شت الم شونو ابعال هذه الماع ()قظوقيا اللعد عه حيف النا ير أن هنذا كلد القريبيدن ذاعد 
للمتوسّطءو ذلك للبعيد»و علم المعانى من حيث إِنَّهِ إذا أريد بيان قرب المسند إليه يؤتى بهذاءو هو زائد على أصل المراد اذى 
هو الحكم على المسيك إلية المذكوو المعتر عنه بشي ء يوجب تضورةه غلى أىْ وه كان [أو تحقيره|اى تحقير اليد 
إليه[بالقرب (”)نحو: أ عذَا اذى يَذّكرْ آلهََكم (1) 


أى التُوسّط. 

هذا جواب عن سؤال مقدّرءو هو أن يقال:إنّ ذا للقريب.و ذاكك للمتوسّطءو ذلك للبعيدءممًا يقرّره الوضع و اللغه.فلا ينبغى أن 
يتعلق به نظر علم العانى.لأنّه إنْما يبحث عن الزّائد عن أصل المراد. 

حاصل الجواب:إِنّ علم المعانى يبحث فيه عن أنه إذا أريد بيان قرب المسند إليه يؤتى بهذاءو من البديهى أن إراده بيان قرب 
السك إليه اتن على أعينل الفرادهو انه واعنهد اتضيه الحث و عق اماد الأشارات فى اللعد مخالقه لجيه الح 
عنها فى علم المعانىءفإنٌ اللغوى يبحث عن أسماء الإشارات من جهه بيان معانيها الموضوعه بإزائهاء و يبن أن هذا للقريب»و 
ذاك للمتوسّطءو ذلكك للبعيد.و ليس له أىّ نظر إلى أن المسند إليه إذا كان قريبا و اقتضى حال المخاطب بيان قربه يؤتى بهذاءو 
إذا كان متوسّطا و اقتضى حال المخاطب بيان توس طه يؤتى بذاككءو إذا كان بعيدا و اقتضى حال المخاطب بيان بعده يؤتى 
بذلك.هذا بخلاف علماء المعانىءفإنّهم يبحثون عن أسماء الإشارات من جهه أن الإتيان بها قد يقتضيه حال المخاطب و يختلف 
باختلاف أحوال المخاطبين»فيقتضى حال المخاطب الإتيان بما وضع للقريبءو قد يقتضى الاتيان بما وضع للمتوسّطء أو البعيد. 

و بعباره أخرى حال المخاطب قد يقتضى القربءو قد يقتضى البعد أو التَوسّطءو ليس لهم أىٌ نظر إلى بيان معانى تلكك الألفاظ 
قن اللقه أمافو لوي أن حال النسند اهمه حيت القرب: و العدى اللوقط:واندغلق أضل المراف الذى هو غبان» عرد مده 
ثبوت المسند للمسند إليهءفعليه لا يبقى مجال للسّؤال المذكور. 

[أو تحقيره بالقرب] 


أى أنه يؤتى بالمسند إليه اسم الإشاره لقصد إظهار حقاره معناه بسبب دلالته 


ص شور 


١-1‏ سوه الأساعم 


أو تعظيمه بالبعد نحو: الم(1) ركم لكات 1ك ١‏ مويه لبعد د رعس كان وقس سيبل لام لهيمن السنافة| أى دقر و( 6 بالبيقد 
كما يقال:ذلك اللعين فعل كذا] تنزيلا لبعده(ه) 


على القرب.فإِنْ القرب هنا عباره عن دنوٌ رتبته و سفاله درجته. 


توضيح ذلكك:إِنْ القرب قد يطلق على دناءه المرتبه فيقال:زيد قريبءأى دانى المرتبه. و هذه المسأله قريهأى هينه و سهل 
التناوّ ل كذلك قد يطلق ما يدل على القريب»ء كلفظه هذا على دناءه المرتبه و الحقارهءفيقال:هذا اذى فعل كذا لمجنونءأى هذا 
الداع المرقه و قي المنوله الذ قل كذ لمجتون ويل لاتخطاط در حته و دق مر كعد منؤله قرت السنافة :قث كل شى ب كان 
أعلى مرتبه و منزلهيحتاج الوصول إليه إلى الوسائط» كالشىء البعيد من حيث المسافه بخلاف شىء دانيٌ المرتبه»فإنٌ الوصول 


إل يصاع إلى وسائظ فهو بعرو له تو ء كريب مج حبك العنافة قعزنا | 5ذ]| اذى هذ كد اليفك 


و الشّاهد:«هذا١حيث‏ أوتى به لقصد إظهار حقاره المسند إليه أعنى نبئنا محمد صلى الله عليه و آله و سلم قاله أبو جهل مشيرا 
إلى المصطفى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو الحاصل أنه قد أورد المسند إليه اسم الإشاره الموضوع للقريب قصدا لإهانته»فكان 
الكفره قبحهم الله يقولون:أهذا الحقير يذكر آلهتكم المستعظمه بنفى الألوهته عنها. 


قدل أوتى بالمسند إليه اسم الإشاره الموضوع للبعيد لإظهار عظمته.و المسند إليه فئ الآ-يه هو القرآن»فاستعمل اسم الإشاره 
الموضوع للبعيد تنزيلا لبعد درجته فى البلاغه؛ و الإخبار بالغيوب بمنزله البعد الخارجيّءفيكون التّنزيل المذكور من باب تنزيل 


[أو تحقيره بالبعد] 

أى عظم درجته. 

أى شأن الكتاب فى الفصاحه و الأسلوب. 

أي المسكد إلهء كما بقال#ذلكك اللعردوو الجال أنه قرس 


أى المشار إليه قوله:«تنزيلا/مفعول له لفعل محذوفءأى استعمل ما وضع للإشاره إلى البعيد فى الحاضر القريب«تنزيلا لبعده عن 
ساحه عرٍّ الحضوراءو إضافه«عرٌ) إلى 


ص ورف فر 


.١:هرقبلا سوره‎ )١ -١ 


عن ساحه عرٍّ الحضور و الخطاب منزله بعد المسافه و لفظ ذلكك(١)صالح‏ للإشاره إلى كل غائب عينا كان أو معنى(1)و كثيرا ما 
يذكر المعنى الحاضر المتقدّم بلفظ ذلككءلأنْ المعنى غير مدركك بالحس ().فكأنّه بعيد(6/[أو للتنبيه(0)]أى تعريف المسند إليه 
بالإشاره للتّنبيهد(9)[عند تعقيب المشار إليه بأوصاف(/0] 


«الحضورامن قبيل إضافه الصضّفه إلى الموصوف,أى حضور عرٌ. 


أراد الشّارح أن بين فى المقام أن استعمال لفظ ذلككءو هذا فى الغائب أو الغير المحسوس مجازءفاسم الإشاره«صالح للإشاره 
إلى كر عافتوهو ناعير على ديل النخان لان اصل اسهاء الأشاره وعبيك كن يقارنيا الل كيين كاد قد حك 
المعقولات و ما يحسٌ بغير البصر. 


أى مشاهدا كان ذلك الغائب إذا حضر كقولكك:جاءنى رجلءفقال لى ذلك الرّجل كذاء أو غير مشاهد. كقولكك:قال لى رجل 
كذاءثت فسدر ذلكك القولءو تلك الصِّ لاحيه مشروطه بشرط أشار إليه بقوله:«و كثيرا ما يذكر المعنى الحاضر المتقدّمافالشرط هو 


أى حسٌ البصرءو صرّح الشارح بذلكك الشرط فى المطوّلءفراجع. 

لا ينافى ذلكك قوله:«المعنى الحاضرالأنْ المراد بالمعنى ما يقوم بالغير و هو صادق على البعيد لعدم إدراكك كليهما بحاسّه البصر. 
[أو للتنيبه] 

أعاد الجارٌ حيث قال:«للتّنبيهاو لم يقل: أو التّنبيه.للبعد الفاصل بينه و بين قوله: 

التميّزه). 

أى لتنبيه المتكلم المخاطب. 


المراد من«الأوصاف'الأوصاف اللّغويه لا خصوص النَحويّه.وجه التّنبيه:أنّ ظاهر المقام إيراد المضمر لتقدّم الذكرءو قد عدل عنه 
إلى اسم الإشاره بثاء على أن ذلكك الموصوف قد تميز بتلكك الأوصاف تمبيزا تاثاء)فصار كأنه مشاهدءففى اسم الإشاره إشعار 
بالموصوف من حيث هو موصوفءكأنّه قيل أولئكك الموصوفون بتلكك الضّ فات على هدىءفيكون من قبيل ترتيب الحكم على 
الوصف المناسب الدَّالٌ على الغلبه بخلاف الضّ مير.فإنّه يدل على ذات الموصوفءو ليس فيه إشاره إلى الصّ فاتءو إن كان 
متّصِفا بهاءو الفرق بين الاتصاف بحسب نفس الأمر و ملاحظه الاتتصاف فى العباره غير خفي. 


ص عور 


أى عند إيراد الأوصاف على عقي ب(١)المشار‏ إليهيقال:عقبه فلان(2)»إذا جاء على عقبه ثم تعدّيه(”)بالباء إلى المفعول الثانى»و 
تقنول كه بالشّىءءإذا جعلت الشّىء على عقبهءو بهذا(؟)ظهر فساد ما قيل(0):إنَّ معناه عند جعل اسم الإشاره بعقب 
أوصاف |على أنّهد(2)] 


أى على إثر المشار إليه. 
أى يقول:عقّبهءإذا جاء فلان بعده. 


أى أنت تعدّيه بالباء إلى المفعول الثّانىءو تقول عمّبته بالدّىء» أى جعلت الشّىء على عقبه أى فى عقبه أى بعدهءفالباء فى حيز 
التعقيب تدخل على المتأخّرءفالأوصاف متأخره عن المشار إليه فى قول المصئّف:«عند تعقيب المشار إليه بأوصاف/لأنٌ كلمه 
الباء تدخل على ما هو بعد المشار إليهءو متأخَر عنهءو غرض الشّارح من بيان معنى عباره المصئّف بحسب ما تقتضيه 
الاستعمالات العرفته و اللغهءهو الرَدَ على الشكاكى حيث تخيل أن كلمه الباء بعد التتعقيب تدخل على ما هو المتقدّم على المشار 
إليه»فالتزم فى قول المصنّف بحمل و جعل المشار إليه بمعنى اسم الإشاره حتّى يستقيم معناه.لأن قوله: 


«بأوصافامتقدّم على اسم الإشاره أعنى ا عَللِ هُدىّ . 

و حاصل الرَدْ:إِنّ كلمه الباء بعد التتعقيب تدخل على المتأخَر لا على المتقدّمءفلا وجه لتكلف تأويل المشار إليه باسم الإشاره. 
توق الفتسيروو البناة كه كناد تافل االقائن هو البدكا كى: 

أى ظهر فساد ما قيل لوجهين: 


أحدهما:إنّه أراد بالمشار إليه اسم الإشاره»حيث أورد لفظ اسم الإشاره.و ترك لفظ المشار إليه»حيث قال:إنّ معناه»أى معنى 
قول المصنّف-عند تعقيب المشار إليه بأوصاف-«عند جعل اسم الإشاره بعقب أوصاف'و هو قليل. 


اناق إن تفالق لاستضال الل كنا عر فكو اللتجظل ]3 النراه في العقار إلبه بأوضياق لذ تيتيت الأرصناتق باسم 
الإشاره و إن كان المعنى حاصلا به أيضاءلأنٌ اسم الإشاره وقع عقي الأوضنات ال وففت من القان البددالا آله لشن تقصوةا 


أى المسند إليه. 


ص هضور 


عاق بالتنبيهأى للتّنبيه على أن المشار إليه[جدير(١)بما‏ يرد به بعده]أى بعد اسم الإشاره(؟)[من أجلها6) إتعان بجديرء أى 
حقيق بذلكك(6):لأجل الأوصاف(0) التى ذكرت بعد المشار إليه(2)[: 00 تهون بلعب وَ يُقِيمُونَ الصَال إلى قوله: 
ريك عل مدي ين ريع و أَوليِك مم الْمفْحُونَ 0000 ]عقب المشار إليهمو هو الي يُوْمئُونَ بأوصاف متعدّده من الإيمان 
بالغيب و إقامه الصّلاه و غير ذلكك(6).ثم عرّف المسند إليه بالإشاره تنبيها(9) على أن المشار إليهم أحمّاء بما يرد بعد أولتكك.و 


هو 
أى لائق و حقيق»فجدير خبر أن فى قوله:«أنّهاو قد سبق وجه التّنبيه حيث قلنا:إنّ مقتضى ظاهر المقام إيراد الضمير... 


#لاى :1 ف عه 
وهو لفظ أولتكك فى المثالءو فى تفسير مرجع الض مير فى قوله:«بعدهاباسم الإشاره تأمّلءلآنَ اسم الإشاره ليبس بمذكور فى 
المتن»و الحقّ أن يرجع إلى المشار إليه إلا أن يقال:إنّ مرجع الصّمير مذكور ضمنا 


أى الأوصاف. 

أى بالهدى و الفلاح. 

أى الإيمان و إقامه الصّلاه و غيرهما. 
أى لفظ الَذينٌ . 


الشّاهد فيه:هو وليك عَللِ مُدىٌ مِنْ رَبّهِمْ وَ وليك هم الْمَفِْحُونَ فالمشار إليه هو قوله تعالى للمتّقين أَلّذِينَ» و الأوصاف الواقعه 
عقبهءهى إيمان المتّقين بالغيبءو إقامتهم الصّلاهء و إنفاقهم ممما رزقهم اللّهءو إيمانهم بما أنزل على محمد صلَى الله عليه و آله و 
سلّمءو بما أنزل على من قبله من الرّسل و إيقانهم بشبوت الحشر و الجزاء»و لأجل تلبسهم بتلكك الأوصاف الثّمينه كانوا على هدى 
من ربّهم و أنّهم هم المفلحون. 


أى كالإنفاق متنا رزقهم اللّهءو الإيمان بما أنزل إلى الأنبياء و الإيقان بالآخره. 


مفعول له لقوله:«عرّف المسند إليهالأنٌ إيراد اسم الإشاره بجعله كالمحسوس باعتبار التمييز الحاصل بالاتصاف و تعليق الحكم 


1 قدو بشعر بعلته مأخذه. 


ص اير 


-١‏ 0( سوره البقره:0. 


كونهم على الهدى عاجلا(1).و الفوز بالفلا.ح آجلا-(7)من أجل اتصافهم() بالأوصاف المذكوره[و باللام()]أى تعريف 
المسند إليه باللام 


أ :فى الذنياء 

أى فى الآخره. 

أى المشار إليهم بخلاءف ما لو أتى بالضّ ميرءفإنّه لا يفيد ملاحظه هذه الأوصاف و إن كانت موجوده لأنٌ اسم الإشاره لكمال 
التمييزءفيلاحظ معه الوصفءبخلاف الصضمير. 

[تعريفه بالألف و اللام] 


إشارة إلى أنْ المختار عنده ما ذهب إليه سيبويه من أن أداه التعريف هى اللام وحدهاءلا ما ذهب إليه الخليل و المبرّد من أنّها 
أل و الهمزه معاءثمٌ الهمزه على مذهب سيبويه اجتلبت لتعذّر الَنَطق بالشاكن.و حاصل ما مشى عليه المصنّف أن اللام قسمان:لام 
العهد الخارجيّءو لام الحقيقه. 


فلام العهد تحتها أقسام ثلاثهلأن معهودها إِمَا صريحيّءأى تقدّم ذكره صريحاءأو كنائئ»أى تقدّم ذكره كنايه, أو علميّ»أى لم 


ولام الحقيقه تحتها أربعه أقسامءلأنٌ مدخولها إِما الحقيقه من حيث هى هىءو تسمّى لام الجدسءو لام الحقيقه و لام الطبيعه. أو 
من حيث وجودها فى ضمن فرد غير معتّن» و تسمّى لام العهد الذّهنى»أو من حيث وجودها فى ضمن جميع الأفراد الّتى يتناولها 
اللفظ بحسب اللّغه.و تسمّى لام الاستغراق الحقيقئءأو بحسب العرفء.و تسمى لام الاستغراق العرفيّ و سيأتى الجميعءو اختلف 
فى الأصل و الحقيقه. 


فقيل:لا-م الحقيقه أصلءو لا-م العينه الخارجق أضا آخروو هو الذى أشار إلبه اليضلف والشّارح.و قيل:الأصل لام العهد 
الحفيد:التحقيقءإنْ معنى اللآنم الإشاره إلى معنى دخلت هى عليهءفإِن كان اسم الجنس موضوعا بإزاء الحقيقه فالأصل لام 
الحقيقه»و سائر الأقسام من فروعها حتّى العهد الخارجيّءو لهذا احتاج إلى القرينه»أعنى تقدّم الذكر أو علم المخاطبءو إن كان 
موضوعا بإزاء فرد ما فالأصل لام الذّهنءو سائر الأقسام من فروعه بحسب المقامات و القرائن كما فى التُجريد. 


ص 0 


[للاشاره إلى معهود(١)]أى‏ إلى حضٌّ + من الحقيقه(١)معهوده(”)بين‏ المتكامم والمخاطب واحدا كان أو اثنين أو جماعه 
يقال(*):عهدت فلانا إذا أدركته ولقينه» وذلك لتقدّم ذكرههيويها أو كنايه تحر 1 اقش ادكه كانائتا (0درم)أى 
لينيق ]الذكر 

[للإشاره إلى معهود] 

أى معهود فى الخارجءو قدّم لام العهد على لام الحقيقه.لأنٌ المعرّذف بها أعرف من المعددف بلام الحقيقه»و عكس الشكاكى. 
التفسير المذكور من الشّارح جواب عن سؤال مقدّر:و حاصل السَؤال:أنّه لا يصحٌ جعل الإشاره إلى معهود مقابلا للإشاره إلى 
نفس الحقيقهءلأنّ نفس الحقيقه فى المعرّف بلام الجنس أيضا معهوده. 

و ملخص الجواب:إِنّ المراد من المعهود البعض,أعنى الفرد المقابل للحقيقه.لا الفرد المقابل للاثنين و الجماعهءفإذا لا إشكال 
على جعل الإشاره إلى المعهود مقابلا للاشاره إلى نفس الحقيقه. 

إن قلت:ما وجه اختيار الشّارِح عنوان الحصّه دون عنوان الفرد مع أن الثانى أوضح من الأوّل. 


قلت:الوجه فى ذلكك أن المتبادر من الفرد هو النّخص الواحد عرفا و المعهود الخارجي قد يكون واحداءو قد يكون اثنينءو قد 
يكون جماعه. 


نعم»الحصّه فى اصطلاح المناطقه عباره عن الطبيعه المعروضه للتشخخص. 


أى معتنه. 


أى يقال:عهدت فلانا لغهءو المراد هنا لازمه وهو الْتَعيينءلأنٌ إدراكك لشي وملاقاته يستلزم تعيينه»فالمراد بالمعهود هو المعيّن. 
3 . ِ و ل ام ىا سر [] ِ 1 تر م 19 !د اسرد لوم لور ا وو © لا ل لاد 
و القضهءإذ قالت امرأه عمران: رَبّ إنى نذَرْت لكك ما فى بَطنى مُحَرّرا فتقبّل منى إنكك أنتّ السَمِيْعٌ اللي 0 فلمًا وَضعَتّها قالث 
7 5 7 0 و 22 . ا د كك اك هوه ٍِ 8 ّ به 2 *ل] سه دي را م لا 
رَبّ إِنّى وَضَ خنها أنثلا وَ الله أغلَم ملا وَضَ عت و لهس الذَّكر كالائيه وَ إِنّى سَمَينها مزع و إِنّى أَعِيذّها بك و ذُرَيْئهًا مِنَ السئِطانِ 
اجيم 
والكاعد قوله عاك 2 انط الل كه معيو ذا الذكر مل كور سايق اف عدي افزلياء تشورا لذن ترلبةة وت تذوت لك ل 
ف لض اتكورا نذوله إلى تارك الذتكر الذى قن بعلن لآ3 العتى لكادمه بيك القدس لا كرون مالسا إلا لاقن 


ص ير 


-١‏ 0( سوره آل عمران:5"2. 


[الَمذى طلبت]|امرأه عمران(١)[كالتى‏ ]أى كالأ-نثى التى[وهب ت]تلك الأنثى [لها] أى لامرأه عمرانفالأنثى(؟)إشاره إلى ما تقدّم 
كر صرينا ل الولناتهاني: الك وكا لح وا دلا نكن بد سبع لبس الللكرر) إغار إلى عاسو 4 كر ناريط 
قله مسال :وت 8 نَدَوْتٌ لك لل فى بَطَنى مُحَرّراً إن لفظه ما و إن كان يعه(6©)الذكور و الإناث» لكنّ التحرير(0)»و هو أن 
يعتق الولد لخدمه بيت المقدسءإِنّما كان للذكور دون الإناث و هو(6)مسند إليه(7)»و قد يستغنى(8)عن ذكره(4)لتقدّم علم 
المخاطب به(١٠)نحو:خرج‏ الأمير إذا لم يكن فى البلد إلا أمير واحد(١١).[أو]للإشاره[‏ إلى نفس الحقيقه(؟1)] 


أى اللآنم الداهم عق أ وإشاية إل ساس كر عد ياف تزلواه وا نئل فيكون مثالا للقسم الأوّلءأعنى المعهود 
الصَريحىٌ. 


أى اللام الدّاخله على ذكر إشاره إلى ما سبق ذكره كنايه»فيكون مثالا للمعهود الكنائى. 
أى بحسب الوضع. 

أى التُحرير المستفاد من قولها: مُحوّراً قرينه مخضصه للفظ ما بالل كور. 

أى الذّكر. 

لأنّه اسم ليس فى قوله تعالى: و لَئِسَ الذَّكرُ كالائئ . 

هذا إشاره إلى القسم الثالث العلميّ المقابل للصَّريحى و الكنائى كما سبق بيانه. 

أى عن ذكر المعهوة: 

أى المعهود بالقرائن. 


فإِنّ العلم بتعدم كون أمير فى البلد إلا شخصا معنا قرينه على أنَّ المراد بالأ.مير فى قولككث:«خرج الأميراهذا الشّرخص 
المعتّن»فتكون القرينه عندئذ حالته. 


[للإشاره إلى نفس الحقيقه] 
أى لام الجنس و لام الحقيقه معناهما واحد و هو قسم من لام الجنس يقابل العهد الذهنى و الاستغراق»كما فى المطوّل. 


ص اضر 


و مفهوم المسمّمى(١)من‏ غير اعتبار(؟)لما صدق عليه من الأفراد[ كقولكك:الرّجل خير من المرأه(), 


عطف تفسيرىٌ على الحقيقه»فيكون قوله:«و مفهوم المسممّىاتفسيرا للحقيقه. و هذا التتفسير إشاره إلى أنه ليس المراد بالحقيقه 
ههنا المعنى المشهورءأى الماهيه الموجوده فى الخارج. 


توضيح ذلكك:إِنّ الأمر الكلى باعتبار وجوده فى الخارج يسمّى بالحقيقه عند الفلاسفه. و باعتبار تعمّله فى الذّهن سواء كان له 
وجود فى الخارج أم لاءيقال له عندهم المفهوم, و باعتبار وقوعه فى جواب ما هو عند السّؤال عن الكثيرين المتّفقين بالحقيقه أو 
المختلفين» يقال له عندهم الماهيه. 


و إذا عرفت هذا فنقول:إِنَ التتفسير إشاره إلى أن المراد بالحقيقه هو المفهوم على خلاف اصطلاح الفلاسفه ليشمل قولنا:العنقاء و 
الغولءفإنٌ اللآ.م فيهما للجنس مع أنّهما من الكليات الّتى لا فرد لها خارجاءو إضافه«مفهوم»إلى«المسمىابيانيه» كخاتمه فضّهء أى 
المفهوم هو مسمى الا-سمءو النُسبه بين المفهوم و المستمى عموم من وجهءفإنّهما يوجدان معا فيما إذا كان ما وضع له اللفظ 
كلياءو يوجد الأوّل فقط فيما إذا تعمّلنا كيا فى الذّهن و لم يوضع له لفظ بعدءو يوجد النَانى فقط.فيما إذا كان الموضوع له جزئيا 
حقتقنا كاله لا يقال عليه غتل الأدباءو قل عقون فى تله أن اللسدين المقنافك: و التضاف إل إذا كانت عموما م .وحه تكون 
الإضافه بيائيه. 


بيان و تفسير لقوله:«و نفس الحقيقه»أى من غير ملاحظه ما صدق عليه ذلك المفهوم من الأفراد»كما فى قولكك:الحيوان جسم 
نامءو الإنسان حيوان ناطقءلأنّ التعريف إِنّما هو للماهيه.و كما فى اللام الدّاخله على موضوع القضيّه الطبيعيه نحو :الحيوان جنس» 
و الإنسان نوعءفبقوله من غير اعتبار وقع الا-حتراز عن العهد الذّهنى و الاستغراق فَإِنّهما و إن كانا من فروع لا-م الحقيقه عند 
المصنّف و الشّارح إلا أنّهما اعتبر فى أحدهما بعض الأفراد الغير المعتين و فى الآخر كل الأفراد. 


أى جنس الرّجل و ماهيته خير من جنس المرأه و ماهّتهاءفلا يلزم من ذلكك أن لا تكون امرأه خير من الرّجل لإمكان أن يكون 
الجنس الحاصل فى ضمن كل فرد من 


7١: ص‎ 


و قد يأتى(١)]المعرّف‏ بلام الحقيقه[لواحد ]من الأفراد| باعتبار عهديته(؟)فى الذّهن] 


الرّجل خيرا من جنس المرأه الحاصل فى ضمن جميعهاءمع كون فرد خاصٌ منها خيرا من عدّه أفراد منه كفاطمه لا فإنّها خير من 
عدّه الاجال للخضوصيات القردئه الطارته عليها. 


و بعباره أخرى:إنَ ماهيه الرّجل من حيث هى هى التى توجد فى الذهن مع قطع النَظر عن وجودها مع الخصوصيات الفرديّه خير 
من ماهيّه المرأه كذلككءو هذا لا ينافى أن يكون بعض أفراد المرأه نظرا إلى خصوصيه فرديّه فى ذلكك البعض خيرا من أفراد 
الإجل نظرا إلى كونه فاقدا لتلكك الخصوصيه. 


لم يقل:و قد يقصدءأو قد يستعيل :أن الوحده المبهمه مستفاده من القرينه الخارجبه.لا من المعددف باللام»و إِنْما بقصد به 
الجنس المعهودءثمٌ هذا الجنس ينطبق على الفرد المستفاد من القرينه من قبيل انطباق الكلى على فرده و بعد هذا الانطباق يصبح 
المعرّف بلا-م العهد الذّهنى كالنكره«لواحد من الأفراد»أى لواحد غير معن عند المتكلم و السامعءثم المراد من الأفراد أفراد 
مدلوله فإن كان مفردا فهو لواحد من الأفراد و إن كان ثثنيه فهو لواحد من المشّيات:و إن كان جمعا فهو تلواحد من الجماعات. 


لا يقال:كيف يجىء المعرّف بلام الجدس لواحد من أفراد مدلوله»و قد مرٌ أن اللام فيه إشاره إلى نفس المافيه مق غير اغتبار لما 
صدق عليه من الأفراد. 

لأنا نقول:إنٌ عدم اعتبار ما صدق عليه فى المعرّف بلاسم الجنس لا يستلزم اعتبار عدم الضّْ دق على الأفرادءو المنافى لإتيان 
المعرّف بلام الجنس لواحد من أفراده هو الثَانى دون الأوّل. 

[باعتبار عهديّته فى الذّهن] 


أى معهوديّه ذلك الواحد المأتى له المعرّف بلا-م الحقيقه.فالمعهود ابتداء هو الحقيقه.و لما كان استحضار الماهيه يتضمّن 
استحضار أفرادها كان كلّ واحد من الأفراد معهودا ذهناءثمٌ قوله:«باعتبار عهديّته جواب عن سؤال مقدّرءو حاصل السَؤال:إنَّ لام 
الحقيقه لام التعريفءو المعرّف بها من المعارف و واحد من الأفراد غير معرّف فكيف يجىء المعرّف باللام لواحد من الأفراد؟و 
هل هذا إلا كالجمع بين الذَّئبٍ و الشّاه. 


والحرابة إن واخدامع الأقراة حيرة فى الذهوءو لآ وكرق يها لأحنا لمن اللخن أصماقو الرجه فى ذلك أله لازييه فى أن 
نفس الحقيقه إذا كانت معيّنه و معهوده فى ذهن المخاطب. بمعنى كونها ميلزؤة عليدة كر أقراذ سائر الطبائع بواسطه تمييز حقيقتها 


77”١: ص‎ 


لمطابقه(١)ذلكك‏ الواحد الحقيقه يعنى(1)يطلق المعرّف بلام الحقيقه الى هو 


عنهاءألا ترى إِنْكك إذا تعرف معنى الإنسان و تميّزه عن معانى البقر و الغنم و غيرهما تعرف أفراد الإنسان و تمتّزها عن أفراد البقر 
و الغنم و غيرهما أيضاءو السِرٌ فى ذلك كون الأفراد مشتمله على الحقيقه و منشأ لانتزاعهاءو كون الحقيقه صادقه عليها و متّحده 
معها فى الوجود الخارجئءفكلّ فرد من أفراد حقيقه معينه معهود و مميّز بتبعها عن كلّ فرد من أفراد حقيقه أخرى.نعم »كل فرد 
من هذه الأفراد لا يمكن أن يصير معهودا و مميّزا عن سائر تلكك الأفراد بتبع تمييز الحقيقه عن سائر الحقائق»بل لا بد فى ذلكك 
من العلم بالمشخصات الخارجيّه إن الحقيقه صادقه على جميعها بالتتواطئءفلا يمكن أن تقع ما به الامتياز لكل منها بالقياس إلى 
غير ما يشاركه فى هذه الحقيقه. 


إذا عرفت ما ذكرنا فنقول:إِنّ لواحد من الأفراد حظًا من النّعيّن و لنيز فى ضمن تعن الحقيقه و تميزهاءو إن لم يكن له تمز تام 
بهذا الاعتبارءفعليه لا مانع من أن يجىء المعرّف بلام الحقيقه له»إذ يكفى فى ذلك هذا المقدار من التَّميْر و ليس الجمع بينهما 
كالجمع بين الذّئب و الشّاهبل إِنّما هو كالجمع بين العنوان و المعنون. 


عله لقوله:«عهديته)أى معهوديّته فى الذّهن«لمطابقه ذلك الواحد الحقيقه؛و معنى مطابقتها لها كون الواحد مشتملا عليها 
كاشتمال المعنون على العنوان لا كاشتمال الظرف على المظروف أو مصداقا لها و متّحدا لها فى الخارج. 


قوله:يعنى)إشاره إلى دفع توهّم ناش من قول المصسّف:«و قد يأتى المعرّف بلام الحقيقه لواحد من الأفرادافإنّه موهم بظاهره أن 
المعرّف باللام يستعمل فى واحد من الأفراد كاستعمال العام فى الخاصٌ فيكون مجازا. 


و حاصل الدّفع :إن مراد المصئّف من العباره المذكوره ليس ما يتوهّم من ظاهرها من كون المعرّف باللام مستعملا فى واحد من 
الأفراد حتّى يصبح مجازاءبل مراده من الإتيان الانطباق لا الاستعمال بمعنى أن المعرّف باللام قد استعمل فى الجنس المعهود لا 
غيره» و إِنّما الفرد يستفاد من القرينه الخارجته»كث(ادخل)فى المثال الآتى»فحيث إن هذا الفرد جزئيئ من جزئياته و مطابق له أى 
مشتملا عليه كاشتمال العنوان على المعنون»أى ينطبق عليه كانطباق العنوان على المعنونءفعليه ليس من المجاز عين و لا أثرءفإنَ 
بين الانطباق على الفرد و الاستعمال فيه فرقا لا يخفى على أحد.فقوله:«يطلق المعرّف...)أى ينطبق المعرّف بلام الحقيقه. 


ص فور 


موضوع للحقيقه المتنّحده فى الذّهن على فرد(١)ما‏ موجود من الحقيقه باعتبار كونه معهودا فى الذّهنءو جزئنا من جزئيات تلكك 
الحقيقه مطابقا إِنَاها(؟)كما يطلق(”) الكلى الطبيعى على كل جزئيّ من جزئاته»و ذلكك()عند قيام قرينه دالّه على أَنّه ليس 
القصد إلى نفس الحقيقه من حيث هى هى(8).بل من حيث الوجود ولا-من حيث وجودها(2)فى ضمن جميع الأفرادءبل 
بعضها(72)[كقولك:ادخل الشوق»حيث لا عهد(6)] 

متعلق بقوله:«يطلق). 

أى مشتملا على تلكك الحقيقه. 

أى كما يحمل الكلى الطبيعى على كل جزئيئّ من جزئياته فى عدم الاستلزام للمجازيّه. 

أى إطلاق المعرّف باللام و انطباقه على واحد من الأفراد. 

أى من غير نظر إلى ما صدقت عليه من الأفراد»أى ليس المراد الجدّى الحقيقه من حيث هى هىءلا أنْ المراد الاستعمالى ليس 


الحقيقه من حيث هى هىءفإنٌ المراد الاستعمالى كما يتّضح من مطاوى كلماته ليس إلآ الحقيقه من حيث هى هىءو إلا لزم 


المجازءو هو يفرٌ منه. 
أى الحقيقه«فى ضمن جميع الأفراداحتّى يصبح استغراقيًا. 
أى الأفراد لا على التّعيين. 


أى حيث ليس بينكك و بين مخاطبكك سوق معهودءو ممّيز عن سائر الأسواق فى الخارج بأن تتعدّد أسواق البلدءو لا تعيين لواحد 
منها بينكك و بين مخاطبكك و إن كان معهودا فى الذّهن بالمعنى الى ذكر من كونه مميّزا من أفراد غير الوق بتبع تمبيز ماهيه 
الوق عن سائر الماهياتءو إِنّما نفى العهد فى الخارجءلأنٌ اللام عند وجوده يكون من أحد أقسام العهد الخارجيّ بالمعنى 
العم لا العهد الذهنىءفإِنَ قولكك:«ادخل'قرينه على أن المراد بالمعرّف بلادم الحقيقه هو واحد من الأفراد الموجوده فى 
الخارجءو ليس المراد حقيقه التّدوق من حيث هى هى لاستحاله الدّخول فى جميع أفراد السّوق و العهد الخارجىّ منتف من 
الأصلءفعلم من هذا أن المراد الحقيقه فى ضمن بعض الأفراد.فلا يمكن جعل اللام للحقيقه و الاستغراق. 


ص :7 


فى الخارج(١)ءو‏ مثله(1)قوله تعالى: وَ أخافٌ أَنْ يَأكلَهُ الذَّنْبْ (01[و هذا( )فى المعنى كالئكره]و إن كان فى الُفظ يجرى 
عليه(؟) أحكام المعارف من وقوعه(0)مبتدأ و ذا حال و وصفا للمعرفه و موصوفا بها()و نحو ذلكك(/2)) 


أى لا مطلقا كما يوهمه إطلادق النَفَى فى كلا-م المصئف لوجود العهد فى الذّهنء فالمنفيَ هو العهد الخارجى لا الذّهنى 
لوجودهءفلا تنافى.نعم»لو فرض أن هنا سوقا معهودا بين المتكلّم و المخاطب كان اللام للعهد الخارجى. 


هدو 
ا 


8 8 2لا ع عن ققد حفن ا رف “ا 01 56 5 
أى عمقل (افخخل السوق)قوله تعالى: و أخاف أن بأكلة الذثث ساكيا عن يعقوب ]قال: إلى لبخزتق أن تذكيوا به و أخاف أن بأكلة 
الذنت فإن الأكل قرينه على أن المراد هن الذقب فر من أفراد الحقيقة المسنه فى الذهو هو لبس المراد حقيقه الذش .من حيث 


هى هى.لأنّ حقيقه الذئب من حيث هى هى لا تأكل و لا الحقيقه فى ضمن جميع الأفراد. 


أى المعرّف بلاسم العهد الذهنى:فى المعتى كالتكرهةأى بعد اعتبار القرينه لأنٌ المراد به بعد اعتبارها فرد مبهم,ء ما قبل اعتبارها 
فليس كالتّكره لأنٌ المراد به قبل اعتبارها هى الحقيقه المعتنه. 


أى المعرّف بلا-م العهد الذّهنى»و حاصل ما ذكره الشّارِح من أنَّ المعرّف باللام من حيث المبدأ من المعارفءحيث إِنَّ الام 
إشاره إلى الكقيقه المتحده المعينههو من حيث المتدهى كاللكره حت إن المستفاد:من القرينه هو القرد المتتشروو يتطق الحجسن 
عليه» فبعد الانطباق يصبح أشبه شىء بالتّكرهءفروعى فيه كلتا الحيثئتين»فمن الحيثيه الأولى تجرى عليه أحكام المعارف غالباءو 
من الحيثيه الثاني تجرى عليه أحكام النكره. 


أى المعرّف بلام العهد الدّهنى«مبتدأ»كقولكك:الّجل شتمنى«و ذا حال كقولكك: 
جاءنى الرّجل و هو تركيئّ»«و وصفا للمعرفهاكقولكك:أعجبنى هذا الأسود. 

أى بالمعرفه كقولكك:رأيت السّوق المعمور. 

كعظطت: البيان من المعرفه»تحوةرآيت الشىء فى الشوق. 


ص :77768 


-١‏ 0 سوره يوسف:17. 


و إِنْما قال: كالتكره لما بينهما(١)من‏ تفاوت ما(؟)ءو هو أن الذكره معناه(")بعض غير معين من جمله الحقيقه»و هذا معناه نفس 
الحقيقه و إِنّما تستفاد البعضيّه من القرينه كالدّخول و الأكل فيما مرّءفالمجرّد(6)و ذو اللام(0)بالتَظر إلى القرينه(2)سواء(/)»و 
بالنظر إلى أنفسهما مختلفان(6).و لكونه(4)فى المعنى كالّكره قد يعامل معامله النُكره. 


أى بين الدكره و المعرفه بلام الحقيقه. 


و حاصل التّفاوت:إِنَ المعرّف بلام العهد الذّهنى مدلوله الحقيقه فى ضمن فرد ماء و التَكره مدلولها فرد ما منتشرءهذا إن قلنا:إنّ 
الذكره موضوعه للفرد المنتشرءفإن قلنا أيضا:إنْها للمفهوم كالمعرّف بلام الحقيقه.فالفرق أن تعيين الجنس و عهديّته معتبر فى 
مدلول المعرّف بلام العهد الذهنى غير معتبر فى الَكره و إن كان حاصلا. 


أى معنى الدكره بحسب الوضع غير معتّن من جمله أفراد الحقيقه و معنى المعرّف هو نفس الحقيقه بحسب الوضع.و البعضيه و 
الفرديّه مستفاده من القرينه كالدّخول مثلا. 


أى المجرّد من اللام»نحو:سوقا. 

نحو:الشوق. 

قيد ل«ذو اللام»إذ المجرّد استعماله فى المفرد لا يتوقف على القرينه. 

فى إفاده كلّ منهما بعضا غير معتّنءو إن كان فى الدكره بالوضعءو فى ذى اللام بالقرينه.و بعباره أخرى:إنّ المجرّد و ذو اللام 
نواة فى ث3 المزاد هو القن :فى كلتيماء وتإن كانت إراده الحكن ف التحدة يفن اللقطءو فى 'البعوفه بالقزينة: 


بمعنى أنَّ المجرّد موضوع للفرد المنتشر و ذو اللآم للحقيقه المتتحده المعتنه فى الذّهنءو إِنّما أطلق على الفرد للقرينه باعتبار 
وجود الحقيقه فيه»فإفاده البعضته فى المجرّد بالوضع و فى ذى اللام بالقرينه. 


أى المعرّف بلام العهد الذّهنىءو هذا بيان لرعايه الحيثيه الثاني التى تجرى عليه باعتبارها أحكام النكره.و بعباره أخرى:للمعرّف 
بلام العهد الذّهنى اعتباران:اعتبار فى اللفظءفتجرى عليه أحكام المعرفه بهذا الاعتبار»كما عرفتءو اعتبار فى المعنى فتجرى عليه 
أحكام النكره بهذا الاعتبار,لأنّه بهذا الاعتبار كالتّكره فيعامل معه معاملتهاءو يوصف بالجمله كالنّكره. 


ص رحارور 


و يضتف بالجمله() كقسوله:زو لقه امو على الليم سسفئ)()/[وقسه يقد ]لمحف الاقم المنتان بهسا إلى 
الحقيقه[الاستغراق(#)نحو: إِنَّ اْإِنْللانَ لَفِى حشر (6001)]أشير باللام إلى الحقيقه لكن لم يقصد بها الماهيّه من حيث هى هىءو 
لاامن حيث تحمّقها فى ضمن بعض الأفراد.بل فى ضمن الجميع بدليل صبحعه الاستثناء الَذى شرطه دخول 


عطف على قوله:«يعامل؛من قبيل عطف المعلول على العلّه. 
الببت هكذا: 

ولقذ أمه على اللحيع 00 

فمضيت ثمّه قلت:لا يعنينى 


فقوله:«أمرّابمعنى مررتء.و إنّما عدل عنه إلى المضارع لقصد تصوير الحاله العجيبه و استحضارهاء«اللثيم)الدّنىء الأصل و 

البخيل»«يسبّنى ا مضارع من السب بمعنى الشتم «مضيت)»من المضي بمعنى الث رككء«ثمّه) حرف عطفءىو الباقى واضح. 

والشاهد: :فى قوله «اللئيم/حيث إِنْه وصف بالجمله أعتى اد يسبنى)و هو المعّف بلا-م العهد الذُهنى حيث إِنّ القائل لم يرد ليما 

معتناءإذ ليس فيه إظهار ملكه الحلم المقصوده بالتَمدّح بهاءو اوالاالسافيا من حيث هى هى.لأنّها ليست قابله للمرور و لا جميع 

أفراد اللِيم لعدم إمكان المرور على كل لثيم فى العالمءفيتعتين أن يكون المراد به الجنس فى ضمن فرد مبهم.و بعباره أخرى: أنه 

لبن اللمراة بالثيم شسخصا معينا معهودا فى الخارج؛ بل المراد به ل لا م أراد 
لا 0 

بقوله هذا إظهار أن له ملكه الحلم»و شيم الكرام افر إذا مدو بالغ مَرُوا كلاماً وَ إذا طبهم املو ثالُوا م لاما وهذا 

المعنى لا يناسب إراده لثيم خاصٌءبل المناسب له إراده مطلق من كان كذ لككء ثم الوجه لكون الجمله صفه لا حالاءأنٌ الغرض 

أن اللثيم دأبه التبٌ و الشَّمَمء و مع ذلكك يتحمله القائل»و يعرض عنه.و ليس الغرض تقييد السب بحال المرور فقطء كما هو 

مقتضى الحاليه. 

[للاستغراق] 

أى استغراق جميع الأفرادءو هذا هو القسم الثَالث من أقسام لام الحقيقه. 


ب 5 2 5م ف و 9 سرع 2 لا ا 
تمام الآبه و الْعَض ر(١)‏ إِنّ اناق لَفَى حشر( إلا الّذِينَ آمنُوا وَ عمِلُوا الصَائِلطَاتٍ وَ يَقاصًَا 


ص ها 


)١ -١‏ سوره العصر:”. 


المستثنى فى المستثنى منه لو سككت عن ذكره(١)»فاللام(1)الَتى‏ لتعريف العهد 


بالْحَق وَ تنَاصَوًا بالصّثِر أقسم سبحانه بالدّهرءلأنَ فيه عبره لذوى الأبصار من جهه مرور اللّيل و النّهارء إن الإنسان لفى نقصانءلأنّه 
ينقص عمره كل يوم و هو رأس ماله فإذا ذهب و لم يكتسب به الطاعه يكون على نقصان طول دهرهءو يستثنى المؤمنون 
العاملون بطاعه اللّهءو وصَى بعضهم بعضا باتّباع الحقّ و اجتئاب الباطلءو بالصّبر على المشاق. 


والشاهنا:فن قزكه عال :ناتللا حيث أوق ايه معدفا باللام المشار بها إلى الحقيقه من حيث وجودها فى ضمن جميع الأفراد. 
أى لو سكت المتكلم عن ذكر المستثنىءو حاصل الكلام:إنّه لا بد فى المقام من الاللتزام بأنَّ قوله تعالى: الْإنْلكَانَ أريد به 


الاستغراقءو ذلك لأنّه لو كان المراد به الحقيقه من حيث هى هى لما صم الاستثناء لعدم تناوله للأفراد حينئذ»و كذلك لو كان 


المراد به مبهما لعدم إحراز دخول المستثنى فى المستثنى منه على هذا التقدير».و كذلكك لو كان المراد به بعضا معتّنا ليس ذلكك 
البعض من جمله اَلّذِينَ آمَتُواه و ذلك لعدم الدّخولء و كذلكك لا يصحٌ الاستثناء لو كان المراد به بعضا معنا من جملته ألّذِينَ 


آمَنُوا للزوم الترجيح بلا مرج حءإذ غير الّذين آمنوا كله فى خسرءفلا وجه لإراده بعض دون بعضء فيتعين بقرينه الاستثناء كونه 
مفيدا للاستغراقءو قد انقدح من هذا التوجيه إِنْ المعرّف بلام الاستغراق أيضا قد استعمل فى الحقيقه و الأفراد إِنّما تستفاد من 
الخارجءو هو الاستثناء» ثم انطبقت الحقيقه عليهاءلكونها أفرادا لها و متّحده معها فى الخارج. 

متوقفه على صبحه الاستثناء كما هو مقتضى الاستدلال للزم الدّور. 


قلت:إنْ صبحه الاستثناء يتوقف ثبوتا على إراده العموم و إراده العموم يتوقف إثباتا على صبحه الاستثناء فلا دور. 


هذا تفريع على إرجاع الضّ مير فى قوله:«و قد يأتى-و قد يفيد»إلى المعرّف بلام الحقيقه. أى فعلم أن اللام التى لتعريف الذّهنىَ 
أو الاستغراق هى لام الحقيقه إذ المتفرّع على إرجاع الصَمير علم ذلك لا نفسه. 


ص م6 ورور 


الذُهنى أو الاستغراق هى لام الحقيقه.حمل على ما ذكرنا(١)‏ بحسب المقام و القرينه. 


و لهذا(")قلنا:إنَ الض .مير فى قوله:و قد يأتى»و قد يفيدءعائد(”)إلى المعّف باللآسم المشار بها إلى الحقيقه(؟)و لا بد فى لام 
الكقرقه مع أن كدابينا الاتشازه إلى الماسه اعبار حقو هاف اذه تدع أشمان' الأجباين اللكرانة مدل التتحى و 
رجعىء و إذا اعتبر الحضور فى الذَّهنءفوجه امتيازه عن تعريف العهد أنّ لام العهد إشاره إلى 


أى حمل مدخولها على ما ذكرنا من الفرد المبهم فى العهد الذّهنى و جميع الأسفراد فى الاستغراق بحسب المقام و 
القرينه.فالحاصل:إِنّ لام الحقيقه هى الأصل و العهد الذّهنى و الاستغراق فرعان لها مستفادان بحسب المقام و القرينه»لكن تاره 
يقصد بلام الحقيقه الحقيقه من حيث هى هىءو أخرى يقصد الحقيقه من حيث تحقّقها فى بعض الأفراد و ثالثه يقصد الحقيقه 
من حيث تحقّقها فى جميع الأفرادءو أمَا لام العهد الخارجيّءفهى قسم برأسها عند المصنّف و الشّارحءو جعل بعضهم الكل فرع 
لام الحقيقه»و بعضهم جعل لام العهد الخارجيّ أصلا للكلءو من يريد التحقيق فعليه بالمطوّلات. 


أى لأجل أن لام العينك اله ولام الاستغراق متفرّعان على لام الحقيقه.قة_ د مرجع الض مير فى«يأتى و يفيدابقوله:«المشار بها 
إلن الحقيقهاو لم يجعل مرجعه مطلق اللام» إذ يفهم من التَقييد المذكور أنّ لام العهد الذُهنى مندرجه تحت لام الحقيقه بخلااف 
ما إذا عاد الضّ مير إلى مطلق المعرّف فإِنّه وإن كان صحيحا فى الواقع إل أنّه لا يدلٌ على اندراج لام الاستغراق تحت لام 
الحقيقه.و لا على اندراج لام العهد الذَهنيَ تحت لام الحقيقه مع أنّه مراد. 


أ لس عاتة إلى المعدف باللام مطلقا لعدم إفادته أن هذين القسمين من أفراد لام الحقدةوو كعات ل صن اتمتاغة ليه تخبير 
المصنّف الأسلوب حيث لم يقل :أو للإشاره كما قال فى الأوّلين. 

جواب عن إشكال صاحب المفتاح»و تقريب الإشكال:إِنّ تعريف الحقيقه إن قصد به الإشاره الى الماهّه من حيث هى هى لم 
يتميز عن أسماء الأجناس الَّتى ليست فيها دلاله على البعضه و الكليه.و إن قصد باعتبار حضورها فى الذّهن لم يتميّز عن تعريف 


العهد الخارجق :لأن كلا منهما إشاره إلى..حاضر معين فى اللاهق: 


ص كك/رور 


حص ه معّنه من الحقيقه واحدا كان(73)أو اثنين(؟)أو جماعه(”7)و لالم الحقيقه إشاره إلى نفس الحقيقه(؟)من غير نظر إلى 


الأفراد(0)ءفليتأمّل[و هو ]أى الاستغراق(2) [ضربان 


وخاضا الجوات الذى أشار إلبه بقرله تنو ليك إن تتبان الثاني :وهر أن لام الحقيقه الدّاخله على اسم جنس يقصد بها 
الإشاره إلى الماهيّه باعتبار حضورها فى الذّهنءو الفرق بين المعرّف بلام الحقيقه و لام العهد الخارجيى المشار إليه بلام الحقيقه 
هو الحقيقه المعينه فى الذهؤءو المشار إليه بلا-م العهد الخارجيىّ حصّه من أفراد الحقيقه.و الفرق بين الحقيقه و الحضّه منها 
واضح. 

نحو:جاء رجل فأكرمت الرّجل. 

نحو:جاءنى رجلان فأكرمت الرّجلين. 

نحو :جاءنى رجال فأكرمت الرّجالء ثمم ما تقدّم فى قوله:«الرّجعى)مثال للمعددف بلام الحقيقه»و قوله:«رجعى/مثال لأسماء الأجناسن 
النكرات. 

أى نفس حقيقه مدخولها. 

أى مع قطع النَظر عن القرائنءو إلآ فقد ينظر فى مدخول لام الحقيقه إلى الأفراد. و هذا الفرق صحيح إذا كان مقصود الشارح 
بيان الفرق بين لام العهد الخارجيّ العلميء و بين القسم الأوّل من أقسام لام الحقيقه خاصّهىلأنٌ لام الحقيقه من حيث هى هى لا 
ينظر فيها إلى الأأفراد»و مرا لو كان مقصوده بيان الفرق بين لا-م العهد الخارجيئّءو بين لا-م الحقيقه بأقسامها كما قاله البعض 
فيشكل عليه قوله:«من غير نظر إلى الأفرادالأنّه قد ينظر فى مدخول لام الحقيقه إلى الأفراد»كما فى العهد الذّهنيٌ و الاستغراقءفلا 
يصحُ قوله: 

«من غير نظر إلى الأفراداو لعل قوله:«فليتأمل)إشاره إلى هذا الإشكال. 

[أقسام الاستغراق] 


أى الاستغراق من حيث هوءسواء كان فى المسند إليه أو فى غيرهءفليس المراد الاستغراق فى خصوص المسند إليهءفلا يرد أن 
الغيب و الشّهاده مضاف إليهءو الضَاغه مفعول به.فلا يصحُ التَمثيل بالمثالين المذكورين فى المتن. 


ص :59 


حقيقئ ]و هو أن يراد كلّ فرد(١)متما‏ يتناوله الّفظ بحسب اللّغه[نحو: عَالِمُ لَب وَ الشَّقَادَهٍ أى كلّ غيب و شهاده(1)و عرف و 
هو أن يراد كل فرد مما يتناوله الثفظ بحسب متفاهم العرف().[نحو:جمع الأمير الضّ اغه أى صاغه بلده و]أطراف[ 
مملكته(6) الأنّه(ه) 


قد يقال:إِنّ الإراده فعل المتكلم و الاستغراق وصف اللّفظءفلا يصمح قوله أعنى«أن يرادالكونه تعريفا للاستغراق بما هو مباين له. 
فإنّه يقال:بأنٌ الإراده سبب للاستغراق الُذى هو عباره عن شمول اللّفظ لكلّ فرد»فهو من قبيل إطلاق الشبب و إراده المستبءفإذا 
لأغبان غلن اذ كه 


نعم يلزم ارتكاب المجاز إلا أنّهِ لا بأس به فإنّ تعاريف الأدباء مشحونه به. 


أى الله عالم غائب عيناءو كل مشاهد لناءإذ من الموجودات ما يدرك بالحسٌ و يسمّى بالشّهاده و الملكك و الخلقءو منها مالا 
ندر كف الح و.رسك «العشة :و الملكويفة و الم 


أى متفاهم للعرفءلأنٌ إضافه«متفاهم»إلى«العرفالا-ميهءو المراد من العرف هو العرف العامٌ»أى بحسب فهم أهل العرف 
العامٌ»فِإِنٌ ما كان بحسب العرف الخاصٌ داخل فى الحقيقئءإذ ذكر اللّغه فى تعريف الاستغراق الحقيقيّ إِنّما هو من باب المثال 
لا-من باب الا-حترازءفإذا أريد كلّ فرد يتناوله الُفظ بحسب العرف الخاصٌ المَّرعىءفهو داخل فى الحقيقي كقولكك:الضّ لاه 
واخيةالعلة التارسف إلا أن تكوة فاسدهةةالاسحراق العرن حصن .من الاستعراق اللغوين: 


إضافه الأطراف إلى المملكه بيائيهءثمم الوجه فى الإتيان بمثالين هو اختلاف المفهومات العرفتهءفإنَ لها مراتب بعضها فوق بعض 
بيخللاف المفهومات بحسب اللغه و«صاغه) أصله صوغه. كطلبهءقلبت الواو ألفا لتحد كهاءو انفتاح ما قبلهاءو المراد من صاغه بلده 
هو صاغه البلد الذى هو ساكن فيه. 


أى جميع صاغه البلد أو المملكه هو المفهوم عرفا لا جميع صاغه الدّنياء فالضَاغه بحسب وضعها اللغوىءو إن كان شاملا لجميع 
صاغه الدّنياءلكن أهل العرف بما أَنّهم يعلمون أن الأمير لا يقدر عاده على جمع صاغه الدّنيا كلهم يفهمون أن المراد بها الصَاغْه 
الموجوده فى بلده أو مملكته. 


ص رون 


المفهوم عرفا لا صاغه الدّنياءقيل:المثال مبنى على مذهب المازنق(١)و‏ إلا(1) فاللاً.م فى اسم الفاعل عند غيره(7)موصولءو 
فيه(؟)نظرهلأنٌ الخلاءف إِنّما هو فى اسم الفاعل و المفعول بمعنى الحدوث دون غيره(0)نحو:المؤمن و الكافر و العالم و 
الجاهل (6).لأنّهم (/)قالوا هذه الضّفه(6)فعل فى صوره الاسم 


حاصل ما قيل:إن الضَاغه جمع صائغ.كقاله جمع قائل»فيكون اسما فاعلاءو اللام فى اسم الفاعل و اسم المفعول اسم موصول و 
ليس حرف تعريف عند غير المازنىءفكان التمثيل مبتنا على مذهبه.لأنَ القائل بِأنّ اللام الدّاخله على اسمى الفاعل و المفعول 


حرف تعريف مطلقاءأى سواء كانا بمعنى الحدوث أم لاءلا موصوله هو مذهب المازنى. 


أى و إن لم يكن مبتنا على مذهب المازنىءبل على مذهب الجمهورءفلا يصح هذا المثال لأنّه لا يطابق الممثّلءإذ اللام الدّاخله 


أى غير المازنى. 


أى ما قيل:من أن الخلا.ف فى اسم الفاعل و اسم المفعول مطلقا نظر.لأنٌ الخلاف بين المازنى و غيره إِنّما هو فى اسم الفاعل و 
اسم المفعول بمعنى الحدوث دون غيره حيث إِنْ الحدوث بمعنى تجدّد الحدث باعتبار زمانه و الحدوث هو معنى الفعلءو معلوم 
أنْ حرف التّعريف لا يدخل على الفعل و لا على ما بمعناه. 


ممما أريد بهما الدّوام و الثّباتءفاللام الدّاخله فيه حرف تعريف اتّفاقاءلأتهما حينئذ من جمله الصضَفه المشتهه. 


أمثله لكون اسم الفاعل بمعنى الدّوام و التّبوت و الصَائغ مثلها فى عدم الدّلاله على الحدوث.فاللام الدّاخله على اسم الفاعل فى 
هذه الأمثلهءو منها الضَائغ حرف تعريف اتّفاقا كما عرفت. 


أى الجمهور و هذا عله لكون اللام فى اسم الفاعل بمعنى الحدوث موصوله. 


أى اسم الفاعل و المفعول.و فى بعض النَسخ هذه الصّلله أى صله اللآ-م«فعل فى صوره الا-سماحيث إِنْ الحدوث من معانى 
الأفعالءو حرف التتعريف لا يدخل على الفعل. 


ص :1ع 


فلا بدّ فيه(١)من‏ معنى الحدوثءو لو سلّم(0)فالمراد تقسيم مطلق الاستغراق سواء كان بحرف التعريف أو غيره(”)و الموصول 
أيضا ممّا يأتى للاستغراق نحو:أكرم الْذين يأتونكك إلا زيدا(6)ءو اضرب القاعدين و القائمين إلا عمرا[و استغراق المفرد(8)] 
سواء كان بحرف التعريف أو غيره(2)[أشمل ]من استغراق المثنّى و المجموع(0) بمعنى أنّه(8)يتناول كلّ واحد واحد من 
الأفرادءو المثنى إِنّما يتناول كل اثنين اثنين 


أى فى الفعل من معنى الحدوث لأنّه معتبر فى الفعلءفعلم من هذا أنّهما لا يكونان فعلين فى صوره الاسم إلا إذا قصد بهما 
الحدوث و أمّا إذا قصد بهما الدّوام و الثبات كانا اسمين حقيقه و لم يكن أحدهما فعلا فى صوره الاسم. 


أى و لو سلّم جريان الخلاف فى اسم الفاعل مطلقا أى سواء كان بمعنى الحدوث أو التّبوتءو أن اللام فى الضّائغ ليست حرف 
تعريف على مذهب الجمهورءبل موصوله فلا ينافى الاتفاق لأسن التمثيل صحيح على الكل لأنّْ مراد المصئّف تقسيم مطلق 
الاستغراق الشّامل لحرف التعريف و الموصولءلأنٌ الموصول أيضا كحرف التعريف ممما يأتى للاستغراق فلا حاجه إلى القول 
أن المثال مبنى على قول المازنى. 


المستفاد من اللام. 


خية: إن المراد م الموضول كل هن اق لكك يدلبل الامشتا هر كذلكك فولةة 
«القاعدين و القائمين»حيث تكون اللام فيهما موصوله فالمعنى اضرب الّذين قعدوا و قاموا. 


المراد بالمفرد ما هو مفرد فى المعنى سواء كان مفردا فى اللّفظ أيضا أو لا“ كالجمع المحلى باللآم اذى بطل فيه معنى 
الجمعتهنحو:لا أتزوّج النّساء حيث يكون المراد واحده من النّساء. 


أى سواء كان استغراق المفرد بحرف التّعريف نحو:الوّجل»«أو غيرها كحرف النّفى فى النّكرهءنحو:لا رجل. 
المراد بالجمع ما كان جمعا بحسب المعنىءسواء كان جمعا فى اللفظ أيضا أو لا نحو:قوم و رهط. 
أى استغراق المفردهيتناول كل واحد واحد من الأفراداسواء كان منفردا أو 


ص ورور 


و الجمع إنْما يتناول كل جماعه جماعه|بدليل صيحه لا رجال فى الدّار إذا كان فيها رجل أو رجلان دون لا رجل أفإنّه( ١لا‏ يصحح 
إذا كان فيها رجل أو رجلانءو هذا(؟) فى الكره المنفتيه مسلّمءو أما فى المعرّف باللام فلا(©), 


مع زا التثنيه و الجمع»و كذلكق استتراق المكى: تجا شتاول اند اتن لذن الاسعتراق عفاد شتموك أفزاه مذلول"اللفظيو 
مدلول صيغه التّثنيه هو الاثنان»كما أن مدلول صيغه الجمع هو الجماعه. 


لا يقال:إنَا لا نسلّم كون استغراق المفرد أشمل من استغراق التثنيه و الجمعءبل قد يكون الأمر بالعكس .كما فى قولكك:هذا الخبر 
يشّسع كل رجال أو رجلينءفإنّه أشمل من قولكك: 

هذا الخبر شيع كل رجلءلأنّه يلزم من كونه يتّسع الجمع أو التّثنيه أن ينّسع الواحد بخلاءف العكس.فإنّه يقال:إِنْ المراد هو 
الأشمليه بحسب الصٌدق و المعنى المطابقى, و الأشملته فى المثالين المذكورين بالالتزام»و ذلكك بدليل صدق«لا رجال فى الدّار 
إذا كان فيها»أى فى الدّارهرجل أو رجلان دون لا رجل». 


أى لا رجل«لا يصيح»أى لا يصدق إذا كان فى الدّار رجل أو رجلان. 


أى كون استغراق المفرد أشمل«فى النّكره المنفته مسلمافيكون تولشرو هذا كزان عل سوال ملاو يحاض 'الشوال: إن محل 
كلامنا هو الاستغراق المتولّد من حرف التعريف.فلماذا أورد المصنّف البيان بلا التى لنفس الجنسءو لم يرد بحرف التعريف. 


حاصل الجواب:إنّ لا الّتى لنفى الجنس نصّ فى الاستغراق بخلاف حرف التعريئفءفإنّه ظاهر فيهءو لذا أورد المثال بلا الى لنفى 
الجنس. 


أى فلا نسلّم الشُّمولءثمٌ الاقتصار على المعرّف باللامءإنّما هوءلأنَ الكلام فيه و إلا فالموصول و المضاف كذلككءو بالجمله إِنَّ 
قوله:«لا رجال فى الدّار»إذا لم يكن منافيا لخروج الواحد و الاثنين مع نصوصيته فى الاستغراق»فنحو: أكرم العلماء لا يكون منافيا 
للخروج المذكور بطريق أولىءبخلاف ما إذا كان المصئّف أورد المثال بالجمع المعرّف باللام»فإنٌ خروج الواحد و الاثنين منه 
لم يكن دالا على نحو الأمولويّه على خروجهما من الجمع الواقع فى حيز لا الَتى لنفى الجنسءلاحتمال كونه منافيا للخروج من 


أجل نصوصيته فى الاستغراق. 


ص :767 


بل الجمع المعرّف بلام الاستغراق(١)يتناول‏ كلّ واحد من الأفراد على ما ذكره أكثر أثمّه الأصول و الْنّحو و دل عليه(7)الاستقراء 
و أشار إليه()أئمّه التفسيرءو قد أشبعنا الكلام فى هذا المقام فى الشّرح(6).فليطالع ثمّه(ه). 


نحو:إنّى أحبّ المسلمين إلا زيداءيتناول كلّ فرد من أفراد المسلمين مثل المفرد, فإنَّ المراد كلّ فرد لا كلّ جمعءو إلا لقيل إلا 
الجمع الفلانىءلا إلا زيداءفيكون الجمع كالمفرد فى الاستغراق كأنّه بطل معنى الجمعته. 


أ غلن: التتاول امد حور: 


أى إلى التّناول»و حاصل اعتراض الشارح على المصئف أن الجمع يكون مساويا للمفرد فى ال مولءفلا تصحٌ دعوى المصّف 
أشمليّه المفرد على الجمعءفيما إذا كان الجمع معرّفا بلام الاستغراق. 


أى المطوّل. 


أى المطوّلءحيث أشبع المصنّف الكلاءم فيه بإيراد الأأمثله و الشّواهد الَدَالَه على أنْ الجمع المعرّف باللآّم مساو للمفرد فى 
الاستغراق»فالمتحصّل من الجميع أن الشّارح استدلٌ على التسويه بوجوه: 


الأوّل:إجماع أثمّه الأأصولءفإنّهم قد ذكروا فى باب العامٌ و الخاصٌ:إِنْ الجمع المعرّف باللا.م من ألفاظ العمومءو أنه يفيد 


الاستغراق بحيث لا يخرج عنه الواحد و الاثنان. 


الثّانى:الاستقراء»أعنى تتع موارد استعماله فى كلمات العربءفإنُهم قد استعملوا فى كلامهم المنظوم و المنثور فى الاستغراق و 
الخوولة 


التَالث:اتفاق أثمه التفسيرءحيث إِنّهم قد فششروا الجمع المحلى باللام بكلّ فرد فرد من دون كل جمع جمع فى أىّْ موضع وقع فى 
التتزيل. 


الرَابع:صححه استثناء الفرد أو التّئنيه منه على طريقه الاستثناء المتصلءو لو كان لاستغراق كلّ جمع جمعءلما كان الاستثناء صحيحا 
إلا على طريقه الاستثناء المنقطع,لأنٌ المستثنى فى الاستثناء المتّصل لا بدّ أن يكون من أفراد المستثنى منه عند كون الاستثناء 
ناظرا إلى العمومءو معلوم أن الواحد و الاثنين ليسا من أفراد الجماعه.بل إِنّما هما من أجزائها. 


نعمءقد يقال فى جواب هذا الاعتراض:إِنّ المراد بقوله:«و استغراق المفرد أشمل/أنّه قد يكون أشمل فى الجملهءو به صرّح السَيْد. 


ص :عم 


و لما كان ههنا مظنّه اعتراض١١)و‏ هو أنَّ إفراد الاسم يدل على وحده معناه و الاستغراق يدل على تعدّدهءو هما(؟)متنافيان. 


و أجاب عنه(”)بقوله:[و لا تنافى بين الاستغراق و إفراد الاسم لآن التحرف اكدال على الاستغراق كحرف النَفىءو لام 
التعريف[إِنْما يدخل عليه ]أى على الاسم المفرد حال كونه[مجرّدا عن الدّلاله على [معنى الوحده] 


أى لما كان فى قوله:«و استغراق المفرد أشمل»موضع اعتراض مظنون. 
و حاصله: 


إن إدخال أداه الاستغراق على اسم الجنس المفرد لا يجوزءلأنّ الاسم المفرد لكونه فى مقابل التَثنيه و الجمع يدل بأفراده على 
وحده معناهءو أداه الدّاخله عليه للاستغراق تدلّ على تعدّدهءو بمتنع أن يكون اي الواحد واحدا و متعدّدا فى حاله 
واحدهءفبطل كون المفرد مستغرقاءلأنٌ الوحده و التَعدّد متنافيان»فلا يجتمعان. 


أى الوحده و المتعدّده. 
[لا قنافى بين الاستغراق و إفراد الاسم] 
أى أجاب المصنّف عن الثانىءو الاعتراض المذكور بجوايين: 


الأموّل:بتسليم أن الوتحده تنافى التعدد بأن يفول :سلما التاق نبنهنا لكن آداذ الاأفتراق النفيده اعد إثنا مدعل عليه يعد 
تجريده عن الوحدهء كما أنْ علامه التثنيه و الجمع إنْما تدخل عليه بعد تجريده عن الوحله. 


التَانى:بمنع تنافيهما بأن يقول: 


لا نسلم أن الوحده تنافى التَعَدّدلأنَ معنى الوحده عدم اعتبار اجتماع أمر آخر معه, و المفرد الدّاخله عليه أداه الاستغراق معناه 
كل فرد فرد بدلا عن الآخرءبحيث لا يخرج فرد من الأفراد الَّتى يصدق عليها حقيقه أو عرفاءو هذا لا ينافى الوحدهءو ليس عباره 
عن مجموع الأفراد حتّى ينافى هذاءلكنّ الأولى للمصئّف تقديم الجواب التانى على الأوّلء لأنْ الأول بالتسليمءو التَانى بالمنعءو 
الشّأن عند المناظره تقديم المنع على التَسليم» ويمكن الجواب عنه بأنّه اختار التدريج بالإرخاء أوّلاو بالرّد ثانيا»كما فى 
الدّسوقى. 


ص ورور 


و امتناع وصفه(١)بنعت‏ الجمع للمحافظه على التشاكل اللُفظى [و لأنّهِ[أى المفرد الدّاخل عليه حرف الاستغراق[بمعنى كل فرد لا 
مجموع الأفراد و لهذا(")امتنع وصفه بنعت الجمع ]عند الجمهور و إن حكاه(”»)الأخفش فى نحو:أهلك الناس الدّيئار الضّ فر و 
الدّرهم البيض[و بالإضافه])أى تعريف المسند إليه بالإضافه إلى شىء من المعارف(2) [لأنّها]أى الإضافه[ أخصر طريق(8)]إلى 


إحضاره فى ذهن السشامع 

أى المفرد المعرّف بلام الاستغراقءهذا الكلام دفع توهّم وهو أله ذا كافك ذا لقوق اف الاترسل على المتفرد اللا يفل تدر راداة 
عن معنى الوحده حتّى لا تتناقض الصّفه و مدلولهاءفلم لا يوصف بنعت الجمع بعد ما عرفت من عرائه من معنى الوحده. 

و ملشخص الدّفع:إنْ امتناع وصف المفرد المعرّف بلادم الاستغراق بنعت الجمع للمحافظه على التتشاكل اللُفظى بين الضّ مه و 
الموضوقء هذا أؤلكو ثاتباما أشار إلبه النضكف يقوله:و و للتهأى المفرة الذاخل عله حرف الاسعراق ونس كل قردلا 
مجموع الأفراد؛ فمعنى قولنا:الرّجل كل فرد من أفراد الرّجال على سبيل البدلءلا مجموع الأفراد. 

أى لأجل كون المفرد المستغرق بمعنى كل فرد لا مجموع الأفراد امتنع وصفه بصفه الجمع لثلاً يلزم التنافى بين الضّ مه و 
الأفرادءفقولنا:الّجل لا ينافى الوحدهءإلآ أن قولنا:العالمون ينافى الوحده. 

أى حكى الأخفش جواز وصف المفرد المعرّف بلام الاستغراق بصفه الجمع فى مثل الدّينار الضّ فرءو الدّرهم البيض حيث وقع 
الجمعءأعنى الضّ فر جمع أصفر و البيض جمع أبيض نعتا للدّينار و الدّرهمءو هما يكونان مفردينءو مثل المعروف فى 
قولهم:أهلك النّاس الدّينار الصَفر و الدّرهم البيض. 

أى كالإضافه إلى العلم و ذى اللام و اسم الإشاره و الموصول. 

[تعريفه بالإضافه لأنها أخصر طريق] 


أى باعتبار المفهوم الى قصد المتكلم إحضار المسند إليه»كما فى البيت الآتى حيث إِنَّ مقصوده إحضاره باعتبار كونه مهويًا 
ليفيد زياده التَحسّرءو له طرق أغتى الذى أهواهةو هن أهوادءو غواىءو أخضرها الأخيرءفغليه لاد يرد أن الحكم بكون الإضافه 
أخصر طريق إِنّْما يتم بالإضافه إلى الموصولءو أما بالإضافه إلى العلم» 


ص ها 


[نحو:هواى(١)]أى‏ مهوى(75)؛ءو هذا(”) أخصر من اذى أهواه و نحو ذلكئ(ع) و الاختصار مطلوب(0)لضيق المقام»و فرط 
السّآمه(2)لكونه(/)فى الجن و الحبيب على الرّحيل[مع الرّكب اليمانين مصعد(1)8أى مبعدذاهب فى الأرض. 


والضّ مير و اسم الإشاره»فلا يتم وجه عدم الوروة أن هذه الأمؤر من الإضافه بالقباس إلى إحضار ذات المسيد إلبههو إن كانك 
أختضنوو آنا اقب إن الكفاو مهنا لبان تيوائ :ذل تكرن اخمكن 1 الأمر بالعكين دو انها احص الطرق الس قفي «انصود 


المتكلم بحسب المقام. 


من إضافه هوا-بمعنى مهوى اعنى محبوبتى-إلى ياء المتكلمءو فيه إشاره إلى أن الحبيبه منه بمنزله الرّوح من البدنءو الظرف 


أعنى إلى؛متعآق بموصول مقدّرءأى أخصر طريق موصول إلى إحضاره... 

القن إغاوه إلى 31 العضدن نمق اسم المقعولو و الضوات أن يقال تيوت أو سيو لدن عله يا يد هذا النيث رهن 
عجبت لمسراها و إِنّى تخلصت 

إلى و باب السّجن بالقفل مغلق 

أى الإضافه إلى ياء المتكلم«أخصر من الذى أهواه»على صيغه المتكلم من هوى يهوى. 

مما يدل على ما قصده المتكلّمكمن أهواهءأو الذى يميل إليه قلبى. 


أى و الحال إِنَ الاختصار مطلوبءو فيه إشاره إلى أن إحضاره فى ذهن الشامع على أخصر طريق إِنّما يقتضى تعريفه بالإضافه إذا 
كان الاختصار مطلوباءو إلآ فلا يقتضيه. 


أى شدّه الملاله و الحزن. 


أى الشاعر العاشق فى اله جن.و الحال أن الحبيب كان عازما على الرّحله و الرّحيل اسم معدز م" الأر هال وذلكر تدوغلة لفق 
المقام. 


«الرّكب»اسم جمع الرّاكب» كصحب و صاحب(«اليمانين»جمع يمان أصله يمنى» حذفت ياء النّسبههو عوّض عنها الألف على 
خلاف القياس لكثره الاستعمال و التَخْفِيف «مصعد)خبر«هوائٌ)و قد عقّب مبعّدا بذاهب تنبيها على كونه لازما دون متعدّافى 


ص 6 خرذر 


و تمامه(١)جنيب‏ و جثمانى بمكده موثقءالجنيب المجنوب(7)المستتبع و الجثمان الذّخص و الموبّق المقتّدءو لفظ البيت 
خبر(")ءو معناه تأشف و تحشر(6)[أو لتضممنها] أى لتضمّن الإضافه[تعظيما(0)لشأن المضاف إليه(2)أو المضاف(27) أو غيرهما(8) 
كقولكك: ]فى تعظيم المضاف إليه[عبدى حضر ]تعظيما لكك بأنّ لكك عبدا(4)[أو]فى تعظيم المضا ف |عبد الخليفه ركب ]تعظيما 
للعبد بأنّه عبد الخليفه[ أو ]فى تعظيم غير المضاف و المضاف إليه[عبد السشلطان عندى ]تعظيما 


الأرض»إشاره إلى أن مصعدا مأخوذ من أصعد فى الأرض أى مضى فيهاءفالضّله محذوفه بقرينه المقام. 

أى تمام البيت. 

أى الجنيب فعيل بمعنى المفعول»كالحبيب بمعنى المحبوبءو كل طائع منقاد جنيبءو إلى هذا المعنى أشار 
بقوله:«المستتبعاكنايه عن كون حبيبه لا يمكن له التأخَر عن الرّكبء.أى أصحاب الإبل فى السَفر و لا يمكن له المجىء إليه. 

أى جمله خبريّه. 

فيكون إنشاءءإنشاء الَأْسَفْ على بعد الحبيب و فراقه»و حاصل معنى البيت:أنْ حبيبى تابع لغيره فى التَوججه إلى اليمن كأنّه 
قال:روحى راحت و ذهبت نحو اليمن و جسمى مقئد بالشجن. 

[أو لتضمّنها تعظيما] 

منصوب على كونه مفعول التَضْمّن. 

أى تعظيما لشأن المضاف إليه الّذى أضيف إليه المسند إليه. 

لتفيضتها نظيبا لكأن النقاف الذى هو التبقة اله 


أى غير المسند إليه المضافءو غير ما أضيف هو إليهءو إن كان ذلكك الغير مضافا أو مضافا إليه حيث لم يكن مسندا إليهءو لا 
مضافا إليه المسند إليه»و قدّم المصنّف المضاف إليهءحيث قال:تعظيما لشأن المضاف إليه.لأنٌ المضاف إليه مقدّم على المضاف 
فى الاعتبارءو إن أخر عته فى الذّكر. 

أى تعظم نفسكك بأنْ لكك عبداءو فى المثال الثّانى تعظم شأن العبدءبأنه عبد الخليفه؛ و فى المثال الْثَالكْ تعظم شأن الم لمتكلم أن 


عبد السَلطان عنده. 


ص اع 


للمتكلّم بأنّ عبد التدلطان عنده(١)»و‏ هو غير المسند إليه المضافءو غير ما أضيف إليه المسند إليهءو هذا(؟)معنى قوله:أو 
غيرهماء| أو التضمّنها(”)[ تحقيرا ]للمضاف(5) [نحو:ولد الحيجام حاضر(0) ]أو المضاف إليه نحو:ضارب زيد حاضر(6).أو غيرهما 
نحو:ولد الحيجام جليس زيد(/0),أو لإغنائها(8)عن تفصيل متعذّر نحو:اتّفق أهل الحقٍّ على كذاءأو متعتّدر نحو:أهل البلد فعلوا 
كذا(3). أو لأنّه يمنع عن التفصيل مانع مثل تقديم البعض على بعض(١٠).نحو:علماء‏ البلد حاضرون. 


أى المتكلمءو فيه أيضا تعظيم للعبد بأنّهِ عبد السلطان كالمثال الشابق إلا أنه ليس مقصودا. 


أى المراد ب«غيرهماافى كلام المصنّف هو غير المسند إليه المضاف و غير ما أضيف إليه المسند إليه»و ليس معناه غير المضاف 
إليه أو غير المضاف مطلقا حتّى يرد أن ما ذكره من المثال الْثّالت ليس غيرهماءبل منهماءلأنُ الياء من عندى مضاف إليه. 


[أو لتضمّنها تحقيرا] 
أى الإضافه. 
أى المضاف المسند إليه.لأنّ الكلام إِنّما هو فى بيان أحوال المسند إليه. 


أ اتحقيرا لشأة الولدعلقن العرب كانوا يستحترون الحيجام و الحلاق»بحيث كانت المعاشره معهما عارا عندهم.و إِنْما اقتصر 
المضئّق فى انب التحقير على مثال تحقير المضاف لأنّ ما سبق يشعر يمكال تحقير المضاف إلبه و غيرهما قل حاحه إلى إعادة 
الأمثله. 


أى تحقيرا لشأن زيدءإذ فى كونه مضروبا نوع من الحقاره. 
أى تحقيرا لزيد بأنْ ولد الحيجام جليسه. 


أى الإضافه»الإغناء مصدر مضاف إلى الفاعل و المفعول محذوف والمعنى تعريف المسند إليه بالإضافه لإغنائها المتكلم عن 
تفضيل معذرهو ذلكه لكون عدد السعد إلية غير محصورهتشو:اثفق أهل الدى على كذااقاله يتعذن و يستخيل عادة تعداذ كل 
من هو على الحقّ. 


فإنّ تعداد أهل البلد و إن لم يكن بمحال لكنّه متعشر لا سيّما إذا كان البلد كبيرا. 
أى التفصيل يستلزم تقديم بعض العلماء على بعض من دون مرججح فى مثال 


عم 


إلى غير ذلكك من الاعتبارات(١).[و‏ أما تنكيره]أى تنكير المسند إليه(؟)[فللأفراد()] أى للقصد إلى فرد(6) مما يقع عليه اسم 
32 000 0 : َ لا 

الجنس [نحو: وَ لكا رَجلَّ مِنْ أقْضَى الْمَدِينهِ يَدِعل (2(01) أو التوعتيه(*)]أى للقصد إلى نوع منه[نحو: وَ عل برهم غِشاوَةٌ 

مما 

علماء البلد حاضرونءإذ لو قيل مثلا:زيد و عمرو و بكر و ختالد حاضرونءيسأل لما ذا ذكر زيدا أوّلاءفاللائق أن يقال:علماء البلد 

حاضرون. 

أى كالتصريح بذمّهم و إهانتهمءيقال:علماء البلد فعلوا كذا من الأمور القبيحه. فإنّ فى هذا تصريحا لذمّهم كأنه قيل:لا ينبغى 

لأصحاب العلم مثل هذه الأفعال القبيحه. بخلاف ما لو قيل:فلان و فلان و فلان بأسماء أعلامهم. 


[أمَا تنكيره فلأفراد] 


يشمل المثنّى و الجمع و لا ينافيه قوله:«فللأفراد/لأنَ الأفراد فى المثْنى القصد إلى بعض معناه و هو اثنان ممما صدق عليه»و فى 
الجمع القصد إلى بعض أفراد معناه و هو جماعه مما صدق عليه مفهومه.قدّم المصئّف التدكير على التوابع و الفصل احترازا عن 
الفصل بين التعريف و التنكير مع شدّه تناسبهماءو المفتاح قدّم التوابع و الفصل على التنكير لاختصاص الفصل بالمعارف و مزيد 
اختصاص التوابع بها. 


أى لجعل الحكم مخصوصا بفرد واحد من أفراد النوع. 


أى فرد غير معيّن فحينئذ إن كانت الدكره موضوعه للفرد»فالأمر واضحءو إن كانت موضوعه للجنس فالغالب استعماله فى الفرد 
فتذكر النكره لتحمل على الغالب بقرينه المقام»و المتحصّل أن إيراد المسند إليه نكره لقصد الأفراد بأن يكون المقام مقام الأفراد 
أى لا يحصل الغرض فيه إلا بذكره فرد غير معتيّن من الجنس. 

أل و انحن لذ رسلذن بو ل رهالوو المراى سودي الشرفوفى فرلندية انها ادكه أى من أبعدها و آخرها و المراد بها مدينه 
فرعون و هى قد خربت الآن على ما فى الدّسوقى. 

أى المقصود بالحكم على نوع من أنواع اسم الجنس المنكرءو ذلكك لأنن التدكير كما يدل على الوحده الشّخصيِه يدل على 
الوحده الْنُوعيْه. 


ص عل هوا 


.75١:صصقلا سوره‎ (0 -١ 


)ع (١‏ سوره البقره:لا. 


أى نوع من الأططيه( قو موغطاء العام عن بياث الله تعالى.و فى المفتاح أنه(1) للتتعظيم أى غشاوه عظيمه][ أو التتعظيم أو 
التحقير(”)كقوله(6):له حاجب ]أى مانع عظيم[فى كل أمر يشينه [أى يعيبه[و ليس له عن طالب العرف(0)حاجب ]أى مانع 


غير ما يتعارفه الئاس لأنّ الأغطيه المتعارفه عند النّاس من الحرير و الدّيباجءو سائر الأجناس المانعه عن رؤيه ما ورائها و أمّا 
1 


الغطاء الّذى على أبصارهمءفهو غطاء التَعامى عن آيات اللّهو لذا قيل: وَ لَهُمْ أخية لا تتضدوة اد 


و كيف كان فليس المراد فرد من أفراد العشاوه.لأنٌ الفرد الواحد لا يقوم بالأبصار المتعدّدهءبل المراد نوع من جنس الغشاوه»و 
ذلك النّوع.هو غطاء التتعامى»هذا ما فى الكشّاف. 


[أو التعظيم] 
, نارين ع : 
أى تنكير عْسْاوَةٌ للتعظيم»أى غشاوه عظيمه تحجب أبصارهم»و يمكن أن يقال: 


إِنه لا تنافى بين كلام المصنّف و المفتاحءلأنَ الغشاوه العظيمه نوع من مطلق الغشاوه؛ فمراد المصنّف بقوله:نحو: و عَللْ أَبظارهِم 
اي 1 2 
غشْاوَة اى نوع من الغشاوه.»هو الغشاوه العظيمه» و ذلك النوع هو غطاء التعامى»و إضافه ال«غطاء» إلى «التعامىابيانئه. 


أى يذكر المسند إليه نكره لإفاده تعظيم معناه أو تحقيرهءو أنه بلغ فى ارتفاع شأنه» أو فى الانحطاط مبلغا لا يمكن أن يعرف 
لعدم الوقوف على عظمته فى الأوّلءو لعدم الاعتداد به فى التَانى. 


أى قول ابن أبى الم مط«له حاجب)أى الممدوح مانعءو الدراد بالحاج'هن اللفس الأتسافه الى فى لطيفه زة ايديف بالتانة 


الإبلهيه صارت مائله إلى التتطهير.فتمنع من أجل ذلك من كل ما يشينه أى يعيبه«أى مانع عظيم»إشاره إلى كون التذكير للتعظيم 
هناء و للتحقير فيما سيأتىءو ذلكك بالقرينه المقاميّه حيث إِنّ المقام مقام المدح و المناسب له فى حاجب الأوّل حمل تنكيره على 
التعظيم»و فى حاجب الثّانى حمل تنكيره على التُحقير. 


و معنى البيت أنْ الممدوح إذا أراد أن يرتكب أمرا قبيحا منعه مانع عظيم بلغ فى العظمه إلى مكان لا يمكن تعيينه و تحديده»و 
إذا طلب منه إنسان معروفا و إحسانا لم يكن له مانع حقير فضلا عن العظيم يمنعه من الإحسان فهو فى غايه الكمال. 


أى الاحسان. 


"0١: ص‎ 


حقير»فكيف بالعظيم(١)؟![أو‏ التكثير كقولهم:إنٌ له لإبلا-(؟)ءو إِنّ له لغنماءأو التقليل نحو: وَ رِضَلانٌ مِنَ اللّهِ كبر (1) ]و الفرق 
بين التعظيم و التكثير إن التعظيم بحسب ارتفاع الشّأن و علوٌ الطبقه().و التَكثير باعتبار الكميّات(2)و المقادير(8) تحقيقا كما فى 
الإبل(2)أو تقديرا كما فى الرّضوان(/).و كذا(8)التحقير و التتقليل و للإشاره إلى أنْ بينهما(4)فرقا قال:[و قد جاء ]التدكير[للتعظيم 
والتكثير(١٠)نحو:‏ 


4 
أى لا يكون لطالب الإحسان مانع عظيم قطعاءفالاستفهام للإنكار. 
[أو التكثير] 


00 
أى إبلا- كثيراهو إِنَّ له غنما»أى كثيرءو مثال التقليل:(نحو: وَّ رِضََانٌ مِنَ الله أكبرٌُ أى رضوان قليل من الله أكبر من كلّ نعيم فى 
الجنّهءلأنٌ ما عداه من ثمراته فإنّ رضاه سبب لكل سعاده و فلاحءو القرينه فى الجميع حكم العقل و الذّوق الشّلليم و الفهم 


المستقيم. 

أى المرتبه و الدّرجهءفهو راجع إلى الكيفتيات. 

أى المنفصله كما فى المعدودات. 

أى الكمّيات المتّصلهءكما فى المكيلات و الموزونات. 

حيث يقال:مائه إبل أكثر من خمسينءفالتكثير حقيقيّ. 

حيث إِنَّ الّضوان من المعانى التى تتصف بالكثره و القله عرفاءفالتكثير تقديرئئ. 

أى الفرق بين التحقير و التقليل»حيث إن الأول بيحسب انحطاط الّأن و سفاله الطبقهءو الثاتى:بحسب اعتبار الكثنيه و التعداد. 
أى بين التتعظيم و التكثير فرقاءفِإن عطن«التكثير»على«التتعظيمافى قوله:جاء للتَعظيم و التكثير»يقتضى المغايره بينهما. 

أى جاء التدكير للتعظيم و التكثير جميعا فى جمله واحله. 


ص اهار 


-١‏ 0( سوره التويه:”لا. 


-١‏ ؟7) سوره قفاطر:؟. 


[أى رسل ذوو عدد كثير]هذا ناظر إلى التكثير(١)[و]ذوواآيات‏ عظام]هذا ناظر إلى التعظيم(7):و قد يكون للتحقير و التقليل 
معا( 7 نحو: حصل لى منه شى ةع حقير قليل. 

الياا” 
[و من تنكير غيره(©)]أى غير المسند إليه[للأفراد أو النْوعيه نحو: و الله حَلقَ كل ذَابَّهِ 008 (0]أى كل فرد(0)من أفراد الدّوابٌ 


من نطفه معيّنه هى نطفه أبيه المختصّه به أو كل (ع)نوع من أنواع الدّوابٌ من نوع من أنواع المياه»و هو نوع اللُطفه الى تختصّ 
بذلكك الْنّوع من الدَابّه[و ]من تنكير غيره(1)7للتتعظيم نحو: فََدَنُوا ؤب مِنّ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ (5)]أى حرب عظيم 


لا يقال:إنّ الكثره مستفاده من جمع الكثره و هو(رسل»فلا يصحٌ التمثيل به. 


فَإنّه يقال:إنٌ المراد بالتكثير فوق التتكثير المستفاد من الجمع لأنّ الكثره مقوله بالتشكيك فالمأخوذ من صيغه الجمع أصل 
الكثره»و من تنكيرها المبالغه فى الكثره. 


لأنّ كون الآبات عظاما يدل على ارتفاع شأن ذوى الآيات و علوٌ درجتهم. 
أى قد يكون التكثير للتتحقير و التقليل جميعاءنحو:حصل لى من فلان شىء؛أى حقير قليل. 
[من تنكير غيره للأفراد أو النَوعيّه] 
ع 
خبر مقدّم و قوله: وَ اللَهُ حَلقَ مبتدأ مؤحّر. 


إشاره إلى كون التنكير للإفراد. 


إشاره إلى أنْ التنكير للنُوعيّه.فالمراد من الآيه على الاحتمال الأوّل:أن خلق الشّخْص من الشّخصءفالتنكير فى دابّه و ماء للافراد و 
الوجده الشقصيه: 


و على الاحتمال النانى:أن خلق الْنُوع من النّوع فالتدكير فيهما للوحده النَوعيّهو الكلا-م فى الضُورتين محمول على الغالبءفلا 
يستشكل بآدم و حوّاء و عيسى عليهم السّلام. 


أى غير المسند إليه. 


ص وهار 


)١ -١‏ سوره التّور:6. 


ا 2( سوره البقره:71/9. 


1 للتتحقير(١)نحو:‏ إِنْ نَظَنٌ (1)]أى ظنا حقيرا ضعيفاءإذ الظَنْ متا يقبل المَّدّه و الم عف.فالمفعول المطلق ههنا للنوعيه لا 
للتأكيد(1)ءو بهذا الاعتبار(7)صحٌ وقوعه بعد الاستثناء مفرّغا مع امتناع نحو:ما ضربته إلأضربا على أن يكون المصدر 
للتأكيدءلأنَ مصدر ضربته لا يحتمل غير الضّرب(؟)و المستثنى منه يجب أن يكون متعدّدا يحتمل المستثنى و غيرهءو اعلم أنه 
كما أن التدكير الذى فى معنى البعضيه يفيد التعظيم»فكذلك صريح لفظه البعض كما فى قوله تعالى: وَ رَكَعَ بَعْضّ مغ دَرَلِطَاتِ 
(7)أراد محمّدا صلّى الله عليه و سلّم(0)» 


[و للتحقير] 


0 
أئ و من تتكير غير المسئد إليه للتحقير نحوتقوله تعالى: إن تَظنٌ إلا ظنًا أى ظنا حقيرا ضعيفاءفالمفعول المظلق هنا للدوعيه له 
للتأكيد»فالمعنى:إن نظن شيئا من أنواع الطّنون إلآ ظنا حقيرا ضعيفا. 


حى يلوم إخراج الشّىء عن نفسه. 
أى باعتبار كون المفعول المطلق هنا للنُوعيهِ لا للتأكيد ص وقوعه بعد لفظ إلا مفرّغاءأى استثناء مفرّغا. 


و هذا الكلام من الشّارح جواب عن إشكال يورد على مثل هذا التركيبء.و هو أن المستثنى المفرّغ يجب أن يستثنى من متعدّد 
بما ذكره الشّارِح ينحلٌ الإشكالءإذ المعنى عندئذ:إن نظن شيئا من أنواع الطّنون إلا ظنّاءأى ظنًا حقيرا. 


لأنه للتأكيد. 


إنّ محمّدا صلى الله عليه و آله و سلّم بلغ فى ارتفاع شأنه.و علوٌ مكانه مبلغا لا يليق أن يذكر اسمه صريحاءو لذا ذكر البعضءو 
أريد محمد صَلَى اللّه عليه و آله و سلّم. 


ص شحءار 


21 )اسووه الجات 1 


3 2( سوره البقره:707. 


ففى هذا الإبهام(١)من‏ تفخيم فضله(7)و إعلاء قدره ما لا يخفىء[و أمَا وصفه(] أى وصف المسند إليه»و الوصف قد يطلق 
على نفس التَابع المخصوص (2)ءو قد يطلق بمعنى المصدر(8)ءو هو(6)الأنسب ههناءو أوفق بقوله:و أمّا بيانهءو أما الإبدال عنه 
أى و أمًا ذكر النّعت له(/) 


خبر مقدّمءو قوله:«ما لا يخفىامبتدأ مؤخرءأى ما لا يخفى على من له أدنى درايه بخصوصيات اللغه العريّه. 
أى فضل نبئنا محمد صلَى الله عليه و آله و سلمءلأنّ الإبهام يدل على أن المعر عنه أعظم فى رفعته» و أجل من أن يعرف حنّى 
يصرّح به. 


[أمَا وصفه] 


اشاره 


قدّم الوصف على سائر التوابع لكثره وقوعه فى الكلام و كثره اعتباراته:أى فوائده و مباحثه و الأغراض المتعلقه به من التوضيح و 
التتخصيص و نحوهما كالمدح و الذَّمٌ. 


و بعباره أخرى:إِنّ الصَّفه على أربعه أوجه:لأنٌ الموصوف إمّا أن لا يعلم و يراد تمييزه عن أسماء الأجناس بما يكشفه.فهى الصَفه 
الكاشفهءو إمّرا أن يعلم لكن التبس من بعض الوجوهءفيؤتى بما يرفعه»فهى المخضٌّ صه.و إِمَا أنه لم يلتبس و لكن يوهم الالتباس 
قوق سا توزه فو الم و كددير الكقوى المادتده ن الذاه. 


أى كالعالم و الفاسق و نحوهما. 

أى الإتيان بالوصفءو بعباره أخرى:توصيف المسند إليه بوصف فيكون فعل المتكلم. 

أى المعنى المصدرىئ«الأنسب ههناهو أوفق بقوله:دو أمًا بيانهالأنُه مصدرءو بيان ذلكك إن الوصف يطلق بالاشتراكك على معنيين: 
أختدعمانو عو الأصل فيه المع المصدرخ أغتى ذكرز أوضاف للشىء. 


و الآدخر:النْعت أعنى التّابع المخصوصءلكن حمله على الأوّل أشبه طردا للباب على و تيره واحده ليوافق قوله فى به التوابع 
حيث عبر عنها بالمعنى المصدرىء أعنى قوله: 


«و أما بيانه و أمًا الإبدال عنه)و أمّا العطن فحمله على المعنى المصدرىٌ أنسب بالتّعليل و هو قوله:«فلكونه...)و أوفق بقوله:«و أمّا 
بيانه و أمّا الإبدال عنه...). 


تفسير لقوله:«و أمّا وصفه)بناء على المعنى المصدرى. 


ص :06 


إفلكوف [أى الورضة مسن المسندوان الأحيق اق بكرن بطي النمفة على اذاي اك با لفك( جد سحي لازو بفسيره باه 
الآخر(ع)على ما سيجىء فى البديع(0) [مبنا له[أى للمسند إليه[كاشفا عن معناه كقولكك:الجسم الطويل العريض العميق يحتاج 
إلى فراغ يشغله(6)]فإِنٌ هذه الأوصاف ممما يوضّح الجسم و يقع تعريفا له.[و مثله فى الكشف ]أى مثل هذا القول فى كون 
الوصف للكشف و الإيضاح و إن لم يكن وصفا للمسند إليه[قوله:(7) 


الألمعي الذى يظنّ بكك الظ 


نْ كأن قد رأى وقد سمعا 


[[لكونه مبيّنا له] 
أى الألسن أن يكو الرضت الى عاد عله القبير بن المت 


وجه الأحستئه:أنّ الكاشف عن معناهءو المبيّن للمسند إليه إِنّما هو الأنمر اللفظى أعنى النَعت التحوى لا الأمر المعنوى القائم 
بالمتكلم أعنى المصدر أعنى ذكر الوصف و إن كان ذكره مبتئنا بواسطه الْنّعت فيكون النَعت كاشفا و مبنا أوّلا و بالدّاتءو 
المعنى المصدرى إِنْما ينّصف بهما ثانيا و بالعرض. 


أعنى قوله:«وصفه). 
وهوالوصف بالمعنى المصدرى. 
أى النّعت النحوى على سبيل الاستخدام. 


أى فى بحث الاستخدام من علم البديع»و هو أن يكون للفظ معنيان يراد أحدهما بظاهرهءو الآخر بضميرهءو المقام من هذا القبيل 
يراد بظاعر الرضتك المض المصدرفوو بشميرة أعى رفلكوته والبعى الأخروو هن اللحت الحو 


أى يحتاج إلى مكان يملا الجسم ذلكك المكان بأنّ يستقرٌ فيهءفإنَ الأوصاف التّلائه المذكوره للجسم بمجموعها كان مبينا و 
كاشفا عن معنى الجسم الَذى هو عباره عن المتحيز القابل للقسمه فى الأبعاد الثلاثه أعنى الطول و العرض و العمق؛و إليه أشار 


الشارح بقوله:«و يقع تعريفا له»أى تعريفا مساويا له.ثمم قوله:«يحتاج إلى فراغ»خبر عن قوله: 
«الجسماءو هنا كلام طويل تركناه رعابه للاختصار. 
أى قول أوس بن حجرءثم المماثله بين القولين فى مجرّد كون الوصف 


ص ديا 


إن الألمعى معناه الذكى المتوقد(١)ءو‏ الوصف بعده(7) ممما يكشف معناه و يوضّحه لكلنّه(”)ليس بمسند إليه.لأنّه إمَا مرفوع على 


أله خبر إن فى البنت الشابق أعتى قوله: 
إن الّذى جمع السماحه و الْنْج 
ده(9)و البرٌ و التتقى جمعا 


أو منصوب على أنه صفه لاسم إن أو بتقدير أعنى(0)[أو]لكون الوصف [مخصًصا(6)]للمسند إليه أى مقلّلا اشتراكه(7)أو رافعا 
احتماله» 


للكشف لا فى كونه وصفا للمسند إليه و كاشفا عنه.ثمم الوصف هنا لما لم يكن للمسند إليه فصّله عمّا قبله»و فى هذا الفصل تنبيه 
على التتفاوت بينهما فى الكشف:فإنٌ الشابق بعينه تفصيل معنى الجسمءو هذا ليس بعينه تفصيل معنى الألمعى.لأنّ معناه الذّكى 
المتوقّدءكما قال الشّارحءو ليس الوصف تفصيلهءبل بحيث لو تأمّرل فيه يتكشف معناهء وهو أنه مصيب فى ظلّه كأنّه رأى 
المظنون أو سمعه إن كان من المسموعات. ثم الأصل سمعءو الألف فى قوله:«سمعا؛للإطلاق و الإشباع. 


أى الماهر و المحرق كالّار المشتعله من حيث سرعه الفهم.لأنّه إذا أعمل و وجّْه عقله إلى شىء أدركه فورا بحيث كأنه رأى 
ذلك الشىء إن كان من المبضراث:وسفعة إن كان مق المسموعات: 


أى بعد الألمعى»و هو الموصول مع الصّله. 

أى الألمعى. 

أى القوّه. 

على جميع هذه التقادير ليس مسندا إليهءغايه الأمر على التقديرين الأخيرين يكون الخبر محذوفا. 

[أو لكونه مخصّصا] 

الفرق بينه و بين الوصف الميّين:أن الغرض فيه تخصيص اللَفْظ بالمرادءو فى الوصف المبين كشف المعنى. 


أى المسند إليه فى النكرات«أو رافعا احتماله»أى المسند إليه فى المعارفءو هذا الكلا.م من الشارح إشاوة إلى أن الفراد 
بالتخصيص هو التتخصيص عند البيائئيين»لا التخصيص عند النَحويّينءو الفرق بينهما إِنْ التخصيص عند أرباب المعانى أعمٌ منه 


ص ث6 ردن 


و فى عرف النْحاه التخصيص عباره عن تقليل الااشتراكك فى النكرات(1).و التتوضيح عباره عن رفع الاحتمال الحاصل فى 
المعار [نحو:زيد التَاجر عندنا]فَإن وصفه بالتّاجر يرفع احتمال الاجر و غيره(75).:[ أو إلكون الوص ف(”)[مدحا أو ذمًا نحو: 


جاءنى زيد العالم أو الجاهل حيث يتعيّن الموصوف(65)]أعنى زيدا[قبل ذكره] 


عند التحامءلأنْ التخصيض عند البياقية بجرى فى الثكرات و المعارفءهذا كلاق التخصيص غند اللهاء شرت لا يعرف الاق 


النكراتءو أمّا رفع الاحتمال فى المعارفء فهو توضيح لا تخصيص. 


توضيح ذلكك :إن التخصيص على اصطلاح أرباب المعانى يغاير التخصيص على اصطلاح النحويينءلأنَ أثمه المعانى يطلقون 
التتخصيص على معنى شامل لتقليل الا-شتراكك الحاصل فى التكراتءو لرفع الاحتمال الكائن فى المعارفءو أئمّه الحو يطلقون 
التخصيص على خصوص تقليل الاشتراكك الكائن فى التكراتءو أمّا رفع الاحتمال الكائن فى المعارف فيطلقون عليه التوضيح لا 
التتخصيصءو عليه فما ذكره المصئّف من التّمثيل لكون الوصف مخصّ صا بقوله:«زيد التّاجرامبني على ما اصطلح عليه أرباب 
المعانى» فلا يرد عليه أنّه وقع فى غير محله. 


نحو:رجل عالمءفإنّه كان بحسب الوضع محتملا لكل فرد من أفراد الرّجالءفلمًا قلت:عالمءقلّلت ذلك الاشتراكك و الاحتمال و 
خضصته بالفرد من الأفراد المتّصفه بالعلم. 


إن زيدا كان فيه احتمال أن يكون تاجرا أو غيره بحسب تعدّد الوضعءفلمًا وصفته بِالتّاجر رفعت احتمال غيره. 


إشاره إلى أن قوله:«مدحااعطف على قوله:«مبينا أو مخصّ صاءو يحتاج حينئذ إلى التأويل بمادح أو ذامٌ أو إلى كونه بتقدير ذا 
مدحءأو ذا ذم أو إلى القول بأنّه جعل الوصف مدحا أو ذمًا مبالغه. 


[أو لكونه مدحا أو ذمًا] 


إِمّا لعدم شريكك له فى ذلكك الاسم أو لمعرفه المخاطب له بعينه قبل ذكر الوصف. فالحيثيه للتّقيبدهيعنى أن هذا المثال يكون 
مثالا للمدح أو الذّمّ فى مقام يتعيّن و يعلم قبل ذكر الوصف و إن لم يتعتينءلا يكون مثالا لهما. 


ص دار 


أ كد الرضكيق إل( 0لكاة الرصص مخخصا او الكره تاكن فر :أسين (9الذاير كات يوما تعظينا إفان الف الأمسى مها يدل 
على الدّبور»و قد يكون الوصف لبيان المقصود و تفسيره كقوله فال وم ناه فى الْأَوض و لا طأاثر عطي بلطاعيه 
لكر اسيك رمف دانه واظائر يها عومن عواطع السين الباق أن القصية قينا إلى الى فون القرةيو بهنقا الاعدا ردم أقاد 
هذا الوصف زياده التتعميم و الإحاطه(ه) 


أى و إن لم يتعّن الموصوف« لكان الوصف مخصًّصالا مدحا ولا ذمًا. 
[أو لكونه تأكيدا] 


إِنَّ لفظ الأمس متا يدل على الدّبور»فوصفه بالدّابر تأكيدءثمٌ المراد من التأكيد ليس التأكيد الاصطلاحى لا اللُفظى و لا 
المعنوىءبل المراد المقرّر كما فى بعض الشّروح. 


«أمس'امبنيئ على الكسر لالتقاء الشاكنين»عند الحجازيّين لتضمنه معنى لام التُعريفء و عند التّميم معرب غير منصرف للتّعريف و 
العدل.و على التتقديرين فهو مبتدأ و الجمله خبره. 
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إن قوله تعالى: فى الأرْض وصف شارح لقوله: وَإما مِنْ دَابّهِ و كذلكك يَطِيرٌ بججتاحيه وصف شارح لقوله: وَ لا طائر . 


و بعباره أخرى:إِنّهما نعتان لدابّه و طائرءو الغرض منهما بيان المقصود و هو الجنس حيث إِنَّ الكينونه فى الأسرض و الطيران 
بالجناحين لا يختضّان بفرد دون فردءأو بطائفه دون طائفه.بل يوجدان فى كلّ ما يكون داخلا تحت الجنسينءو ذلكك قرينه على 
أن المراد هو الجدس المستلزم للاستغراق الحقيقيئ. 


أى باعقار كون الوضف لبيان الحيس: 


أى أفاد زياده التعميم بسبب تحمّق الجنس فى جميع الأفراد.فلا تنافى بين قصد الجنسءو إفاده زياده التَعميمءثمٌ زياده التعميم 
مستفاده من تحقّق الجنس فى جميع الأفراد و أصل التَعميم و الإحاطه حاصل من وقوع النّكره فى سياق النَى مقرونه بمن. 


إن قلت:إِنّ وقوع النكره فى سياق النَفى-يفيد العموم سيّما مع من الرّائدهءفإنها عندئذ نصّ فى الاستغراق-كاف فى بيان أن 
المقصود من النّكره هو الجنس الموجود فى ضمن جميع الأفراد دون الفردءفإذا لا وجه للالتزام بأنْ الوصفين لبيان أنْ المقصود 


من 


ص :0 


-١‏ 0 سوره الأنعام:.؟. 


زو أقنا توكبده()]أئ توكيد المستد البه[فلتقرير]أى تقرير المسثد إلبه(8)ءأى تحقيق مفهومة("او مدلولة(6)أعتى 
جعله(8)مستق ا()محقّقا(/)ثابتا بحيث ا يِظنْ بهد(8)غيره» نحو :جاء نى زيد زيدءإذا ظنّ(4)المتكلم غفله السشامع عن سماع لفظ 


النْكره هو الجنس دون الفرد. 


قلت:إِنْ وقوع الكره فى سياق الْنَفى ليس نضًا فى أن المراد بها الجنس الموجود فى ضمن جميع الأفراد دون الفرد لاحتمال أن 
يكون الاستغراق عرفا كأن يكون المراد بالدّابه التى فى الآيه ذوات القوائم الأربع»و بالطائر الطيور التى يعتبرها النَّاس و يعتدّون 
بها كالطيور الّتى تصادّءو عليه لا يكون المراد بهما الجنس الموجود فى ضمن جميع الأفراد بل الفرد حيث إِنّ المراد به الأعمّ 
من الواحد و الطائفه.فإذا يصب جعل الوصفين لبيان أن المقصود هو الجنس الموجود فى ضمن جميع الأفراد. 


[أمَا توكيده فللتقرير] 
أى تعقيب المسند إليه المعرّف بالتّابع المسمى بالتأكيد. 
التفسير المذكور ردٌ على من حمل التقرير على تقرير الحكم. 


و هذا التفسير الثانى إشاره إلى أنْ المراد بالتقرير ليس ذكر المسند إليه أوّلاءثم ذكر ما يقرّره و يثبته ثانياءفإنَ هذا يشمل نحو أنا 
سعيت فى حاجتككءو هو ليس المراد فى المقام. 


عطف على مفهومه و إِنّما أتى به لإفاده أن ليس المراد تقرير معناه الحقيقئ فقطء كما هو المتبادر إلى الفهم من لفظ 
المفهوم»بل المراد تقرير ما يدل عليه المسند إليه سواء كان معنى حقيقةٍا»كما فى قولكك:جاءنى زيد نفسه,أو معنى 
مجازيّاكقولكك:دخل الأسد نفسه فى الحمام. 


أى المفهوم. 

أى فى ذهن الشامع. 

أى متيقّنا عند الشامع. 

أى لا يظنّ الشامع بالمسند إليه غيره»و بعباره أخرى:بحيث يدفع ظنٌ الشامع بالمسند إليه غيره. 
المراد بالظنّ أعتم من الاحتمالات و الوهمءفإنٌ الشامع ربّما يتوهّم فى حكمكك 


ص :20" 


المسند إليه»أو عن حمله(١)على‏ معناهءو قيل(5):المراد تقرير الحكم نحو:أنا عرفت(2),أو المحكوم عليه(؟)»نحو:أنا سعيت فى 
حاجتكك وحدئ (5)أو لا غبرى(26).و'فيه نظر(/0)»لأنه ليس .من تأكيد المسند إليه فى شىء إذا تأكيد المسند إليه لا يكون لتقرير 
الحكم قط(8)ءو سيصرّح المصئّف بهذا 


بالستيد غلئ الميتف إليه انك دوزت اق سيت المستك إلى غير ما حواله أن عملت هنا كو لوفو ضعت :غيرة مكانة: 
الف مير يحتمل عوده إلى السّدامع»و هو ظاهرءفالمعنى حينئذ غفله الشامع عن حمله المسند إليه على معناه.و يحتمل عوده إلى 
المتكلّم»فالمعنى عندئذ:غفله الشامع عن حمل المتكلّم المسند إليه على معناهءفي كد المسند إليه دفعا لتوهّم الغفله و السَهو. 


القاك .هر العلخمة الشيرازى فى :شرحه للمفتاح»و حاصله أنّه ليس مراد المصئّف تقرير المسند إليه فقط.بل تقرير الحكم أو 
المحكوم عليه الذى هو المسند إليه. 


لأنّ فيه تكرير الإسناد مرّتينءلأنْ المعرفه أسندت إلى الضّميرين مرّتين»فكأنها ذكرت مرّتين فى اللفظ»فحصل لها بذلكك تقرير و 


000 


تقويه. 


أى تقرير المحكوم عليه من حيث إِنّه محكوم عليه»و إن كان تقرير الحكم أيضاء غايه الأمر ليس تقرير الحكم إلا بواسطه تأكيد 


فى قصر الأفراد. 


و حاصل وجه النْظر بناء على أن المراد من قوله:«أمَا توكيده»الاصطلاحى أنه ليس فى هذين المثالين تأكيد المسند إليه فضلا عن 
أن يكون لتقرير الحكم أو المحكوم عليه لأنّ«وحدى'/حال ولا غيرىاعطف على المسند إليهءو أمَا لو حمل التأكيد هنا على ما 
هو أعمّ من التأكيد الاصطلاحىءبأن أريد مطلق تكرير المسند إليهءفلا تسم وجود تأكيد المسند إليه فى«وحدىاوالا غيرىابل 
الموجود فيهما تأكيد التخصيص المستفاد من تقديم المسند إليه. 


أن تقرير الحكم فى نحو:أنا عرفت إِنّما هو من تقديم المسند إليه المستلزم لتكوو الإسناةولا من تاكيك المسد النشو إلا لما 
اختلف الحال بتقديم المسند إليه»و تأخيره مع أنّه لو أخرءفقيل:عرفت أناءو عرفت أنت لم يفد تقرير الحكم أصلا. 


"2١: ص‎ 


[أو لدفع توهّم التجوّز(١)]أى‏ التكلم بالمجاز نحو:قطع اللَصّ الأمير الأميرءأو نفسه أو عينهءلئلا يتوهّم أن إسناد القطع إلى الأمير 
مجازءو إِنّْما القاطع بعض غلمانه.[ أو] لدفع توهّم(7) الس هو]نحو:جاءنى يه ونه يتوهّم أن الجائى غير زيدءو إِنّما ذكر زيدا 
على سبيل السهو.[ أو ]لدفع توم [عدم الشّمول()]نحو:جاءنى القوم كلهم أو أجمعون(6) 


و قد اعترض على ذكر«قطبعد فعل المضارعءبأنَ قط ظرف لما مضىءلا لما يستقبل» فلا يصحح عمل المستقبل فيه»فقول الشّارح 
إتاخطأ أو مخمول على الميجاق أن قط هنا ظرق المسيتقبل ميجاذا: 


[أو لدفع توهم التَجِوّز] 
أى لدفع توهّم المخاطب على المتكلّم التَكلّم بالمجاز»نحو:قطع اللّصّ الأسمير الأ.ميرءأو قطع اللْصّ الأسمير نفسه أو عينه.فالتأكيد 
اللفظيَ فى المثال الأوّل و المعنوى فى المثال التّانىءلئلا يتوهّم أنّ إسناد القطع إلى الأمير مجازءو إِنّما القاطع فى الحقيقه بعض 
غلمانه.و اعترض عليه بأنّ التأكيد هنا إِنْما يفيد دفع توهّم المجاز فى المسند إليه بأن يراد بالأمير غيره. كغلمانه»و هذا لا يستلزم 
دفع التَجوّز فى الإسنادءإلآ أن يقال:إنّ دفع التَجوّز فى الإسناد يفهم من ذلكك عرفا. 
أى توهّم المتكلم أن الشامع ظنّ به سهواءفلا بد حينئذ من التأكيد اللفظئءو لا يندفع هذا التَوهّم بالتأكيد المعنوىٌ بخلاف توهّم 
التجوّزءو لذا أتى هنا المثال من التأكيد اللفظى فقط. 
قال الشّارح فى المطوّل:إنَ ذكر عدم الشّ.مول إِنْما هو زياده توضيح و إلأ فهو من قبيل دفع توم النَجِوّزءلأنّ كلهم مثلا إِنّما 
يكون تأكيدا إذا كان المتبوع دالا على الشّمول و محتملا لعدم الشّمول على سبيل الْتَجِوْزءو إلا لكان تأسيساءانتهى. 
ثم توهم عدم الشّ.مول إِمّا فى المسند إليه أو فى الإسنادءو قد أشار الشارح إلى الأوّل بقوله:دإلاً أنك لم تعتدّ بهماو إلى الثانى 
بقوله:«أو أنَك جعلت). 
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ربّما يجمع بين كل و أجمعون بحسب اقتضاء المقام كقوله تعالى: فس ِجَدَ الملائكة كلهُمْ أَجْمَعُونَ (١)بناء على كثره الملائكهءو‎ 
استبعاد سجود جميعهم مع تفرّقهم و اشتغال كل بشأن.‎ 


ص :07 


)١-١‏ سوره ص:"ل. 


لئلا يتوهم(1 )أن بعضهم لم يجئءإلا أن لم تعتدّ بهم(7). أو أنَكك جعلت الفعل الواقع من البعض كالواقع (*)من الكل بناء على 
أنْهم فى حكم شخص واحد(؟) كقولكك:بنو فلاان قتلوا زيداءو إِنْما قتله واحد منهم[و أمَا بيانه ][أى تعقيب المسند إليه بعطيف 
البيان(0)[فلإيضاحه(2)باسم مختصٌ به(7)نحو:قدم صديقكك خالد(8)] 


أى لئلا يتوهّم السامع أنْ بعضهم لم بجئ. 


أى أطلقت القوم و أردت بهم ما عدا ذلكك البعض و لو مجازاءفالتأكيد يدفع توهّم عدم الشّمول فى لفظ القوم»هذا هو دفع عدم 
الثمول كن السستل اله 


أق فأسندت ماهو العضن إلى الكل ءأى أستدت المجى + الاد وحن البعقى إلى الكل . 


لتعاونهم و توققف بعضهم على رضاء كلّهمءفلا تفاوت فى أن تنسب الفعل إلى بعضهم أو إلى كلهم إلا أنَّ إسناد ما هو للبعض 
إلى الكل مجاز عقليٌءفيكون هذا دفعا لعدم الشّمول فى الإسناد. 


التفسين إشارة إلى أ المراة هو انان هو المع المضدرت لأنه لأ يطلل إل الأفعال»فقوله بيان لحاصل المعنى مع الإشاره إلى أن 
البيان فى كلام المصِئف بالمعنى المصدرئٌ. 


[أمَا بيانه فلإيضاحه] 


المراد بالإيضاح رفع الاحتمال سواء كان فى المعرفه أو الكره.فلا يلزم كون المتبوع فيه معرفه. 
المراد به ما يقابل الفعل و الحرف. 


اعلم أنه لا-خلاف فى أن كل موصوف أجرى على صفه يحتمل أن يكون عطف ببان»كما يحتمل أن يكون بدلاءو إِنّما التزاع 
فى الأسحسنءفاختار الشّارح كونه عطف بيان لأننّ الإيضاح له مزيد اختصاص به و اختار صاحب الكشّاف كونه بدلا لأنّ فيه 
تكرير العامل حكماءو يتفرّع عليه تأكيد النُسبهءو كان المصئّف رجح احتمال كونه عطف بيانءفممّل له بهءثم المفهوم من 
قوله:«فلإإيضاحه باسم مختصٌ بها أمور ثلاثه: 


الأوّل:لزوم كون التّانى أوضح. 
و الثانى:إنَ عطف البيان يلزم أن يكون اسما مختضًا بالمتبوع. 


ص ورفار 


ولا يلزم(1)أن يكون النانى أوضح لجواز أن يحصل الإيضاح من اجتماعهماءو قد يكون عطف البيان بغير اسم مختصٌ به 
كقوله: 


و انون العكذاك الطر نشيذها 

ركبان مكه بين الغيل و السّند(؟) 

إن الطير عطف بيان للعائذات مع أنّه ليس اسما مختضًا بها. 

و الثالث:إنْ فائده عطف البيان تنحصر فى الإيضاح. 

شروع من الشارح فى الإشاره إلى اعتراضات ثلاثه على المصنّف فى قوله:«فلايضاحه). 


و حاصل الاعتراض الأوَل:إنْ المستفاد من قوله:«فلايضاحه باسم مختص بهااشتراط أن يكون عطف البيان أوضح من متبوعهءإذ 
لو لم يكن كذلكك لا يمكن أن يصير سببا مستقلا للإيضاحءو ليس الأمر كذلكك لصبحه أن يكون كلّ من عطف البيان و متبوعه 
مجملا عند ذكر أحدهما منفردا عن الآخر.لكن حصل الإيضاح و رفع الإجمال من اجتماعهاءكما إذا كان للمخاطب فى المثال 
صديقان كان أحدهما مسممّى بخالدءو هو اسم لغيره أيضاءفإذا يحصل الإيضاح من اجتماعهماءو إن لم يكن الثانى أوضح من 
الأؤلءو قد أشار إلى هذا بقوله:«لجواز أن يحصل الإيضاح من اجتماعهما'. 


و الاعتراض على الأسمر الثَانى:ما أشار إليه بقوله:«و قد يكون عطف البيان بغير اسم مختصٌ بهاو حاصله إِنّ المستفاد من كلام 
المصنّف اشتراط أن يكون عطف البيان اسما مختصًا بالمتبوع بأن يكون علما له.لأنْ الاسم المختصٌ بشىء إِنّما هو العلم»و ليس 
الأمر كذلككءفإنّهم قد ذكروا أنّ الطير فى قوله:«و المؤمن العائذات الطيراعطف بيان للعائذاتءو«العائذات»جمع عائذه من العوذ 
بمعنى الالتجاء يعنى بها الجماعهءو هى مفعول«المؤمن». 

ملخص شرح مفردات قول الَابغه الذّبيانى»إنَ قوله:«المؤمن»من أسماء الله تعالى» و هو اسم فاعل من باب الإفعال من الأمن 
بمعنى السّهللامه«العائذات»جمع عائذه من العوذ بمعنى الالتجاء»«يمسحها/مضارع من المسح بمعنى المسٌ باليدءأى 
يمس ها» ركبان» كغفران جمع ركبءو هم أصحاب الإبل فى الشفر«الغيل»اسم موضع فى جانب الحرم, و قيل:إِنّه عين ماء تجرى 
فى أسفل جبل أبى قبيس'السند»اسم موضعءو قيل إِنَّ المراد 


ص مار 


وقد يجىء(١)عطف‏ بيان لغير الإيضاح كما فى قوله تعالى: #جَعَلَ الله الكغبة الِْيِتَ الْصَلَامَ اما لِلنّاس (١)ذكر‏ صاحب الكشَّاف 
إِنْ البيت الحرام عطف بيان للكعبه جىء به(1) للمدح لا للإيضاح كما تجىء الصّفه لذلكك(©[و أما الإبدال منه ][أى من المسند 
إليه(؟) [فلزياده التقرير(2)]من إضافه المصدر(2)إلى المعمولةأو من إضافه البيان(7) أى الزياده التى هى التقرير» 


كا ال 


و الشّاهد:فى قوله:«العائذات الطير» حبث إن الطير ليس اسما مختضصّ ا بالعائذات» بل هو اسم جنس .مع أن التحاه صرّحوا 
بأنّ«الطيراعطف بيان ل«العائذات). 


إشاره إلى الاعتراض الثَالثْ على الأمر الثَااث المستفاد من كلام المصئّفءو ملخص الاعتراض أن المستفاد من كلامه انحصار 
فائده عطف البيان فى الإيضاحءو ليس الأمر كذلك م لأسن صاحب الكشّاف جعل البيت الحرام عطف بيان للكعبه فى الآ-يه 


أى البيت الحرام. 
أى للمدح لا للإيضاح.و لكن يمكن الجواب عن هذه الاعتراضات بأنْ كلام المصنّف مبنيّ على الغالبءإذا فلا يرد عليه شىء 
منها. 


[أمَا الإبدال منه فلزياده التقرير] 


فى هذا التفسير إشعار بأنّ المسند إليه هو المبدل منهءو هذا صحيح بالتظر إلى اللا ميك يجعلوين الفاغ فى تعر ات 
أحوكك تيضهر أخركك إل أن السفد النددض الدفيق هر البدال: 


أى إضافهه«زياده)إلى«التقرير»ءو إِنّما قال:«إلى المعمولالأنّ الزّياده تحتمل أن تكون مصدر للالزمءو أن تكون مصدرا 
للمتعدّىءفعلى الأوّل من قبيل الإضافه إلى الفاعل»و على الثّانى من قبيل الإضافه إلى المفعولءو على التَقديرين تكون الإضافه 
إلى المعمولءلأنّ المعمول أعمّ من الفاعل و المفعول. 


إن جعلت الرزٌياده بمعنى الحاصل بالمصدر»ءفالإضافه عندئذ بيائيّه»فمعنى العباره حينئذ ما أشار إليه الشّارح بقوله:«أى للرّياده التى 


هى التقرير). 


ص :م2" 


.٠٠١ سوره المائده:‎ )١ -١ 


و هذا(١)من‏ عاده افتنان صاحب المفتاح حيث(2)قال فى التأكيد للتقرير»و ههنا لزياده التفرير»و مع هذا(")فلا- يخلو عن نكته 
لطيفهءو هى الإيماء إلى أنْ الغرض من البدل هو أن يكون مقصودا بالنسبهءو التقرير زياده تحصل(6)تبعا و ضمنا بخلاف 
التأكيد.فإنْ الغرض منه نفس التقرير و التتحقيق.[نحو:جاءنى أخووكك زيد]فى بدل الكلّ(ه): 


يمكن أن يكون جوابا عن سؤال مقدّر:و هو أنه على التقدير الأوّل أعنى إضافه الزّياده إلى التتقرير من قبيل إضافه المصدر إلى 
المعمولءفالفرق بين البدل و التوكيد واضح. لأنْ الت وكيد للتقريرءو البدل لزياده التتقريرءلنَ فى البدل تقرير المتبوع؛و هو المبدل 
منهءو تقرير الحكم أيضا لكونه بتكرير العاملءو أما فى التأكيد ففيه تقرير المتبوع فقطء و هو المؤكد لا غير»و لازم ذلكك أنَّ فى 
البدل زياده تقرير ليست فى التأكيدءفلهذا قال فى التأكيد:أمَا توكيدهءفللتّقريراءو فى البدل«فلزياده التقريراو أمَا على التَقدير 
التَانى أعنى إضافه الرّياده إلى التقرير من قبيل الإضافه البيائيهءفلا فرق بينهما أصلاءلآن المراد من الزّياده هو نفس التُقرير عندئذ. 


وحاصل الجواب:إنّ التعبير بزياده التقرير إِنّما هو من باب التَفَنّنَءو هو عباره عن التّعبير عن المعنى الواحد بعبارات مختلفه»و قد 
أخذ المصنّف هذا من لفظ المفتاح. 


عله ال«افتنان»»يعنى قال صاحب المفتاح فى التأكيد للتقرير»و ههنا لزياده التقرير مع أن المراد هو أمر واحد أعنى التقرير. 


أى مع كون قول المصئّفهفلزياده التتقريرافى البدل تفتّناهلا يخلو عن نكته لطيفه و هى الإيماء»أى الإشاره إلى أن البدل هو 
المقصود بالنّسبهءأى و المبدل منه و صله له. و هذا الإيماء إِنّما يحصل بذكر الرّيادهءفنّه يشعر بأنّ التقرير ليس مقصودا من البدل 
بل أمر اقل على المقضونةةو:ذلكك:الايماء إنما يكوة:فن الوجه الثاتى الذى“ هو إضيافة الببانء:و أن على الوجه الأول الذي هو 
إضافه المصدرءفلا يحصل الإيماء. 


أى بحسب أصل الكلام»و لاقيو المتضيود بهذا الفنّءإذ هو إِنْما يبحث عن المعنى الزّائد عن أصل الكلام»و كيف كان يمكن 
أن يكون قوله:«فلزياده التتقريرلنكته لا للافتنان فقطءو تلكك النْكته هى الإيماء المذكور. 


كتهو الذئ ركو ذا عي 'ذاك السدل معو إن كان مفيزناهنا متخا يري كمااقن 


ص دار 


و يحصل التقرير بالتكرير(1)[و جاءنى القوم أكثرهم ]فى بدل البعض(5)[و سلب زيد ثوبه]فى بدل الاشتمال()و بيان التقرير 
فيهما(©)إنَ المتبوع يشتمل على التّابع إجمالا حتّى كأنّه مذكور أما فى البعض فظاهر(8).و أمَا فى الاشتمال(6)»فلأنَ معناه أن 
كتغل الملا قله على الول ل كاعتسفال الخارت على الكلروق بصن غنيقا كوله مقر اه إجمالة و يشافب] لد ابوجةها 
بحيث تبقى الثفس عند ذكر المبدل منه 


المثال المذكورءفإنٌ الأ عباره عن زيد. 


فنا الأحيع اسقي هذا انوع من البدل ببدل المطابق كما سمّاه بذلكك ابن مالكك فى ألفتنته بدل الكل لوقوعه فى اسم الله 
تعالى نحو: إِللِ/ صِلاطٍ الْعَزيز الْحَمِيدِ(١)‏ آللهِ (١)فيمن‏ قرأ بالجرّءفنَ المتبادر من الكل التبعيض و التجِرّىءو ذلكك ممتنع فى حقّه 
تعالى قلا يلق :هذا الأطلاق يحب الأدباو إن حمل الكل علن معن اخ 


إن الأخ عباره عن زيد فقد كرّر زيد بمعناه. 
و هو الّذى يكون ذاته بعضا من ذات المبدل منهءو إن لم يكن مفهومه بعضا من مفهومه. 


وهو الذى لا ركوق عرح المادل عند ولأ كفسو كر 6 المدل مه شتا عليه لذ كافتسال الظرق على المظروشوبل من هيك 
كونه دالا عليه إجمالا و متقاضيا له بوجه ما بحيث تبقى النْفس عند ذكر المبدل منه متشوّقه إلى ذكره منتظره له فيجىء هنا مبينا 
و ملخصا لما أجمل أوّلاءكما فى المطوّل و سيأتى فى كلام الشّارح. 


أى فى بدل البعض و الاشتمال. 


ىرف ونال انيقل قظلاه ران لفيا ساسك القوم بالضول اج الاذ على مره واللاي كوه متتو على انا برقو 


أى و أمًا اشتمال المتبوع على التّابع إجمالا فى بدل الاشتمالءفلأنْ معناه اشتمال المبدل منه على البدل»من حيث كونه دالا عليه 
إجمالاءلا كاشتمال الظرف على المظروف. 


أي مطالبا لهءو هترقيا له يوجه ما. 


ص :لام 


.١:ميهاربإ سوره‎ )١ -١ 


متشوّقه إلى ذكره(١)منتظره‏ لهءو بالجمله يجب أن يكون المتبوع فيه بحيث يطلق و يراد به التابع(؟)نحو:أعجبنى زيد إذا أعجبكك 
علمه(")؛بخلاف ضربت زيدا إذا ضربت حماره(6).و لهذ(0) صدّحوا بأنْ نحو:جاءنى زيد أخوه بدل غلطءلا بدل اشتمال»كما 


زعم بعض النّحاه (1)» ثم بدل البعض (6)و الاشتمالءبل بدل الكل أيضا لا يخلو عن إيضاح و تفسيرءو لم يتعرّض لبدل الغلطء 
أى ذكر البدل: 

أى يطلق المتبوعءو هو المبدل منه فى بدل الاشتمالءو يراد به التَابع إجمالاءثمٌ يأتى البدل بعده مبينا لذلكك الإجمال. 

لأنّ الات من حيث هى هى لا تكون من أسباب النَعتّجمبءفالمتبوع مشعر إلى التَابع إجمالا. 

لأله لا نشس بقرت حمازعقلة يكو عذال الاشسالءعفيو من بدل الغلطاء 


أى لأجل وجوب كون المتبوع فى بدل الاشتمال بحيث يطلق و يراد به التتابمع صرّحوا بأنْ نحو:جاءنى زيد أخوه.بدل غلطءلا بدل 
اشتمال»كما زعم بعض التّحاه إِنّه بدل اشتمالءو الوجه على أنه ليس بدل الاشتمال هو عدم اقتضاء الأوّل الثانىءو لا شعوره له 
بوجه ماءو لا يكون بدل كل»و لا بدل بعضءلعدم صدق الثَانى على جميع ما صدق عليه الأؤلءو لا على بعضه لأنْ أخا زيد غيره 
هذا الكلام من الشّارح جواب عن سؤال مقدّر:و هو ينبغى على المصنّف أن يقول: 

و أمًا الإبدال منه فلزياده التقرير و الإيضاح كما فى المفتاح. 

و حاصل الجواب:إنٌ بدل البعض و الاشتمال بل بدل الكل لآ يخلو عن إيضاح و تفسيرء أن التفرير يستلزم الإيضاحءو أما فى 
بدل البعض و الاشتمال فظاهرءلأنٌ البدل ذكر إجمالا أوَلا فى ضمن المبدل منهءثم ذكر بلفظه مفصّ لا ثانياءو أمَا فى بدل الكل 


فلأنٌ الإيضاح و التفسير يحصل من التكرير»و على جميع التقادِيرءالتقرير يستلزم الإيضاحءفلا حاجه إلى ذكره بعد التقرير كما فى 
المفتاح. 


ص ران 


1- ) وهواين الحاجب: 


لأنّه لا يقع فى فصيح الكلا.م(١0).[و‏ أمّا العطف(7)]أى جعل(”الشَّىء معطوفا على المسند إليه[فلتفصيل المسند إليه(؟)مع 
اختصار نحو:جاءنى زيد و عمروآفإنٌ فيه(0) تفصيلا للفاعل بأنه زيد و عمرو من غير دلاله على تفصيل الفعل(6)بِأنَ المجيئين 


كانا معا أو تر تبيخ فم مهله(/) أو بالا مهله(5)ءو احترز بقوله:مع اختصار عن نحو :جاءنى زيدىءو جاءنى عمرو» 


أى و الحال إِنْ بحث أرباب علم المعانى و البيان إِنْما هو فى كلام البلغاء و الفصحاءءفلا وجه لذكر ما هو بمعزل عن استعمال 
البلغاء و الفصحاءءإلا أن يقال:إنّ عدم وقوع بدل الغلط مطلقا فى كلام البلغاء ممنوع»بل لا يقع بعض أقسامه. 


و توضيح ذلكك :إن الغلط على ثلاثه أقسام:غلط صريح محمّق:كما أردت أن تقول: 

جاءنى حمارءفسبق لسانكك إلى رجلءثمٌ تداركته»فقلت حمار. 

و غلط نسيان:و هو أن تنسى المقصود فتعمد لما هو غلطءثمٌ تداركته بذكر المقصود, فهذان القسمان لا يقعان فى فصيح الكلام. 
وغلط بداء:و هو أن تذكر المبدل منه عن قصدءثمٌ تذكر البدل»و غرضكك من ذلك التَرقَى من الأدنى إلى الأعلى كقولك:هذا 
نجم بدرءو كذا قولكك:نجم شمسءو هذا القسم الأخير يقع فى كلام البلغاء و الشّعراء كثيرا مبالغه و تفيّنا. 


[أمَا العطف فلتفصيل المسند إليه مع اختصار] 


اشاره 
أى عطف النّسق. 
هذا التفسير إشاره إلى أن العطف بمعنى المصدر لا التابع المخصوص. 


أى ذكره منفصلا بعضه عن بعضءو أما تفصيل المسند إليه بالمعنى المذكور فظاهرءو أمّا الاختصار فللاكتفاء بفعل واحدءو لو 
قال:جاءنى زيد.و جاءنى عمروءلفات الاختصار. 


أي المج لانن الواو إِنّما هو للجمع المطلقءأى لثبوت الحكم للّابع و المتبوع من غير تعرّض لتقدّم أحدهما على الآآخر أو 
المعثه. 


كما إذا كان حرف العطف( ثم). 
كما إذا كان حرف العطئف(الفاء). 


ع 


فإنّ فيه تفصيلا للمسند إليه(1١).مع‏ أنه ليس من عطف المسند إليه(؟)؛بل من عطف الجملءو ما يقال:من أنّه(7)احتراز عن نحو 
جاءنى زيد جاءنى عمروءمن غير عطفء فليس(6)بشىء إذ ليس فيه دلا-له على تفصيل المسند إليه بل يحتمل(0)أن يكون 
إضرابا عن الكلا.م الأول و نص عليه(2)الشِيخ فى دلائل الإعجاز[ أو]لتفصيل[المسند(98] بأنّه قد حصل(6)من أحد المذكورين 
أوّلا و من الآخر بعده مع مهله أو بلا مهله[كذلككث] أى 


لكن لا مع الاختصار. 

مع أن الكلام فى عطف المسند إليهءلا فى عطئ الجمله. 

أى قوله:«مع اختصار). 

خبر لقوله:زو ما يقال:...ة: 

الظاهر من كلام الشّارِح أن فى نحو:جاءنى زيد جاءنى عمروءاحتمالين: 


أحدهما:أن يكون إضرابا عن الكلام الأوّلءفيكون الحكم فيه مرجوعا عن الأوّلءفلم يبق فيه المسند إليه مسندا إليه»فهو خارج 
من قوله:«فلتفصيل المسند إليه»لا محاله» فبطل قول القائل:ِنّهِ خارج من قوله:«مع اختصار). 


الثانى:أن يكون العاطف ملاحظا فيه»فلا يكون إضرابا عن الأوّل»فحينئذ يصمح كونه لتفصيل المسند إليه»لكن ليس فيه اختصار 
لتكرار العامل»فيصيٌح الاحتراز عنه بقوله: 


«مع اختصاراو الظاهر إن غرض ذلك القائل الاحتراز بالتَظر إلى الاحتمال الثّانى»فيكون كلامه صحيحا لا غبار عليه»فلعل مقصود 
الشّارح أنّ جعل ذلك القائل المثال المذكور متعيّنا للاحتراز مطلقا لا يصيح لما فيه من الاحتمال. 


أى نص على احتمال الإضرابءالشّيخ عبد القاهر فى دلائل الإعجاز. 
[أو لتفصيل المسند] 


المراد من تفصيل المسند هو تعدّد وقوعه مرتّبا بأز حصل من أحد الفاعلين سابقاء و من الآخر لاحمّا مع مهله أو بلا مهله.و الأوّل 
فيما كان العطف بثمّءو الثّانى فيما إذا كان بالفاءءو قد أشار إليه بقوله:«بأنّه قد حصل من أحد المذكورين»أى حصل المسند من 
المعطوف أو المعطوف عليه«أوٌلاءو من الآخر بعده مع مهله أو بلا مهله). 


77١: ص‎ 


مع اختصار و احترز بقوله:كذلك.عن نحو :جاءنى زيد و عمرو بعله بيوم أو سنه(١),‏ [نحو:جاءنى ريد فعمرو أو ثم عمروءأو 
جاءنى القوم كت عاتن ذالكلا صم كفن عنصيل السيقد إلا أن الفاء دل على التتعقيب من غير تراخءو ثم على التّراخىءو 
حتى على أن أجزاء ما قبلها مترئّبه فى الذّهن من الأضعف إلى الأقوى(1).أو بالعكس (): فمعنى تفصيل المسند فيها(؟) أن يعتبر 
تعلقه(0)بالمتبوع ألا و بالتابع ثانيا من حيث إِنّه(ع)أقوى أجزاء المتبوع أو أضعفها و لا يشترط فيها(/)التّرتيب الخارجىّ. 


إذ ليس فيه باعتبار تفصيل المسند اختصارءو إن كان فيه تفصيل المسند إليه مع اختصار.و بعباره أخرى:إنّ العطف فيه و إن كان 
مفيدا لتفصيل المسند إليه مع اختصار بحذف العامل الّذى قام العطف مقامه إلا أنّه لا يفيد تفصيل المسند بل تفصيله و تعدّده 
بحسب الوقوع فى الأزمنهفإنّما استفيد من التُقييد بالظرف لا من العطف.فصحٌ الاحتراز عنه. 


يماك الناس :عع الا دراه 
نحو:قدم الحتجاج حتّى المشاه. 


و توضيح ذلكك أنّ الفاء و ثم و حتّى تشتركك و تجتمع فى تفصيل المسندءو تفترق باختصاص الفاء بالتتعقيب.أى تعقيب التابع 
على المتبوع بلا مهلهءو ثم بالتراخىءو حتّى بالغايه و التدريجءثم إِنّ التعوض للأمجزاء فى حتّى إِنّما هو للتمثيل لا الحصرءإذ 
المعتبر فى حتّى كما صرّح به فى المغنى و غيره أن يكون معطوفها بعضا من جمع قبلها كقدم الحبجاج حتّى المشاه أو جزء من 
كل نهو أكلت التدمكه حتى رأسهاء أو كالجزء ابت فحن الجارية نتن يد يتهاء أو المراد مع الجر ما تشهل الأجرام 
الحقيقيّه و التنزيلئيه و الأبعاض. 


أى فى حتّىءو ملشخص الكلادم أن يلاحظ الذّهن تعلق الحكم أعنى القدوم بالحيجاج واحدا بعد واحد مبتدأ من الرّكبان إلى 
المشامو كذ الدوت ف الجتال الأول 


أى ع الحكم. 
أى التابع«أقوى أجزاء المتبوع»كما فى نحو:مات النّاس حتّى الأنبياء«أو أضعفهاا كما فى نحو:قدم الحمجاج حتى المشاه. 
أى فى كلمه حتّى,أى لا يشترط فيها الرتيب الخارجىءبخلاف الفاء و ثه» 


7/١: ص‎ 


فإن قلت:فى هذه الثلائه(١)أيضا‏ تفصيل للمسند إليهءفلم لم يقل:أو لتفصيلهما معا(؟)؟قلت:فرق بين أن يكون الشّىء(”)حاصلا 
من شىء(6)ءو بين أن يكون الشّىء مقصودا منه»و تفصيل المسند إليه فى هذه الثّلاثه و إن كان حاصلا لكن ليس العطف بهذه 
التلاثه لأجله(0) لأنّ الكلام إذا اشتمل على قيد زائد(2)على مجرّد الإثبات(07 أو النَفَى(6)فهو الغرض الخاصٌءو المقصود(4)من 
الكلام» 


حيث يشترط فيها الترتيب الخارجى .نعم ينبغى فى حتّى التُرتيب الذّهنى كما عرفت. 
أى الفاء و ثم و حتّى» تفصيل للمسند إليه أيضاءأى كما أنْ فيها تفصيل للمسند. 

أى لتفصيل المسند إليه و المسند معاءفلا وجه لتخصيصه العطف بهذه الثّلاثْه بالمسند. 
أن مضل المستتك إليه: 


أى من العطئ.فالمراد من الشَّىء الأوّل تفصيل المسند إليه»و من الشَّىء الْثَانى العطف بإحدى هذه الحروف.فمعنى العباره:فرق 
عظيم بين أن يكون تفصيل المسند إليه حاصلا من العطف من غير قصدءأى يحصل منه تبعا و ضمنااو بين أن يكون الشّىء 
مقصودا منه) أى العطف كتفصيل المسند. 


أى لأجل المسند إليهءبل لأجل حصول تفصيل المسندءفحاصل ما يظهر من الشّارح أن المقصود فى هذه التّلائه هو تفصيل 
المسندءفلا ينافى حصول تفصيل المسند إليه من غير قصدءأو قصده للتوسّل. 


المراذ ,القيد هنا رمن نية المحية مثلا يله أو لا 


عطف تفسيرىٌ على«الغرض الخاصٌاءو معنى ذلكك أنّ الإثبات و النَفى ينصبٌ و يتوه على ذلكك القيدءقال الشّيخ عبد القاهر 
فى دلائل الإعجاز أن النَفى إذا دخل على كلام فيه تقييد بوجه ما توه إلى ذلكك القيدءو كذا الإثبات.يعنى أن الإثبات إذا 


دخل على كلام فيه تقيبد بوجه ما توجه إلى ذلك القيد»فمعنى جاءنى زيد فعمرو حصول مجىء عمرو بعد مجىء زيد بلا مهله. 


ص مور 


ففى هذه الأأمثله تفصيل المسند إليه كأنّه أمر كان معلوما(١):و‏ إِنْما سيق الكلاسم لبيان أن مجىء أحدهما كان بعد 
الآخر(؟)ءفليتأئل(”).و هذا البحث(6)ممًا أورده الشيخ فى دلائل الإعجاز و وضّى بالمحافظه عليه(0)[ أو رد السامع (*) ]عن الخطأ 


فى الحكم [إلى الضَواب(7)نحو:جاءنى زيد لا عمرو ]لمن اعتقد أن عمرا جاءكك دون زيد(6).أو أنْهما جاءاكك جميعا(9)) 
عند المخاطب قبل دخول هذه الثّلاثههو كان غير مقصود بهذه الثلاثه. 
وهوعين تفصيل المستك. 


لعل إفارة إلى أنّ هذه القاعده أغليتهءو ليست كليِه.كما هو ظاهر كلام الشَيخْ إذ قد يكون النَفى داخلا على مقتّد بقيد.و يكون 
منصبًا على المقيّد وحده أو على القيد و المقيّد معا بواسطه القرينه. 


أى إن الشىء قد يكون حاصلا ولا يكون مقصودا أو أن الكلام إذا اشتمل على قيد زائد على مجرّد الإثبات فهو الغرض الخاصٌ 
و المقصود من الكلامءو الاحتمال الأوّل أقرب إلى ما فى كلام الشّيخ فى دلائل الإعجاز. 


أى أمر»ءو ننه و قال:فاحفظههفإنّه ينفعكك فى مواضع ل 
[أو ود الشامع إلى الضَواب] 


لا بدٌ من تقييد الرَّدٌ المذكور بقيد مع اختصار ليخرج عنه نحو:ما جاء زيدءو لكن جاء عمروءفإنَ فيه ردّ الامع إلى الضَواب»لكن 
لا اختصار فيه»فلذا لم يكن من العطف على المسند إليهءبل من عطف الجمله على الجمله. 


و يمكن أن يقال: بن الغرض أنّ الرَدْ المذكور يحصل من العطف المذكور لا أنه لا يحصل إلا منه كى يحتاج إلى التَقيد. 
أى رد الشامع عن كون حكمه خطأ إلى كون حكمه صوابا. 

و قبل:ردٌ الشامع عن الخطأءأى عن الاعتقاد غير المطابق للواقع إلى الضّواب أى إلى الاعتقاد المطابق للواقع. 

فيكون قوله:«جاءنى زيد لا عمرواقصر قلب. 

فيكون قوله:«جاءنى زيد لا عمرواقصر إفراد. 


ص كرة ور 


و لكن(١)أيضا‏ للرّد إلى الصّواب إلا أنّه؟)لا يقال لنفى الشّركه حتّى إن نحو:ما جاءنى زيد لكن عمروءإنّما يقال:لمن اعتقد أنَّ 
زيدا جاءكك دون عمروءلا لمن اعتقد أنْهما جاءاكك جميعا.و فى كلام التحاه(7)ما يشعر بأنّهِ إِنْما يقال:لمن اعتقد انتفاء المجىء 
عنهما جميعا| أو صرف الحكم(؟)]عن المحكوم عليه[ إلى ]محكوم عليه[ آخرءنحو: 


جاءنى زيد بل عمرو(0),أو ما جاءنى زيد بل عمرو(6)إفَإِنٌ بل للإضراب عن المتبوع. وصرف الحكم إلى التَابع»و معنى 
الإضراب(7١)عن‏ المتبوع 


أى لفظ«لكن أيضا/أى مثل لا لردٌ لامع إلى الصّواب. 
أى لفظ«لكنالا يستعمل لنفى الشّركه كى يكون لقصر إفراد»فيكون لقصر القلب فقطءفهذا الاستدراكك دفع لما يتوهّم من 
أنّ«لكن/مثل (لا)من كل وجه. 


لأنّ التّحاه قالوا:الاستدراكك رفع ما يتوهّم من الكلام السابق»كما فى نحو:ما جاءنى زيد.فيتوهّم نفى مجىء عمرو أيضاءلما بينهما 
من المشاركه و المصاحبهءفيقال:لكن عمروءفهذا يدل على أنّ المتوهّم الاشتراكك فى النَفَىءفقوله:«لكن عمرو/أى جاء عمروء 
فيكون لقصر إفراد لا لقصر قلبءو الغرض من نقل ما يشعر به كلادم التّحاه المعارضه بينه و بين ما قرّره أوَلا الى هو كلام 
المفتاح و الإيضاح.لأنْ حاصل ما قرّره أُوَلا:إِنٌ لكن لقصر القلب فقطءو حاصل ما نقله عن الْنّحاه أن لكن لقصر الإفراد»أى نفى 
الشركه فى الانتفاءءثم إن الخلاف فى النْحويّين و المعائئين فى كون لكن لقصر الإفراد أو القلبءإنّما فى النَفىءو أمَا كونها لقصر 
الإفراد أو القلب فى الإثبات فلا قائل به كما قاله فى المطوّلء لأنْ المفهوم من كلام النّحاه اختصاص لكن العاطفه بِالنّفىءكما أن 
ل العاظفه المحدضه بالاات 


[أو صرف الحكم عن المحكوم عليه إلى محكوم عليه آخر] 
مثال للإثبات. 


مثال للنّفى»فالغرض من العطف بكلمه«بل» صرف الحكم أعنى الفعل عن المحكوم عليه أعنى زيدا إلى آخرءأعنى 
عمراءفإنَّ«بلللإضرابءأى الإدعراض عن المتبوع و صرف الحكم إلى التّرابع.فكأنٌ المتكلم حكم أوَلا بأنَ الفعل مسند إلى 
المتبوعء ثم ظهر له أنه غلط»فصرف الفعل عنه إلى التَابع. 


شروع فى معنى الإضراب تفصيلا. 


ص ا 


أن يجعل(١)فى‏ حكم المسكوت عنه لا أن ينفى عنه الحكم قطعا.خلافا لبعضهو(3) و معنى صرف الحكم فى المثبت 
ظاهر(")ءو كذا فى المنفى إن جعلناه(؟)بمعنى نفى الحكم عن التّابع و المتبوع فى حكم المسكوت عنه. أو متحمّق الحكم 
لهد(0)حتّى يكون معنى ما جاءنى زيد بل عمروءأنْ عمرا لم يجئ»و عدم مجىء زيد و مجيثه على الاحتمال(6)أو مجيئه 
وقح (/0 كما عو مدقن الجفلاد 


أى يجعل المتبوع فى حكم المسكوت عنهءسواء جاءءأو لم يجئءكأنه لم يحكم عليه بالمجىء و لا بعدمه.فنحو:جاءنى زيد بل 


عمرو»يحتمل مجىء زيد و عدم مجيئه» هذا هو مذهب الجمهور. 


وهو ابن الحاجب فى المثبتءو ابن المالكك فى المنفى»حيث قال الأوَل:إنّ الإضراب فى المثبت يقتضى عدم مجىء المتبوع 
قطعاءففى المثال المذكور لا يحتمل مجىء زيد للقطع بعدم مجيئهءو قال الثَانى فى نحو:ما جاءنى زيد بل عمروءإنٌ مقنضى 


لأنّ المتبوع فيه ما فى حكم المسكوت عنه كما عليه الجمهور أو منفى عنه المجىء قطعاءكما هو مذهب ابن الحاجبءو على 
كلا التهقديرين يتحقَّقى صرف الحكم عن المتبوع إلى التّابع.فإذا قلت:جاءنى زيد بل عمروءفقد أثبتٌ المجىء لعمرو قطعاءو 
صيّرت زيدا فى حكم المسكوت عنهءفيحتمل مجيئه:و عدم مجيئه بحسب نفس الأمرءهذا عند الجمهورءو أمًا عند ابن الحاجب 
فقد أثبتٌ المجىء لعمرو تحقيقاءو نفيت عن زيد كذلككءو على التقديرين يتحقّق صرف الحكم عن محكوم عليه إلى محكوم 
عليه آخر. 


أى إن جعلنا الضِّ رف بمعنى نفى الحكم عن التّابع و جعلنا المتبوع فى حكم المسكوت عنه كان صرف الحكم فى المنفى أيضا 
ظاهرا كالمثيت. 


أى المتبوع» كما هو مذهب ابن الحاجب. 
كما هو مذهب المبرّد. 


كما هو مذهب ابن الحاجب.و على الشّارح أن يذكر قوله:«كما هو مذهب المبرّد» قبل قوله:«أو مجيئه محقّق)»فمعنى ما جاءنى 


زيد بل عمروءهو عدم مجىء عمروءو أمّا عدم مجىء زيد فمسكوت عنه على مذهب الماك أو مجك متحقق كاهو مذهت 


ص هاور 


و إن جعلناه امعط لبوك الحكي لا ذالم جا كوه م با مات رجه بل صري دبرا بعاد كسااعو كاد 

الجمهورءففيه(؟)إشكال[أو للشّك] أمن المكم [أو التشكيك للشامع (©) أى إيقاعه(؟)فى الشّكك[نحو :جاءنى زيد أو عمرو ]أو 
ل 

للإبهام(0) نحو قوله تعالى(2): و أو يحم لَعَللِا مُدىّ أ فِى ضَلالٍ مين (1)أو للتخبير أو للإباحه 


ابن الحاجب.و على التَقديرين فصرف الحكم عن المحكوم عليه إلى المحكوم عليه الآخر, أعنى عن المتبوع إلى التابع. 


أى إن جعلنا الضّ رف فى المنفى«بمعنى ثبوت الحكم للتّابع حتّى يكون معنى ما جاءنى زيد بل عمروء أن عمرا جاء كما هو 
مذهب الجمهورافى النفى. 


أى ففى صرف الحكم إشكال,لأنّ الحكم فى المنفى هو عدم المجىءءو لم يصرف عن المتبوع إلى التابع»و الما الى صبرت 
هو ضدٌ ذلك الحكم أعنى ثبوت المجىءءفلا يصدق أن الحكم قد صرف عن المحكوم عليه إلى آخر. 


و أجاب بعضهم عن هذا الإشكال بما ملخصه :إن المراد من صرف الحكم تغيير المحكوم به من حيث تسبتههو لا شكك آنه هنا 
كانت نسبه المجىء إلى المتبوع بالنفىءثم صرفت أى غترت من النَفى إلى الإثبات. 


[أو للشّى] 


و إن كان المتكلم غير شاككءو التتشكيكك عباره عن إخفاء الأنمر عن ال امعءو من هنا يظهر أنه لا فرق بين التشكيكك.و بين 
الإبهام.لأنّ الإبهام أيضا إخفاء الأمر عن الشامع مع علم المتكلمءفلا يجوز جعل أحدهما قسيما للآخر بقوله:«أو للإيهام».إلا أن 
يقال:إنَ الغرض من الإبهام التأمل فى الكلام لظهور الحقّءلا للتشكيك. 


أى إيقاع المتكلم الشامع ف التكيان يكون المتكلم عالما بالحكم لكنّه يريد تشكيكك المخاطب. 


الفرق بين التشكيكك و الإبهام أنْ المقصود فى الأوّل إيقاع الشّبهه فى قلب الم امع, وفى الثانى الإخفاء عنه»و ليس فيه إيقاع 
الشامع فى الشّك فى أصل الحكم. 


8 1 000 ا 
ففى الآبه عطف فِى ضّ لالٍ مُبين على لَعَللِلُ هّْدىٌ فهو من قبيل عطف المفرد على المفردءفالمقصود هو الإبهامءفكأتّه قيل:أحدنا 


ثابت له أحد الأمرين:أى الهدى 


ص نر 


)١-١‏ سوره سبأ:؟5. 


نحو:ليدخل الدّار زيد أو عمروءو الفرق بينهما(1)أنَ فى الإباحه يجوز الجمع بينهما بخلاءف التخيير.[و أمّا فصله]أى تعقيب 
الشيكد إلبه بضمين الفصل ()فو إلما جعلة(©) من أخوال الضبتك إليةةلآنه يقترن به أؤلانو لأنه فى المعتن عبازه عنه 


أو الف لالءو لم يقل:إِنا لعلى هدى و أنتم فى ضلال مبينءلأنّه فضلا عن كونه خلانف التَأدَب فى أكثر المقامات مما بجر 
العسفةو يزيد ف الال عتوًا على عتوّهءو بعدا عن التفكرءففى التتعبير المذكور إسماع المخاطين الحق غلى وبجه لك بثير 
غضبهمءفاللكته دفع الشغب من دون أن يزيد فى إنكارهم. 


قال قطب الدّين:إثما خولف بين (على)و(فى)فى الدخول على الحقٌ و الباطلءلأن ضاحب الحقٌ كأثه غلى فرس جواد يركض .به 
حيث يشاء»و صاحب الباطل كأنّه منغمس فى ظلام لا يدرى أين يتوه. 


أى بين التَخيير و الإباحه. إن التخيير يفيد ثبوت الحكم لأحدهما فقط بالقرينه الخارجته حيث دلت على طلب أحد الأسمرين 


بخلاءف الإباحه حيث يجوز الجمع بينهما أيضاءلكن لا-من حيث مدلول اللفظ بل بالقرينه الخارجيه»فالمثال المذكور صالح 
للتخيير و الإباحه.و التّعيين إِنّما هو بدليل خارجى. 


[أمَا فصله] 


اشاره 


فى التفسير المذكور إشاره إلى أن قوله:«فصله)بمعنى ضمير الفصل لا المعنى المصدرىٌءفيكون على حذف المضافءأى إيراد 
الفصلءفهو بيان حاصل المعنى. 


أى ضمير الفصلءهذا جواب عن سؤال مقدّر:و هو أنه لماذا جعل المصئّف ضمير الفصل من أحوال المسند إليه دون المسند»و 
لم يجعله من أحوالهما مع أنه لا يتحمّق إلا بين المسند إليه و المسندءو مع أن المسند عين المسند إليه. 


وحاضل الجزات:إننا جعله من أخوال المستد إليه لآن فسير الفضل بقترة بالمستد إليه أثلأ و قل محىء الخبر هذا أولادو ثانا 
أله فى المعتى عباره عن نفس المستد إلبهزو فى اللفظل مطابق له/أى فى التدُكير و التّأنيث و الإفراد و التثنيه و الجمع بخلااف 
المسند.فإنّه قد يكون فعلا مضارعاءفلا تحصل المطابقه فى اللفظ.ثمٌ ما ذكرناه من أنّ ضمير الفصل هو عين المسند إليه فى 
المعنى مبنيٌ على ما هو المشهور من كونه اسماءو جعله مبتدأ أو تأكيدا أو بدلاءو أما على مذهب أكثر البصريّين من أنّه حرف 
على ما صرّح صاحب 


ص 6ن 


واف اللفك مطلابق لد[ فلتخسيضهه ]أى الميقك إليدز بالسنيه1١)‏ ]سي (#القضو السفدعلك الس المدلاة معت وتنا يذ هو 
القائمءإنْ القيام مقصور على زيد لا يتجاوزه إلى عمروءفالباء(")فى قوله:فلتخصيصه بالمسند مثلها فى قولهم:خضٌّ صت فلانا 
بالذكرءائ ذكرقهدوة غيرى كانكة جعاته مق بين الأشتخاض مخضا بالذكر: أ مغرةا بدو الععس هينا خعل المسقة اليمق 
بين ما يصحح اتصافه بكونه مسندا إليه مختضًا بن يثبت له المسند كما يقال:فى يك نَعْدّدُ معناه نخصّكك(6)بالعباده و لا نعبد 
عي كك 


المغنىءفلا يكون عين المسند إليه فى المعنىءإذ لا يكون معنى الحرف و الاسم واحدا. 


فاسمةة الماه:| | كلك على :المااضعورو عله كتر ل ونع كل وو ذا معام هن انسور ل تكورة إلا واقدور تيكوة 
للاختصاص بل للامتياز»و نظرا إلى هذه القاعده فسّدر الشّارح قوله:«بالمسندابقوله:«يعنى لقصر المسند على المسند إليهاحيث 
أشار به إلى أنْ الباء داخله على المقصور و الشتخصيص بمعنى القصر إذ لو كانت الباء داخله على المقصور عليهءلما كانت 
محتاجه إلى التّفسير و التأويل. 


التفسير إشازة إلى أن الباء داخله على المقتضورءفيكون من قضر الشفه غلى الموضو فلن المستد ضفه للمستد إليفء 


هذا الكلام تأويل و إشاره إلى إصلاح عباره المصئّف لإيهامها خلاف المقصود. لأنّ قوله:«بالمسند»يدلٌ على تخصيص المسند 
إليه بالمسند و هو قصره بالمسند.لأنْ معناه جعل المسند إليه بحيث يخصّ المسند و لا يعم غيرهءو ذلكك لأنّ الباء إنْما تدخل إلى 
المقصور عليه»مع أنه ليس بمراد»لأنٌ المذكور فى كتبهم تخصيص المسند بالمسند إليهءو حاصل التأُويل و الإصلاح:إِنّ ما بعد 
الحافق إن كان هو النقسور حلم ناكار أضتل اللعه إلا أن المرى الأص طحي تقله إلى غتااق ذلكف وو هر أن ركو ها بعل 
الباء».هو المقصور على ما قبله. 


أى نجعلك منفردا بالعباده لا نعبد غيركث.مع أنّ المراد اختصاص العباده و لا اختصاصه تعالى بالعباده كأنّه قي ل:نخضّكك من بين 
جميع المعبودين بالعبادهءفكذا ههنا المراد اختصاص المسند بالمسند إليه على معنى اختصاص المسند إليه من بين جميع ما 
يصلح لأن يكون مسندا إليه بإثبات المسند له. 


ص اا 


[و أمَا تقديمه]أى تقديم المسند إليه(١)[فلكون‏ ذكره أهم(5) ]و لا يكفى فى التقديم مجرّد ذكر الاهتمامءبل لا بدّ من أن يبئّن 
أن الاهتمام من أىّ جههءو بأىّ سببهفلذا(”) فص لله بقوله:[إمَا لأنّه[أى تقديم المسند إليه[الأصل الأنّه المحكوم عليه و لا بد من 
تحقّقه(6)قبل الحكم فقصدوا(ه)أن يكون فى الذّكر أيضا(ع)مقدّما[و لا مقتضى للعدول عنه]أى عن ذلكك الأصلءإذ لو كان أمر 
يقتضى العدول عنه فلا يقدّم(/0)» 


[أمَا تقديمه فلكون ذكره أهم] 


اشاره 


أى على مسنده.ءثمٌ المراد من المسند إليه ههنا هو المبتدأءلا الأعم منه و من الفاعلءلأنٌ رتبه الفاعل البعديّهءو من تقديمه إيراده 
أوّل النطق. 


فاندفع به ما فى الكشاف من الاعتراض على تقديم المسند إليه على المسندءو ملخص الاعتراض أنه نما يقال:مقدّم أو مؤخر 
للمزال من مكانه لا للقارٌ فى مكانه و المسند إليه مكانه قبل المسند.فهو قائم فى محلهءفلا يصحح أن يقال:إنّه مقدّم. 
أى أهمّ عند المتكلم من ذكر باقى أجزاء الكلام بأن تكون العنايه بذكره أكثر من العنايه بذكر غيره. 


أى لأجل عدم الاكتفاء فى التَقديم بمجرّد ذكر الاهتمام فصّ لله بقوله:«إمَا لأنه أى تقديم المسند إليه الأصل/لأنْ المسند إليه فى 
الغالب ذات و المسند صفهءو الذات مقدّم على الصّفه فى الوجود الخارجئءفناسب أن يراعى ذلكك فى الوجود اللفظيّ أيضا. 


أى لا بد من وجود المسند إليه قبل وجود الحكم أعنى المحكوم به فى الخارج, إن كان من الأمور الخارجيهءو فى الذّهن إن 
كان من الأمور العقليه الذهتتِه.و فى اللفظ أيضاءو ذلكك لما ذكرناه من أن المحكوم عليه موصوفءو الحكم صفه و الموصوف 
يجب تحقّقه قبل تحقق صفته لما هو المعروف من ثبوت شىء لشىء فرع ثبوت المثبت له» فثبوت الضّفه فرع ثبوت الموصوفءو 
المتحضٌ لى من الجميع أنْ ثبوت المحمول للموضوع فرع ثبوت الموضوعءفإن كان ثبوت المحمول للموضوع خارجاءفهو فرع 
الموضوع الخارجى و إن كان ذهنا فرع التبوت اللّهنى. 


أى العلماء. 
أى كتحمّقه قبل الحكم فى الواقع«مقدّماا. 


ص خذرا 


كما فى الفاعل فَإنٌّ مرتبه العام التَقدّم على المعمول(1[و مرا ليتمكن الخبر فى ذهن الت امعءلأنَ فى المبددأ تشويقا إليه][أى 
الخبر(؟)[كقوله (01: 


و الْذى حارت البريّه فيه 

حيوان مستحدث(”7)من جماد] 

نس ترك القلاق فى الساد اللعسياتي عو التضور لق الدى لبس عسات (#ا ردلا اقل 
ِأَنْ أمر الإله و اختلف النا 

س فداع إلى ضلال(72)و هاد 


قيل:إِنّ للفاعل مرتبتين:الأصل لكونه مسندا إليه».و عدمه بحسب كونه معمولاء فالأوّل يقتضى التقديمءو الثَانى عدمه.فاجتمع 
المقتضى و المانع»ف رجح المانع. 


[أو ليتمكن الخبر فى ذهن الشامع] 


الآتىءفإنٌ فيها تشويقا للنفس إلى علم الخبر. 


ذا فيز سيران سكوف التقم 3 اللعاصل بعد الطلاي الذو اغ1 من المتساق نا تمدو المراد امن التقر هر لكين وق ماءو لو 
فى غير الحال ليشمل البيان تقديم المفعول الأوّل من باب علم على الثَانى نحو قولكك:علمت الّذى حارت البريّه-أعنى الخلائق- 
المعو اناج نامع حماد. 


المراد من استحداث الحيوان من الجماد البعث و المعاد للأجسام الحيوائيه يوم القيامه.و يدل عليه قوله:«بان أمر الإله»أى ظهر 


أمره تعالى. 

و الشّاهد قوله:«و الُذى»حيث إِنّه مسند إليهءو قدّم لتشويق الشامع إلى الخبر أعنى «حيوان». 

أى الرّجوع و عود الجسمءثم الاختلاف إِنْما هو فى المعاد الجسمانى لا فى المعاد التفسانى إذ المعاد التفسانى حقّ بالاتفاق. 
بمعنى الإحياء»عطف تفسيرىٌ على«المعاد). 

أى ليس بروحانيىٌ بل هو جسمانئ. 


أى كان بعضهم داعيا للخلائق إلى الصَّلال كالمعتزله.لآنهم لا يقولون بالمعاد 


58١: ص‎ 


)١-١‏ أى قول أبى العلاء المعرّى من قصيده يرثى بها فقيها حنفيا. 


يعنى بعضهم يقول بالمعاد»و بعضهم لا يقول به[و إمَا لتعجيل المسرّه(١)أو‏ المساءه للتّفاؤل]عله لتعجيل المسرّه(5)[أو التَطي ]عله 
لتعجيل المساءه| نحو :سعد فى داركك(”) | 


الجسمانى.كما فى بعض الشّروحءو بعضهم داعيا للخلائق إلى الهدايه كالمتكلمين لأنّهم يقولون بالمعاد الجسمانى. 
فإن قلت:فكيف تكون البريّه فى حيره مع أن البعض قائل بالبععث جزما و البعض منكر له كذلكك. 


قلت:إنّ الحيره فى كيفتته لا فى أصله كما أشار إلى ذلكك بقوله:إنَ أبدان الأموات كيف تحيى من الرّفات أعنى الحطامءو هو ما 
يكسر من اليبس على أنَّ الاختلاف الصّادر من المجموع من حيث هو مجموع أثر الحيره»و إن كان كل من الفريقين جازما فى 


مدذهبه. 


و يمكن أن يقالن حيره البريّه بمعنى الاضطراب و الاختلاف من باب ذكر الملزوم و إراده اللازمءلأنّ الحيره فى الشّىء يلزمها 
الاختلاف. 


وقيل:إنّ المراد باستحداث الحيوان خلقه من الجمادءفلا يرتبط بمسأله المعاد أصلا. 


و قيل:إنّه آدم حيث خلقه الله تعالى من التّراب و هو جمادءو قيل:ناقه صالح عليه السّ.لام» و قيل:عصا موسى عليه الس لام»و قيل 
هو طائر فى بلا الهند يسمّمى فقنس يضرب به المثل فى البياضءله منقار طويل يعيش ألف سنهءثمٌ يلهمه الله تعالى بأنّه 
يموتءفيجمع الحطب حواليه.فيضرب بجناحيه على الحطب حتّى يخرج منه النّاروفيشتعل منها الحطب, و يحترق هوءفيخلق الله 


من رماده بعل مل 
[أو لتعجيل المسرّه او المساءه] 
«المسرّهامن الشرور»أى تقديم المسند إليه إثما هو لتعجيل مسرّه الشَامع و فرحه. أو لتعجيل المساءه أى الحزن و الهم و الغم. 


لأنّ التفاؤل يستعمل فى الخير كما أنَّ«التَطئر) يستعمل فى الشَّرٌفيكون عله لتعجيل المساءهءثمٌ المراد بالعله هنا الشبب و المنشأءو 
توضيح ذلكك إِنّ النفظ الْمذى افتتح به الكلا-م إذا كان دالا على ما تميل إليه النّفس أو تنفر عنه تفاءل منه الشامعءأو تطئر أى 
تبادر إلى فهمه حصول الخير أو الشّرّءفينشأ من ذلككءأى من التفاؤل أو التطبر من اللفظ المفتتح به تعجيل المسرّه أو المساءه. 


مثال للتفاؤل»و سعد هنا علم و اسم رجل و إلا لم يجز الابتداء به لأنّه نكره بلا 


58١: ص‎ 


لتعجيل المسرّه[و السَفَاح(١)فى‏ دار صديقكك التعجيل المساءه[و إِما لإيهام(؟) أنه ]أى المسند إليه[لا - يزول عن الخاطر إلكونه 
فظلويا| أو( )أله يمعلل يه( الكوثه مسيريا[و [ما لحر ذلكف] كاظيار تعظيمة (8) أو تخقيره أوها أشي 833 |قال عبد القاهيو 
قد يقدّم(7) |المسند إليه[ليفيد |التقديم| تخصيصه بالخبر الفعلئق(6)] 


مسوّغءو قدّم على المسند لكون ذكره أهمٌ لتعجيل المسرّه. 


مثال للتَطئرءو السدمَاح لقب عبد الله بن محتّرد أوّل خليفه من بنى عباسء لقب بذلككءلأنّه كان كثير القتل»يقال:سفحت دمه.أى 
سفكته,أى قتلته»فالمراد به فى المثال إِما الخليفه المذكورءأو من كان مثله فى هذه الصّفه و اللقب. 


[أو لإيهام أنه لا يزول عن الخاطر] 


أى يقدّم المسند إليه لكون ذكره أهمءإمّرا لأجل أن يوقع المتكلم فى وهم ال امع أنه لا يزول عن الخاطرءأى القلب حتّى أن 
الذعى ]| الت إلى الضرهة لا خرف عل اللشاة الا شكر الصنفة لمأن ها لأ روول عم الصاطن وخر هن اللساة اول 
مقال ذلكة فجر :الله الهناءو مهرد صلى الله عليه و آله و سلم نبينا.ثم المصنّف أتى بلفظ الإيهام لأنّْ المراد عدم الزّوال أصلاءو 
لكك ناهذا لوعن أله ابد سنا لوووك أصافيل بلعو اللقاطار مقي الأسياة: 


فالحاصل:إِنّ المتكلم يقدّم المسند إليه لأجل أن يوقع فى وهم السشامع أنه لا يزول عن الخاطر بحيث إِنّهِ إذا أراد أن يتكلم يسبق 
لبناته إلى هذا السفد إلله: 


أى أو لإيهام أن المتكلم مستلذٌ بالمسند إليه.فلذا ذكره مقدّماءلأنٌ من أحبٌ شيئا أكثر ذكرهءو من استلدٌ شيئا قدّم ذكره. 
أى بالمسند إليه لذّه حسته.فلذا زاد الإيهام. 
أى تعظيم المسند إليه أو تحقيره»و مثال الأوّل نحو:رجل فاضل عندىءو مثال الثانى نحو:رجل جاهل فى الدّار. 


كالاحتراز عن أن يحصل فى قلب السّامع غير المسند إليه»أو لكونه ضمير الشّأن و متضمّنا لمعنى الاستفهام. 
[قد يقدّم المسند إليه ليفيد التقديم تخصيصه بالخبر الفعلى] 


هذا مقابل للاهتمام لا أنه من جمله نكاته. 
أى تخصيضن الفسند الاى الشي القدتى على مدق النقافولأن المتصون. 


ص ا 


أى لقصر الخبر الفعليّ عليه| إن ولى |المسند إليه[ حرف النّفى(١)]أى‏ وقع بعدها بلا فصل(75)[نحو:ما أنا قلت هذاءأى لم أقله مع 
أنه مقول لغيرى(2)إفالتقديم يفيد نفى الفعل عن المتكلم و ثبوته لغيره على الوجه الّذى نفى عنه(6)من العموم أو الخصوص 
على المسند إليه المتقدّم فى المثال الى ذكره نفى القول»كما فى أنا ما قلت»لكن هذا الكلام من المصنّف فريه على عبد 


القاهرءكما تأتى الإشاره إليه من الشّارح فى أثناء البحث. 


للا كس صر بترتت سر ررمي ا ملاح ل ا 
بالنعطب يا [ذا كان الخد بحي [البطات قحو ول لل قرا بغر ل لقف ابراه النعى لقنن ها بكرن :قدا صر ينذا او السنا ف 
معناه كاسم الفاعل مثلاءو لهذا قال بالخبر الفعلىءو لم يقل بالفعلءفالمخالفه بين كلام الشَّيِحْ و كلام صاحب المفتاح عندئذ 
بالعموم المطلق. 


قلكإة العراد بالخبر الفعلى هو الخين الذى أزله عل هو فاعلة سمي المبعدا اتصروحه ,أن الضفه المشيهه فى قوله عاك :و ا اذك 
ركلا بي 00 


أى و إن ولى المسند إليه المقدّم حرف النّفىءفهو يفيد التخصيص قطعاءفيكون قوله:«و إن ولى حرف النّفىاشرطا محذوف 
الجزاء. 


أى ليس قيدا هنا و إِنْما أتى به لأننّهِ معتبر فى حقيقه الولى اصطلاحا و إن لم يعتبر فى حقيقته لغه لصدق الولىٌ لغه مع 
الفاصلءفلا يضرٌ الفصل ببعض المعمولات مثلا نحو:ما زيدا أنا ضربتءو ما فى الدّار أنا جلست.ممّا يفيد التخصيصءو لهذا لم 
يجعل الشّارح صور الفصل المذكوره من جمله الصّور الدّاخله تحت قوله الآتى. 


أراد بالغير إنسانا وقع التَزاع بين المتكلم و المخاطب فى أنّ القول من المتكلّم أو من ذلكك الغير»فالمخاطب ينسب الفعل إلى 
المتكلم من غير تعرّض لغيره»فيقول المتكلم ذلكك لنفى ما زعم المخاطب. 


أى عن المسند إليه المقدّم إن عامًا فعام»و إن خاضًا فخاصٌءنحو:ما أنا قلت شيئاء أو ما أنا قلت هذاءأى إذا نفى عن المتكلّم جميع 
الأفعال يثبت لغيره جميعها و إن 


ص فري يرن 


.1١:دوه سوره‎ )١ -١ 


ولا يلزم(١)ثبوته‏ لجميع من سواك لأنّ التخصيص()ههنا إِنّما هو بالنّسبه إلى من توهّم المخاطب اشتراكك معه فى 
القول(”),أو انفرادكك(6)به دونه[و لهذا ]أى لأنّْ التقديم يفيد التتخصيصءو نفى الحكم عن المذكور(08)مع ثبوته للغير[لم يصحح 
ما أنا قلت]هذا[و لا-غيرى ]لأسن مفهوم ما أنا قلت ثبوت قائلِه هذا القول لغير المتكلّم و منطوق لا-غيرى نفيها عنه(*)و 
هما(/)متناقضان.[و لا ما أنا رأيت أحدا(6)] 


نفى عنه بعض الأفعال يثبت لغيره ذلكك تحقيقا لمعنى العموم و الخصوص. 


جواب عن سؤال مقدّر:و هو أنه لما قيل:إِنْ التَقدِيم يفيد تخصيص المسند إليه بالخبر المنفىءفينبغى أن يثبت الفعل لجميع من 


و حاصل الجواب:إنّه لا يلزم ثبوت الفعل المنفى عن المتكلم لجميع من سواهءو ذلك لأنّ التخصيص ههنا إِنّما هو بالنّسبه إلى 
من توهّم المخاطب اشتراككك معه فى القول أو انفرادك به دونه لا بِالَنُسبه إلى جميع من فى العالم»فيكون القصر فى الأوّل قصر 
إفراد» و فى الثّانى قصر قلب.فانتظر التفصيل فى باب القصر. 


أى التخصيص المستفاد من المثال المذكور إِنّْما هو بالنسبه إلى من توهّم المخاطب... 

فالقصر إضافى لا بالنّسبه إلى جميع النّاس حتّى يكون القصر حقيقيَا فيرد الاعتراض المذكور. 

فيكون قصر إفراد. 

فيكون قصر قلب و إن أريد بالتَوهم التَردّد فيكون قصر تعيبن. 

أى المسند إليه المذكورءو هو المتكلم فى المثال.و عطف قوله:«و نفى الحكم» على«التتخصيصاعطف تفسيرىٌ. 


أى نفى القائليه عن الغير على نحو عموم النَفى لان الغير نكره فى سياق النَفى و لا يكتسب التعريف لتوغله فى الإبهام فيفيد 
عموم النفى. 


أى المفهوم و المنطوق متناقضانءإذ مفاد المفهوم ثبوت قائلءو مفاد المنطوق نفيهءو ثبوت القائليه لغير المتكلم و نفيها عنه فى 


أى لا يصح هذا المثال أيضا بناء على ما يتبادر و هو الاستغراق الحقيقيءو إن حمل على العرفيٌ يصحءلكنّه غير متبادر لوقوعه 
فى حير النفى. 


ص ا 


لأنه(١)يقتضى‏ أن يكون إنسان غير المتكلم قد رأى كل أحد من الإنسانءلأنّه قد نفى عن المتكلم الرّؤيه على وجه العموم فى 
المفعول(؟)فيجب أن يثبت لغيره على وجه العموم فى المفعول ليتحقّق تخصيص المتكلّم بهذا النفى[و لا-ما أنا ضربت إلآ 
زيدا(7)الأننّه يقتضى أن يكون إنسان غيرك قد ضرب كل أحد سوى زيدملأنٌ المستثنى منه مقدّر عاءءو كل ما نفيته عن 
المذكور على وجه الحصرءيجب ثبوته لغيره تحقيقا لمعنى الحصر إن عاما فعامم»و إن خاصضًا فخاصٌ(6)ءو فى هذا المقام مباحث 
نفيسه و شحنا بها فى الشّرح(8)[و إلا(*)]أى و إن لم يل المسند إليه حرف النّفىءبأن لا يكون فى الكلام 


أى هذا الكلام على تقدير الضّ حه«يقتضى أن يكون إنسان غير المتكلم قد رأى كل أحد من النّاس)؛و كل إنسان موجود على 
وجه الكده الأرضئهءو هو مستحيل عاده. 


أى أعنى أحداءفمعنى(ما أنا رأيت أحدااما رأيت كلّ أحدءو لازم ذلكك أن يكون هناكك شخص رأى كل أحدءو هو مستحيل 
عاده كما ذكرناءو هنا كلام طويل تركناه خوفا من التطويل المملءو من يريد ذلك فعليه بالمطوّل. 


أى لا يصمّ«ما أنا ضربت إلآ زيداالأنَ هذا التتركيب أعنى تقديم المسند إليه على الفعل دون حرف النَفى يفيد بمنطوقه أن نفى 
ادرب لكلّ أحد غير زيد مقصور على المتكلمءو يفيد بمفهومه أن يكون إنسانا غيره ضرب كل أحدىلأنّ المستثنى منه فى 
الاستثناء المفرّغ مقدّر عامٌ يدخل فيه المستثنىءفالتقدير:ما أنا ضربت كلّ أحد إلا زيدا. 


و الحاصل:إنّ مفاد مفهوم هذا الكلام أن يكون إنسان غير المتكلم قد ضرب كل أحد غير زيدءو هو باطل لتعذّره. 
نحو:ما أنا قرأت إلا الفاتحه»فيصحٌ الكلامءلأنَ مفاده أن إنسانا غيره قرأ كل سوره إلا الفاتحهءو مثال العام مذكور فى المتن. 
أى ينا بتلكك المباحث التّفيسه فى المطوّلءفراجع. 


نفى للشرط ال ابق أعنى ولى حرف النْفى و عطف على قوله:«و إن ولى حرف النّفى) و المعنى:إن ولى المسند إليه المقدّم 
حرف النَفى فهو يفيد التخصيص قطعا سواء كان منكرا أو معرّفا أو مظهرا أو مضمراءو إن لم يل المسند إليه حرف النَفىءبأن لا 
يكون 


ص :16 


حرف النفى» أو يكون حرف النَفى متأخّرا عن المسند إليه(1)[فقد يأتى التقديم [لتتخصيص2(7)]ردًا[على من زعم 
انفراد(")غيره]أى غير المسند إليه المذكور[به] أى بالخبر الفعليّ[ أو ]زعم ()[مشاركته ]أى مشاركه الغير[فيه ]أى فى الخبر الفعلى 
[نحو:أنا سعيت فى حاجتكك |لمن زعم انفراد الغير بال.عى فيكون قصر قلب(0,أو زعم مشاركته لكك فى الب عى فيكون قصر 
إفراد(2)[و يؤكد(/)على الأوّل]أى على تقدير كونه ردًا على من زعم انفراد الغير [بنحو لا غيرىّ ]مثل لا زيد و لا عمروءو لا من 
سوان :10210 الذال نحا على نقى بيه أن القدا عيدو عن القزر زو ]رد كد[ على 


فى الكلام حرف النَفَى نحو:أنا قمتءو يكون حرف النَفى متأخرا عن المسند إليه نحو: 
أنت ما سعيت فى حاجتىءفقد يأتى التقديم للتخصيص ءفانتظر تفصيل ذلك. 


إلاءأى و إن لم يل المسند إليه حرف النفى...فقد يأتى للتتخصيص». 


نحو :أنا ما قمت.فقد يفيد التخصيصء.و قد يفيد التُقوّى. 
[و قد يأتى التفديم للتخصيص رذا على من زعم انفراد غيره به] 


أى لقصر الخبر الفعليٌ بالمسند إليه. 

فيكون القصر قصر قلب. 

أى يكون لتُقديم التخصيص ردًا على من زعم مشاركه الغير للمسند إليه فى الخبر الفعليٌ فيكون القصر قصر إفراد. 
أى فيكون التخصيص قصر قلب»لقلب حكم المخاطب. 

أى فيكون التخصيص قصر إفراد لقطع الشّركه. 


أى المسند إلبدو هو أنا فى قوله:«أنا سعيت فى حاجتكفاء«على الأؤلاو هو أن يكون التخصيص المستفاد من التقديم ردًا على 
من زعم انفراد الغير-ي كد المسند إليه بمثل لا غيرى»أى أنا سعيت فى حاجتكك لا غيرى. 


أى نحونلا غيرى يدل بالمطابقه على إزاله شبهه اشتراكك الغير فى الفعلءو التأكيد إِنّما يحسن بما يدل على المقصود بالمطابقه لا 
بالالتزام. 


ص 1ن 


الثانى ]أى على تقدير كونه(1)ردًا على من زعم المشاركه|[بنحو وحدى(2)]مثل منفردا أو متوخ_دا أو غير مشاركك أو غير 
ذلك لأنّه(*الدَالٌ صريحا على إزاله شبهه اشتراكك الغير فى الفعل و التّأكيد إِنّما يكون لدفع شبهه(6)خالجت قلب الشامع.[و قد 
يأتى لتقوّى الحكم(2)إو تقريره فى ذهن السَامع دون التتخصيص [نحو:هو يعطى الجزيل(26)]قصدا إلى تحقيق أنّه(/) يفعل إعطاء 
الجزيل» 


لمن الغرض من التأكيد على هذا الفرض هو دفع اشتراكك الغير فى الفعلءو ما يدل صريحا على إزاله شبهه اشتراكك الغير فى 
الفعل هو قوله:«وحدى» كما أشار إليه بقوله: 


«لأنه الدالٌ صريحا على إزاله شبهه اشتراكك الغير فى الفعل). 

أى«وحدى'هو الدَّالَ صريحا على إزاله الشّبهه بالمطابقه بخلاف لا غيرى حيث لا يدل على نفى الاشتراكك إلآ بالالتزام. 
والفييةق الأول هن أن القمل يدو غو عي كعووفى الثاق اث سترشكة بمقاركة الغيريو الذال صريحا و مطابقه على دفع 
الأول تحوبلة غرى :و على الثاتى تعر :وحدى دوق العكس, 


[و قد يأقى لتقوّى الحكم] 


وجه التّقوؤّى:هو أن المبتدأ لكونه مبتدأ يستدعى ما يسند إليه فإذا جاء بعده ما يصلح أن يسند إليه صرف المبتدأ إلى نفسه و إذا 
صرفه إلى نفسه فقد انعقد بينهما حكمءثمٌ إذا كان متفيقا افتمير الحشدأ صرف ذلك الضمير إثاه أى النستدك إلى المبقدا ثانا 
بسبب عوده إليهءفلا جرم يكسى الحكم قوّه. 

فتقديم المسند إليه أعنى«هوامفيد للتَمَوّىءلأنَ المبتدأ طالب للخبرءفإذا كان الفعل بعده صرفه إلى نفسهءفيثبت لهثم ينصرف 
ذلك الفعل للضّ مير اذى قد تضمنه. و هو عائد إلى المبتدأءفصار الكلام بمثابه أن يقال:يعطى زيد الجزيل»يعطى زيد 
الجزيلء«الجزيل/أى الكثير»أو العظيم و الوسيع. 


أى الفلان«يفعل إعطاء الجزيل؛لا إلى أنْ غيره لا يفعل ذلكك كى يكون للتخصيص. 


ص 6ن 


و سيرد عليك(١)تحقيق‏ معنى التَقَوّى[و كذ( 5)إذا كان الفعل منفة ١]فقد‏ يأتى التقديم للتخصيصءو قد يأتى 
هو(2)لتقويه الحكم المنفى و تقريره|فإنّه(/)أشدّ لنفى الكذب من لا تكذب إلما فيه من تكرار الإسناد المفقود فى لا تكذب() 


أى يأتى فى باب المسند عند قوله:«و أمَا كونه جمله فلاتّقوٌى»تحقيق معنى التَقَوّى. 


عطفن على مقدّرءتقديره:و قد يأتى للتخصيص.ءو قد يأتى لتقويه الحكم إذا كان الفعل مثبتاءو كذا يأتى للتخصيص و تقويه 
الحكم إذا كان الفعل منفيًا. 


أى مثال الأوّلءأى تقديم المسند إليه لقصد التخصيص. 


أى تخصيص المسند إليه بعدم الّعىءثمٌ هذا الكلام يقالءفيما إذا كان المخاطب يعلم أنَّ هناكك عدم سعى فى حاجه المتكلمءو 
يعتقد أنه يختصٌ بغيرهء أو اشتراكا فيه» فعلى الأوّل قصر قلب.و على الثَانى قصر إفراد»و المعنى أنت مختصٌ بعدم السرعى لا غير 
وحده و لا معككث. 

أى مثال الثّانى»أى تقديم المسند إليه لقصد تقويه الحكم«نحو:أنت لا تكذب». 

أى التَهقديم فى المثال لتقويه الحكم المنفئءكما أنّه فى نحو:هو يعطى الجزيلء لتقويه الحكم المثبتلأنّ الحكم أعمّ من أن 
يكون مثبتا أو منفيًا. 

أى قوله:«أنت لا تكذب»»«أشدٌ لنفى الكذب من لا تكذباثمّ شاد الشّارح إلى وجه ذلكك بقوله:«لما فيه)أى فى نحو:«أنت لا 
تكذب)ءمن تكرار الإسناد المفقود فى «لا تكذبالأنّ الفعل فى«أنت لا تكذب)»مسند مرّتينءمرّه إلى المبتدأءو مرّه إلى الضّ مير 
المستتر فهو بمثابه أن يقال:لا تكذبملا تكذبءو قد يظهر من بيان عله التقؤّى أن التخصيص له يخلو عن التَقوّى.لأنه مشتمل 
على الإسناد مرّتينءإلا أنّ النَقَوّى فى التتخصيص ليس مقصودا بالذّاتءبل حاصل بالتبع. 

إذ ليس فى قوله:«لا تكذبم إلا إسناد الفعل المنفيّ إلى فاعله المستتر فيه»ففقد منه ما يحصل به التأكيد.و هو تكرير الإسناد. 


ص اا 


و اقتصر(١)المصئّف‏ على مثال التّقَوّى ليفرع عليه التفرقه بينه و بين تأكيد المسند إليه. كما أشار إليه بقوله:[«و كذا من لا تكذب 
أنت»]يعنى أنّه أشدٌ لنفى الكذب من لا تكذب أنت مع أن فيه(2)تأكيدالأسنّهِ[أى لأأنّ لفظ أنت,أو لأنّ لفظ لا تكذب 
أن ت|لتأكيد المحكوم عليه |بأنه ضمير المخاطب تحقيقاءو ليس الإسناد إليه على سبيل الشّرهو أو التَجوّز أو النسيان(؟) 
[لا]لتأكيد[الحكم ]لعدم تكرار الإسناد(©).و هذا الذى ذكر من أنّ التقديم للتتخصيص تارهءو للتَقَوّى أخرى إذا بنى(0)الفعل على 


معرّ ف |و إن بنى 

جواب عن سؤال مقدّر:و هو أنْ المصئّف ذكر مثالين»أى مثال التخصيصءنحو: 

أنا ما سعيت فى حاجتككءو مثال التّقَوّى نحو:هو يعطى الجزيلءفى الفعل المثبت»ء و اقتصر فى الفعل المنفيّ بمثال التَقوّى.و لم 
يذكر مثال التخصيص مع أنْ مقتضى القياس ذكرهما أو تركهما. 


و حاصل الجواب:إِنَ المصنّف اقتصر فى الفعل المنفى على مثال التَقوّى«ليفرّع عليه» أى على مثال التَقوّى«التفرقه بينه»أى بين 
التقَوّى فى«أنت له تكذب)ء(و بين تأكيد المسند إليه)و الفرق بينهما أنْ نحو:أنت لا تكوت: ند لنفى الكذب من لا تكذب 
أنته بو الأول للتقواق :و الثاتئ لتأ كيد المبشك النه: 


أى فى لا تكذب أنت تأكيدا للمسند إليهءو لذا ذكره بلفظ كذا.و قد يقال:إِنْ التفريع المذكور يتحمّق مع ذكر مثال للتخصيص 
أيضا بأنّ يذكر مثال التخصيصءثمٌ مثال التّقَوّىءثمم يفرع عليه ذلكك إلا أن يقال:إنّه قصد الاقتصار على أحد المثالين اختصاراء 
فلمًا دار الأمر بين أحدهما اقتصر على مثال التَقَوَى ليفرّع عليه»فالمعنى اقتصر المصئّف على مثال التَقَوَى و لم يذكرهما جميعا 
اختصارا«ليفرّع عليه التفرقه)». 


أى إن ذكر أن ف ولا تكدت انيدل على أنْ نسبه عدم الكذب إلى المخاطب ليست بالسّهو و المجازءلا على أن الكذب عنه 


والفرق بين تأكيد الحكم و تأكيد المحكوم عليه أن تأكيد الحكم المفيد للتَقَوَّى أن يكون الإسناد مكرّراءبخلا.ف تأكيد 
المحكوم عليه فإِنْ الإسناد فيه واحد و فائدته دفع توهّم تجوّز أو غلط أو نسيان. 


إقاره ]لك سن نعطت طهر نه الأ أعت نوو ناش الفمل على دكن 


ص كين 


الفعل على منكر أفاد ]التتقديم[تخصيص الجنس١(١)أو‏ الواحد به]أى بالفعل[ نحو 


رجل جاءنى أى لا امرأه |فيكون تخصيص جنس |[ أو لا رجلان|فيكون تخصيص واحد و ذلكك(5)أَنٌ اسم الجنس حامل لمعنيين 
الجنسيّه و العدد المعيّن أعنى الواحد إن كان مفردا أو الاثنين إن كان مثنّى و الرّائد عليه إن كان جمعاء 


سواء كان الفعل مثبتا أو منفيًا و لمّا سبقت أمثله البناء على المعرّف دون البناء على المنكرءاختار فى الأوّل كلمه إذا الدّالّه على 
التحقيق و اتوت حيث قال:«إذا بنى الفعل على معرّف)و فى الثانى كلمه«إن» حيث قال«إن بنى الفعل على كرات فى لفظ البناء 
إشاره إلى تقديم المسند إليهءلأنَّ البناء يقتضى تقدّم المبنى عليه الُذى هو كالأساس. 


المراد بالجنس ما يشمل على ما هو معنى الكلى الطبيعى سواء كان جنسا باصطلاح المنطقءأو نوعا أو غير ذلكك كالرّجل و 
المرأهءثم الظاهر إِنّ المراد بقوله:«أو الواحد» منع الخلوٌ لا الجمع.فقد يجتمعان نحو:رجل جاءنىءأى لا امرأهءو لا رجلانءفنفى 
الا-مرأه يفيد تخصيص الجنس و نفى الرّجل الواحد يفيد تخصيص الواحدءفقوله:رجل جاءنى يختلف حسب اختلااف 
المقاماتءفإِنَ المخاطب بهذا الكلام إذا عرف أنه قد أتاكك آتءو لم يدر جنسه أ رجل هو أم امرأه»أو اعتقد أنه امرأه»كان 
تقديم النكره هنا يفيد تخصيص الجنسء.فعلى الأوّل يكون قصر تعيين»و على الثَانى قصر قلبءو إذا عرف أنه قد أتاكك من هو 
من جنس الرّجالءو لم يدر أرجل أم رجلانءأو اعتقد أنّهِ رجلان»كان تقديمها يفيد تخصيص واحد.فعلى الأوّل قصر تعيين»و 


على الثانى قصر إفراد. 
أى بيان ذلكك الاختصاص,أنّ اسم الجنس حامل"»أى متحمل لشيئين: 
الأوّل:الجنسبه أعنى كلّ فرد فرد من ذلكك الجدس. 


رجال جاؤونىءأى لا واحد ولا اثنان فيما إذا كان اعتقاد المخاطب على جميع المحتمملات»و يجرى فيه قصر القالب و الإفراد 
حسب الاعتقاد. 


الثَانى:العدد المعتينءو لا يلزم أن يكون العدد المعّن واحداءبل قد يكون واحداء و قد يكون اثنين»و قد يكون فوق ذلككء كما 
أشار إليه بقوله:«و الرّائد عليه»أى على العدد المعتّنإن كان جمعا»نحو:رجال جاؤونى لا الْنْساء فيما إذا كان المخاطب اعتقد أن 


الجائى من جنس المرأه فقط فيكون التخصيص قصر قلب.أو هو من جنس الرّجل 


579١: ص‎ 


فأصل التّكره المفرده أن تكون لواح د(١)من‏ الجنس.فقد يقصد به(71)الجنس فقطء وقد يقصد به الواحد فقط().و 
الْذى(؟) يشعر به كلاسم الشّيخْ فى دلائل الإعجاز أنّه لا فرق بين المعرفه و النكره فى أنّ البناء عليه(0)قد يكون للتتخصيصءو قد 
يكون للتَقوّى [و وافقه]أى عبد القاهر[الشتكاكى على ذلكك]أى على أنّ التقديم يفيد التتخصيص (2) و لكن خالفه(/) 


والمرأه فيكون قصر إفراد.و يجوز أن ينصرف إلى العددءفيقال فى المفرد:رجل جاءنىء أى لا اثنان و لا جماعه»و فى المثْنّى 
رجلان جاءانى أى و لا واحد و لا جماعهءو فى الجمع. 


تكون الدغن الأعريى الواحق :و الحسن. 


أى بلفظ التكره يقصد به الجنس فقطءو على هذا لا يجوز أن يِثْنى و يجمع إذ لا تعدّد فى الماهيهءو لا يقصد به الواحد للعلم به 
كما إذا اعتقد المخاطب بنحو:رجل جاءنىء أنه قد أتاكك آتءو لم يدر جنسه أرجل أو امرأه.فالمقصود من الرّجل هو الجنس 
فقط. 


أى يقصد بلفظ التّكره الواحد من الجنس لا الواحد فقط.فهذا التتعبير من الشّارح لا يخلو عن تسامح.بل المراد يقصد به الواحد 
من الجنسءو لا يقصد به الجنس للعلم به»كما إذا عرف أنه قد أتاكك من هو من جنس الرّجالءو لم يدر أرجل هو أم رجلان»و 
قد يقصل به كلاهما كما عرفت. 


هذا اعتراض على المصئّف بِأنّهِ قال:إذا بنى على منكر تعن فيه التخصيصءو لا يفيد التقؤى أصلاءمع أنّ هذا الكلام نقل عن 
عبد القاهرءو كلامه فى دلائل الإععجاز يشعر بإفاده النكره التقؤى أيضاءفلا فرق بين المعرفه و التكره. 


أى المسند إليه. 


أى و لم يقل:إنْ التقديم يفيد التقوّىءلأنٌ محل النّزاع بينهما هو التخصيص. و أما الْتَقَوّى فموجود فى جميع صور التقديمءفتقديم 
المسند إليه يفيد التخصيص عند الشكاكىءسواء كان معرفه أو نكره. 


أ الك الشكاق عند القاضى فى عضن الأموو كما أسان"النة يفول :0 شراط 


نم 


فى شرائط(١)و‏ تفاصيل(2)»ءفإِنَ مذهب الشّيخ الهر#)إن وك حرفت التفن فين( التخضنضن قظطعاءق إلا-رهافقد. يكن 
للتخصيصءو قد يكون للتّقَوّى مضمرا كان الاسم أو مظهرا معدّفا كان 5-0-0 كان الفعل أو منفيّاءو مذهب التدكاكى 
أنّهد(ء) إن كان نكره فهو للتخصيص إن لم يمنع منه مانع»و إن كان معرفه 


و هى ثلاثه:الأّل:جواز تأخير المسند إليه على أَنّه فاعل فى المعنى فقط. 
و الثانى:تقدير أنّه كان مؤحرا فى الأصلءفقدّم لإفاده التتخصيص. 
و الثالث:أن لا يمنع من التخصيص مانع. 


فهذه الشّروط لا يقول بها عبد القاهرءإذ المدار عنده على تقدّم حرف النّفىءفمتى تقدّم حرف النَفى على المسند إليه كان 


وخر تع زر قط اق من كر فى ترف اه ياوا مدقي لطا رونا اود ارقن قا يلار 
بقوله:«و مذهب الشتكاكى). 


أى المسند إليه إن ولى حرف الْنفى فيكون تقديمه للتخصيص. 
أى التقديم فى مثل:ما أنا قلت«اللتخصيص قطعا). 


أى و إن لم يل المسند إليه المقدّم حرف الْنْفْى سواء كان هناكك حرف نفى أم لاء فقد يكون التتقديم لتخصيصءو قد يكون 
اللتقوؤىءو مثال الأوّل:نحو:أنا سعيث فى حاجتكك.مثال الْثّانَى:زيد يعطى الجزيل. 


فحاصل الفرق بين ما ذهب إليه المصئّف و كلام الشّيخ عبد القاهر إِنّما هو فيما إذا لم يل المسند إليه المقدّم حرف النَفَى فيفيد 
االتصحيون أ ر تقوم :ذا كان عرفة ان ايد القما على مفوف و 01 إذاايدن المدل تفلن رشك أفناه التقديم التخصيص 
فقطءهذا بخلاف مذهب الشّيخ عبد القاهر حيث لم يفرّق بين كون المسند إليه المقدّم معرفه أو نكره و على التَقديرين قد يكون 
التقديم لتتخصيصءو قد يكون للتّقّىءو أمّا إن ولى المسند إليه المقدّم حرف الْنَفى فهو للتتخصيص على كلا القولين. 

أى المسند إليه المقدّم«إن كان نكره فهو»)أى التفديم«للتخصيص إن لم يمنع منه) أى التتخصيص«امانع)»ءو فيا فق ما هو المانع عن 


التخصيص فانتظر. 


ص حاار 


فا كان مظهر] فلس ( )إل لقتزى ووه كان :مفور ا هقد يكو للتقزخ ين قد يكوة للتخضييص من ختر تفرقه : بين ما يلى حرف 
النَفَى و غيره 


أى فليس التقديم إلذ للتقوّىءأى إن كان المسند إليه لخم ظاهرا فليس التَقَديم إل للنَقؤؤى.و حاصل الكلاام:إنْ مذهب 
التركاكى مخالف لمذهب الشّيخ عبد القاهر حيث خالف التدكاكى الشّيخ فى الشرائط و التفاصيلءو قد أشار المصئّف إلى 
مخالفه التركاكى الشّيخ عبد القاهر بقوله:«إلا أنه قال:التَقديم يفيد الاختضاص إن جاز تقدير كونه فى الأصل مؤخرا على أنه 


فاعل معنى فقط). 


بيان صور الوفاق و الخلاف بين الشّيخين كما فى الدّسوقى»حيث قال:إنّ صور موافقه الشّيخين ثلاثه:الأولى:ما رجل قال هذاءفإنّه 
يفيد التخصيص جزما عند الشّيخ عبد القاهر لتقدّم حرف الْنَفَىءو عند الشكاكى لتنكير المسند إليه. 


و ثانيتها و ثالثتها:أنا ما قلت هذاءأو أنا قلت هذاءفإنه محتمل للتخصيص و النَقَوّى عندهما لوقوع المسند إليه ضميراءأو لم يسبق 


وصور اختلافهما الس نّه الباقيه» إحداها:الض مير الواقع بعد النّفَى نحو:ما أنا قلت هذاء فالتقديم متعيّن للتخصيص عند الشيخ لتقدّم 
النفىءو محتمل عند السّكاكى لكون المسند إليه ضميرا. 


و ثانيتها:الا-سم الظذاهر المعرّفه الواقع بعد النَفى نحو:ما زيد قال هذاءفهو متعتين للتخصيص عند التَّيخْ»و متعتين للتقؤى عند 
الشكاكى. 


و ثالثتها:التكره الواقعه قبل النَفىءنحو:رجل ما قال هذاءفهو متعين للشخصيص عند الشكاكى و محتمل عند الشيخ. 
رابعتها:الاسم الظاهر الواقع قبل النَىءنحو:زيد ما قال هذا»ءفهو محتمل عند الشّيخ و متعتين للتَقؤى عند الشكاكى. 

و خامستها:النكره الواقعه فى الإثبات.نحو:رجل قال هذاءفهو متعيّن للتخصيص عند التسكاكى »و بمختمل عند الشيخ. 

و سادستها:المعرفه المظهره الواقعه فى الإثبات نحو:زيد قال هذاءفهو متعين للتَقوَى عند الشكاكىءو محتمل عند الشّيخ. 


ص :797 


و إلى هذا(١)أشار‏ بقوله:[إلا أنه |أى ال كاك ى[قال:التَقديم(1) يفيد الاختصاص إن جاز تقدير كونه]أى المسند إليه[فى الأصل 


مؤْخرا على أنه فاعل معنى فقط ]لا لفظا[نحو: 


أنا قمت]فإنّه يجوز أن يقدّر أنْ أصله قمت أناءفيكون أنا فاعلا معنى تأكيدا لفظالو قدّر] عطف على جاز يعنى أن إفاده 


التخصيص مشروط بشرطين:أحدهما جواز التَقدير(*) 


وعلم من هذا أنه ليس عند الشّيخ قسم يتعيّن فيه التَقَوّىءبل حاصل مذهبه التفصيل إلى ما يجب فيه التخصيصءو إلى ما يجوز 
فيه التَقَوّى و التخصيصء.و شرطه فى الأوّل تقديم النفى فقط. 


و عاض جلي لوك اي : كنتسا نحا سه | ديكروا لزن جا ئتع مم قي لقوق ل لو رلا قوقع الا دراك ور 
الأول جواز تأخير المسند إليه على أَنّه فاعل فى المعنى فقط مقدّر التقديم عن تأخير مع كون النكره خاليه عن المانع الى يمنع 


أى إلى مخالفه التكاكى للشّيخ عبد القاهر أشار المصنّف بقوله:«إلآ أنهو بيان ما أفاده الس كاكى فى المقام على الإجمالءو 
أشار إليه المصئف فقد أشار إلى أن المسند إليه إن كان مضمرا قد يكون تقديمه للتخصيص بقوله:«إن جاز تقدير كونه..)و 
أشار إلى أن المسند إليه إذا كان نكره كان تقديمه للتتخصيص إن لم يمنع مانع منه بقوله:«و استثنى المنكراو أشار إلى أن 
المشتد إلية المعواق: إذا كان اسم ظاهرا فتقتديمه ليس إلا للتقوق بقوله«يخلاق المغرفهو و أشار إلى أنه إذا كان مفيمرا فقن 
يكون للتَقوّى بقوله:«و إلا فلا يفيد إلا التقّى). 

أى قال التدركاكى إِنّ تقديم المسند إليه«يفيد الاختصاص؛بشرطينءأشار المصئّف إلى الّّرط الأوّل بقوله:«إن جاز»عند علماء 
العربييه و فى اصطلاحهم و على قواعدهم «تقدير كونه/أى المسند إليه المقدّم«فى الأصل مؤْححراابناء«على أنّه فاعل معنى فقط» لا 
لفظاءأى لا-فى الاصطلاح«نحو:أنا قمتافإنّه يصحٌ أن يكون أصله قمت أناءفيكون أنا فاعلا فى المعنىءو إِنّما كان فاعلا فى 
المعنى لأنّ الم ؤكد غين الم ؤكد محلاءفيكون عينه معنىءلكنه ليس فاعلا اضطلاحاءبل إِنّه تأكيذ للفاعل لفظا و اصطاخحاءإلا أنه 
قدّم و جعل مبتدأ.هذا هو الشّرط الأوّلءو قد أشار إلى الشّرط التّانى بقوله:«و قدّر). 


ص :عا وم 


و الآخر أن يعتبر ذلكك.أى يقدّر أنّه(١)كان‏ فى الأصل مؤْخّرا[و إلا]أى و إن لم يوجد الشرطان()[فلا يفيد |التقديم 0" إلا تغؤى 
الحكم ]سواء(؟)[جاز]تقدير الْتَأخير [كما مرّْ(0)|فى نحو:أنا قمت|و لم يقدّر أو لم يجز]تقدير التأخير أصلا(2)[نحو:زيد 
قام(0) [فإنّه لا يجوز أن يقدّر(65)أَنْ أصله قام زيد. 


أى المسند إليه كان فى الأصل مؤخرا حقيقه على أنّه فاعل معنىءفلا يكفى مجرّد إمكان جواز التأخيرءبل إِنّه كان مؤخّراءثم قدّم 
لأجل إفاده التخصيص. 


و بالجمله إِنّ التقديم عند الشسكاكى يفيد اللتخصيص بشرطين: 
الأوّل:إمكائنه فرض التأخير. 


و الثانى:وقوع ذلك الفرض حتّى ينطبق على الاسم المقدّم ما هو المشهور عندهم من أنْ تقديم ما حمّه التأخير يفيد الحصر و 
الاختصاص. 


سواة انتفاؤهسا باتثفاء أحداهها أو بانتفاء كل .لحن منهما: 
أى لا يفيد تقديم المسند إليه«إلا تقؤى الحكم). 
إشاره إلى كفايه انتفاء أحد الشرطينءأى سواء كان انتفاء الشّرطين بانتفاء نفس التُقديرءأو بانتفاء جواز التّقدير أو بانتفائهما معا. 


قوله:«بخلاف المعدّف). 


انتفاء جواز التقدير يستلزم انتفاء التقديرءلأنّه لو لم يجز التقدير لا يقدّرءو معنى قوله:«أصلا,أى لا على أنه فاعل معنى فقطءو لا 
على أنه فاعل لفظا أيضا. 


أى مما كان المسند إليه فيه معرفه من غير الضمائرءفلا يجوز تقدير التأخير فيه بأن يقال:كان أصله قام زيد.فقدّمءلأنٌ زيدا حينئذ 
فاعل لفظا و معنىءو لا يصحح تقديمه على الفعل كما عرف فى النّحو. 


لأنّه إذا كان المسند إليه اسما ظاهراءكما فى المثال المذكور لم يجز تأخيره بأن يكون فاعلا فى المعنى فقطملأنّه إذا أُخَر كان 
فاعلا فى المعنى و اللّفظءفلا يجوز تقديمه على الفعلءإذ لا يجوز تقديم الفاعل الحقيقي على الفعل. 


ص كارا 


فقدّم لما سنذكره(١)ءو‏ لما كان مقتضى هذا الكلام(7)أن لا يكون نحو:رجل جاءنى مفيدا للتخصيص("ءلأنّه إذا أر فهو فاعل 
لفظا لا معنى (6)»استثناه(0)الشكا كى و أخرجه(2)من هذا الحكم بأن جعله(/)فى الأصل مؤْخحرا على أنّه فاعل معنى لا لفظا بأن 
يكون بدلا من الصٌمير اذى هو فاعل لفظا لا معنى(8)و هذا(4)معنى قوله: 


[و استثنى ]الشكاكى [المنك ر(١٠)‏ 


عند شرح قوله:«بخلاف المعرّفامن أنه إذا أخَر يكون فاعلا لفظا لا معنى فقطء فيلزم على تقدير كون أصل زيد قامءقام زيدءفلا 
يجوز تقديم الفاعل اللّفظى. 


أى كلام الشكاكى و هو قوله:«التقديم يفيد الاختصاص إن جاز تقدير كونه فى الأصل مؤخرا...» 


و ذلك لانتفاء الشَّرط الأوّلءو هو جواز كونه فى الأصل مؤْخرا على أنّه فاعل معنى فقطملأنكك إذا قلت:جاءنى رجلءفهو فاعل 
لفظا مثل قام زيد»فيجب أن لا يفيد إلا التقؤى مثل زيد قام. 


أى لا معنى فقط. 
جواب لمّا. 


أى أخرج الب كاكى(رجل جاءنى)«من هذا الحكم)أى من عدم إقادة النخصيضن واهواها أشان إليه شؤلدنون إلا وإنلم 
يوجد الشّرطان فلا يفيك إلا التقؤّى). 


و بعباره أخرى:أخرجه من الحكم بامتناع التخصيص فيما لم يجز تقدير كونه فى الأصل مؤْخحرا على أنّه فاعل معنى فقط. 
أى نحو:رجل جاءنى. 

أى لا معنى فقط. 

أى ما ذكره الشّارح من قوله:«و لما كان مقتضى هذا الكلام...»«معنى قوله»أى قول المصنّف«و استثنى»الشكاكى. 


أى استثناه من قوله:«و إن لم يوجد الشّرطان فلا يفيد إلا التَقَوّىاثتّ إِنّ المنكر الى استثناه كان المراد منه الخالى عن مسوّغ 
الابتداء بالنكره.أى الّذى لا يصح الحكم عليه حال تنكيره لأنّه المحتاج إلى اعتبار التتخصيصءو أمّا المنكر اذى فيه المسوّغ. 


ص ونا 


بجعله(١)من‏ باب و أسّ_رُوا النَْوَى الَذِينَ ظَلَمّوا (7(0)أى على القول بالإبدال من الضّ مير] يعنى قدّر بأنّ أصل رجل 
جاءنى» جاءنى رجا ءعلى أن رجل ليس بفاعلءبل هو بدل من الضّ .مير فى جاءنى»كما ذكر فى قوله تعالى: وَ أسَرُوا النَجْوَى 
الذي عللقوا إن الراو شاغل :و الذيق ظلقوا مدل عقدى الماسعله من هذا الباب ]لئاه يني التخصيص (©)إذ لاسيث له] 


و يصحٌ عليه الحكم بدون اعتبار التقديم و التأخيرءنحو:بقره تكلم تفلا حاجه فيه إلى اعتبار التخصيص بالتقديم و التأخير و لا 


بغيره. 


أى جعل الشكاكى نجو:رجل قامءأى جعله مثل اَلَِّينَ فى الآبهءفكما أن ألَّذِينَ فى الآيه بدل من الواو على قول كذلكك رجل فى 
نحو:رجل قام كان بدلا عن الصَمير فى (قام)حينما كان مؤْخراءفقدّم للتتخصيص. 


الشّاهد:فى ل النية بدل عن الفاعلءو هو واو الجمع فى اق دنا هذا على قولءو أمّا على القول بأنّه مبتدأ انوا خبر 
مقدّمءو كذا القول بجعل الَِّينَ فاعلا عن وَ أَسرُوا و الواو فى و أَسَِرُوا حرف زيد ليؤذن من أُوَل و هله أن الفاعل جمعءو كذا 
على القول بجعل اَلَّذِينَ خبر مبندأ محذوفءأى هم الذين...»فلا يكون مثال المنكر فى المقام من باب وَ أَمَرِوُوا النجْوَى الّذِينَ 
ظَلْمُواه و إِنْما جعل نحو:رجل جاءنى من باب الإبدال عن الهّمير و من باب و أُمَرِوٌوا النجْوَى على القول بالإبدال«لثلا ينتفى 
التخصيص...)»فقوله: 


القلة ينتفى التخصيصض عله لجعل الشكاك تسو ءزجل اجادى من بات :و أشلوا التشوى الذرى طلقوا الآيه 


أى لئلا ينتفى التخصيص المسوّغ للابتداء بالنكره.فالمراد من التخصيص إمّا ما يصحُ به وقوع النّكره مبتدأ أو المراد به الحصر 
أعتى إثنات الحكم للمذكور و نقيه عن غيرهووهو أسب بمخل الكلام :لك الأول أوفق .يما سيتقله امارح عن السكاكى أنه 
قال:إنّما ارتكب ذلكك الوجه البعيد عند المنكر لفوات شرط الابتداءءأى بالدّكرهءو يردّه المصئف فيما يأتى بأنْ التخصيص 
المسوّغ للابتداء بالتكره لا ينحصر فى جعل المنكر من الباب المذكورءبل يحصل بغيره كالتعظيم و التحقير و التقليل و الشكثير. 


ص 6# اانا 


أ2 اسووة الا 


أى للتتخصيص١(١)[سواه]أى‏ سوى تقدير كونه(7)مؤتحرا فى الأصل على أنّه(؟) فاعل معنى و لو لا أنّه(؟) مخصّص لما صحٌ وقوعه 
مبتدأ.[بخلاف المعرّف(0)فإنّه يجوز وقوعه مبتدأ من غير اعتبار التخصيص» 


أى و لا مسوّغ لكون النكره مبتدأ سوى تقدير رجل فى نحو:رجل جاءنى مؤخرا فى الأصل ثم قدّم. 
أى كون رجل مؤخّرا. 
أى رجل فى نحو:رجل جاءنى. 


أى رجل جاءنى«مخضٌ ص لما صح وقوعه مبتد أافكان التركاكى مضطرًا إلى التخصيص فى المنكر لأجل صبحه الابتداء به و لا 
يحصل التخصيص الله دن نا الباب لأنْ بجعله منه يحصل الشّرطان المحصّلان التخصيص. 


وقد يقال:إِنّ المراد بالتخصيص المسوّغ للابتداء بالكره تقليل الأفراد و الشّيوع لا بمعنى إثبات الحكم للمذكور و نفيه عن غيره 
الى كلامنا فيه. 


نحو:زيد قام مثلا«فإنّه)أى المعرّف«يجوز وقوعه مبتدأ من غير اعتبار التخصيص» بمعنى تقليل الأفراد والشّيوعءإذ لا شيوع فى 
المعرّف حتّى يخصّصءبل هو معن معلومءفلا يجوز أن يقال:كان أصل زيد قامءقام زيد على أنه فاعل قام ضمير مستتر فيه»و زيد 


بدل فقدّم إذ لا ضروره تقتضى ذلكك. 


و حاصل الكلام فى الفرق بين المنكر و المعرّف أن الكلام فى المنكر يردّد بين وجهين بعيدين»أحدهما:أن يجعل المنكر مبتدأ 
مو يقير تقدب و كاغي و الكسر اسيحط أصل الكلهم عر نص و أن كوا التعوى الدرئ طلكوا فبكرد الحدل على الوجه الأاون 
لإفاده التحقيق و إثبات الحكمءو على الوجه الثّانى لإفاده التتخصيصءلكنّ الوجه الأوّل أبعد.لأنٌ كون المبتدأ نكره مستبعد جدًا 
بخلاف الوجه الثَانىءلأنٌ كون الاسم الظاهر بدلا من الضّ مير المستتر و إن كان قليلا إلا أنه غير مستبعد بخلاف المعرّفءفإنٌ 
تردّد الكلادم فيه بين أمر بعيد و أمر شائعءو الأحولى حمل الكلادم على الوجه الشّائع و هو جعل المعرّف مبتدأ من دون فرض 
التقديم و التأخير فيه. 


ص اانا 


فلزم ارتكاب هذا الوجه البعيد(١)فى‏ المنكر دون المعزف. 
فإن قيل(5):فيلزمه إبراز الضمير فى مثل جاءانى رجلانءو جاؤونى رجالء و الاستعمال بخلافه. 
و هو جعله من باب و أَسَرّوا لنَجْوَى بأن يجعل الصَّمير فاعل الفعل, ثم إبدال الظاهر منه. 


حاصل السَؤال أنّه على القول بالإبدال«فيلزمه)أى الس كاكى«إبراز الضَمير) أى يلزم من جعل أصل رجل جاءنى»جاءنى رجل»على 
أنّ رجل ليس بفاعلءبل هو بدل من الضّ.مير»و وجوب إبراز الضّ مير و اطراده فى مثل جاءانى رجلانءو جاؤونى رجال.على أن 
او و وحال ند مان السو البارزين قياسا على المفرد مع أن الاستعمال«بخلافه» أى نخلاف إبراز الضمين. 


و حاصل الجواب: 


منع الملا-زمه بين كون رجل فى نحو:جاءنى رجل مؤْححرا فى الأصل على أَنّه بدل من الضّ مير المستتر و بين كون رجل فى 
نحو:جاءنى رجل بدلا أيضا من الضّ مير المستتر فى جاءنىءو ملتخصه أنّه ليس المراد أن المرفوع فى قولكك:جاءنى رجلءبدل لا 
فاعل حتّى يلزمه وجوب الإبراز فى جاءانى رجلا-ن»و جاؤونى رجالءو جعل رجلامن و رجال بدلين» بل مراده أنّه يقدّر فى 
قولكك:رجل جاءنى أنَّ الأصل جاءنى رجلءعلى أنّ رجل بدل لا فاعلءو لا يلزم من تقدير ذلكك فى رجل جاءنىءالقول بالبدليه 
التق كن تعادنى برعل اتن اخوكيد السك لفظا و معنى حتّى يلزم القول بالبدليه بالفعل و وجوب الإبراز فى جاءانى رجلانءو 
جاؤونى رجال أيضاءفالّذى قاله الس كاكى: أنه فى صوره تقديم المنكر يقدّر المنكر مؤحرا فى الأصل و أنه فاعل معنى فقط بدل 
لفظاءففى مثل رجل جاءنى؛ يقدّر الأصل جاءنى رجا ءعلى أنْ رجل بدل لا فاعل؛و فى رجلان جاءانى»جاءانى رجلان»و 
كذلكك فى رجال جاؤونى»جاؤونى رجالءعلى أن رجال بدل لا فاعل»كلٌ ذلكك على سبيل التقدير و الاعتبار و لا يلزم من ذلكك 
القول بالبدليه بالفعل فيما أتر فيه المنكر لفظا و معنى. 


ص :9494م 


قلنا:ليس مراده أن المرفوع فى قولنا:جاءنى رجل بدل لا فاعلءفإنّه مما لا يقول به عاقل فضلا عن فاضلءبل المراد أن المرفوع 
فى مثل قولنا:رجل جاءنى أن يقدّر أن الأصل جاءنى رجلءعلى أن رجلا بدل لا فاعل ففى مثل رجال جاؤونى يقدّر أن الأصل 
جاؤونى رجال فليتأقل(65[.01()قال ]الشكاكى[و شرطه(*)]أى و شرط كون المنكر من هذا الباب(6)و اعتبار التقديم و التأخير 
فيه[ إذا لم يمنع من التخصيص مانع(0)كقولك:رجل جاءنى(2)»على ما مرّ]أنْ معناه(/)رجل جاءنى لا امرأه أو لا رجلان(6) 
[دون قولهم شر أهرٌ ذا ناب(9)] 


لعله إشاره إلى أن تقدير كون المسند إليه فى الأصل مؤحرا على أنه فاعل معنى مجرّد اعتبار بل مجرّد فرضءو من البديهى أن 
فرض المحال ليس بمحالءفبمجرّد تقدير الوقوع لا يستلزم الوقوع كى يكون ذلكك خلاف الاستعمال. 


كلمه«ثٌ)العاطفه هنا و فى جميع بااشاتى الساافن اكد الترفيع قن الداقد و النَدرّجٍ فى مدارج الارتقاء»و ذكر ما هو 
الأولى.ثم الأولى دون اعتبار التراخى و البعد بين تلكك المدارجءو لا أنّ التَانى بعد الأوّل فى الزّمانلأنَ قول الس كاكى:إذا لم 
يمنع مانع» متصل ببيان التخصيص و الاستثناء. 


فاق للشوط الثااث»فحاصل كلام الشكاكى إلى هنا أن تقديم المسند إليه المدكر رفيلك التخصيص بثلاثه شروطءو قد تقدّم 
الكلام فى الشّرط الأوّل و التَانىءو الشّرط الثَالث أن لا يمنع من التتخصيص مانع. 


أى من باب و أَسَوُوا النجْوَى . 

هذا توطته لبيان انتفاء التتخصيص فيقولهم:شرٌ أهرٌّ ذا نابءو ذلكك لوجود مانع فيه. 

مثال لما لا مانع فيه من التتخصيص كما مرّءفهو مثال المنفىّ. 

أى معنى رجل جاءنى»رجل جاءنى لا امرأه»فيكون لتخصيص الجنسءو يكون قصر قلب. 


أو معناه رجل جاءنى لا رجلان فيكون لتخصيص الواحد و يكون قصر إفراد. 
[الأقوال فى قولهم:شرٌ أهرٌ ذا ناب] 


الهرير صوت الكلب عند تأيه و عجزه عن دفع ما يؤذيهأى شرٌ جعل الكلب ذا الاب مهرًا أى مصوّتا و مفزعا. 


ص :6*6 


فإِن فيه(1)مانعا من التخصيص إو أمَّرا على تقدير الأموّل]يعنى تخصيص الجنس (فلامتناع أن يراد أن المهر شر لا خير)لأنَ 
المهد(؟)لا يكون إلا شرًا(و أما(”)على)تقدير [الثّانى ]إيعنى تخصيص الواحد[فلنبوٌه(؟)عن مظان استعماله(0)]أى لنبوٌ تخصيص 
الواحد عن مواضع استعمال هذا الكلام(6).لأنّه لا يقصد به إِنْ المهرّ شرّ لا شرّان.و هذا ظاهر(/) 


أى فى قولهم:«شرّ أهرٌ ذا ناب/مانع من التخصيص فلا يقدّر فيه التأخيرءبل يحمل على أن يكون شر مبتدأ من دون اعتبار التأخير 
و التقديم فيه»و ذلك لوجود مانع من تخصيص الجنسءإذ المهرٌ لا يكون إلا شرّاءفلا يكون الشامع متردّدا بين أن يكون المهر 
هذا أو خير ا قن كال لمعنه على شق تتم هن عدي هنل سا أقدان اليه رقو لقؤزو أ عل » تقتتبوالاية )بدك تخصييض 
الجنس«فلامتناع أن يراد بالمهر شر لا خير»لأنّ المهر لا يكون إلا شرّاءو ذلكك لأنّ الهرير صوت الكلب غير نباحه المعتاد. 


فَإِنْ للكلج تياحين مععاد وغير معقاف:و الأول هدر منه عمد ادر اك أمرناغركنا سد ضاحه أو يقددو الثاق ونا حدب أن 
صدوره عنه علامه إصابه صاحبه بمكروه و شرّ فى المستقبلءو لهذا يتطير بهءو محل الكلام ليس إلآ شرًا محضا. 


أ الظنوت: اتقيرا المععاة لك ركوى إلا تشع علق سا غرفت لذن ظهور انض للكلب لبود قتع ولا معن لنك الخبر ف 
كرك لتخفيص السو اذ الى مض طن شنىء ذا أمكق النوعة لدى الكضيلة اللفى عن القائدة: 


أى وأمًا المانع عن التخصيص على تقدير الثَانى أعنى تخصيص الواحدافلنبوّه» أى فلبعد هذا التقدير النَانَى«عن مظان 
استعماله)أى استعمال قولهم:«شرٌ هر ذا ناب» لأنّه لا يستعمل عند القصد إلى أنْ المهدٌ شد واحد لا شرّانءو بعباره أخرئ:إِنّه لا 
يستعمل لتخصيص الواحد. 


مصدر نبا ينبو كمضىءبمعنى البعد.أى لبعده كما عرفت. 

أى موارد استعمال قولهم:«شْرٌ أهرٌ ذا ناب). 

أى قولهم:٠شرٌ‏ أهرٌ ذا ناب). 

من كلام القوم حيث قالوا:إنَ هذا ممما قاله رجل حين نبح كلبهء ثم صار مثلا 


50١: ص‎ 


زو إذقد صرّح الأثمّه بتخصيصه١١)حيث‏ تأؤلوه(؟)بما أهرّ ذا ناب إلا شرّءفالوجه] أى وجه الجمع بين قولهم بتخصيصههو قولنا 
بالمانع (")من التخصيص [تفظيع (©) شأن الشر به بتنكيره(8)]أى جعل التدكير للتتعظيم و التهويل ليكون المعنى شرٌ عظيم فظيع أهرٌ 


ذا نابءلا شرٌ حقير»فيكون تخصيصا نوعيّاءو المانع إِنّما كان من تخصيص 


لقوىٌّ أدركه العجز فى حادثهءو قالوا أيضا:إِنْ مظنْه استعماله ما إذا كان المراد هو الإخبار عن فظاعه الحادث لا عن كونه واحدا 


ا 


و بعباره أخرى:إِنّ هذا الكلا-م أعنى«شرّ أهرٌ ذا ناب/إِنّما يقال فى مقام البح على شدّه الحزم لهذا لشَّرٌءو التحريض على قوّه 
الاعتناء بهءو كون المهرّ شرًا لا شرّين ممما يوجب التُساهل و قله الاعتناء»ءفلا يصلح قصده من هذا الكلام. 


أى بتخصيص هذا القول أى صرّح أئمه النحاه بالتخصيص. 


أى فّدروه بما أهرّ ذا ناب إلا شرّءو من البديهى أنّ ما النّافيه و إلا الاستثنائيه تفيدان التخصيصءثمم يمكن أن يكون قوله:«و إذ قد 
صرّح العف وحرات سوال تلان وهو ان اللا ا أنه فيه مانع من التخصيص كيف و قد صرّح أئمّه النّحاه بتخصيصه 


ليك كأؤلو هما اه ذا نان إلا به 


وحاصل الجواب:إِنّ تصربح الأمثقمه لا ينافى وجود المانع عن التخصيصءو ذلكك لامكان الجمع بين قولهم بتخصيصه و قولنا 
بالمنع من التخصيصءإذ المراد من التخصيص فى كلامهم هو التخصيص التُوعىءو المانع إِنّما كان من تخصيص الجنس أو 


الواحدءو قد أشار إليه بقوله:«فالوجه...). 

أى التوفيق بين قول الأثمه بتخصيص شر أهرّ ذا نابءقول الشسكاكى بعدمه لمانع. 
التفظيع من فظع الأمربمعنى شدّه الشّناعه. 

أى بسبب تنكيره.أى الدّلاله على التفظيع إِنّما هو بسبب التدكيرءفيصح قولهم: 


ما أهرٌ ذا ناب إلا شرّءأى إلا شرّ فظيعأى عظيم لا شرٌ حقيرلأنّ التقييد بالوصف نفى للحكم عمّا عداه كما هو طريقه بعض 
الأصولتئين«فيكون تخصيصا نوعتيا»لكون المخضٍّ ص نوعا من الشْرٌ لا الجنس و لا الواحدهو المانع إِنُما كان من تخصيص الجنس 
أو الواحداو حينئذ لا منافاه بين قول السكاكى أنّ فيه مانعا من التخصيصءو بين كلام 


ص :5807 


الجنس أو الواح د|و فيه]أى فيما ذهب إليه الت كاكى(١)[نظر‏ إذ الفاعل اللُفظى(؟) و المعنوىٌّ]كالتأكيد(”)و البدل[سواء فى 
امتناع التقديم ما بقيا على حالهما أى ما دام الفاعل فاعلا و التَابع.تابعاءبل امتناع تقديم التابع أولى() 


أئمه التحاه المفيد لوجود التخصيص فيه.لأنٌ كلّ واحد ناظر إلى جهه»فالأئممه ناظرون إلى التخصيص التُوعىءو هو المصيحح 
للابتداء»و هو غير متوقف على تقدير التقديم من إلى جهه.فالأئمه ناظرون إلى التتخصيص النّوعىءو هو المصبحح للابتداء»و هو 
غير متوقّف على تقدير التتقديم من إلى جههفالأئمه ناظرون إلى تأخيرءو الت كاكى ناظر إلى تخصيص الجنس و الفرد اللذين لا 
سبيل لهما إلا تقدير كون المسند إليه مؤرا فى الأصل نقدّم.كما فى لدّسوقى. 


من دعوى الس كاكى أنّ التقديم لا يفيد التخصيص إلا إذا كان ذلك المقدّم يجوز تقديره مؤترا فى الأصل على أنه فاعل معنى 
تقطكو هن أن وجل حادتى للاشين الخفيص فيه سوق تقدير كوته مؤخرافى الأضصل و عن اتشاء مخصيص الجنس فى 
قولهم:شرٌ أهرٌ ذا ناب. 

أى كما فى قولكك زيد قام. 

كالتأكيد فى قولكك:أنا قمتء.و البدل فى قولكك:رجل جاءنى.فالنّاًكيد و البدل مثال للفاعل المعنوى فقوله:«إذ الفاعل...)ردٌ لقول 
التكاكى«التقديم يفيد الاختصاص!1إن جاز تقدير كونه فى الأصل مؤخحرا...فإنّه يفهم منه أنه يجوز تقديم الفاعل المعنوى دون 


اللفظى. 
و ملشخص الرّدّ:هو عدم الفرق بين الفاعل المعنوىٌ و اللفظى ما دام الفاعل فاعلا-فكما لا يجوز تقديم الفاعل اللفظىّ لا يجوز 
[وجه أولويّه امتناع تقديم التابع] 


أى أولى من امتناع تقديم الفاعلءوجه الأولويّه: 


أوّلا- أنه إذا قدّم التَابع بدون المتبوع الى هو الفاعلءفقد تقدّم على متبوعه»و على ما يمتنع تقديم متبوعه عليه»و هو الفعل 
فلامتناعه جهتان بخلاف ما إذا قدّم الفاعلءفإنٌ لامتناعه جهه واحدهءو هى تقديمه على عامله. 


و ثانيا:إن التابع لا يجوز تقديمه اتّفاقا ما دام تابعاءبخلاف الفاعل فإنّه قد أجاز تقديمه بعض الكوفيين. 


ص رين 


[فتجويز(١)تقديم‏ المعنوى دون اللفظى تحكم]و كذا()تجويز الفسخ فى التَابع دون الفاعل تحكم لأنّ(*)امتناع تقديم الفاعل 
إنّما هو عند كونه فاعلا و إلا(©)فلا امتناع فى أن يقال فى نحو:زيد قامءأنّه(ه)كان فى الأصل قام زيدءفقدّم زيد و جعل مبتدأ 
كما يقال فى جرد قطيفهءأنْ جردا كان فى الأصل صفهءفقدّم و جعل مضافاء 


و ثالثا:إنَ الفاعل إذا فسخ عن الفاعليه و قدّم.يخلفه ضميره»بخلاف التَابع فإنّه إذا قدّم لا يخلفه شىءءو احترز المصنّف بقوله:«ما 


بقيا على حالهمااعمًا إذا فسخا و لم يبقيا على حالهماءفإنّه لا امتناع فى تقديمهما. 


أى فتجويز الشكاكى تقديم الفاعل المعنوى مع بقائه على التَابِعتِه دون اللَفظى مع بقائه على الفاعليه«تحكم»أى حكم بلا دليل»أو 
ترجيح بلا مرججحءبل فيه ترجيح المرجوح على الرّاجح كما عرفتءو كان الأولى للمصنّف أن يقول:فامتناع تقديم الفاعل اللُفظىَ 
دون المعنوى تحكم. 


هذا جواب عمّرا يقال عن جانب التكاكى من الفرق بين الفرق بين التابع»أى الفاعل المعنوى و بين الفاعل اللفظى.و حاصل 
الفرق هو جواز الفسخ عن التَابِعِئِه فى التابع و امتناع الفسخ عن الفاعليه فى الفاعلءو لهذا قدّم التابع ولم يقدّم الفاعل. 


و حاصل الجواب:إِنّ تجويز الفسخ فى التابع دون الفاعل اللّفظى تحكمءو حكم بلا دليل»و ذلك لعدم الفرق بينهماءبل كل 
منهما يجوز فيه الفسخ و التَقديم لأنْ الفاعلته غير لازم لذات الفاعل. 


هله العله ناظره إلى المتن»أى قوله:«فتجويز تقديم المعنوىٌ...)أى«لأنّ امتناع تقديم الفاعل إِنّما هو عند كونه)أى كون الفاعل 
فاعلا حال التَقديم. 


أى و إن لم يكن المراد امتناع تقديم الفاعل حال كونه فاعلاءفلا يصي لأنّه لا امتناع «فى أن يقال فى نحو:زيد قامءأنّه كان فى 
الأصل قام زيدءفقدّم ريد و جعل مبتدأاو جعل ضميره فاعلا بدله.ءو هذا مثال لتقديم الفاعل بعدل انسلاخه عن الفاعليه»و 
قوله:«كما يقال فى جرد قطيفه...)مثال لما إذا قدّم التابع بعل انسلاخه عن التابعيهءو جرد هنا مصدر بمعنى المفعول»و هو بمعلنى له 
ريش له.فأرض جردءأى لا نبت لهاءو المراد هنا بالفارسيه (كهنه جادر)و بالعربه ثوب من القطن. 


أى زيد قام كان فى الأصل قام زيد. 


ص حون 


وامتناع(١)تقديم‏ الابع حال كونه تابعا ممما أجمع عليه التّحاه إل فى العطف فى ضروره الشّعر(1)»فمنع هذا(”)مكابره»و 
القول(6)بِأنْ فى حاله تقديم الفاعل ليجعل 
هذا ردٌ لما يقال جوابا من جانب ال كاكىءو هو أن كون تجويز التتقديم فى المعنوى دون الفاعل لظي تحكما ممنوعءلأنّ 


التابع يجوز تقديمه حال كونه تابعاءبل واقع فى قوله:(عليكك و رحمه الله السّ.لام)فالمعطوف أعنى قوله:و رحمه اللّهمقدّم على 
المتبوع» أعنى السلام»فيقاس عليه التَوكيد و البدل. 


وحاصل ردٌ الشّارح:إنَ النحاه أجمعوا على امتناع تقديم التَابع ما دام تابعا فى حال الاختيار»و فى القول المذكور وقع لضروره 
الشّعرءو على هذا فمنع امتناع تقديم التابع ما دام تابعا مكابره. 


كبااف اقوالكعل كك رعفية الله السَلام. 
أى فمنع امتناع تقديم التابع ما دام تابعا مكابره. 


هذا جواب و رد آخر على من أجاب من جانب الّدكاكىءفلا- بدّ أولا من تقريب الجواب عن جانب التّركاكى كى يضح 
الرَدُّءفنقول: إن حاصل جواب البعض هو أن قولكم:بأنْ تجويز التقديم فى الفاعل المعنويّ دون اللفظى تحكم ممنوعءفإنّه ليس 
بتحكمءو ذلكك للفرق بينهماءلأنَ المعنوىٌ فى الأصل تابع»و تقديم التابع ليجعل مبتدأ لا يلزم عليه محذورءإذ غايه ما يلزم عليه 
خلوٌ المتبوع عن التَابع»و لا ضرر فيهءو لذا قيل بجواز تقديمه.بخلاف الفاعل اللُفظىَءفإنٌ تقديمه ليجعل مبتدأ يلزم خلوٌ الفعل من 
الفاعل و هو محالءفنظرا إلى هذا الفرق بين الأمرين لا تحكم فى تجويز التتقديم فى المعنوى دون اللفظى. 


و حاصل الرّدّ:إِنَ القول بأنْ تقديم الفاعل ليجعل مبتدأ يستلزم محالاءو هو خلوٌ الفعل عن الفاعل«بخلاف الخلوٌ عن التَابعافإنّه 
ليس بمحال فاسدءفقوله:«فاسد) خبر لقوله: 


«و القول بأن...). 


وجه الفساد:إِنْ الخلوٌ عن الفاعل فى حاله التقديم و التحويل مجرّد اعتبار لا يلزم منه خلوٌ الفعل عن الفاعل بحسب الواقع على أن 
فى حاله التقديم و التتحويل اعتبر فى الفعل ضميرهءفلا- يلزم خلوٌ الفعل من الفاعل فى حال من الحالات.فلا فرق بين التابع و 


ص :مع 


مبددأ يلزم خلو الفعل عن الفاعل و هو محالءبخلا-ف الخلوٌ عن الَابع فاسد لأسن هذ(١)اعتبار‏ محض. ثم لا نسلّم(2)انتفاء 
التخصيص آفى نحو:رجل جاءنى[لو لا تقدير التقديم لحصوله]أى التخصيص [بغيره]أى بغير تقدير التّقدِيم[كما ذكره] الشكاكى 
من التهويل و غيره كالتتحقير و التكثير و التقليل»و الشّدكاكى و إن لم يصرّح بأن لا سبب للشتخصيص سواه(”)»لكن لزم ذلكك من 
كلامه حيث قال:إنْما يرتكب ذلكك الوجه البعيد(؟)عند المنكر لفوات شرط الابتداء(8). 


أى تقديم الفاعل ليجعل مبتدأ اعتبار محضء أو الفسخ العد كرو ليس أمرا عحننا بل أهرا اعتباريّاءو بقاء الفعل بلا فاعل يندفع 
باعتبار المذكور مقرنا لاعتبار الفسخءفلا يلزم من تقديم الفاعل اللّفظيَ خلوٌ الفعل عن الفاعل. 


قوله:« ثم لا نسلم...»عطف على مدخول إذء بحسب المعنى كأنّه قال.و فيه نظرء إذ لا نسلّم جواز تقديم الفاعل المعنوىٌ'ثم لا نسلم 
انتفاء التخصيص»؛و فى نحو:رجل جاءنى«لو لا تقدير التَقدِيم لحصوله)أى التتخصيص«بغيره) أى بغير تقدير التُقديم» والحاصل إِنَّ 
هذا رد و منع لقول الشكاكى لثلا ينتفى التخصيصءإذ لا سبب اللتخصيص سوى التَقديم. 


و حاصل المنع:إنٌ التخصيص لا يتوقّف على التقديم لحصوله بغيره؛كما ذكره» أى حصول التخصيص بغير التقديم«الشتكاكى من 
التهويل و غيره كالتحقير و التكثير و التتقليل)و غير ذلكك مما يستفاد من التكثير»فيحصل التتخصيص بهذه الأمور كما يبحصل 
بتقدير التقديم»فيمكن أن يقال:إنّ قولنا:رجل جاءنىءو إن كان مفيدا للتتخصيصء إلا أن التخصيص ليس باعتبار تقدير التَقدِيم 
بل باعتبار التهويل و غيره من الأمور كما ذكره الشّدكاكى فى كتابه فى قوله:شرٌ أهرٌ ذا ناب»حيث قال:إنّ التخصيص مستفاد من 
التهويل»فالقول بانتفاء التتخصيص لو لا التتقديم غير مسلّم. 


[وجه عدم انتفاء التخصيص فى نحو:رجل جاءنى] 
أى تقدير كونه مؤحّرا فى الأصل على أنه فاعل معنى ثم قدّم. 


أى لفوات شرط الابتداء بالكره لو لا التخصيض و المستفاد من كلامه أنْ الشرط للابتداء باللكره هو التخصيصءو هو يفوت 
عند ارتكاب هذا الوجه البعيد أعنى تقدير 


ص ١ن‏ 


و من العجائب أنَّ التدكاكى إِنّما ارتكب فى مثل رجل جاءنى ذلكك الوجه البعيد لثلا يكون المبتدأ نكره محضهءو بعضهم يزعم 
أنه عند الس كاكى بدل مقدّم لا مبتدأ و ان الجمله فعليِه لا اسميهءو يتمشكك فى ذلك بتلويحات بعيده من كلام الشكاكىءو بما 
وقع من الهو للشّارح العلامه فى مثل زيد قامءو عمرو قعدءإنّ المرفوع يحتمل أن يكون بدلا مقدّماءو لا يلتفت إلى تصريحاته 
بامتناع تقديم التوابع حتّى قال الشّارِح العلامه فى هذا المقام أن الفاعل هو الى لا يتقدّم بوجه ما.و أما التوابع فتحتمل التّقديم 
على طريق الفسخءو هو أن يفسخ كونه تابعا و يقدّمءو أمَا لا على طريق الفسخ فيمتنع تقديمها أيضا لاستحاله تقديم التَابع على 
المتبوع من حيث هو تابع فافهم. 


[ثّم لا نسلّم(١)امتناع‏ أن يراد بالمهرّ شر لا خير]كيف(")و قد قال الشّيخ عبد القاهر قدّم شَّرٌلأنَ المعنى أن اذى أهرّ من جنس 
الث لمن جسن الخير. 


كون المسند إليه مؤْجّحرا فى الأصل على أنّه فاعل معنىءو يفهم منه أنه لادسبب الشخضيص سوى اعتبار التقديم فى المنكرءو 
حاصل الرّدْ:إِنَ اتتخصيص لا ينحصر بذلكك الوجه البعيد. 


هذا الكلام من المصئف رد لما ادّعاه ال كاكى من انتفاء تخصيص الجنس فى نحو شر أهرٌ ذا ناب.و ملخص الرّدْ:إِنَ الهرير هو 
عباره عن مطلق صوت الكلبءو الكلب يصوت تاره للشرّءو أخرى للخيرءإلا أن يقال :بأنَ المهرٌ لا يكون إلا شرّاءفالحقٌ حينئذ مع 
الت كاكىءو يمكن الجمع بين القولين بأنّ المراد من الهرير إن كان هو التباح الغير المعتادءفلا يصيح تخصيص الجنس لأنّه من 
علامات الشْرٌءو لا خير فيه أصلاءو إن كان المراد مطلق الصّوت يصحح تخصيص الجنس. 


أى كيف يكون تخصيص الجنس ممنوعاهو قد قال الشَّيخْ عبد القاهر قدّم شرّ لأنّ المعنى أن اذى أهرَ من جنس الشّرٌ لا من 
جنس الخيراو هذا الكلام منه صريح فى تخصيص الجنسءفيمكن أن يكون المهرٌ خيرا بالنُسبه إلى صاحب الكلب لا بالنسبه إلى 
الكلب نفسه. 


هذا تمام الكلام فى الخد الأول.قق كنا بدا( روس تفن البلاعه)و”طلية التقوم الثائيع إن شاد الله 


ص اع 


الفهرست 

عله ادر ات 

٠ الديباجه‎ 

١١ المقدّمه‎ 

الكلام فى البسمله "١‏ 

فى بيان النّسبه بين الحمد و الشّكر 7" 
شرح براعه الاستهلال ”7 

وجه التسامح فى قوله:«ما لم نعلم)0” 
حول كلمه أمّا بعد ع 

المراد من الاستعاره بالكنايه ٠ه‏ 

وجه أعظميه التفع بالقسم الثّااث ١ع‏ 
بيان معاتى القواعد و الأمثله و الشواهد 28 
مقدّمه ع7 

شرح معنى المقدّمه 7,7 

معنى الفصاحه 7/ 

معنى البلاغه 8/ 

الفصاحه فى المفرد 4/ 

معنى التنافر 41١‏ 

أقسام الحروف باعتبار أوصافها 9 


وجه النظر فى أنْ الكلام المشتمل على كلمه غير فصيحه لا يخرج عن الفصاحه 017 


تفسير الغرابه 49 
تفسير المخالفه ٠١‏ 
معنى آخر للفصاحه فى المفرد ه١٠‏ 


ص لحن 


الفصاحه فى الكلام ٠١1‏ 

البحث حول قوله:«مع فصاحتها/8١٠‏ 
تفسير الضعف ١١١‏ 

تفسير التّنافر ١17‏ 

تفشير التعقيد 112 

معنى آخر للفصاحه فى الكلام ١71‏ 
الفصاحه فى المتكلم ١7‏ 

أقسام المتصوّر فى الذَّهِن ع١‏ 
أقسام الأعراض النسبيه ١‏ 

المراد من قوله:«بلفظ فصيح)/1١‏ 
ضبط مقتضيات الأحوال ١١‏ 
الإيراد على قول المصنّف:«و ارتفاع شان الكلام...) ١87‏ 
البلاغه بمعنى أنّه كلام بليغ ١08‏ 
أطراف البلاغه ١2٠‏ 

البلاغه فى المتكلم ١82‏ 

مرجع البلاغه ١22‏ 

الفنَ الأوّل علم المعانى 172 
إشكالان حول كلمه الفنٌ ١178‏ 
تعريف علم المعانى /10/1 


انحصار أبواب علم المعانى فى ثمانيه أبواب ١87‏ 


أقسام النُسبه 18 

تعريكق الكر والانقا ع١‏ 

صدق الخبر و كذبه ١4٠‏ 

رأى الجمهور حول معنى الصّدق و الكذب ١5١‏ 
رأى النظام حول معنى الصُدق و الكذب ١97‏ 
رأى الجاحظ حول معنى الصَّدق و الكذب ١91‏ 
الباب الأوّل أحوال الإسناد الخبرئٌ ه١٠‏ 


5٠١: ص‎ 


نورق الاباك ال 0 

قصد المخبر من إخباره 7١1‏ 

تنزيل المخاطب العالم منزله الجاهل 7١١‏ 

كيفتِه خطاب المخاطب الخال الذَّهن ١١2‏ 
كيفته خطاب المخاطب المتردّد 711 

كيفيّه خطاب المخاطب المنكر 7١18‏ 

إخراج الكلام على خلاف مقتضى الظاهر بجعل غير الشائل كالشائل 577 
أو غير المنكر كالمنكر 78؟ 

أو المنكر كغير المنكر 7١1‏ 

الإسناد الحقيقيّ و المجازىٌ 777 

تعريف الإسناد الحقيقي العقل 5 

أقسام الحقيقه العقته ٠8‏ 

تعريف المجاز العقلى /57 

الأمثله على المجاز العقلت 5# 

أقسام المجاز العقلي 707 

الأمثله على المجاز العقليئ فى القرآن الكريم ١02‏ 
لا بد فى المجاز العقلى من قرينه 5٠‏ 

كيفّه معرفه حقيقه المجاز العقَلك 72 

وجه إنكار الشكاكى المجاز العقَلتَ 589 


الك على :راي الشكا كب نما 


أحوال المسند إليه 7/1١‏ 

أمَا حذفه 7١/5‏ 

للاحتراز عن العبث 7/7 

أو تخييل العدول إلى اقوى الدّليلين 7/17 
أو اختبار تنه السَامع عند القرينه 5/8 

أو تأنّى الإنكار 7/2 

أو ادّعاء التَعيْنَ /7/1 


صن :اع 


ما ذكره فلكونه الأصل 789 

أو للاحتياط لضعف التّأويل على القرينه ١9٠‏ 

أو إظهار تعظيمه 91" 

أو استلذاذه ١947‏ 

او التتسجيل على الشامع 597 

أمّا تعريفه فبالاضمار ١9‏ 

أصل الخطاب 798 

تعريفه بالعلميّه 7917 

لإحضاره بعينه /79 

حول لفظ الجلاله ”٠م‏ 

أو للتعظيم أو للاهانه .م 

أو إيهام استلذاذه 7017 

أو التَبرك به 08م 

تعريفه بالموصوليه لعدم علم المخاطب بالأحوال المختصّه به ١8‏ 
لاستهجان التّصريح بالاسم 09" 

أو زياده التقرير "٠١‏ 

أو التفخيم 1" 

أو الإيماء إلى وجه بناء الخبر 815 

رما جعل ذريعه إلى التعريض بالتعظيم يس 


أو شان غيره 1/8 


تعريفه بالإشاره بتمييزه أكمل تمييز "١19‏ 
أو التعريض بغباوه الامع "١‏ 

أو تحقيره بالقرب 77" 

أو تحقيره بالبعد 77" 

أو للتّنبيه ام 

تعريفه بالألف و اللام ا" 

للإشاره إلى معهود 777 


51١١: ص‎ 


للاشاره إلى نفس الحقيقه 879 

باعتبار عهديته فى الذَّه ١م‏ 
للاستغراق 72 

أقسام الاستغراق 94" 

لا تنافى بين الاستغراق و إفراد الاسم 70 
تعريفه بالإضافه لأنها أخصر طريق 2ع" 
أو لتضمّنها تعظيما /" 

أو لتضمّنها تحقيرا 89" 

ما تنكيره فلأفراد "8٠‏ 

أو التعظيم "0١‏ 

أو التكثير 7ه" 

من تنكير غيره للأفراد أو الْنُوعتِه “017 
و للتحقير 0" 

أمَا وصفه 0ه" 

لكونه مبئنا له 08" 

أو لكونه مخصًصا 1" 

أو لكونه مدحا أو ذمًا 04" 

أو لكونه تأكيدا 9نم 

أمَا توكيده فللتقرير ٠عم‏ 


أو لدفع توهّم التَجوّز 21" 


أمَا بيانه فلايضاحه 8م 

أمَا الإبدال منه فلزياده التتقرير 828 

أمَا العطف فلتفصيل المسند إليه مع اختصار 29" 

أو لتفصيل المسند ٠/ا‏ 

أو رد السَامع إلى الضّواب 7/” 

أو صرف الحكم عن المحكوم عليه إلى محكوم عليه آخر 6/” 
أو للشّك ع/م 


ص اع 


أمَا فصله /1/ا 

فلتخصيصه بالمسند //ا 

ما تقديمه فلكون ذكره أهمم 9/" 

ادكه الخبر فى ذهن السَامع "/٠١‏ 

أو لتعجيل المسرّه او المساءه "/1١‏ 

أو لإيهام أنه لا يزول عن الخاطر 7/5 

قد يقدّم المسند إليه ليفيد التقديم تخصيصه بالخبر الفعلئق 7" 
وقد يأتى التقديم للتتخصيص ردًا على من زعم انفراد غيره به 8/" 
وقد يأتى لتقّى الحكم 7/17 

صور الوفاق و الخلاف بين كلامى الشِيخِين الشكاكى و عبد القاهر فى التّقديم 47م 
الأقوال فى قولهم:شرٌ أهرٌ ذا ناب 60٠‏ 

وجه أولوته امتناع تقديم التابع 608 

وجه عدم انتفاء التخصيص فى نحو:رجل جاءنى 508 

الفهرس 5:9 


ص لاع 


المجلد الثانى 


اشاره 


اشاره 

نسم الله الرّحمن الرّحيم 

الحمد لله ربٌ العالمين و الصّلاه و السّلام على ستّدنا محمّد صلَّى الله عليه و آله و سلّم و آله الطئبين الطاهرين. 
هذا هو الجزء التَانى من كتابنا «دروس فى البلاغه) أسأل الله أن يوققنى لإتمامه لأنّهِ بالإجابه جدير. 


ص :6 


[ بقيّه الفن الاول علم المعانى] 


اشاره 


ص :لا 


مشعر بأَنّ فيه )١(‏ شيئا من التَقوّىء و ليس (2) مثل التَقَوّى فى زيد قامء فالأوّل (") لتضمنه الصمير و التَانى (©) لشبهه بالخالى 
عن الضّ مير [و لهذا ]أى لشبهه بالخالى عن الصَمير [لم يحكم بأنّه[أى مثل قائم مع الضّمير (0) و كذا مع فاعله الظاهر أيضا (6) 
[جمله و لا عومل إقائم مع الصٌمير [معاملتها]أى معامله الجمله [فى البناء (0)] 

أى فى نحو: زيد قائم» شيئا من التَقَوؤى. 

أى ليس ذلك الشّىء مثل التَقَوَى فى زيد قام. 

أى كون نحو: زيد قائم مشعرا بن فيه شيئا من النَقوَّى لتضمّنه الصَمير الرَاجع إلى المبتدأء و هو زيد فقوله: «لتضمنه الصَمير) عله 


لوجود التَقَوّى فيه كما عرفت. 


أى كون التَقوّى فيه دون التقوى الى فى هو قام إِنّما هو لأجل شبهه بالا-سم الجامد الخالى عن الضّ مير كرجل مثلاء فقوله: 
«لشبهه بالخالى عن الضّ مير» عله للنّانى» و هو أنّ التَقوّى فيه ليس مثل التَقَوّى فى زيد قام, أو هو قام؛ فلهذا قال «و يقرب» و لم 
يقل نظيره» كما عرفت. 


أى بل حكم أنّه خال عن الصّمير لعدم تغيّره فى الخطاب و الغيبه و التَكلم. 


أى كما لم يحكم مع فاعله الضّ مير بأنّه مع الضّمير كذلك لم يحكم مع فاعله الظاهر نحو: زيد قائم أبوه بأنّه جمله» فزيد قائم 
أبوه ليس جمله. و لا معاملا معاملتها لا لشبهه بالخالى بل حملا على ما رفع ضميراء فالمشابه بالمشابه بالشّىء مشابه بذلكك 
لشو بقياس المساواه» فلا قصور فيجعله قوله: «و كذا. . .» فى حبز التتعليل بقوله: «و لهذا» و يستثنى من كون الاسم المشتقّ مع 
فاعله غير جمله صورتان, و هما إذا وقع مبتدأ له فاعل سدّ مسد الخبرء نحو: أقائم الزّيدانء أو وقع صله للموصول نحو: جاء القائم 
أبوه. لأنّه لا يقدر بالفعل» كما فى حاشيه السيد على المفتاح. 


أى لا يكون اسم الفاعل مع الصَمير مبتنا كالجمله حيث تكون مبتيه» بل هو معرب. 
لا يقال: إِنْ الجمله من حيث هى لا تستحقٌ إعرابا و لا بناء. 


لأنا نقول: إِنّه ليس المراد بالبناء المعنى المصطلح, بل المراد عدم ظهور إعراب متبوعها عليهاء يعنى أنه لم يعامل معامله الجمله 
فى عدم ظهور إعراب المتبوع عليهاء بل ظهر فيه إعراب المتبوع مخالفا للجمله» مثل جاءنى رجل قائم؛ و رأيت رجلا قائماء و 


مررت 


١ ص‎ 


حيث أعرب فى مثل رجل قائم؛ و رجلا قائماء و رجل قائم )١(‏ [و ممما يرى (1) تقديمه]أى من المسند إليه الى يرى تقديمه 
على المسند () [كاللازم (6) لفظ مثل و غير]إذا استعملا على سبيل الكنايه (0) [فى نحو: مثلكك لا يبخل؛ و غيرك لا يجود 


برجل قائم» فالوصف قد أعرب مع تحمّله للضّ .مير فى هذه الأحوال أى أجرى عليه إعراب المتبوع لفظا بخلاف الجمله نحو: 
جاءنى رجل قام, و رأيت رجلا قام؛ و مررت برجل قام» حيث كانت تلكك الجمله صفه مبتئه بمعنى أنّه لم يجر عليها إعراب 


أى لو عومل معامله الجمله فى البناء لما تغتر إعرابه: لأنّْ جزء الجمله لا يتغتر إعرابه بدخول عوامل. 


أى مما يعتقد أو يظنٌ تقديمه من المسند إليه اذى يرى تقديمه على المسند اكاللازم) لفظ «مثل و غيره» فقوله: «لفظ مثل» مبتدأ 


مؤخَر «و ممما يرى» بلفظ مضارع مجهول خبر مقدّم. و يجوز أن يكون على صيغه المتكلم المبنيّ للفاعل أى «و ممما يرى تقديمه) 


أى على الخبر الفعلى أى من الأسباب المقتضيه لتقديم المسند إليه لفظ مثل و غيره. 


أى مثل اللازم فى القياس من حيث إِنَّه لازم فى الاستعمالء و الحاصل إِنّه لم يقل لازماء بل قال كاللازم» كى يكون إشاره إلى 
أن القواعد لا تقتضى وجوب التقديم, و لكن انفق أنّهما لم يستعملا فى الكنايه إلا مقدّمين» فأشبههما ما اقتضت القواعد تقديمه 
حتّى لو استعملا بخلافه عند قصد الكنايه بأن قيل: لا يبخل مثلك. و لا يجود غيركك كان كلاما منبوذا عند البلغاء و لو اقنضت 
القواعد جوازه؛ و بالجمله إِنّ تقديم مثل و غيره» و إن لم يكن لازما قياساء إلا أنه كاللازم فى القياس. و خض هما بالذّكر لأنّهما 
المستعملان فى كلامهم مع أنْ القياس أيضا يقتضى أن يكون ما هو بمعناهما كالمماثل و المغاير كذلكك. 


أى و هى إطلاق اسم الملزوم و إراده اللازم بأن لا يقصد بلفظ مثل أو غير إنسان معيّن» بل يقصد بهما غير معتيّن» أى كل إنسان 
يفرض مثلكك فى الصّدغه فئ نحو: مثلكك لا يبخل» و كل إنسان هو مغاير لكك كائنا من كان فى نحو: لا يجود غي ركك: فإذا انتفى 
البخل عن كل مماثل للمخاطب يلزم نفيه عنه» و إذا انتفى الجود عن كلّ غير» انحصر الجود فى المخاطبء لأنّ الجود صفه 
وجوديّه لا بدّ لها من محل تقوم به هذا معنى الكنايه» ثم المجوّز لوقوع مثل و غير مبتدأ تخصيصهما بالإضافه و إن لم يتعرّفا بها 
لتوغلهما فى الإبهام. 


ص :1 


بمعنى أنت )١(١‏ لا تبخلء و أنت تجود من غير إراده تعريض بغير المخاطب (7)]بأن يراد بالمثل و الغير إنسان آخر مماثل 
للمخاطب (*) 


أى لا بمعنى أن إنسانا آخر مثلكك أو غيرك كذ لكك فقوله: «أنت لا تبخل و أنت تجود؛ لف و نشر مرنّب» و توضيح ذلكك: 
أنكك: إذا متلك لا يبخا فقدنفيت: البخل عن كل ممائل للمخاطي؛ أى عن كل من كان متضفا يسفاتة.و المتقاطب من هذا 
العامٌ لأنّهِ متتصف بتلك الضّ فات» فيلزم أنّه لا ببخل للزوم حكم الخاصٌ لحكم العام فقد أطلق اسم الملزوم» و هو نفى البخل 
عن المماثل و أريد اللأنزم؛ و هو نفيه عن المخاطبء و كذا إذا قيل: غيركك لا يجود, لأنّه إذا نفى الجود عن الغير على وجه 
العموم انحصر الجود فى المخاطب على نحو الكنايه» فقد استعمل لفظ الغير فى المعنى الموضوع له و هو نفى الجود عن كل 
مغاير» و أريد لازمه و هو إثبات الجود للمخاطب. و إِنْما هو على سبيل الكنايه إذا لم يكن هناكك إراده تعريض بغير المخاطب. 


و معنى التتعريض أن يتكلم الإنسان بكلام يظهر من نفسه شىء و مراده شىء آخرء كما يقال فى التتعريض بمن يؤذى المسلمين: 
المسلم من سلم المسلمون من يده و لسانه فَإنّهِ كنايه عن نفى صفه الإسلام عن المؤذى. 


قال صاحب الكشّاف: التعريض: أن تذكر شيئا تدلّ به على شىء آخر لم تذكره؛ كما يقول المحتاج للمحتاج إليه: جئتك لأسلم 
عليكك فكأنّه أمال الكلام إلى عرض يدل على المقصود, و يسمى التلويح, لأنّه يلوّح منه ما يريده. 


نما قد بقوله: «من غير إراده تعريض. . . لأنّه لو أريد بهما التتعريض لغير المخاطب يلزم خلاف المقصود. لأنّ المراد بقولكك: 
مثلكك لا يبخلء و غيركك لا يجود. حين إراده التعريضء هو إنسان غير المخاطب ممائثل له؛ أو غير مماثل. فمعنى مثلكك لا 
يبخل» أى أنت تبخلء و غي رك لا يجود, أى أنت لا تجود, فيلزم انقلاب المدح إلى الذَّمّ» و هو خلاف المقصود, فحينئذ يخرج 
لفظ مثل و غير مثا نحن فيه فلا يكون تقديمهما كاللاً.زم, لأنْ التقديم إِنّما كان كاللازم فيما لم يراد منهما التَعريض بغير 
المخاطب. 


فى المثال الأوّل و هو مثلكك لا يبخلء «أو غير ممائل» فى المثال الثانى و هو غيرك لا يجود. ثم قوله: «بأن يراد بالمثل و الغيرا) 


إنسان آخر. . . بيان لإراده التعريض. 


٠١: ص‎ 


أو غير مماثلء بل المراد نفى البخل عنه )١(‏ على طريق الكنايه لأنّه (؟) إذا نفى عمّن كان على صفته من غير قصد إلى مماثل 

لزم نفيه عنه و إثبات الجود له بنفيه عن غيره () مع اقتضائه محلا يقوم به و إِنّما يرى التتقديم فى مثل هذه (©) الصّوره كاللازم 

[لكونه ]أى التتقديم [أعون على المراد (2) بهما]أى بهذين الث ركيبين لأنّْ الغرض منهما إثبات ا بطريق الكتايه الع فى أله 
6 


أى عن المخاطب على طريق الكنايه كما سبق» و «بل» إضراب من غير إراده تعريض. و قوله: «على طريق الكنايه» لم يجعل 
هذين المثالين على طريق المجاز من ذكر الملزوم و إراده اللازم لجواز إراده المعنى الحقيقي» و فى المجاز لا يمكن بين إراده 
السحى المجاتع و الحققك» لأث القزييه الثالهعلن المع التجادع مالساعن إزاده المع الحقفه. 


توجيه للكنايه» و بيان للزوم المحمّق لهاء أى إذا نفى البخل عن كل مماثل للمخاطبء و عن كل من كان على صفه المخاطب 
مو روفي إلى إنساذ مسن اقل المخالي ان نش لعل عو لجان فرجع المت إل لولذةا نت لاد فيسل رهد 
المقصود. 


أى عن غير المخاطب فقوله: «و إثبات الجود له. . .» توجيه للكنايه فى المثال التَانى أعنى غيرك لا يجود. أى إثبات الجود 
للمخاطب. إِنّما هو بسبب نفى الجود عن غير المخاطب مع اقتضاء الجود من يقوم به فيرجع المعنى إلى قولنا: أنت تجود. لأنّه 
إذا نفى الجود عن كل غير لزم إثباته للمخاطب. فقوله: «مع اقتضائه محلا؛ من جمله الدّليل. 


وجه الاقتضاء: أنّ الجود صفه موجوده فى الخارجء و كل ما هو موجود كذلكك لا بد له من محل فإذا انتفى عن الغير تعيّن 
المكانات: 


الأولق أن يقول: فى عمل هاقيق الضوركين: 
[لكون التقديم أعون على المراد] 


© 
[لكون التّقديم أعون على المراد] 


أعون من التأخيرء فاسم انهه تتفضيل ليس على بابه لأنّ التأخير لا إعانه فيه» فا لمعنى أن التَقَدِيم كان معينا على المراد و هو المدح 
على سبيل المبالغه. فالباء فى قوله: «بهما» متعلق ب «المراد» » لاب «أعون)» ١‏ 


لأسن الكنايه كدعوى الشَىء ببينه» إذ وجود الملزوم دليل على وجود اللأّزم. فقولك: فلا-ن كثير الرّمادء فى قوّه قولكك: فلان 
كريم, لأنّه كثير الرّماد. و فى المقام قولكك: 


غي رك لا بجودء فى قوّه قولكك: أنت تجود لأنّ غيركك لا نجود. 


١١: ص‎ 


و التقديم لإفادته )١(‏ التَقَؤؤى أعون على ذلككء و ليس معنى قوله (1) : كاللازم أنه قد يقدّمء وقد لا يقدّم بل المراد أنه كان 
مقتضى القياس أن يجوز التأخير» لكن لم يرد الاستعمال إلا على التّقدِيم كما نصّ (©) عليه (2) فى دلائل الإعجاز [قيل (©) : و 
قد يقدّم]المسند إليه المسوّر (1) بكل على المسند المقرون بحرف الْنَفى. 


علّه لقوله: «أعون) مقدّم عليه؛ فمعنى العباره: أن التقديم معيّن على ذلككء أى على إثبات الحكم بالطريق الأبلغ الحاصل بالكنايه. 
أى قول المصئّف. 


أى لفظ مثلء و هو المسند إليه قد يقدّم وقد لا يقدّم, يعنى أنه ليس مراد المصئّف «بل المراد أنه أى الشّأن «كان مقتنضى 
القبان أن بجوو اتأخير و ذلك لأن المظلوت بو عو أنت لء شل أو أت تجودة اصن بالكنايه و هى حاصله مع التأخير 
كالتقديم, فإذا قلت: لا يبخل مثلك و لا يجود غير ك» يحصل به المعنى المذكور أيضا «لكن لم يرد الاستعمال إلا على 
التقديم) . 


أى الشيخ عبد القاهر. 
أى القائل جماعه منهم ابن مالكك. و إِنّما أتى بصيغه التمريض لا لضعف ما قالواء فإنّ ما حكموا به مسلم كما يأتى» بل لضعف 
ما استدلّوا به» و يظهر ما ذكرنا ممما يأتى» فانتظر. ثم الواو ما للعطف على ما قبله فى كلام القائل أو للاستئناف. 


[قد يقدّم المسند إليه المسوّر بكل على المسند المقرون بحرف التفى] 


© 


[قد يقدّم المسند إليه المسوّر بكل على المسند المقرون بحرف التفى] 


اشاره 


أى المسوّر بلفظ كلء و التدور لفظ دالٌ على كتنبِه أفراد الموضوع, و فى هذا الكلا-م إشاره إلى مذهب المنطقى فى كون 
الموضوع مدخول كلمه كلء و كلمه كل سور تدل على كتئنِه أفراد الموضوعء و إلا فالتحاه يجعلون الموضوع لفظ كلء أى 
لفظ كل هو الموضوع و المبتدأ عندهم. 


و الحاصل: أنه يقدّم المسند إليه المسوّر بكل أو ما يجرى مجراه فى إفاده العموم لكلّ فرد فرد كاللام الاستغراقته و غيرهاء و 
أشار الشّارح بهذا القيد إلى شرط واحد من شروط وجوب تقديم المسند إليه. لأنّه لو لا المقارنه بكلّ لم يجب تقديمه نحو: 


زيد لم يقم؛ ولم يقم زيد. لعدم فوات العموم إذ لا عموم فيه و أشار بقوله: «المقرون بحرف النّفى» إلى الشّرط الثّانى» 


1١17: 


[لأنّه[أى التقديم [دال على العموم (١)]أى‏ على نفى الحكم (1) عن كل فرد من أفراد ما أضيف إليه لفظ كل [نحو: كل إنسان 
لم يقم (*)[فإنّه (6) يفيد نفى القيام عن كل واحد من أفراد الإنسان [بخلاف (0) ما لو أخَر نحو: لم يقم كل إنسانء 


فإِنّه لو لا المقروئه المذكوره لم يجب تقديمه أيضا نحو: كل إنسان قام» و قام كل إنسان لعدم فوات العموم فيه بالتَقديم و 
التأخير لحصوله مطلقا سواء قدّم أو أخَرء و بقى شرط ثالث و هو أن يكون الموضوعء أى المسند إليه بحيث لو أخر كان فاعلا 
لففيًا بخلا.ف كل إنسان لم يقم أبوه. فإنّه لو أخر كل إنسان بأن قيل: لم يقم أبو كل إنسان لم يكن فاعلا لفظيا لأخذ المسند 
فاعله فلا يجب التَقدِيم فى تلكك الحاله لعدم فوات العموم لأنّه حاصل على كلّ حال قدّم أو أخر. 


فإن من أين أخذ الشارح التقييد بما ذكر مع أن كلام المصئف مطلق. 
من السياق و الأمثله و حينئذ يكون «قد» فى قوله: «و قد يقدّم) للتحقيق كما فى الدّسوقى. 


أى على عموم التّدلمب» و هو نفى الحكم عن كل فرد فرد و الحاصل أَنّه إذا كان المسند إليه مستوفيا للشّروط المذكوره؛ و كان 
قصد المتكلّم العموم؛ فيجب عليه أن يقدّم المسند إليه لإفاده مقصوده. و فى الأخير لا يحصل مقصوده. فالغرض من قول 
المصئّف الأننّه دال على العموم» بيان للحاله الّتى لأجلها ارتكب التقديم لا استدلال عقلي إذ هذا أمر نقلي» و الواجب إثباته 
بالتقل. 


و المراد بالحكم هنا هو المحكوم به. 
أى لم يقم كل فرد من أفراد الإنسان. 
أى تقديم المسند إليه» و هو الإنسان «يفيد. . .) . 


أن يعااتق :تأخين السسقة اليه المشين ركز عن الله على تقد كرون ماسنة وقد تحتل لآ ترج فاده لكلمه الا فكاة 
الأوضح بخلاف التأخير من دون ما و لوء و قيل: كلمه ما زائده؛ و لو شرطيهء جزاؤها قوله: «فإنّه يفيد.. .) إن جاز وقوع الجمله 
الاسميه جوابا للو. كما فى المغنى» و محذوف إن لم يجزء كما فى الرّضىء أى لم يدل على العموم و قوله: «فإنه) تعليل له. 


ص 1 


فإنّهِ )١(‏ يفيد نفى الحكم عن جمله الأفراد لا عن كل فرد]فالتقديم يفيد عموم الت.لب و شمول النَفىء و التأخير لا يفيد إلا سلب 
العموم و نفى الشّمول [و ذلكك ()]أى كون التقديم مفيدا للعموم دون التأخير [لئلا يلزم (*) ترجيح التأكيد ]و هو أن يكون لفظ 
كل لتقرير المعنى الحاصل قبله [على التَأسيس ]و هو أن يكون لإفاده 


أى تأخير المسند إليه المسوّر بكل «يفيد نفى الحكم» أى المحكوم به «عن جمله الأفراد» أى عن بعض الأفراد» فيلزم الإيجاب 
الجزئى» أو معنى «عن جمله الأفراد» أى عن مجموع الأفراد من حيث المجموع «لا-عن كل فرد) فلفظ كل فى الصّوره الأولى» 
أى تقديم المسند إليه نحو: كل إنسان لم يقم مفيد للعموم العددى الأفرادى» و فى الصّوره الثاني أعنى قولنا: لم يقم كل إنسان 
مفيد للعموم المجموعىء و إذا ثبت ذلك. فالتّقديم يفيد عموم الشّدلبء و شمول النَفى لكل فرد فرد و التأخير لا يفيد ذلك بل 
يفيد سلب عموم الإيجاب و نفى شموله لكل فرد فرد» فيجوز أن يكون بعضهم قاعدا و بعضهم قائماء و الفرق بين عموم السَلب 
المستفاد من التّقديم و بين سلب العموم المستفاد من التأخير أن عموم السّدلب معناه الشّللب الكلى المستلزم للتّد.لب الجزئيئ» و 
سلب العموم معناه السَلب الجزئئّ المجامع مع الإيجاب الجزئى. 


مق هنا ديد المطتت فى ذكر الاسعدلال.على القرق المذ كور 


أى لو لم يكن التقديم مفيدا لعموم النّفى و التأخير مفيدا لنفى العموم» بل كان الأمر بالعكس للزم ترجيح التأكيد على التأسيسء 
لكنّ اللأّزم و التَّالى باطلء لأنّ التأسيس خير من التأكيد, إذ حمل الكلام على الإفاده كما هو فى التأسيس خير من حمله على 
الإعاده كما فى التأكيد, فالملزوم و المقدّم مثله فى البطلان. و النتيجه هى ترجيح التأسيس على التأكيد, و القياس الاستثنائى إِنّما 
يندج إذا تم الأأمران: الملا-زمه بين المقدّم و التالى و إثبات بطلادن التّالى؛ و بطلادن التَالى واضح فى المقام؛ و قد أشار إلى 
الملازمه بقوله: «و بيان لزوم ترجيح التأكيد على التأسيس...٠‏ . 


و حاصل الكلام فى بيان الملازمه أ قاين المتتقد اليد العدكر دولا كل قوف ]شان الم يق لل العفوم ونش الشمولة 
تأخيره نحو: لم يقم إنسان لعموم التّلمب» و شمول النَفَىء فبعد دخول كلمه كل فيهما يجب أن يعكس الأمر ليكون لفظ كل 
للتأسيس الرّاجح للتّأكيد 


١1: ص‎ 


معنى جديد مع أن التتأسيس راجح. لأنَّ الإفاده خير من الإعاده؛ و بيان لزوم ترجيح التأكيد على التأسيس أمًا فى صوره التّقديم 
(1) » فلأنٌ قولنا: إنسان لم يقم موجبه مهمله أما الإيجاب, فلأنه حكم فيها بثبوت عدم القيام لإنسان لا بنفى القيام عنه لأنْ حرف 
الشتلب وقع جزء من المحمول (7), و أما الإهمال (”) فلأنه لم يذكر فيها ما يدل على كمَيه أفراد 


المرجوح, كما فى حاشيه الدٌسوقى. 


فلو لم يكن التقديم مفيدا لعموم النَفَى و التتأخير مفيدا لنفى العموم يلزم ترجيح التأكيد على التأسيس و اللأنزم باطلء لمن 
التأسيس خير من التأكيد إذ حمل الكلام على الإفاده خير من حمله على الإعاده و الملزوم مثله فى البطلان» هذا ملخص الكلام 
و أمًا التفصيل فمذكور فى الشّرح. 


أى أما بيان لزوم ترجيح التأكيد على التأسيس فى صوره التقديم إن لم يجعل لفظ كل لعموم السَلب «فلأنٌ قولنا: إنسان لم يقم» 
قل دخول كل اموجيه جهاملهة أى لا سور لهاء أى أهمل فيها بيان كتتيه أفراد المحكوم عليه معدوله المحمولء لأنْ حرف السَلب 
قد جعل جزء من المحمول لا ينفصل عنه» ثم أثبت للموضوع هذا المحمول المركب من الإيجاب و التدلب» فلا يمكن تقدير 
الرَابطه بعد حرف السّلب» كما يمكن فى زيد ليس بكاتبء أى زيد ليس هو بكاتب. 


فالحاصل إن قول الشارح: «إنسان لم يقم موجبه مهمله) يتضمّن أمرينء أى الإيجاب و الإهمالء فلابدٌ من إثباتهماء و قد أشار 
إلى إثبات الأوّل بقوله: «أمًا الإيجاب» أى أمَا كونها موجبه «فلانه» أى الشّأن «حكم فيها؛ أى فى هذه القضيه «بثبوت عدم القيام 
لإنسان» فتكون موجبه معدوله المحمول ١لا‏ بنفى القيام عنه) أى لم يحكم بنفى القيام عن الإنسان حتّى تكون سالبه محصّله. 


إذ لا يمكن تقدير الرّابطه بعد حرف الشّلمب الْذى هو «لم) فلا يصب أن يقال: إنسان لم هو يقمء لأنّ لم شديده الاتصال بالفعل 
فلا يفصل بينهما بالرّابطه» فيجب تقدير الرّابطه قبل حرف السّدلب» فتكون موجبه معدوله المحمولء لأنَ فيها ربط السّلمبء ولا 
يصحح سلب الرّبط كى تكون سالبه محصّله. فتعيّن أن تكون موجبه معدوله المحمول. 


أى و أمًا كونها قضيّه مهمله «فلأنه» أى الشّأن «لم يذكر فيها» أى فى هذه القضيّه «ما 


١6: ص‎ 


الموضوع مع أن الحكم فيها )١(‏ على ما صدق عليه الإنسان (؟) و إذا كان إنسان لم يقم موجبه مهمله يجب أن يكون معناه نفى 
القيام عن جمله الأفراد (*) لاعن كل فرد (©) [لأنّ الموجبه (5) المهمله المعدوله (©) المحمول فى قوّه الس البه الجزئه إعند 
وجود الموضوع (07. نحو: لم يقم بعض الإنسان؛ بمعنى أنّهما متلازمان فى الصَدق 


يدل» أى أداه الور الّتى تدل «على كته أفراد الموضوع» و هو الإنسان فى هذه المسأله. 
[تقسيمات القضيّه] 

© 

[تقسيمات القضيّه] 


أى فى القضيه هذا الكلام إِنّما هو من تتمّه كونها مهمله و احترز به عن الطبيعه كالإنسان. فإنّ الحكم فيها على نفس الطبيعه لا 
على الأفراد. 


أى من الأفراد لا على الطبيعه. 

أى عن الأفراد مجمله غير مفضٌّ لله بكونها كل الأفراد أو بعضها و المتيقّن منها بعض الأفراد» فلا ينافى ما سيأتى فى كلام الشّارح 
و هو قوله: «أعم من أن يكون جميع الأفراد أو بعضهاء؛ فمعنى كلام الشّارح يجب أن يكون محصّل معناها نفى القيام عن جمله 
الأفراد. ثم قوله: «و إذا كان إنسان لم يقم. . .» مرتبط بقوله: «فلأنَ قولنا إنسان لم يقم موجبه مهمله) . 

أى لا عن كل فرد فقط كى ينافى قوله الآتى: «أعمم من أن يكون جميع الأفراد. ٠١‏ . 

هذا بيان لعلّه لزوم ترجيح التأكيد على التأسيس لو انعكس المفاد بالتقديم. 

للقضيّه تقسيمات» كما فى علم المنطق فمنها تقسيمها إلى المعدوله و المحصٌّلله» و ذلكك إِنّ حرف الشّداب قد يجعل جزء 


للموضوع أو المتجمول أو لهماء قعل الأولة تسن حول الموضوع: كقولنا: اللآحىٌ جساد وغان الثالى: شيقى معيدوله 
المحمول كقولنا: الجماد لا حيّ. و على الْنَاات: تسْمى معدوله الطرفين كقولنا: اللاحى لا عالم. 


و على جميع التقادير إِمّا سالبه أو موجبه. و وجه التَسمِه بالمعدوله: أنْ حرف التّدلب كليس و غير و لاء إِنّما وضعت فى الأصل 
للب و الرّفع؛ فإذا جعل جزء للقضيّه فقد عدل عن موضوعه الأصليٌ إلى غيره فتسمى معدوله من باب تسميه الكلّ باسم الجزءء 
و إذا لم يجعل حرف السَلب جزء من القضيْه تستمى محضّله لكون طرفيها أمرا محضّلا و وجوديًا. 


و إِنّما قال ١عند‏ وجود الموضوع لأنّ المنفي عن البعض و ثبوته لبعض لا يتصوّر إلا فى القضيه التى موضوعها موجودء إذ لو لم 
يوجد الموضوع لا يمكن كون الموجبه المهمله المعدوله فى قوّه السَالبه الجزئيه نحو: شريكك البارىٌ غير بصيرء لأنَّ المعنى هو 


١8: ص‎ 


لأنْه )١(‏ قد حكم فى المهمله بنفى القيام عمًا صدق عليه الإنسان أعمم من أن يكون جميع الأفراد أو بعضهاء و أيا ما كان يصدق 
نفى القيام عن البعضء و كلما صدق نفى القيام عن البعض صدق نفيه عتما صدق عليه الإنسان فى الجمله فهى (1) فى قَوّه 
الَالبه الجزئنه المستلزمه (7) نفى الحكم عن الجمله لأنْ (؟) صدق السَالبه الجزئه الموجوده الموضوع إِما بنفى الحكم عن كل 
فرد أو نفيه عن البعض مع ثبوته للبعض. و أيَا ما كان يلزمها (5) نفى الحكم عن جمله الأفراد () 


البصر ثابت لشريكك البارىٌ فلابدٌ أن يكون موجودا فى نفسه حتّى يمكن ثبوت شىء له وهو ممتنع الوجود. فلابدٌ أن يكون 


الموضوع موجودا. 

[بيان الملازمه بين السَالبه الجزئيّه و الموجبه المعدوله المهمله] 
© 

[بيان الملازمه بين السَالبه الجزئيّه و الموجبه المعدوله المهمله] 


بيان للملازمه بين الموجبه المهمله المعدوله محمولا و بين السّالبه الجزئيه» و الصمير للشّأنء و الحاصل إِنْ مفاد المهمله المعدوله 
محمولا هو نفى القيام عتما صدق عليه الإنسان أعمم من أن يكون نفى القيام عن جميع الأفراد أو بعضهاء و على كلا التَقديرين 
يصدق نفى القيام عن البعض.ء و بالعكس أى كلما صدق نفى القيام عن البعض صدق نفيه عتما صدق عليه الإنسان فى الجمله 
اق ندوة عضيل الكل أو التحقن و هو معد التوجة البيسلة البعد وله التحمول: 


أى الموجبه المهمله المعدوله «فى قوّه ال البه الجزئيه) فقوله: «فهى. . .» تفريع على الدّليل بشقّيهه أى فظهر من هذا البيان أن 
الموجبه المهمله المعدوله فى قوّه الشالبه الجزئيه. 


صفه للسّالبه الجزئيه فى قول المصئّف أى «السالبه الجزئيه المستلزمه نفى الحكم عن الجمله» أى عن جمله الأفراد لا عن كل فرد 
فيشمل نفى الحكم-بمعنى المحكوم به-عن البعض. 


هذا التعليل دليل لقول المصنّف: «المستلزمه نفى الحكم. . ٠.‏ . 
أى يلزم الشالبه الجزئيه. 


أى هذا بعينه مفهوم البراسية الجعدوله السصول ةن التحاض إن الموسية الميامله التعدوله السصول ميتازت للماليه الجرفيه لآن 
نفى الحكم فيها إِمَا عن الكلّ أو البعض. و على التتقديرين ينفى الحكم عن البعض و هو معنى السالبه الجزئيه. 


ص :/ا1 


[دون كل فرد (١)]لجواز‏ أن يكون منفيَا عن البعض ثابتا للبعض )١(‏ و إذا كان () إنسان لم يقم بدون كلء معناه نفى القيام عن 
جطلة الأفراد لأ عن كل فر فلو كاق يعد :دخول كل أنضا معناه كذلكك كان كل لتأكد المشى الأول فيحن أن حمل على نفى 
الحكم عن كل فرد ليكون كل لتأسيس معنى آخر ترجيحا للأسيس على التأكيد, و أمَا (؟) فى صوره التأخير, فلأن قولنا: لم يقم 
إفان جالفمي ا لاسنو نيا 10 


أى دون الْنَفى عن كل فرد أعنى إن الى عن كل فرد غير متيّن» و ذلكك لاحتمال أن يكون الحكم منفةٍا عن البعض و ثابتا 
للبعض» بخلا-ف نفى الحكم عن البعض حيث يكون متيقّناء لأنْ نفى الحكم عن كل فرد مستلزم لنفى الحكم عن بعض الأفراد 
فَالنّفى عن البعض هو المتيقّنء هذا معنى كون الموجبه المهمله المعدوله المحمول فى قَوّه الس البه الجزئنهء ثم ال البه الجزثيه 
أيضا تستلزم نفى الحكم عن جمله الأفراد. و هذا معنى الموجبه المهمله المعدوله المحمولء فثبت التلازم بينهما. 


أى ثابتا للبعض الآخر. 


أى إذا ثبت أن معنى قولنا: إنسان لم يقم؛ بدون لفظ كلء هو نفى القيام عن جمله الأفراد لا عن كل فرد. فلو كان بعد دخول 
كل أيضا كذلكك كان لتأكيد المعنى الأوّلء فيلزم ترجيح التأكيد المرجوح على التّأسيس الرَاجحء فيجب أن يحمل بعد دخول 
كل على نفى الحكم عن كل فرد ليكون لفظ كل لإفاده معنى آخر ترجيحا للتتأسيس على التأكيد, فقوله: ١‏ إذا كان إنسان لم 
يقم. . .» مرتبط بقوله سابقا: «و إذا كان إنسان لم يقم موجبه مهمله؛ . 


بفتح الهمزه عطف على قوله: «أمّرا فى صوره التقديم' , فالمعنى و أمّا بيان لزوم ترجيح التأكيد على التأسيس فى صوره تأخير 
المسند إليه عن المسند «فلأنْ قولنا: لم يقم إنسان سالبه مهمله لا سور فيها) . 


بييان للإهمالء و تفسير لقوله: «مهمله؛ ؛ و حاصل الكلام: إِنّ قولنا: لم يقم إنسانء سالبه مهمله» و هى فى قوّه الس البه الكليه 
المقتضيه لنفى الحكم عن كل فرد, لأنّ وقوع الكره فى سياق النَفَى يفيد العموم؛ أى نفى الحكم عن كل فرد» فمعنى قولنا: لم 
يقم إنسان» بدون كلّ هو نفى القيام عن كلّ فرد. فلو كان بعد دخول كلّ أيضا كذلكك كان لتأكيد المعنى الأوّل» فيلزم ترجبح 
التأكيد على التأسيسء عن جمله الأفراد ليكون كل لإفاده معنى آخر لثلا يلزم 


ص :18 


[و السّدالبه المهمله فى قوّه الس البه الكليه المقتضيه )١(‏ للنَفى عن كل فرد]نحو: لا شىء من الإنسان بقائم و لما كان هذا (؟) 
مخالفا لما عندهم من أن المهمله فى قوّه الجزئيه بتبنه (*) 


فيجب أن يحمل على نفى القيام ترجيح التأكيد المرجوح على التأسيس الراجح. هذا ملخخص الكلام؛ و التفصيل فى كلامم 
الشّارح. 


[السَالبه المهمله فى قَوّه الشالبه الكليّه] 
© 
[السَالبه المهمله فى قَوّه الشالبه الكليّه] 


و إِنّما قال المصئّف فى الأوّل-أعنى الشالبه الجزئيه-المستازمه؛ و هنا المقتضيهه لأنّ السَالبه الجزئيه تحتمل نفى الحكم عن كل 
فرد» و تحتمل نفيه عن بعض و ثبوته لبعض. و على التقديرين تستلزم نفى الحكم عن جمله الأمفراد. فلهذا قال بلفظ الاستلزام 
بخلاف السَالبه الكليه, فنّها تقتتضى بصريحها نفى الحكم عن كل فرد, فلهذا قال بلفظ الاقتضاء. 


أى لما كان هذا الحكم-أعنى كون السَالبه المهمله فى قوّه السَالبه الكليه- «مخالفا لما» أى القاعده «عندهم) أى عند المنطقيين 
«من أن المهمله فى قوّه الجزئيه» بيان لما عندهم من القاعده. 


جواب لقوله: «لمَاا أى لما كان الحكم أذ القاله التيحله فى 'قذه الال الكل متخالقا لساعند الستطقين من أن الميمله فن قد 
الجزئيه «ببنه) أى بين المصئّف ذلك الحكم بقوله: «لورود موضوعها فى سياق النْفى) فيكون هذا التعليل من المصنّف مخصّصا 
لما تقرّر عند المنطقيّين من القاعده أعنى: أنْ المهمله فى قوّه الجزئنه. 


و هذه القاعده عندهم إِنّما هى فى غير ما موضوعها فى سياق النَفى» و هو نكره غير مصدّره بكل؛ و هذا صادق فى ثلاث صور: 
الأولى: ما إذا كان موضوعها معرفه نحو: الإنسان لم يقم. 
الثانيه: ما إذا كان موضوعها نكره. و لم يتقدّمه نفى نحو: إنسان لم يقم. 


الثَالئه: ما إذا كان موضوعها نكره و تقدّمه نفى» و لكن كانت التذكره مصدّره بكلّ نحو: لم يقم كل إنسان, فالمهمله السشالبه فى 
هذه الصُوره فى قوّه السَالبه الجزثيه. 


و هنا صوره رابعه: و هى إذا كان موضوعها نكره غير مصدّره بكلّ واقعا فى سياق النَفَى فإنّها تكون فى قوّه الشالبه الكليه نحو: 
لم يقم إنسان» و لذا قال المصنّف «لورود موضوعها فى سياق النْفى) احترازا عن الصّور اثلاث المذكوره. فالصّوره الدابعه هى 
مفيده لعموم النفى دون الضُور الثّلاث. 


١9: ص‎ 


بقوله: [لورود موضوعها]أى موضوع المهمله [فى سياق النَفَى ]حال كونه نكره غير مصدّره بلفظ كلء فإنّه )١(‏ يفيد نفى الحكم 
عن كل فرد, و إذا كان لم يقم إنسان بدون كل معناه (1) نفى القيام عن كل فرد» فلو كان بعد دخول كل أيضا كذلكك كان 
كل لتأكيد المعنى الأوّلء فيجب أن يحمل على نفى القيام عن جمله الأفراد ليكون كل لتأسيس معنى آخر و ذلكك (") لأنّ لفظ 
(؟) كل فى هذا المقام لا يفيد إلا أحد هذين المعنيين فعند انتفاء أحدهما يثبت الآخر ضروره. و الحاصل (2) إِنَّ التَقديم بدون 
كل لسلب العموم و نفى الشّمول و التأخير (*) لعموم التدلب و شمول النَفى» فبعد دخول كل يجب أن يعكس ()) هذا ليكون 
كل للتأسيس الرّاجح دون التأكيد المرجوح [و فيه () نظر لأنّ النَفَى عن الجمله فى الصُوره الأولى] 


أى الذكره فى سياق النَفى أو الموضوع, الكره فى سياق النَفى «يفيد نفى الحكم عن كل فردا . 


أى معنى قولنا: لم يقم إنسانء بأن يكون لعموم السّداب» و شمول النَفى قبل دخول كلء فيجب أن يكون معناه لنفى الحكم عن 
جمله الأفراد بعد دخول كل لثلا يلزم ترجيح التأكيد على التأسيس. 


أى وجوب الحمل على نفى القيام عن جمله الأفراد ليكون كل للتأسيس ثابت. 


إشاره إلى جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه لا يلزم من نفى أحد هذين المعنيين ثبوت المعنى الآخر لاحتمال أن يثبت معنى آخر 
غيرهما عند دخول كلّ. 


و حاصل الجواب: أنه لم يوجد فى هذا المقام معنى آخر غير هذين الع ب قاذ اش ادس نتخول كا تت لامر 
بالضروره لامتناع الخلق عنهما. 


أى حاصل الصّورتين المذكورتين (إِنْ التقديم» أى تقديم المسند إليه المنكر نحو: إنسان لم يقم «بدون كلّ لسلب العموم)» أى 
الشلب الجزئيّ. 


أى بأن يكون التقديم للشلب الكلىء و التأخير للسَلب الجزئيئ «ليكون كل للتأسيس الرّاجح لا للتأكيد المرجوح) . 
أى فيما قاله ذلكك القائل نظرء أى من حيث الدّليل أعنى قوله: «لئلا يلزم ترجيح 


٠١: ص‎ 


يعتئ (1) الموج المهمله التعدوله التجنول نحو إتسان لم يقم [و عن كل كرد :فى ]الضوره [الثائيه]بعتى الشاليه المهسله نحوة لع 
يقم إنسان: [إِنّما أفاده (؟) الإسناد إلى ما (*) أضيف إليه كلّ]و هو لفظ إنسان [و قد زال ذلكك |الإسناد المفيد لهذا المعنى (6) 
[بالإسناد إليها (5)]أى إلى كلء لمن إنسانا صار مضافا إليه (©) » فلم يبق مسندا إليه (/) [فيكون]أى (6) على تقدير أن يكون 
الأسناة: إلى كل أيضا:(4) مَفيذا للمعتن الحاضل (1) من الاستاد إلى إفشان يكون كل (1) 


التأكيد على التأسيس» و لا إشكال فى الحكم, بل الحكم مسلّم عند الكلء و إِنّما التّزاع فى صبحه دليله و لذا أرجع بعضهم ضمير 
«فيه) إلى قوله: «لئلا يلزم ترجبح التأكيد. . .» . 


و عبر بقوله: «يعنى» فى الموضعينء لأنْ المصئّف لم يعبر بعنوان الصّوره الأولى و الصّوره الثاني فخفى المراد منهماء أو أنه أتى 
بالعنايه هثاء لأنّ الضوره الأولى فى كلام المصنّف محتمله لها مع لفظ كل و بدونهاء و المراد الثانى, فلذا قال: «يعنى» و كذا يقال 
فيما بعده كما فى الدّسوقى. 


أى أفاد ذلك النْفى فى الصَورتين. 

أى المراد من «ما» هو المسند إليه. 

أى النّفَى عن الجمله فى الصّوره الأولى» وعن كل فرد فى الصّوره الثّانيه. 
تأنيث الصَمير مع تذكير كلء إِنّما هو باعتبار الكلمه أو الأداه. 


لا باعتبار اللفظ إذ المسند إليه باعتبار الُفظ هو كلء ولا باعتبار المعنى لأنّ أداه الشور لا تكون مسندا إليه معنى» و قد زال 
الاستاد الأوّل. 


أى هذا التفسير إِنّما هو لبيان معنى الفاء التَفريعيّه فى قوله: «فيكون تأسيسا لا تأكيدا» . 
أى كما كان الإسناد إلى إنسان. 
و هو النَفى عن الجمله فى نحو: إنسان لم يقم, و النَفى عن كل فرد فى نحو: لم يقم إنسان. 


إعاده لما فى المتن» لربط ما بعده بعد تقرير القيد الملحوظ بين الفاء و بين مدخوله و كان الأصلء فعلى تقدير أن يكون الإسناد 
إل كل أبقنا منيدا الفحى الخاضا :مل الأتاة إل إنان يكو كل (تامييالا تاكبد 


57١: ص‎ 


[تأسيسا لا تأكيدا]لأنْ التأكيد )١(‏ لفظ يفيد تقويه ما (7) يفيده لفظ آخرء و هذا ليس كذلكك (”) لأنّ هذا المعنى (؟) حينئذ (0) 
إنّما أفاده (©) الإسناد إلى لفظ كل لا شىء آخر حتّى يكون كل تأكيدا له. و حاصل هذا الكلام (/) : إِنّا لا نسلّم أنّه لو حمل 
الكلام بعد دخول كل على المعنى الّذى حمل عليه قبل كلّ كان كلّ للتأكيد 


أى «لأنْ التأكيد» الاصطلاحيئء فحذف الصّفه إِنّما هو للعلم بها على ما يأتى بيانه فى كلام الشّارح. 


أى معنى يفيده لفظ آخر فى تركيب واحدء و إسناد واحد. كجاء القوم كلهم؛ فلفظ كلهم يفيد تقويه ما يفيد القوم, و فى المقام 
ليبن الأنمر كد لكك وبل نطلل الاستعاد' إلى الاتبنان وفت:الإسعاد إلى كل والنذا قال وو هذا اليس كدذلك) أى تلفظ: كل ليس 
كذلك. 


أى يفيد تقويه ما يفيده لفظ آخر. 


أى النَفى عن الجمله فى الصّوره الأولى بعد الإسناد إلى كلّ نحو: كل إنسان لم يقم, و الْنَفى عن كل فرد فى الصّوره الثاني أى 
نحو: لم يقم كل إنسان. 


أى حين الإسناد إلى كلّ كما عرفت. 


أى المعنى المذكور أفاده الإسناد إلى لفظ كل بعد زوال الاسناد الأول «لا شىء آخر» أعنى الاسناد إلى الإنسان حتى يكون لفظ 
كل تاكبدالله: 


أى الاعتراض و النَظرء و حاصل النْظر: إِنّ التأكيد على قسمين: اصطلاحيّ و لغوىء و الفرق بينهما: 


إن الول: موفر ب و عقوي تاتريةه الا سناد الأول مع بقائه وعدم وؤالة هوه حادق القوم كلهم. و بعباره أخرى: المأ كيد 
الاصطلاحيّ ما يفيده لفظ آخر فى ت ركيب واحدء و إسناد واحد. 

و النانى: أن يكون لفظ كل لإفاده معنى كل حاصلا قبله سواء كان فى تركيب واحد أم لاء بطل الإسناد الأوّل أم لاء فالبأكيد 
امف الثالى أعمّ منه بالمعنى الأوّل الاصطلاحيّ. 

فإذا عرفت الفرق بينهما فنا لا نسلّم أنه لو حمل الكلام-أعنى إنسان لم يقم-بعد دخول كل على المعنى الى حمل عليه قبل 


كل كان كلّ للتأكيد, أى لا نسلّم أن يكون لفظ للتأكيد الاصطلاحيّء و لو حمل الكلام بعد كلّ على ما هو قبله لما عرفت من 
أن التأكيد 


ص :77 


ولا يخفى أن هذا )١(‏ إِنْما يصحٌ على تقدير أن يراد به (؟) التأكيد الاصطلاحيٌ أنا لى أزيك يذالكك © أن بكرن كل لإقادة 
معنى كان حاصلا بدونه (©) فاندفاع المنع (0) ظاهر (©) و حينئذ (/) يتويجه ما أشار إليه بقوله [و لأنّ (5)]الضًوره [الثانيه إبعنى 
السَالبه المهمله نحو: لم يقم إنسان [إذا أفادت النَفى عن كل فرد فقد أفادت الْنَفَى عن الجمله (9) 


الاصطلاحيّ هو تقرير ما يفيده لفظ آخر فى إسناد واحد, و إسناد الأوّل قد زال فى نحو: لم يقم كل إنسانء فلا يكون تأكيدا 
لقولنا: لم يقم إنسان. بل يكون تأكيدا بالمعنى التَانى كما أشار إليه بقوله: «و لا يخفى أن هذا إِنّما يصح. . .» . 


أى قوله: «فيه نظر) إثما دص + تقدير أن يكون المراد بالتّأكيد التأكيد ١‏ ن» و أمًا لو كان المراد منه التأكيد بالمع: 
قوله: «فيه نظرا إنما يصحٌح ير أن ب بالتا كيد التاكيد الاصطلاحىٌ كا نَأ كيد ب 
التَانى» فلا منع فيه أصلا لتحمّقه جزما. 


أى بالتّاأكيد. 

أى بالتّاأكيد. 
أعياندوة لبك كل. 
أى قوله: «و فيه نظرا . 


لأنْ لفظ كل على هذا المعنى تأكيد و ليس بتأسيس.ء و المتحصّل من الجميع من الجميع إِنّ المصدّف ذكر ثلاث ممنوعات؛ 
المنع الأوَّل مشتركك بين الصّوره الأولى و الْثَانيه و تقدّم الكلا-م فيه و قد عرفت جواب الشّارح عنه. و أمّرا المنعان الآخران 
فحاضاق اكور اكانيفءو الأولدها أشاو النهقولهة وو لآن الثاني 


أ اندي أونت تالا كين المتن اشاقن يتوه المنع و الإشكال على الضوره الثّانيه» و إن اندفع المنع المذكور المشتركك بين 
الصّورتين. 


عطف على قوله: «لأنّ النفى. 00 


لأنّ الخاصٌ يستلزم العام دون العكسء إذ النَفَى عن كل فرد أخصٌ من النَفَى عن جمله الأفراد. و مادّه الافتراق أن النَفى عن 
جمله الأغراد يصدق بالنَفى عن بعض الأمفراد أيضا كما يصدق بِالنّفى عن كل فرد فالنَفى عن كل فرد يستلزم النَفى عن جمله 


الأفراد. 


ص غرف 


فإذا حملت )١(‏ كل [على الثّانيهأأى على إفاده النَفى عن جمله الأفراد حتّى يكون معنى لم يقم كل إنسان نفى القيام عن الجمله 
لاعن كل فرد [لا يكون ]كل تأسيسا (5)» بل تأكيداء لأنّ هذا المعنى () كان حاصلا بدونه (؟) و حينئذ (0) فلو جعلنا لم يقم 
كل إنسبان لعموم السَلب (2) مثل لم يقم إنسانء لم يلزم (/0) ترجيح التأكيد على التأسيسء إذ لا تأسيس (6) أصلاء بل إِنّما لزم 
ترجبح أحد التأكيدين (4) على الآخرء 


أى تلك المهمله بعد دخول كل «على النَانيه؛ أعنى النّفَى عن جمله الأفراد بعد ما كانت للنّفى عن كل فرد قبل دخول كل لا 
لما عرفت من أنْ الخاصٌ يستلزم العامٌ. 


أ لا يكوث كل تاسينا أنقياء كما لا يكوى تأستينا إذا كان اللقى من كل فر 
أى نفى القيام عن جمله الأفراد كان حاصلا قبل دخول كل. 

أى بدون لفظ كل. 

أى حين حصول نفى القيام عن جمله الأفراد بدون كل. 

أى الشلب الكلى. 


جواب الشرط فى قوله: «فلو جعلنا. . .» أى يلزم ترجيح التأكيد على التأسيسء كما زعمه هذا القائل» بل غايه ما فى الباب هو 
لزوم ترجيح أحد التأكيدين على الآخر «إذ لا تأسيس أصلا» كما ادّعاه صاحب القول المذكور. 


و الحاصل: إِنَّ لم يقم إنسان, لما كان مفيدا للنَفى عن كل فردء و يلزمه الْنَفَى عن الجمله أيضاء و كلا المعنيين حاصل قبل كل 
فعلى أيَهما حملت تكون تأكيدا لا تأسيساء فلا يصحٌ قول المستدلٌ أنه يجب أن يحمل على النَفى عن الجمله لثلا يلزم ترجيح 
التأاكن علي التاسيس . 


و هما تأكيد النَفى عن كل فرد, و تأكيد الْنَفى عن الجمله. فإن جعلناها بعد دخولها للنَفى عن كل فرد بمعنى عموم الشّ.لب لزم 
ترجيح أحد التأكيدين, و هو تأكيد النفى عن كل 


ص :3 


و ما يقال )١(‏ : إِنّ دلا-له لم يقم إنسان على الْنََى عن الجمله بطريق الالتزام» و دلاله لم يقم كل إنسان عليه بطريق المطابقه فلا 
يكون تأكيداء ففيه (؟) نظرء إذ لو () اشترط فى التأكيد اتحاد الدّلالتين لم يكن حينئذ كل إنسان لم يقم على تقدير كونه لنفى 
الحكم عن الجمله تأكيداء لأنّْ (©) دلاله إنسان لم يقم على هذا المعنى (0) التزام؛ 

فرد على التأكيد الآدخر و هو النَفى عن جمله الأفراد. و إن جعلناها للنَفى عن جمله الأفراد» و هو سلب العموم لزم ترجيح أحد 
التأكيدين و هو النَفْى عن جمله الأفراد على التأكيد الآخر و هو النَفْى عن كل فرد, فلا يصمح قول المستدلٌ أنه يجب أن يحمل 
على النَفى عن الجمله؛ لأننّه لو حمل على النَفى عن كل فرد؛ لزم ترجيح التأكيد على التأسيسء إذ لا تأسيس أصلا حتّى يلزم 
ترجيح التأكيد عليه. 

أى ما يقال من طرف صاحب القول السّابق و هو ابن مالك جوابا عن اعتراض المصئّف عليه» و حاصل اعتراض المصئف أنَا لا 
نسلم أنّه لو حمل كل على النَانى و هو الْنَفى عن الجمله يكون تأسيساء بل هو تأكيد. 

و حاصل ذلكك الجواب: أن لم يقم إنسان مدلوله المطابقى نفى الحكم عن كل فرد» و أما النَفُى عن الجمله فهو لازم له لأنَّ 
التدلب الكلى يستلزم رفع الإيجاب الكلى؛ فلو قلنا: مدلوله بعد كل النَفْى عن الجمله. كان المراد مدلولا مطابقياء فالنَفى عن 


الجمله بعد كلّ مدلول مطابقى و قبلهما كان التزاميّاء و حينئذ فلا يكون حمل لم يقم كل إنسان على نفى الجمله تأكيدا لعدم 
اتحاد الدّلالتين. 


أى فى الجواب بقوله: «و ما يقال» نظر و إشكالء فهذا ردٌ للجواب المذكور. 


توجيه التَظر و الإشكال أنّه لو اشترط فى التأكيد اتتواد الدّلالتين لم يكن كل إنسان لم يقم عند جعله للنفَى عن جمله الأفراد 
تأكيدا لقولنا إنسان لم يقم بدون لفظ كلء لأنّ دلاله قولنا: إنسان لم يقم» على الْنَفَى عن الجمله إِنّما هو بالالتزام» و دلاله كل 
إنسان لم يقم على هذا المعنى إِنّما هو بالمطابقه» فلم تتحد الدّلالتان» فلم يكن لفظ كل إذا حمل على هذا المعنى تأكيدا مع 
أنّهم اتفقوا على أن يكون تأكيداء و قد جعله هذا القائل فيما سبق تأكيدا. 


[حول دلاله لم يقم إنسان] 

© 

[حول دلاله لم يقم إنسان] 

عله لعدم كون كل إنسان لم يقمء تأكيدا عن إنسان لم يقم. 

أى على الْنَفَى عن الجمله «التزام» و دلالته على نفى الحكم عن كل فرد مطابقه فينتفى اتّحاد الدّلالتين. 


ص :56 


[و لأن التكره )١(‏ المنفيّه إذا عمّت كان قولنا: لم يقم إنسان سالبه كله لا مهمله ]كما ذكره هذا القائلء لأنّه (1) قد بن فيها أن 
الحكم مسلوب عن كل واحد من الأفراد و البيان لا بدّ له من مبتين (”) , و لا محاله ههنا شىء (6) يدل على أن الحكم فيها (2) 
على كله أفراد الموضوعء و لا نعنى الور سوى هذا (8), و حينئذ () يندفع ما قيل: سمماها مهمله باعتبار عدم السشور. 


يعنى فى الصّوره الثاني و هذا اعتراض آخر وارد على تسميه لم يقم إنسان» مهمله مع أنّها سالبه كليْه. و حاصل الكلام إِنَّ قوله: 
«و لأنّ الذكره. . .» مناقشه لفظيه مع صاحب القول السابق فى التّسميه فقط. و اعتراض عليه بمخالفه اصطلاح القوم؛ و هى وارده 
على قوله: الأنٌّ السّالبه المهمله فى قوّه السَالبه الكلته. . .» فمحط المنع تسميه الصّوره الثّانيه سالبه مهمله مع أنّها سالبه كله لأنّه 
قد بين فى تلكك القضيه «أنْ الحكم مسلوب عن كل واحد من الأفراد» أى أفراد الموضوع. 


عله كون لم يقم إنسان, سالبه كلتّه. 

بصيغه اسم الفاعل؛ أى لا بدّ أن يكون للبيان شىء يدل عليه و ذلك المبين هنا وقوع التكره فى سياق النَفى. 
وهو عموم النّكره الواقعه فى سياق النَفى فيكون لم يقم إنسان سالبه كليه. 

أى فى قضه لم يقم إنسان «على كته أفراد الموضوع» و هذا معنى سالبه كليه. 

أفسوق الشىن الذال على كله الأفزاده لبق المزاك هخ الندوو لا كد د. 


ولا-واحد فى الترلب الكلّى بل الور عباره عن كل ما دل على كمَتته أفراد الموضوع. و إن لم يكن بما هو المتعارف عند 
المنطقيين. 


أى حين كون المراد بالسور الشّىء المذكور و إن لم يكن لفظا «يندفع ما قيل: سمّاها مهمله باعتبار عدم السّور) . 


قال خلخالى: إِنّ ابن مالك سمّى قضيه لم يقم إنسان» مهمله باعتبار عدم السّورء يقول الشارح: هذا الاعتذار عن ابن مالكك 
يندفع بما ذكرنا من أنّ المراد بالسّور ما يدل على كتنيه الأفراد و إن لم يكن لفظاء فهذه القضيّه أعنى لم يقم إنسان مسوّره كليه 
فلا وجه لتسميّتها مهمله. 


ص 3 


[وقال عبد الثاهن )١(‏ إن كانت () ]كلمه [كل داخله فى عير التفى بأن أخرت (#) عق أداله] سود كانت معسموله لأداه الثفى أو 
)ا وسواء كان اشر قمالة تحر 


ناكل ها يسمت المرع ودر كه (5)] 

تجرى الرّياح (2) بما لا تشتهى السشفن 
[قول عبد القاهر حول كلمه كل] 

قوله: «و قال عبد القاهر؛ عطف على «قيل» . 


تأنيث «كانت» باعتبار كلمه كلء ثم إيراد كلام عبد القاهر إشاره إلى أنّ اعتراضات المصنّف على كلام هذا القائل المذكور إِنّما 
هى لضعف دليله لا لبطلان مدّعاه. و بعباره أخرى: إِنّ ما ذكره الشِيخ عبد القاهر عين ما ذكره صاحب القول المذكور أعنى ابن 
مالككء فلا فائده لذكر قول الشّيخ عبد القاهر إلا أن يكون إشاره إلى صيحه القول المذكور و بطلان دليله فقط. 


أئ .أن ارت كلب كل عن آذاه التنى لفظا أرقف و هذا بقهل أقساها أريته أشان إلبها بقولت سوام كانضو اي كله 4 ب 
«معموله لأداه الْنَفَْى أو لاء و سواء كان الخبر فعلا. . .» . 


هذا البيت مثال لقسمين من الأقسام الأربعه: 
أحدهما: أن تكو ن كلمه كا له و اسما للفظه ماء و الفعا أعد «بتمٌّ » خخ ها عل اللَغْه الحجازثه. 
كل معموله و و الفعل اعنى «يتمنى» خبرها على جاز د 


و ثانيهما: أن تكون كلمه كل مرفوعه بالابتداء» و الفعل خبرها كما عند بنى تميم؛ و بالجمله إن كلمه كل معموله لأداه النَفى 
أعنى «ما» فى إحدى الصّورتين» و للابتداء فى الصضّوره الأخرىء فلا تكون معموله لأداه النفى. 


أى هذا دليل على ما ادّعاه فى الشَّطر الأوَّلء و ذلك لأنْ كون أرباب الت فن يشتهون جريان الرّيح بسفنهم إلى ما هو مقصودهم 
إسناد الشّهوه إلى السَفن مجاز عقليَء أو بحذف أهلء و كان فى الأصل أهل السَفن. 


ثم إِنْ قوله: «تجرى الرّياح. . .» قضيه مهمله فى قوّه الجزئه» فاندفع ما يقال: إِنَ هذا من عموم السّدلمب و هو مخالف لما يفيده 
قوله: «ما كل ما يتمتّى. . .» فلا يصي أن يكون دليلا له. 


ص 086 


أو غير فعل نحو: قولكك: ما كل متمّى المرء حاصلا )١(‏ [أو معموله للفعل المنفئ (؟)] الظاهر أنّه () عظف على داخله؛ و ليبس 
ميد يذ 6 أن الول فر سي انط اف لذلكة 81 )هرو 35 23 لوعظلنقي على أخرك ينقت أر يلت 7 سولف لآن 
(8) التأخير عن أداه النَفى أيضا (9) شامل له 


بالتمبن خبر لما على اللغه الحجازته و يجوز رفع عن اللغه الميشه فتمل: أن ركز مثالا لناةإذا كانتت كلمة كل معمولة 
لأداه الثفى 6و الما ]ذا كاقت غين معمو للها 


أو للوصف المنفى. 


أى قوله: «أو معموله. . .» » وجه الظهور: إِنَّ قوله: «معموله» صفه لكلمه كلّء و كذا قوله: «داخله» صفه لها أيضاء ففيه عطف صفه 
على مثلهاء ثم المراد من الصّفه أعم من الصّفه المصطلحه عند النُحويّين. 


أى لما فيه من عطف الخاصٌ على العامٌ بأو» و هو غير جائز» بل ممنوع. 
أى لكون كلمه معموله للفعل المنفيء فقوله: «لأنّ الدّخول. . . عله للزوم عطف الخاصٌ على العامٌ. 
أى لبمين سديد أيضا «لو عطفتها» أى معموله «على أخَرت» أن «معموله» اسم و عطف الاسم على الفعلء و بالعكس لا يصخ. 


إلا أن يقال: إن «معموله» بمعنى جعلت معموله؛ فهو اسم يشبه الفعل» أو بتقدير الفعل أعنى أو جعلت معموله ليكون من عطف 
الجمله على الجمله. 


فنقول: إِنّ هذا و إن صحّ من جهه اللّفظ إلأ أنّه لا يصح من جهه المعنى لما سبق من لزوم عطف الخاصٌ على العام بأو. لأنَّ 
التأخير عن أداه الْنَفَى أعتم من أن يكون معموله للفعل المنفيّ أم لاء فيكون داخلا فى المعطوف عليه؛ فلا يصحح العطف بأوء لأنها 
تقتضى المغايره بين المعطوف و المعطوف عليه. 


بيان لعلّه عدم كون العطف سديدا. 


أى كالدّخول فى حيز الْنفى «شامل له» أى المعطوف أعنى قوله: «جعلت معموله» فيلزم المحذور المذكور أعنى عطف الخْاصٌ 
على العام مضافا إلى أنّ فيه فساد ثان لأنّ حذف 


ص :71 


اللّهُمَ )١(‏ إلا أن يخصّ ص التأخير بما إذا لم تدخل الأداه على فعل عامل فى كلّ على ما يشعر به المثال (1) و المعمول () أعمّ 
من أن يكون فاعلا أو مفعولا أو تأكيدا لأحدهما (©) أو غير ذلك (2) [نحو: ما جاءنى القوم كلهم إفى تأكيد الفاعل [أو ما 
جاءنى كل القوم ]فى الفاعل (©) » 


المعطوف و إبقاء معموله مخصوص بالعطنف الواق كمافى فول الشاعر: #وعلكها معنا وآماة باردا#أى أسقيتها ماء باردا. 


هذا التماس لتصحيح الكلام؛ و لو بارتكاب وجه بعيد, و حاصل الجواب: عن الاعتراض الوارد على العطيف أن يخصٌ ص قول 
المصنّف «بأن أخرت» بالحمل على ما إذا لم تدخل أداه النَفى على فعل عامل فى كل.ء و المعنى بأن أخرت أداه النَفَى الغير 
الدّاخله على الفعل العامل فى كل أو جعلت معموله للفعل المنفى. 


أى قولهة وما كلها شمتى المرء يدر كف جيك إن نه كلمه كل تكون موخره عق أذاه الثفى و لسن دزف الثفن ذا خلا علن 
فعل عامل فى كل و ليست كلمه كل معموله لفعل منفيّ» و حينئذ لا يكون المعطوف عليه شاملا للمعطوف فيصحٌ العطف و لا 
يخفى ما فيه من دعوى التتخصيص من غير مخصّص. و لهذا قال الشّارح: «اللَّهم» حيث يكون هذا التُعبير مشعرا على الضَّعف. 


أى المذكور بقوله: «معموله للفعل المنفيّ» أى المعمول فى المعطوف «أعمم من أن يكون فاعلا أو مفعولا» مقدّما أو مؤْخّرا. 
أى للفاعل أو للمفعولء لأنّ التأكيد معمول لعامل المتبوع, لأنّْ العامل فى المتبوع عامل فى التَابع. 
ككون كلمه «كل» مجروره. أو ظرفاء نحو: ما مررت بكل القوم؛ و ما سرت بكل القوم. 


أى فى كون «كل) فاعلات قدّم المصئّف مثال التأكيد على مثال الفاعل, لأنّ الأصل فى لفظ «كل'» أن يقع تأكيدا لدلالته على 
الإحاطه و الشّمولء و أمَا وقوعه فاعلا فقليل فى لغه العربء كما أشار إليه بقوله: «لأنّ كلا أصل فيه» أى لأنّ لفظ «كلّ» أصل فى 
التأكيد و إن كان فاعلا فى نفسه. 


ص :56 


و قدّم )١(‏ التأكيد على الفاعلء لأنّ كلا أصل فيه (9) [أو لم لخد كل الدّراهم ]فى المفعول المتأتّر () [أو كل اكدزاف ك2 
آخذ]فى المفعول المتقدّم (©) و كذا لم آخذ الدّراهم كلهاء أو الدّراهم كلها لم آخذ (0)» ففى جميع هذه الصّور (6) [توجه 
(6) النفى إلى الشعوول خاضّهالا إلى أصل الفعل (8) [و أفاد ]الكلام [ثبوت الفعل (4) أو الوصف )٠١(‏ لبعض مما أضيف إليه 
كل إن كانت كل فى المعنى قاعلا 


أى قدَّم المصئّف مثال التأكيد على الفاعل؛ مع أن الفاعل أصلء و قد عرفت وجه التَقديم. 
أى فى التأكيد. 
أى المتأخر عن الفعل المنفيّ. 


أى المتقدّم على الفعل المنفيّ لفظاء و إن كان متأخَرا رتبه. و جعل الفعل منفيَا بلم» لأنّْ المنفيئ بما لا يقدّم معموله عليه بخلاف 
لم ولا و لن على ما بن فى الحو كما فى الجامى فى آخر الأفعال التّاقصه. 


أى ذكر هذين المثالين إشاره إلى أنْ المصئّف ترك مثال التأكيد اعتمادا على فهمهما مما سبق ثم الوجه لتعدّد المثال: إن 
التأكيد فى المثال الأوّل متأخَرء و فى المثال الثَانى متقدّم. 


أى المذكوره فى كلام المصئّفء فقوله: «ففى جميع هذه الصّور؛ و إن كان متعلّقا بقوله: «توجه النفى. . ١‏ إلا أنه لحلّ المعنى لا 
لبيان الإعراب. 


جواب شرط وهو قوله: «و إن كانت داخله» فمعنى العباره حينئك. 


«قال عبد القاهر: إن كانت كل داخله فى حيز الْنَفى بأن أخرت عن أداته» كالأمثله المذكوره «توجه النَفى إلى الشّ.مول خاصّه) 
أى يكون «كل» فى هذه الأمثله لسلب العموم و نفى الشّمول لا لعموم الَلب و شمول النَفىء حتّى يكون النَفى متوجها إلى أصل 
الفعل كالمجىء و الأخذ فى الأمثله المتقدّمه. 


نما قال ذلككء لأله إذا توجه التفى إلى أصل الفعل يفيد شمول التفى. 


أى كما فى المثال التَانى و الثّااث حيث يكون مفاد ما جاءنى القوم كلهم؛ و ما جاءنى كل القوم؛ ثبوت مجىء بعض القوم فى 
كلا المثالين. 


مثل ما كاتب كل القوم, فإنّهِ يفيد ثبوت الكتابه لبعض القوم. 


"١: ص‎ 


للفعل أو الوصف )١(‏ المذكور فى الكلام [أو]أفاد (؟) [تعلقه قه ]أى تعلق الفعل أو الوصف [ هرق عقن يها الضف اليه كنز 
إن كان كل فى السعتض جو اسل و المت رلك 49 0 الخطاب () وشهاده الذوق و الاستعمال. و الحق ِنَّ هذا 
الحكم (0) أكثرى لا كلىَء بدليل قوله تعالى: َاللهُ لا بيت عُلّ ال 


مثال كون «كل» فاعلا فى المعنى للفعل نحو: ما كلّ القوم يكتبء إذ ضمير الفاعل فى قوله: يكتبء عائد إلى كلمه «كل» فتكون 
فى المعنى فاعلا- للفعل المذكورء و مثال الوصف: نحو: ما ككل القوم كاتباء أو كاتب على اللّغه الحجازيّه» أو التَمِيمتِهه و على 
القولين يكون «كل' فاعلا فى المعنى لعود الصّمير إليه» و يشمل ما إذا كان لفظ «كل» توكيدا للفاعل اللفظيئّء و لو قال المصّف: 
و أفاد ثبوت الحكم حدل قر له اناد قوك القن رو لكان اولى ليشنفل ها إذا كاق الكن جامداء تحرنا كل سوفاد شرن ونا 
كل بيضاء شحمه. لأنّ الخبر فيهما يطلق عليه أنّه محكوم به و ليس بفعل و لا وصف. 


أى إطلاق التبوت على نسبه الفعل أو الوصف للفاعل و إطلاق التَعلّقَ على نسبه الفعل أو الوصف للمفعول اصطلاح شائع. 


أى ثبوت الفعل أو الوصف أو تعلّقهما بالبعض «بدليل الخطاب» أى مفهوم المخالفه مثلا ما جاء القوم كلهم منطوقه نفى 
المجىء عن الكل فيفهم منه ثبوت مجىء البعض بمفهوم المخالفه و شهاده الذّوق السليم. 


إضافه «الدّليل» إلى «الخطاب» بيائيه» و يسممى بمفهوم المخالفه أيضا كما يسمّى مفهوم الموافقه بلحن الخطابء و فحوى 
الخطاب أيضا. 


أى توججه النَفى إلى الشّ.مولء و ثبوت الفعل أو الوصف للبعض عند وقوع «كل» فى حيز الى ليس بكلّى بل أكثرئ» لتخلفه فى 
يعض المبراز» كالاسات: فق يتوج التنى ناد وتوع اكلء ففى تجيزه إلى الفصلة ويكونا متيف تقياعن كل قره ربدلبل فول 
1 0ك ملاو كتو رون معان يمسن دسجيو لخر جد كن اشر على انان بلتريمة. 


وفعت الآندى الله لذ بف كل قرة من سخوال كور فلن أفاة ععلقه بالبنكى لكان المع 
ص "١:‏ 


)١ -١‏ سوره الحديد:"7. 


0 عم كلا 
(20 لا تطغ كل حلاف مَهين (7(03) و إلا: أى و إن لم تكن (”) داخله فى حبّز النَفى بأن قدّمت (©) على الْنَفى لفظا (ه) , 


و اللّه لا يحب كل مختال فخورء بل يحبّ بعض المختال؛ و هو غير صحيح. 
أى .و الله لا بحت كل جاحد بتحريم الرّنا (أثيم) أى كثير الاثم. 


(حلاف) أى كثير الحلف فى الحقٌّ و الباطل (مهين) أى قليل الرّأى و التمبيز أو حقير عند النّاس لأجل كذبه و فى التُمثيل بهذه 
الآيه إشاره إلى أنّ النَهى كالتفى فى الحكم السّابق. 

و المتحصّل من هذه الآبات أنه ليس المراد فيها المعنى الّذى قاله الشّيخ عبد القاهر و أتباعه» فالمعنى الّذى قاله ايخ و أتباعه 
اكثرىٌ و ليس كليا. 

إلآ أن يقال: إن الحقّ ما فهمه الشَّيخء و لا يرد عليه النّقض بالآيات» لأنّ عدم الحمل على ثبوت الحكم للبعض فيها إنّما هو 
بواسطه قرينه خارجته و خصوصيه المادّه» فلا يلزم من ذلكك انخرام القاعده الّتى استفادها الشّيخ من تتع كلمات البلغاء» لأنّ 
القاعده هى أن لفظه «كل» متى وقعت فى حتّز الْنَفىء فبالتظر إلى نفس التركيب و ذاته يفيد ما فهمه الشَّديخَ و أتباعه» و هذا لا 
ينافى عدم الحمل على ذلكك فى بعض المواضع لمانع خارجىء إذ قد دل الدّليل على تحريم الاختيال و الفخر مطلقا. 

أى و إن لم تكن لفظه كل «داخله فى حيز النفى) . 

فى هذا التتفسير إشاره إلى أن النَفَى المستفاد من لفظه «إلأ فى قوله: دو إلآ» -متوجه إلى القيد أعنى الدّخول فى حيز النّفى 


فيفيد وجود النَفى فى الكلام مع تقدّم كل عليه فلا يرد عليه ما يقال: من أن انتفاء الدّخول فى حيز النَفى قد يكون بانتفاء النفى 
من الكلام أى عدم وجوده فيه أصلاء فلا يصبح حينئذ بقاء قوله: «عمٌ الْنَفى» على إطلاقه. 


إِنّما قبد تقدّم «كل» على النَفى بقوله: «لفظاء احترازا عمًّا إذا تقدّمت على الْنَفَى لفظا و معنى فإنّ النَفُى حينئذ لا يتتصل عليه بوجه 
مع أن الغرض حينئذ أنه لعموم السَلبء فلا بد أن يكون لفظ كل متأخَرا معنى ليتوه إليه النَفى و إن كان متقدّما لفظا. 


ص :77 


23 سووو القن ا 
-١‏ 5؟) سوره القلم:١٠.‏ 


ولم تقع )١(‏ معموله للفعل المنفيّ [عمّ ]النَفى [كل فرد ]متا أضيف إليه كل و أفاد (؟) نفى أصل الفعل عن كل فرد [كقول 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم لما قال له ذو اليدين]اسم () واحد من الصًحابه [أقصرت الصّلاه |بالرّفع (©) فاعل أقصرت [أم 
نسيت ]يا رسول الله [كلٌ (0) ذلكك لم يكن ]هذا قول النَبِى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المعنى (©) لم يقع واحد من القصر و 
النسيان على سبيل شمول النَفى و عمومه لوجهين أحدهما: إنّ جواب أم إِمّرا بتعيين أحد الأمرين أو بنفيهما جميعا تخطئه 
للمستفهم لا بنفى الجمع بينهما لأنّه (/) عارف 

أى لم تقع كلمه «كلّ) معموله للفعل المنفيّ قد به ليخرج نحو: كلّ الدّراهم لم آخذء فإنَّ. كلمه «كلّ» و إن كانت مقدّمه على 
الى فى هذا المثال لكنّها معموله للفعل المنفيّ» فتكون داخله فى حيز الى و لو زاد رتبه بعد قوله: «لفظا» لاستغنى عن قوله: او 
لم تقع. ..) . 

أى أفاد الكلا-م «نفى أصل الفعل عن كل فرد) أى يتوججه النَفى حينئذ إلى أصل الفعل؛ فيكون النَفى نفيا عاماء كما هو الحكم 
فى اله البه الكليه» و يناقضه الإيجاب الجزئى بخلاءف ما إذا قدّم النَفى على كلمه «كل» فإنّ الى فيه نفى للعموم, و لا ينافى 


الإيجاب الجزئئٌ. 


المراد بالاسم هو اللّقبء يعنى أنه لرجل من الصّ حابه اسمه الخرباق أو العرباض بن عمروء و إِنّما لمَّبِ بذى اليدين لطول يديه» و 
قيل: إن كان يعمل بكلتا يديه على السواء. 


أى برفع الضِّ لاه حيث إِنّها فاعل «قصرت لأنٌّ «قصرت» لازم لا بالتصب على أن تكون متلا و امبر تخظانا لي تسل الله 
عليه و آله و سلم. 


أى كقول النْبِىَ صلى الله عليه و آله و سلم: كل ذلكك لم يكن فقوله: «كل ذلكك. . .» مقول قول النَبىَ صِلَى الله عليه و آله و 
0 


أى و معنى الحديث هو شمول النَفىء و احتج لشمول النَفى و عمومه بالحديث لوجهين: و ذلكك إن جواب أم إِمّا بتعيين أحد 
الأمرين. لأنّ الشؤال إِنّما هو عن التَعيين» فيجب أن يكون الجواب بالتعيين كى يكون مطابقا للّؤال أو يكون الجواب بنفى كلا 
الأمرين جميعا كى يكون تخطئه للمستفهم, و هو ذو اليدين فى مورد الحديث, و حيث لم يكن جوابه صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم تعيين أحد الأمرين فلزم أن يكون مراده نفى كل منهما تخطئه للمستفهم فى اعتقاد التَبوت لأحدهما. 


أى المستفهم و هو ذو اليدين «عارف») أى معتقد شوت أحدهماء و إذا كان كذلكك فلا يصحح أن يجاب به لأنّه لم يفده فائده» 
كما فى أزيد قام أو عمروء فإنّهِ بتعيين أحدهما أو بنفى كل منهماء و لا يجاب بنفى الجمع بينهما لأنّه لا يفيد السّائل شيئا لأنّه 
عالم بقيام أحدهماء 


ص مره 


أن الكائن أحدهما ,١(‏ و التّانى ما روى أنّه (1) لما قال النَبِىَ صلّى الله عليه و آله و سلم كل ذلكك لم يكن. قال له ذو اليدين» 
بل بعض ذلكك قد كان (2 . و معلوم أن اتوت للبعض إِنّما ينافى (©) النَفى عن كل فرد لا النَفى عن المجموع (2) » [و 
عليه [أى على عموم النَفى عن كل فرد [قوله]أى قول أبى النُجم: 


[قد أصبحت أمْ الخيار )١(‏ تدّعى 

علي ذنبا كله لم أصنع] 

برفع كله على معنى (©) لم أصنع شيئا مما تدّعيه علي 
ول عام مادام 

أن بأن الثات» أحد الأمرىة.. 

الضمير للشان: 


فلو لم يكن قوله صلَّى الله عليه و آله و سلّم: «كلّ ذلكك لم يكن» مفيدا للشلب الكلّى» لما صِيح قول ذى اليدين بعض ذلك قد 
كان لأنْ الايجاب الجزئ هو المقابل للسَلب الكلى. 


أئ اللبوت للبعض يناقض الثفى عن كل فردء بمعتى أن تقيض الموجبه التجزئيه هو الت اليه الكليه لا الجزئية» لجواز أن يقبت 
للبعض» و ينتفى عن البعض الآخرء فتصدقان معاء و الحاصل إِنّ التّبوت للبعض إِنْما ينافى فى عموم اشاب و شموله؛ لا سلب 


المراد بِالنَفى عن المجموع هو سلب العموم و نفى الشّمول. و لا بأس بذكر الحديث: 


روى أبو هريره أنّ رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم صلّى صلاه العصر فى الحضر و سلّم من ركعتين, فقام ذو اليدين و قال: 
أقصرت الصّ لاه أو نسيت يا رسول الله فقال رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم: كل ذلكك لم يكنء فقال ذو اليدين: بعض 
ذلكك قد كانء فأقبل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم على النّاس أحقٌّ ما يقول ذو اليدين؟ فقالوا: نعمء يا رسول الله فقام 
رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و أت الصَلاه ثم سجد سجدتين للشهو. و تركنا الإشكال فى الحديث رعايه للاختصار. 


فمفاد الكلام عموم السشلب و شمول الْنْفَىء و ليس المراد إثبات بعض الذّنوب 


التى تدّعى عليه أمّ الخيار و نفى بعضها الآخرء كما هو مفاد الكلام على فرض نصب كله على أن يكون مفعول لقوله: «لم أصنع» 
و كله على تقدير رفعه مبتدأ و خيره جمله «لم أصنع) 


ص حرون 


مخ اللثوي (1) و لإفاده هذا المعنى (3) عدل عن النصب المستغنى عن الإضمار (”) إلى الرّفع المفتقر إليه (؟) » أى لم أصنعه 
أو أيا تأخيره |أى تأخير المسند إليه إفلاقتضاء )0 المقام تقديم المسنداو سيجىء بيانه 2( 


والرابط محذوف» أى كان فى الأصل لم أصنعه أى لم أصنع شيئا. 


قله ومن الذثزية إشاره إلى أن ذنبا نكره عامّه بقرينه المقام و إن كانت واقعه فى سياق الإثبات. و قيل: فيه إشاره إلى أن 
المراد من الذَّنبٍ هنا الأنوبء لأنّه اسم جنس يقع على القليل و الكثير. 


أى النفَى عن كلّ فردء عدل الشّاعر عن نصب كله إلى رفعه؛ فقوله: «لإفاده) متعلّق بقوله: «عدل». فإنّه لو نصبه لأفاد تخصيص 
النَفى بالكل» فيكون دليلا على أنه فعل بعض الذَّنب مع أنّ مراد الشّاعر أنّه لم يرتكب شيئا من الذّنب. 


و بعباره أخرى: أنه عدل من التصب المفيد لسلب العموم إلى الرّفع المفيد لعموم السّلمب و شموله لأنّ المراد هو النّانى دون 
الكل 


لأنّ كله على تقدير التصب مفعول مقدّم للفعل المنفيّ أعنى لم أصنع فلا يحتاج الفعل إلى تقدير شىء, بخلاف الرّفع فيكون 
الفعل محتاجا إلى تقدير الضّ.مير كى يكون مفعولا و رابطاء فيكون من أمثله ما نحن فيه؛ إذ يدل الكلام على براءه الشّاعر عن 
كل فرد من الذَّنوبٍ و هو المطلوب. 


أى إلى الصَميرء لأنّ كله بالرّفع مبتدأ و «لم أصنع» خبره لا بد فى الخبر من ضميره. 
[أما تأخيره فلاقتضاء المقام تقديم المسند] 

© 

[أمَا تأخيره فلاقتضاء المقام تقديم المسند] 


بيان عله تقديم المسند. 


أىماة تأغير المسق البسياق فى آخر بحت السبعد حبك قال دوو أنا قدي تامتصيضه بالسستد إلبه أو الثنيه من أول الآمر 
على أنه خبر لا نعت أو التفاؤل أو التَشُويق لى ذكر المسند إليه) . و حاصل الكلام: إِنّ تأخير المسند إليه فلاقتضاء المقام تقديم 
المسند. مثل كونه عاملاء أو له الصٌداره أو نحوهما. 


فإن فلماذا لم يأت بالنكات هناء و أحال فيما يأتى. 


إِنْ المصئّف نقل ذلكك عن المطوّلء ليكون إشاره إلى أن التأخير للمسند إليه ليس من مقتضيات أحواله؛ و إِنّما هو من لوازمهاء 


ومقتضي الحال إد 3 نل ذ 


ص :8 


وضع المضمر موضع المظهر 

[فنذا]أى الذى ذكن:() من الحدق وال كرو الأفسمار و غير 3 لكف (00) فى النقامات المذكوره [كله 8 مقتضى الظاهر ]م 
الحال [و (©) قد يخرج الكلام على خلافه (0)]أى على خلاءف مقتضى الظاهر لاقتضاء الحال إنَاه () [فيوضع المضمر موضع 
المظهر كقولهم (/) : نعم رجلا]زيد [مكان نعم الرّجل زيد]فإنٌ مقتضى الظاهر فى هذا المقام هو 

[وضع المضمر موضع المظهر] 

© 

[وضع المضمر موضع المظهر] 

اشاره 


أى قول الشّارح «الذى ذكر. . .» إشاره إلى أن إفراد اسم الإشاره فى كلام المصئف مع تعدّد المشار إلبه إثما هو باعتبار التأويل 
عاذ كن 


كالتعريف و التنكير. 


أى ما ذكر من الأحوال فى المقامات المذكوره للمسند إليه «كله مقتضى الظاهر» من الحال» أى ظاهر حال المتكلم. و قيل: إِنَّ 
قوله: ٠كله‏ مقتضى الظّاهر) مبني على التغليب, و إلا فتركك الخطاب مع معن إلى غيره الى ذكر فى مباحث الإضمار من جمله 
إخراج الكلام على خلاف الظاهر. 


الواو فى قوله: «و بيخرج الكلام. م للاستئناف. 
أى وقد يورد الكلام على خلاف مقتضى ظاهر الحال لا باطنه. 


أى لاقتضاء ذات الحال و باطنه إِبَاهِ لعروض اعتبار آخر ألطف من ذلك الظاهر أتى بقد مع المضارع, إشاره إلى قلته بالنُسبه 


إلى مقابله» أى مقتضى الظاهرء فلا ينافى الكثره فى نفسه. 


ثم الفرق بين مقتضى الظاهر و مقتضى الحالء أنْ مقتضى الحال أعمّ من مقتضى الظاهرء فكلٌ مقتضى الظاهر مقتضى الحال» و 
ليس كل مقتضى الحال مقتضى الظاهر. 


أى العرب ابتداء من غير ذكر المسند إليه لفظا أو تقديرا «نعم رجلا مكان نعم الرّجل و نعم رجلين مكان نعم الرّجلان» و نعم 
رجالا مكان نعم الرّجال» حيث كان مقتضى الظاهر الإتيان بالاسم الظاهر فى الأمثله المذكوره لا بِالضَميرء فإذا قيل: نعم رجلا. . . 


بإضمار المسند إليهء ذكره لفظا أو تقديرا كان الكلام مخرجا على خلاف مقتضى الظاهر لنكته» و هى عروض اعتبار آخر ألطف 


من ذلك الظاهرء و هو حصول الإبهام. 
ثم التفسير المناسب لوضع هذا الباب للمدح و الذَّمٌ العاقين أعنى من غير تعيين خصله حميده أو ذميمه. 


ص ار 


فى الذّهنء و التزم تفسيره بنكره ليعلم (©) جنس المتعمّل و إِنْما يكون هذا (0) من وضع المضمر موضع المظهر [فى أحد 
القولين] 


أى لا يكون فى الكلام لفظ يدل عليه مطابقه و لا تضممنا و لا التزاما. 


أى على المسند إليه بخصوصه. و من هنا يظهر أنّه لا بدّ للإضمار من أحد الأمرين إِما تقدّم المرجع لفظا أو تقديرا و إِمَا وجود 
قرينه تدلّ عليه» و مع فقدهما يكون الكلام مخرجا على خلاف مقتضى الظاهر. 


يمكن جعله جوابا لسؤال مقدّر و التَقدير: ما هو مرجع الصَمير المستتر فى نعم» فى نحو: نعم رجلا زيد. 


و حاصل الجواب: إِنّ هذا الضّ مير عائد إلى متصوّر معهود فى ذهن المتكلم مبهم باعتبار الوجود الخارجى, أى بمعنى شىء 
صادق على رجل أو أكثرء فإذا أتى برجل مثلا الى تمييز و تفسير له علم جنس ذلك المتعفّل دون شخصه و زال الإبهام فى 
الجمله. فإذا ذكر المخصوص بالمدح بعد ذلك تعيّن شخصه. 


أى التزم تفسيره بنكره لا بمعرفه ليعلم جنس المتعمّل فقط دون شخصه ليحص الإبهام» ثمٌ التتعبين الحاصل بالمخصوص بخلاف 
المعرفه؛ إن بها يعلم شخص المتعمّل كما يعلم جنسه. فيفوت ما هو المقصود من الإبهام ثم التتعيين. 


أى قولهم: نعم رجلا زيد» و نحوه «من وضع المضمر موضع المظهر فى أحد القولين» أى المشهورينء فلا ينافى أن يكون هناكك 


ص 6ن 


أى قول من )١(‏ يجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوف (2). و أما من يجعله (”) مبتدأء و نعم رجلا خبره (؟) » فيحتمل عنده أن 
يكون الضّ .مير عائدا إلى المخصوص و هو مقدّم تقديراء و يكون (0) التزام إفراد ال .مير حيث لم يقل: نعما و نعموا من خواصٌ 
هذا الباب» لكونه (©) من الأفعال الجامده [و هو قولهم 0 : هو أو هى زيد عالم مكان الشّأن 6ن 


تفسير لأحد القولين» و بن القول الآخر منهما بقوله: «و أمًا من يجعله مبتدأء و نعم رجلا خبره» فيحتمل عنده أن كوخ العهيد 
عائدا إلى المخصوص. و هو مقدَّم تقديرا» فلا يكون الكلام حينئذ مخرجا على خلاف مقتضى الظاهر. 


فيكون قوله: «نعم رجلا زيد) فى التقدير: زيد نعم رجلاء فليس من هذا الباب لاحتمال أن يكون المهير هاندا إلى المتخصوصن: 
وهو مقدّم تقديراء و إِنْما ذكر الاحتمالء لأنَّ الك مير عائد إلى متعمّل ذهنىٌ معهود عند أكثر النّحاه كما صرّح به فى شرح 
المفتاح» فيكون مما نحن فيه. 


جواب عن سؤال مقدّرء تقرير الشؤال أن يقال: لو جاز رجوع الضّ مير إلى المخصوص على تقدير كونه مبتدأ و خبره ما قبله. 
لوجب مطابقه الضّ مير للمرجع إفرادا أو تثنيه و جمعاء فيقال: نعم رجلا زيدء و نعما رجلين الزّيدانء و نعموا رجالا الرٌّيدونء مع 
أنه ليس كذلك. بل إِنّهم التزموا إفراد الضَمير فيدل على أنّه لا مرجع له سواء كان المخصوص مبتدأ أم لا. 


و حاصل الجواب: إنّ الالتزام بإفراد الصَمير إِنّما هو «من خواصٌ هذا الباب» أى باب أفعال المدح و الدَّم. 


أى لكون نعم «من الأفعال الجامده؛ أى المشابهه للأسماء الجامده فى عدم الْتَصرّفء حتّى ذهب بعضهم إلى أن نعم و بئنس 
اسان تعاهدان: 


أى قولهم بالجرٌ عطف على قولهم السَابق أعنى «كقولهم: نعم رجلا زيد) . 
ناظر إلى هو. 


ص ون 


أو القضّه (١)]فالإضمار‏ فيه (؟) أيضا (") على خلاف مقتضى الظاهر لعدم التَقدّم (©) . و اعلم (5) أن الاستعمال على (©) أن 
ضمير الشّأن إِنّما يونت إذا كان فى الكلام مؤْنّث غير فضله 


ناظره إلى هىء فتذكير الضمير إِنّما هو باعتبار الشّأن و تأنيثه باعتبار القضه. 


لا يقال: لا يصح هو زيد عالم؛ مثالا لعدم العائد فى الجمله الواقعه خبراء لأنّ الجمله من حيث هى جمله مستقلّه بالفائده» فإذا لم 
رديار ناعرط الس 


فإنّهِ يقال: إن الجمله الواقعه خبرا عن ضمير الشّأن لا تحتاج إلى رابطء لأنْ الجمله المفشدره لضمير الشَّأن عين المبتدأء فهى فى 
حكم المفرد فى عدم الحاجه إلى الرّابط» فمعنى هو زيد عالم, أنْ الشّأن و الحديث أن زيدا عالم؛ فالخبر أى زيد عالم عين 
المبتدأء أى الشّأن و الحديثء و كذا لا يحتاج إلى الصَّمير فى كل جمله تكون عباره عن المبتدأ نحو: قول الْبِىَ صلّى الله عليه و 
آله و سلّم: أفضل ما قلت أنا و النبيون من قبلى لا إله إلا الله. 


أى فى هذا القول. 


أى لعدم تقدّم المسند إليه؛ فإنْ عدم قدي شعي إنرادة اها ظاهر اماق رادم تمي متقالك لممتطئن الطافزه إلا أن حال 
يقتضيه لعروض اعتبار الإبهام ثم التفسير. 


قصد الشّارح بهذا الكلام الاعتراض على قول المصنّف أعنى «و قولهم هو أو هى زيد عالم» ؛ و ملشخص الاعتراض أن قولهم: 
«هو أو هى زيد عالم» يقتضى صححه استعمالهم هى زيد عالم» مع عدم المطابقه فى التَأنيث و التّذْكير. 


أى فيه إشاره إلى أن ضمير الشّأن و القصّه واحد فى المعنىء و إِنّما اصطلحوا على أن الجمله المفشّره للصَمير إذا كان فيها مؤْنّتْ 
غير فضله ولا شبهها يوْنث الصّميرء و يقال له: ضمير القضهه و إلا يذكر و يقال له: ضمير الشّأنَ نحو: هى هند مليحه؛ و هو زيد 
عالم؛ و إِنّما أَنّتْ الضّ مير فى المثال الأوّل لمجرّد قصد المطابقه اللفظبه لا لأنّ مرجعه ذلكك المؤنّث, ولا أن ذلك المؤنّث 
مف ره. لأنّ مفشره هى الجمله بتمامهاء و قد خرج-بغير فضله و لا شبهها- نحو: إِنّها بنيت غرفه؛ و نحو: إِنّها كان القرآن معجزه. 
و الغرفه فى المثال الأوّل فضله. المعجزه فى المثال الثّانى شبيهه بالفضله. فلا يؤْنَث الصمير فيهماء بل يقال فى المثالين: 


ص تاحاو 


فقوله )١(‏ : هى زيد عالم» مجرّد قياسء ثم عمل وضع المضمر موضع المظهر فى البابين (؟) بقوله: [ليتمكن (©) ما يعمّبه]أى 
سني امير اه يجىء على (6) عقبه [فى ذهن الشامع لونه] أن المايم [إذا لم يفهم منه]أى من الصمير [ معنى انتظره |أى انتظر 
الشامع ما يعقب الضّمير ليفهم منه معنى فيتمكن (0) بعد وروده فضل تمكن (2) » لآن الصو يعد الطل 32 (/6 


نه بنيت غرفهه و إِنّه كان القرآن معجزه. و إِنْما اشترط كون المؤنّث غير فضله و لا شبهها لأنّ الضُ .مير مقصود مهم, فلا تراعى 


أى فقول المصئّف- «هى زيد عالم-مجرّد قياس» أى قياس على قولهم: هى هند مليحه؛ بجامع عود الضّ .مير فى كل منهما إلى 
القضّهء و مجرّد عن السّ.ماع و الاستعمال و حينئذ فلا يصمح قول المصئّف حيث قال: «و قولهم: هو أو هى زيد عالم). لأنَّ 
المفهوم منه أن الاستعمال المذكور مسموع. مع أنه غير مسموع. و لكنّ القياس يقتضى جوازه؛ و لذلكك قال الرّضى و تأنيثه و 
إن لم تتضمّن الجمله مؤنّئا قياس» لكنّه لم يسمع 


أى فى باب نعم و ضمير الشّأن. 
[ليتمكن ما يعقبه فى ذهن الشامع] 
© 

[ليتمكن ما يعقبه فى ذهن الشامع] 


عله غائيه لوضع المضمر موضع المظهر» لأنّ ذكر المسند إليه بال مير المبهم أوَلا ؛ ثم بالتفسير ثانيا يكون أوقع فى النّفسء »أى 
متمكنا و متقرّرا فى ذهن الششامع» إذ الحصول بعد الطلب أللّ و أوقع فى الذّهن. 


إِنْما عر بعلى» و لم يقل: يجىء عقبه لإشعار «على» بشدّه اللُصوقء لأنّها تشعر بالاستعلاء و التمكنء بخلاف ما لو تركها فإنّهِ و 
إن كان مشعرا باللصوقء لكن لا يشعر بشدّته و بعباره أخرى: إِنّ عقب حال جرّها ب «على» ليست ظرفاء بل اسم بمعنى الآخرء و 
الطرفء فالمعنى على آخره و طرفه» فتفيد على اتُصال المتعاقبين و التصاقهماء و أن لا فاصل بينهما كما فى التجريد. 


أى فيتقرّر ما يعقب الصَّمير فى ذهن السامع لما جعل الله افوس عليه من التَسْوّق إلى معرفه ما قصد إيهامه. 
أى تمكنا زائداء و هو الشرٌ فى التزام تقديمه. 


وجه الأعرّيه: أن فيه أمرين: لذّه العلم» و لذّه دفع ألم التَسْوّق بخلاف المنساق بلا تعب, أى الْنِيل بغير طلبء فإِنّ فيه الأمر الأوّل 


فقطء و الأمران المرغوبان أحلى و أولى من الواحد 


ص :6*0 


من المنساق )١(‏ بلا تعبء ولا يخفى أنّ هذا (؟) لا يحسن فى باب نعم. لأنَّ الشَامع ما لم يسمع المفسّدر لم يعلم أن فيه () 


ضميراء فلا يتحقّق فيه الْتَسْوّق و الانتظار. 


[و قد يعكس ]وضع المضمر موضع المظهرء أى يوضع (6) المظهر موضع المضمر [فإن كان ]المظهر الذى وضع موضع المضمر 
[اسم إشاره فلكمال العنايه بتمييزه (0)]أى تمييز المسند إليه [لاختصاصه (2) بحكم بديع كقوله :)١(‏ كم عاقل عاقل (/0)]هو (8) 


وصف 
اسم فاعل من انساق» كمنقاد من انقاد. 


أى التعليل المذكور فى كلام المصئّف-أى الأنّه إذا لم يفهم منه معنى انتظره» -لا بحسن فى باب نعم. و حاصل الاعتراض على 
المصنّف: إِنّ الشامع ما لم يسمع المفسّر لا يعلم بمجرّد سماع نعم, إِنْ فيه ضميرا فلا يتشوّق و لا ينتظر لمرجعه. 


أى فى نعم «ضميراء فلا يتحقّق فيه التَشْوّق و الانتظار» كى يقال: إِنّ الحصول «بعد الطلب أعرٍّ من المنساق بلا تعب» . 
[وضع المظهر موضع المضمر فإن كان المظهر اسم إشاره فلكمال العنايه بتمييزه] 
© 


[وضع المظهر موضع المضمر فإن كان المظهر اسم إشاره فلكمال العنايه بتمييزه] 
اشاره 
بيان للعكس» فيوضع المظهر موضع المضمرء سواء كان المظهر الواقع موقع المضمر بعين لفظه السابق أو بغيره. 


أى بتمييز المسند إليه عن غيره فى ذهن المخاطب فقوله: «بتمييزه» مصدر مضاف إلى المفعولء و الفاعل محذوفء فمعنى 
العباره: إِنَّ وضع المظهر موضع المضمر إذا كان المظهر اسم إشاره فلأجل كمال عنايه المتكلم بتمبيز المسند إليه عن غيره حيث 
أبرزه فى معرض المحسوس. 


كم الخبريّه المضاف إلى مميّزها المفرد و هو «عاقل» الأوّل فى موضع الرّفع على الابتداء» و الجمله أعنى «أعيت» خبرها. 


أى «عاقل» الثاني وصف ل «عاقل» الأوّل» وليس تأكيداء كما توهّمه بعض. 


5١: ص‎ 


١-0)أى‏ قول الرٌّاوندى» و هو رجل من قرى أصفهان» كان مبّهما بالرٌّندقه و الإلحاد. 


عاقل الأوّلء بمعنى كامل العقلء متناه فيه )١(‏ [أعيت ]أى أعبته (؟) و أعجزته أو أعيت عليه (*) و صعبت [مذاهبه]أى طرق 
معاشه (6) [*او جاهل جاهل تلقاه (0) مرزوقا#هذا الذى تركك 2 الأوهام حائره*و صير العالم النُحرير ]|أى المتقن من نحر 
اموق علما أتقنها () [زنديقا]كافرا نافيا للضّانع العدل 


أى فى العقلء كما يقال: مررت برجل رجلء أى كامل فى الرّجولته. 


التفسير إشاره إلى حذف المفعولء فيكون متعدّيّاء و قوله: «و أعجزته» عطقف تفسيرىٌ له. و ضمير المفعول عائد إلى «عاقل» » 


فيه إشاره إلى كون الفعل لازماء و قوله: «و صعبت» عطف تفسيرىٌ له» فقد علم من كلام الشّارِح أن «أعيت» يستعمل متعدَّيًا و 
لازماء و لكن الأولى جعله متعدّيّاء لما تقرّر فى محله من أن الفعل إذا تردّد بين المتعدّى و اللازم فينظر إلى ما قبله أو ما بعده من 
الأفعال» فيحمل عليه رعايه للتتناسبء و ما ذكر بعده كقوله: «و صر العالم التُحرير زنديقا» متعدٌء فالحمل عليه أولى. 


أى أسباب معاش ذلكك العاقل. 
أى تصادفه ووتجده مرزوقا. 


أل كه موسي ماد فبعق العا روم كد الدع أى كون العاقل متحير الحال» و محروم الرّزْقء و كون الجاهل فارغ القلب و 
مرزوقاء صر العقول متحره إذ لم يفهم السِّرٌ فى ذلك لأنّ مقتضى المناسبه و الحكمه و العدل أن يكون العاقل مرزوقا لما 
يترتّب على رزقه من المصالح دون الجاهل. 


أى أتقن الأ-مور, و قوله: «علما» تمييز محوّل عن المفعولء و الأصل نحر علم الأأمور أى أتقنه» و تفسير النْحر بالإتقان تفسير 
مجازىٌ علاقته المشابهه فى إزاله ما به ال ررء فإنّ القتل و الذّبح الذى هو معنى انحر الحقيقى يزيل الدّماء و الرطوبات الّتى فى 
الحيوان و الإتقان يزيل الشكوك و الشّبهات» كما فى التجريد. 


لك قال إنه: كا الأولى على المصنتك أن يقول: كم عالم عالم» فى مقابل قوله: «و جاهل جاهل» أو يقول: و مجنون مجنون فى 
مقابل قوله: «دكم عاقل عاقل» . 


فإنّه يقال: إِنّ فى مقابله الجاهل إشاره إلى أنّ العقل بلا علم كالعدم؛ و أن الجهل 


ص :57 


الحكيم (1) » فقوله (؟) : هذا إشاره إلى حكم سابق غير محسوسء و هو كون العاقل محروماء و الجاهل مرزوقاء فكان القياس 
فيه () الإضمارء فعدل إلى اسم الإشاره لكمال العنايه بتمييزه (©) ليرى الشامعين أن هذا الشّىء المتميز المتعين هو الذى له 
الحكم العجيب» و هو جعل الأوهام حائره و العالم التُحرير زنديقا. فالحكم البديع (5) هو الُذى 


كالجنون. فالعاقل ينبغى له أن يتحلى بالعلم و يحترز عن الجهل و يتخلى, لثلا يتعطل عقلهء و كون الجاهل كالمجنون لتباعده 
عن اكتساب الكمالات. 


قائلا أنه لو كان له وجود لما كان الأمر كذلك غافلا عن أن ما هو الموجود من النْظام التتكوينى مطابق للعدل و الحكمه و أن 
الله يفعل ما يشاء و يحكم ما يريد» و هو على كل شىء قدير. 


أى قول الرّاوندى «هذا» أى لفظ هذا «إشاره إلى حكم سابق و هوا أى الحكم السَابق «كون العاقل محروما و الجاهل مرزوقا» . 
أئ قن البيت الشاب عو والاغتيان :ان يفول هو الدئ تر كه الأوهام حائره؛ و إِنّما كان القياس الإضمار لتقدّم ذكر ما يصلح أن 
يكون مرجعا للصَمير مع كونه غير محسوسء و الإشاره حقيقه فى المحسوس. 


أى تمبيز المسند إليه باسم الإشاره ليعلم المتكلّم «الامعين أن هذا الشَّىء المتميز المتعتين هو الّذى له الحكم العجيب و هو جعل 


الأوهام حائره. . .» . 


جواب عن سؤال مقدّر: وهو أن الاختصاص يقتضى المغايره بين المسند إليه و ما اختصّ به من الحكم البديع» و لا مغايره بينهما 
فى المقام» لأنّ المسند إليه المشار إليه بهذا هو كون العاقل محروماء و الجاهل مرزوقاء و هو بنفسه الحكم البديع و معنى كونه 
حكما بديعا أنّه ضدٌ ما كان ينبغى إذ ينبغى أن يكون العاقل مرزوقاء و الجاهل محروماء فيلزم ما ذكرنا من عدم المغايره بين 
المسند إليه و الحكم البديع. 


و حاصل الجواب: إِنْ الحكم البديع عباره عن ترك الأوهام حائره و تصبير العالم التحرير زنديقاء وهو غير المسند إليه عق 
كون العاقل محروماء و الجاهل مرزوقاء فيصحح أن يكون الأوّل مختضًا بالثّانى لانتفاء العيتيه» و تحقّق المغايره. 


و بعباره واضحه: إِنْ المسند إليه المعر عنه باسم الإشاره هو كون العاقل محروما و الجاهل 


ص 5 


أثبت للمسند إليه المعبر عنه باسم الإشاره [أو ال لتهكم (١)|عطف‏ (") على كمال العنايه [بالس امع كما إذا كان |الشامع (فاقد 
البضبر) أو لا يكون ثقه (*) مشان إليه أضاة 


مرزوقاء و الحكم البديع المختصٌ به أى الثَابت له هو جعل الأوهام حائره و العالم زنديقاء و المغايره بينهما كالّ.مس فى رائعه 
النهار. 

[أو التّمكم بالشامع] 

© 

[أو التّمكم بالشامع] 

قال جار اللّه: هو الاستهزاء» و أصله من التهكم مقلوب منهه لأنّه من تهكمه أى جعله كهاما. 


أ الأذعلى امعساصه: و لالاطلى العحايةو:و لم يحل عملا على اتخصاضيه يحكم نديع ليكوة من أنبيات كال العنايهه فتوافق 
كلادم المفتاح مع أنه الأأقرب: لثلاً يرد عليه أنْ قصد التهكم بالشامع لا يقتضى كمال العنايه بالتمييز» بل يقتضى اسم الإشاره 
سواء قصد به كمال العنايه بتميبز أم لا. لأنّ عطفه على قوله: «الاختصاصه؛ يفيد أن النهكم بمن لا بصر له يقتضى كمال العنايه 
بتمييز المسند إليه» كما أن اختصاصه بحكم بديع يقتضى ذلك, و ليس الأمر كذلك. 


ففى كلام الشّارِح حيث عطف التهكم على كمال العنايه دون غيره تعريض بصاحب المفتاح حيث جعل التَهكم داخلا تحت 
كمال العنايه مقابلا للاختصاص بالحكم البديع. فَإنّه قال إذا كيلت العنايه شمييةه إنا لأله اختض بحكم بديع عجيب الشّأن و إِمّا 
أنه قصد التهكم بالشامع» و لم يجعل عطفا على العنايه أيضاء لأنّ المقصود هو التهكم لا كمال التهكم. 


فمعنى العباره على العطف على كمال العنايه إِنَّ المظهر اذى وضع موضع المضمر إن كان اسم الإشاره فلكمال العنايه» أو 
التهكم بالشامع و التدخريّه عليه» كما لو قال الأعمى: من ريق © فقلت لددعذا شربكة: فكان مقتضى الظاهر أن يقال للد هو 
زيدء لتقدّم المرجع فى الَؤالء لكنّه عدل عن مقتضى الظاهر و أ نى بالاسم الظاهر أعنى اسم الإشاره محل الضّ مير للتهكم و 
الاستهزاء بذلكك الأعمى: حيث عترث له باسم الإشاره اذى هو موضوع للمحسوس بحاشه البصر فترّلته متزله البصير تهكما به. 


أى فى موضع الإتيان باسم الإشاره «مشار إليه؛ محسوس «أصلاا سواء كان السامع فاقد البصر أو بصيراء كما إذا قال لكك البصير: 
من ضربنى؟ ف هذا ضربكك مشيرا إلى أمر عدم كالخلاء» فالمنفيّ هو المشار إليه المحسوس لا المشار إليه مطلقاء و إِنْما كان 
الإتيان 


ص خرن 


[أو )١(‏ النْداء على كمال بلادته][أى بلاده الشامع بأنه لا يدركك غير المحسوس [أو (؟) ]على كمال [فطانته إبأنْ غير المحسوس 
عتده يمتزله المحسوش [أواذعاء كمال ظهورء (*) ]أ ظيور المستد إلبه (©) 


باسم الإشاره مفيدا للتّهكم و الاستهزاء. لأن الأشاره إلى الأمر العدمقءنما شان إلى البشاهد المجيوس يدل على عدم الاعتناء 
بذلكك الس امع» ثم كون المشار إليه غير محسوس و غير حاضر لا ينافى كون المقام مقام الإضمارء و ذلك لتقدّم المرجع فى 
الشؤال. 

فلا يرد ما يقال: من أنه إذا لم يكن ثمّه مشار إليه أصلاء لم يكن ثمّه مرجع للضّ.مير» فلا يكون المقام مقام الإضمار لتوقفه على 
المرجع؛ فلا يصيح جعل ذلكك مما وضع الظاهر موضع المضمر. 

أى التَنبيه و الإعلا-م على بلاده الم امع فقوله: «النّداء؛ بمعنى الإعلام على التَهكمء فمعنى العباره أنه يوضع اسم الإشاره موضع 
المضمر لأجل الإعلا-م على كمال بلادده السّدامع» لأنَّ فى اسم الإشاره الى أصله أن يكون لمحسوس إشاره و إيماء إلى أن 
السامع لا يدركك إلا المحسوس. فإذا قال قائل: من عالم البلد؟ فقيل له: ذلكك زيدء كان ذلك القول مكان هو زيد, للإشاره إلى 
كمال بلاده الس امع» فالاتيان باسم الإشاره خلاف مقتضى الظاهر: و فى العدول إليه تنبيه على كمال بلاده ذلكك الشائل بأنّه لا 
يدركك غير المحسوسء فكان المقام مقام الإضمار لتقدّم المرجع أعنى عالم البلد فى السَؤال. 

أى أو النّداء على كمال فطانه السَامع «بأنّ غير المحسوس عنده بمنزله المحسوس» فيستعمل اسم الأشاره الذئ أصله للمحسوس 
فى المعنى الغامض كى يكون إيماء و إشاره إلى أن الرامع لذكائه صارت المعقولاءت عنده كالمحسوس,ء و ذلكك كقول 
المدرّس بعد توضيح مسأله غامضه. و هذه عند فلان ظاهره و واضحه. مدحا له. فكان مقتضى الظاهر أن يقول: و هى ظاهره عند 
فلا-ن» لتقدّم المرجع لكدنه عدل عن مقتضى الظاهر للشبيه على كمال فطانه ذلكك الم امع و أن المعقولاءت عنده بمنزله 


[أو ادّعاء كمال ظهوره] 


© 


[أو ادّعاء كمال ظهوره] 


أى يوضع اسم الإشاره مكان المضمر لأجل ادّعاء ظهور المسند إليه كما يقال فى المسأله المتنازع فيها: هذه ظاهره؛ مكان هى 
ظاهره» و فى العدول إلى اسم الإشاره مع أنه على خلاف مقتضى الظاهر ادّعاء كمال ظهور المسأله. 


أى ظهور المسند إليه عند المتكلم كأنّه محسوس بالبصر و لو لم يكن ظاهرا فى نفسه. 


ص رذارا 


[و عليه (١)]أى‏ على وضع اسم الإشاره موضع النغسر لأذعاء كمال الظهونز [مى هين هذا الباب (0)]اع نابت السقد اله زقالات 
(5)]أى أظهرت العلّمه و المرض (6) [كى أشجى (02)] أى أحزن من شجى بالكسرء أى صار حزيناء لا من شجى العظمء بمعنى 
نشب فى حلقه [و ما بكك (©) عله*تريدين (/) قتلى قد ظفرت (8) بذلكك*]أى بقتلى كان مقتضى الظاهر أن يقول به لأنّه ليس 
بمحسوس فعدل إلى ذلكك () إشاره إلى أن 


أى وعلى وضع اسم الإشاره موضع المضمر لادّعاء كمال ظهوره «من غير هذا الباب» قول ابن دميه: «تعاللت» » فقوله: «و عليه» 
خبر مقدّمء و «تعاللت» مبتدأ مؤخَرء و قوله: «من غير هذا الباب» حال من المبتدأ على قول ابن مالكك, كما فى الدّسوقى. 


فيكون نظيرا للمقام لا مثالاء و لهذا فصّل بقوله: «و عليه» و لم يقل نحو: تعاللت. 


هذا التتفسير إشاره إلى أنّ باب التفاعل يستعمل فى إظهار ما لم يكن فى الواقع» نحو: تجاهل زيدء و هو ليس بجاهلء و تعارج 


أشجى فعل المتكلم؛ بمعنى أحزن من شجى من باب علم, فهو لازم لا من شجى العظم من باب نصر «بمعنى نشب فى حلقه) أى 


حال من النّاء فى «تعاللت» مؤكده. لأنّ المراد: و ما بكك علّه فى الواقع» و هو معنى التعالل. 
أ تريلنيى قتلى_.راظيان العله وهو أرقا حال من القاو ف «رثاللةة أو مدل امال من عالت 
استئناف بيانى جواب كأنّهء لما خاطبها قالت: هل حصل القتل فقال فى الجواب» فقد ظفرت بذلكك. 


الشّاهد: فى قوله: «بذلكك» حيث لم يقل به» أى استعمل اسم الإشاره موضع الفغير لأاقعاد أن قتلسو إن كان من المعاك :اله أنه 
قد ظهر ظهور المحسوس بالبصر الّذى يشار إليه باسم الإشاره» و الصَّمير فى قوله: «به؛ . و «لأنّه؛ عائد إلى القتل. 


[أو غير اسم الإشاره فلزياده التمكن] 
© 
[أو غير اسم الإشاره فلزياده التمكن] 


أى فعدل الشّاعر إلى لفظ «ذلك» مكان به» كى يكون عدوله هذا إشاره إلى أن قتله قد ظهر مثل ظهور المحسوس بالبصر الّذى 
يشار إليه باسم الإشاره» هذا كله إذا كان المظهر 


ص ع 


قتله قد ظهر ظهور المحسوس أو إن كان ]المظهر الثؤى وضع موفع المفضمر [ غيره أأى غير اسم الإشاره )١(‏ [ [فلزياده التمكن ][أى 
جعل المسند إليه متمكنا عند الشتامع [نحو: قل هوَاَللَهُ أحدٌ )١(‏ الله آلصّمَدُ أى اذى () يصمد (©) إليه و يقصد فى الحوائج؛ لم 


يقل: فو لف رادها فبك (0) 1 [و نظيره ]أى نظير قُلَ هُوَ أله أَحدٌ 1 آللَهُ آلصّكدُ فى وضع المظهر موضع المضمر لزياده 
التمكن [ [من غيره ]أى من غير باب المسند إليه [و بالحقٌّ (8)]أى بالحكمه المقتضيه 


الموضوع موضع المضمر اسم إشاره. و أمَا إذا كان المظهر الموضوع موضع المضمر غير اسم الإشاره «فلزياده التمكن» كما أشار 
إليه بقوله: «و إن كان غيره فلزياده التمكن» . 


بأن كان علما أو معدّفا بالاضافه أو بأل. 


الشّاهد: فى اسم الجلاله التَانى» حيث لم يقل: هو الضّ مد و أتى بالاسم الظاهرء لأنّ الغرض هو تمكين المسند إليه فى الشامع» 
بح نر الوا في افواو ا ارس ١‏ معط بالصيون للم روا عن لابوا وزو لد اداو البحاممل نييداع وا امور 
دل على المسمى لا سهما و هو علم؛ و العلم قاطع للد ركه فهو أدلٌ على التّمكنء و المراد فى المقام بيان عظمه المسند إليه و 
اختصاصه بالضّ مديّه؛ و زياده التمكن تناسب التعظيم و الاختصاصء و عرف الضّ مد باللاآّم لإفاده الحصر المطلوبء و لعلم 
المخاطبين بصمديته؛ و نكر لفظ أحد لعدم علمهم بأحديّته: و لم يؤت بالعاطف بين الجملتين-أى لم يقل: الله أحد و الله 
الصَّمد- لكمال الاندراج بينهماء حيث إِنّ الثانيه كالنَتمّه للأولى. 


أى التفسير المذكور إشاره إلى أنْ المعنى المذكور أحد معانى الصمّدء و من معانيه الدّائم الباقى. 
أى يرجعء و يلجأ إليه فى الحوائج كلهاء فقوله: «و يقصد) عطف تفسير على قوله: ٠ايصمد)‏ . 


أى عدل عن المضمر إلى المظهرء لزياده التفخيم» و الإشعار بأنّ من لم يتصف بالضّ مديّه لم يستحقٌ بالألوهيه. و كان مقتضى 
القائن) هو الكنيد الستقذكر الله قعال: 


خبر لقوله: («و نظيره») أى «و نظيره بالحقّ أنزلناه و بالحقّ نزّل) . 


ص 6ن 


للإنزال )١(‏ [أنزلناه]أى القرآن [و بالحقّ نَزُلَ]حيث لم يقل: و به نزّل (7) [أو إدخال الروع (7)]عطف على زياده التمكن؛ [فى 
ضمير (6) السامع و تربيه المهابه (0) إعنده 

الحكمه لغه هى المبالغه فى العلم» و اصطلاحا هى استكمال النّفس الانساضه بتصوّر الأمور و التصديق بالحقائق النظرئه و العملتئه 
على قدر الطاقه البشريّهء و المراد بها هنا ما يشتمل على صلاح المعاش و المعاد. و سمّاها حقّاء لأنّها حقّ ثابت فى الواقع. ثم 
الوجه لاقتضائها إنزال الكتب أنّ الإنسان مدني بالطبع» يحتاج إلى التعاون» فلا يتم أمر معاشه إلا إذا كان بينهم معامله و عدل, 
أن كل إنسان كتله من الغرائز. مثل غريزه السّديطره و التملك, و غريزه شهوه البطن و الفرج» و كل واحده منها تتطلب من 
صاحبها الإشباع بأيّه وسيله من الوسائل و لو بطريقه تبعث على الضَرر بمجموعه كبيره من بنى البشر فلولا إنزال الكتب و إرسال 
الرّسل و هدايتهم إلى ما فيه صلاح معاشهم و معادهم لتفسخ المجتمع الإنسانى» و تحكم عليه الفوضى. 

مع أنّه مقتضى الظاهر لتقدّم المرجع؛ و توضيح ذلكك: أنّ كون هذا المثال من قبيل المظهر موضع المضمرء إِنّما يتم إذا كان 
الغراد دهن الحلين مع واحده كما يندل غلية فاده إغاده المغرقة دفاو أما إذا كان المراد من الحق القاتى الأواترى التواهين 
على ما قيل» فلا يكون مما نحن فيه لأنْ كلا من الحمّين له معنى على حده. 

فالمتحصّل من الجميع أن الحقٌّ الَانى هو عين الحقّ الأوّلء فكان مقتضى الظاهر أن يقال: و به نزّلء فعدل عنه إلى الاسم الظاهر 
لزياده التمكين, لأنْ المقام مقام تقرير حكمه الإنزال لئلا يتوم أن نزولها لا حكمه فيه. 

[أو إدخال الرّوع] 


© 
[أو إدخال الرّوع] 


قوله: «الرّوع» بفتح الرّاء بمعنى الخوفء و بضمٌ الرّاء بمعنى القلب» فحينئذ كان الأولى أن يقول: فى روع السامع؛ بِضِمّ الرّاء بدل 
«فى ضمير الشامع) . 


أى تقويه الخوف النَاشئ عن إجلال المتكلم و عظمته عند الشامع. فالمراد من تربيه المهابه زيادتهاء و إِنّما عطف بالواو المفيده 


للجمع بين الأ-مرين» لقرب الأوّل» أى إدخال الرّوع من النَانى» أى من تربيه المهابه» لأنْ الخوف من الشىء يستلزم الإجلال و 
التعظيم كالخوف فى قلوب الناظرين للملوكك و السلاطين» و كيف كان فالجمع بينهما أبلغ فى المقصود. 


ص ع 


هذا كالتأكيد )١(‏ لإدخال الرّوع [أو تقويه (؟) داعى المأمور و مثالهما]أى مثال التقويه و إدخال الرّوع مع التربيه [قول الخلفاء: 
أمير المؤمنين (") يأمركك بكذا]مكان أنا آمركك. [و عليه ]|أى (؟) على وضع المظهر موضع المضمر لتقويه داعى المأمور [من 
غيره ]أى من غير باب المسند إليه 


لأنّ خشيه لحوق الضّرر من شىء يلزمها إجلالله» و تعظيمه فى القلب» فهو من عطف اللازم على الملزوم, لأنَّ تربيه المهابه لا 
تغايرهماء و هى لازمه لإدخال الخوفء و كذا تربيتها و هى بمنزله التأكيد لأنّها تدلّ عليه» و لذا قال: كالتأكيد و لذا لم بعطف 
بأو» و قيل: إِنّهِ لم يدخل بينهما عناد؛ لأنّهما متقاربانء فإنْ الأوّل إدخال الخوف ابتداءء و الْتّانَى استزاده الخوف الحاصل. 


[أو تقويه داعى المأمور] 


© 

[أو تقويه داعى المأمور] 

أى تقويه ما يكون داعيا لمن أمرته بشىء إلى الامتثال» و الإتيان به» كما فى المطوّلء فإضافه الدّاعى إلى المأمور من إضافه اسم 
الفاعل إلى المفعولء و ذلكك الدّاعى حاله نفسائيه تقوم المأمور به كظنّ الانتقام منه عند مخالفه أمرهء فذات الخليفه مثلا 
تقضس الذاعى المذ كور .و التعبير غنه بأمير المؤمنيق الثال علن الشلطهى القدره و التمكن من الإضراو بو فعا المكروه بالم امور 
يقَوّى ذلك الدّاعىء و إِنْما عطف هنا بأو لأنّ تقويه الدّاعى قد توجد بدون إدخال الرّوعء و إن جاز جمعهماء كما فى مثال 
المتن» و لذا قال: «و مثالهما) . 

فالتعبير عن ذات الأمير بلفظ أمير المؤمنين دون الضّ مير الذى هو لفظ أنا اذى هو ضمير المتكلم موجب لدخول الخوف فى 
قلب الشامع لدلاله لفظ أمير المؤمنين على القهر و ال لطانء و أنه يعاقب العاصىء و موجب لازدياد المهابه الحاصله من رؤيه و 


مشافهه و موجب لتقويه داعى المأمور. 


و بعباره واضحه: موجب للتّقويه و إدخال الرّوع مع التّربيه بخلاف أنا آمرك. فإنّه لا يدل على ما ذكر فعدل عن المضمر إلى 
المظهر, لأنّه أهيب و أدعى إلى الامتثال. 


التفسير المذكور إشاره إلى أن المناسب لوضع المضمر هو تقويه داعى المأمور لإدخال الرّوع فى قلب السَامع, لأنّ سياق الآيه 
المباركه هو الترغيب. 


ص :اع 
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(١)]لم‏ يقل علي (5 » لما فى لفظ اللّه من تقويه الدّاعى (") إلى التوكل عليه لدلالته على ذات موصوفه بالأوصاف الكامله من 
القدره الباهزه و غيرها 6) 1 الانسطاف 83 أى عن النطلف (6) و لفحي 0 (كقرله + 


إلهى عبدك العاصى أتاكا] 
مقرًا بالأنوب و قد دعاكا 


هذه الآديه مع ملا-حظه مضمونها تأبى عن التلا.ؤم مع إدخال الرّوع و تربيه المهابه لأنْها فى صدد بيان جهه التوكل؛ و معنى 
اتوتكل أفسموك لعل تمان عكالهة لبي أقا لمرة شضفت اعم مو كل العلتى أن وزاء ديرق كدي كه ايض لطفكف فى 


إنجاح ما أروم-فقوله تعالى: فإذا عَرَمْتَ بعد المشاوره و ظهور الأمر فتوكل-موجب لتقويه داعى المأمور. 
أى لم يقل: علئء بضمير المتكلم. مع أنَّ المقام يقتضيه. لأنّ المقام مقام التَكلّم «لما فى لفظ اللّه من تقويه الدّاعى. ٠.‏ . 
أى داعى النَبِىَ صِلّى الله عليه و آله و سلّم لأنّ المأمور بالتوكل بعد المشاوره هو النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم. 


أى من أوصاف الكمالء و حاصل الكلام: إِنَّ فى لفظ الله من تقويه داعى الْبِىَ صِلَى الله عليه و آله و سلّم إلى التوكل عليه 
لدلأله على ذاك موضوفه بالأوصاق الكماقه: لآق لفظ الجلاله مرضفوعه للذاك المؤضوفة بالقدره: :و سائر الكمالات» قتوجتب 
تقويه ذلك الدّاعى بخلاف ضمير المتكلّم فإنّه لا يدلٌ عليهاء لأنّه موضوع لكلّ متكلم من حيث هو متكلّم من دون أن يلاحظ 
فيه صفه من الضّفات زائده على الذَاتٌ. 


[أو الاستعطاف] 

© 

[أو الاستعطاف] 

أى وضع المظهر موضع المضمر لقصد الاستعطاف. 
أى طلب المتكلم أن يعطف السامع عليه. 

عطف تفسيرىٌ على «العطف» . 


أى قول إبراهيم بن أدهم كان من أبناء الملوك فخرج يوما متصيّدا فهتف به هاتف: ألهذا خلقت أم بهذا أمرتء ثم هتف من 
قربوس سرجه و اللّه ما لهذا خلقت. و لا بهذا أمرتء فترك ما مضى و دخل الباديه» و تاب إلى الله فتكلم بهذه الأبيات: «إلهى 


عبدكك العاصى أتاكا» أى رجع إليك بالتّوبه «مقدًا بالدتؤمة وقد دعاكك) أى سألك,. و بعده: 
ص 6٠:‏ 


-١‏ 0( سوره آل عمران:169. 


لم يقل: أنا العاصى (1) » لما فى لفظ عبدكك من التَخضّع (؟) و استحقاق الرّحمه و ترقب الشف 
الالتفات 


[قال الشكاكى: هذا ]أعنى () نقل الكلا-م عن الحكايه إلى الغيبه [غير مختصٌ بالمسند إليه و لا ]النّقل مطلقا (» مختصٌّ |بهذا 
القدر]أى بأن يكون عن الحكايه إلى الغيبه» فلا تخلو العباره (0) عن تسامح [بل كل من التَكلم و الخطاب و الغيبه 


فإن تغفر فأنت لذلكك أهل 
وإن تطرد فمن يرحم سواكا 


والشّاهد: فى قوله: «عبدك العاصى أتاكا» حيث لم يقل: أنا أتيتكك؛ أى قصد باب عفوك, و قيل: إِنّ البيت المذكور منسوب 
إلى على بن أبى طالب عليه السَّلام. 


أى فيكون العاصى حينئذ بدلا من ضمير المتكلم. 


أى كمال الخضوع و الخشوع ليس فى ضمير المتكلم, ثم عطف «استحقاق الدّحمه» على «التخضع' من قبيل عطف المسبب على 
الشّببء و كذا قوله: «و ترقب الشّفقه) . 


5 3 
التفسير المذكور «أعنى نقل الكلام. . .» إشاره إلى أن المشار إليه بقوله: «هذا» ما يفهم ضمنا إيراد قوله تعالى: فَنَوَ كل عَلَى الله و 


قوله: «إلهى عبدك العاصى أتاكا» لأنّ هذين المثالين يتضمّنان «نقل الكلام عن الحكايه) أى المتكلم؛ لأنّ المتكلم يحكى عن 
نفسه «إلى الغيبه» أى المستفاده من الا-سم الظاهر, لأنّ الظواهر عندهم غيب» فالحاصل إِنَّ ما ذكر من نقل الكلام عن حكايه 
نفس المتكلم أعنى ضمير المتكلم إلى الغيبه المستفاده من الا-سم الظاهر «غير مختصٌ بالمسند إليه) بل تاره يكون فى المسند 
إليه كما مرّ فى قول الخلفاء: أمير المؤمنين يأمركك بكذاء مكان أنا آمركك و أخرى يكون فى غيره» كما فى قوله تعالى:]فتوكل 
على الله [ مكان فتوكل على. 


أى من دون التقيبد بالنتقل عن الحكايه إلى الغيبه» و إن كان التَقييد ظاهر العباره» و هذا وجه التُسامح. 


أى لا تخلو عباره المصئّف عن تسامح., إذ ظاهر كلام المصنّف بمنزله أن يقال: إِنْ نقل الكلام عن الحكايه إلى الغيبه غير 
مختصٌ بنقل الكلام عن الحكايه إلى الغيبه. 


6١: ص‎ 


مطلقا]أى سواء كان فى المسند إليه أو غيره» و سواء كان كل منها )١(‏ واردا فى الكلام أو كان مقتضى الظاهر إيراده (؟) [ينقل 
إلى الآخر]فتصير الأقسام () سئّه حاصله من ضرب الثّلائه فى الاثنين؛ و لفظ مطلقا ليس فى عباره الشَكاكى لكنّه مراده بحسب 
ما علم من مذهبه (©) فى الالتفات بالنّظر إلى الأمثله (0) [و يستمى هذا التّقلى عند علماء المعانى (8) 


و بعباره أخرى: إِنّ ظاهر كلامه أن التقل المذكور لا يختصّ بنفسه» بل يوجد فى غيره» مع أن وجود نفس الشّىء فى غيره 
محال فقول الشّارح «التَقل مطلقا. . .» بيان لما هو مراد المصئّفء. فمراده لا النَقل مطلقا مختصّ «بهذا القدر» يعنى أنّ النّقل هنا 
مجرّد عن قيده أى من المتكلم إلى الغيبه» بل كان المراد منه ما يشمل له و لغيره ككونه من الخطاب إلى التكلم أو الغيبه» أو من 
الغيبه إلى التكلسم أو الخطابء أو من التكلمم إلى الخطابء و الدّليل على أنْ مراد المصئّف من العباره ما ذكرناه من قول 
المصئّف: «بل كل من التَكلم و الخطاب و الغيبه مطلقا» . 


أى كل من التكلم و الخطاب و غيره «واردا فى الكلام) أى بأن عبر به أوَّلاء ثم عدل عنه إلى الآخرء كما فى الأمثله الآتيه. 
أى إيراد كل منها إلا أنّه لم يورد بأن لم يعبر به أوّلاء فعدل عنه إلى الآخرء كما فى الأمثله الَابقه. 


أى أقسام النقل «سيّه حاصله من ضرب التّلا-ئه فى الا-ثنين» لمن كلّ واحد من الثلائه ينقل إلى الآخرين» أى عن التكلم إلى 
الخطاب و الغيبه و عن الخطاب إلى التَكلم و الغيبه و عن الغيبه إلى التَكلّم و الخطاب» فصارت الأقسام سنّه و إن ضربت هذه 
السَتّه فى الحالتين و هما أن يكون قد أورد كل منهما فى الكلام؛ ثم عدل عنه أو لم يورد لكن كان مقتضى الظاهر إيراده» تصير 


اثنى عشر قسماء و إن ضربتها فى المسند إليه و غيره تصبح أربعه و عشرينء و تأتى أمثله أكثر هذه الأقسام فيما يأتى. 


أى الت كاكى من أنه لا يشترط تقدّم التعبير و لا اختصاصه بالمسند إليه» و إن كان عدم الاختصاص به على مذهب الجمهور 
أيضا. 


لأنْه مثْل بالمسند إليه و غيره» سواء سبقه تعبير أو لاء فيكون الإطلاق مستفادا من الأمرين» أى ما علم من مذهبه و الأمثله. 
الأولى أن يقول عند علماء البلاغه. لأنّ الالتفات لا يختصٌ بعلم المعانى بل يسممى 


6١: ص‎ 


التفاتا]مأخوذا )١(‏ من التفات الإنسان عن يمينه إلى شماله و بالعكس (2) [كقوله]أى قول امرئ القيس (١)[تطاول‏ ليلكك 
()]خطاب لنفسه (6) التفاتاء و مقتضى الظاهر ليليٌ [بالأثمد (0)] بفتح الهمزه و ضمٌ الميم» اسم موضع [و المشهور (©) عند 
الجمهور أن 


لتقل المذكور التفاتا عند علماء العلوم التّلائه. لأنَّ الالتفات من علم المعانى باعتبار اقتضاء المقام؛ فائدته من طلب مزيد الإصغاء 
و اشتماله على نكته هى خاصيّه التّركيبء و أنه من علم البيان من حيث إِنّه إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى الوضوح و 
الخفاء» و أنّه من علم البديع» من حيث كونه يورث الكلام حسنا و طراوه» فيصغى إليه لطراوته و ابتداعه. 


أى منقولا. 
أع هق #تماله إلى يميكهة الوا بمعلى أو: 
فيه التفات من التَكلم إلى الخطاب حيث كان مقتضى الظاهر تطاول ليليىء لأنّ المقام مقام تكلم و حكايه عن نفسه. 


فالالتفات من التكلم إلى الخطاب إِنّما هو عند الشّدكاكى. لأننّهِ لم يشترط التُعبير بالفعل؛ و لا التفات فيه عند الجمهورء لأنْهم 


يشترطونه. 


أى لذاته و شخصه. يعنى أن الخطاب ليس على حقيقته إذا لم يرد بالمخاطب من يغايره» بل أراد ذاته و شخصه. فالخطاب بكسر 
الكافء لأنْ الشائع فى خطاب النّفس التأنيث» و يصمح الفتح نظرا إلى كون النّفس شخصا أو بمعنى المكروب. 


وفى بعض الشَّروح إِنَّ ما يتوهّم من أنّه يجب أن يقرأ ليلكك بكسر الكافء لأنّْ الخطاب لنفسه خطأء لأنّ الصمير إِنّما ينث إذا 
كان رائجها إل 'لفظ اللفسن لكوله مو كا سماعاء و نا ]ذا كاذ اسع إن مد لوليا فلا يولك لكوته مسذكراء و كيت كان فقرله: 
«تطاول ليلكك» كنايه عن السهر. 


الباء بمعنى فى» ثم الإثمد بكسر الهمزه و الميم؛ بمعنى الكحل الأسود. 


هذا من كلادم المصئّف مقابل لقول التدكاكى: قال الفترى: فى حواشيه على المطؤل اعلم أثه تلتخص منما ذكره الشارح أن فى 


الالتفات أربعه مذاهب. 
و وجه الضبط أن يقال: لا يخلو إِمَا أن يشترط فيه سبق التعبير بطريق آخر أم لاء الثَانى 


ص 00 


)١ -١‏ أى قول امريئخ القيس فى مرثيه أبيه. 


الالتفات هو التعبير عن معنى بطريق من ]الطرق [الثلائه ]التكلم و الخطاب و الغيبه [بعد التعبير عنه]أى عن ذلكك المعنى )١(‏ [يآخر 
منها ]أى بطريق آخر من الطرق الثلائه بشرط أن يكون التعبير التّانى على خلاف ما يقتضيه الظاهر (1) و يترقبه () الشامع و لا 
بد من هذا القيد (©) ليخرج مثل قولنا: أنا زيد. و أنت عمرو (2) » 


[الالتفات] 
© 
[الالتفات] 


اشاره 


مذهن المحشرى و ال كاكى و هن تعهساء و على الأوّل لآ يكلو إنا أن بشترط أن يكون التعبيران فى كلام واحد اول لول 
مذهب بعض النّاسء و على التّانى لا يخلو إِما أن يشترط كون المخاطب فى التُعبيرين واحدا أو لاء الأوّل مذهب صدر الأفاضل» 
والثانى مذهب الجمهور. 


هذا التفسير صريح فى أنّهِ لا بد من اتّحاد معنى الطريقين» و المراد الاتحاد فى المصداق, فيدخل فيه نحو: أنا زيد» و يحتاج إلى 
إخراجه بالقيد اذى ذكره الشّارح» و هو قوله: «بشرط أن يكون التعبير النَانى على خلاف ما يقتضيه الظاهر» . 


أى ظاهر الحال. 


عطف على قوله: «يقتضيه» » فمعنى العباره حينئذ» بشرط أن يكون التعبير الثانى على خلااف ما يقتضيه ظاهر الحال» و على 
خلاف ما ينتظره الشامع. إذ ما يترقبه الشامع هو الطريق الأوّل لا التّانى. 


أى من شرط أن يكون التعبير النَانى على خلاف ما يقتضيه الظاهر, و إِنّما تركه المصنّف لفهمه من المقام, لأنّ كلامه إِنّما هو 


فى إخراج الكلام على خلاف مقتضى الظاهر. 


وجه خروج أنا زيد» و أنت عمروء عن الالتفات أنّه و إن كان يصدق على كل واحد منهما أنه قد عتر فيه عن معنى و هو الدّات 
بطريق الغيبه» بعد التعبير عنه بطريق آخرء و هو التَكلّم فى المثال الأموّل؛ و الخطاب فى المثال النانى؛ إل أن التعبير الْنَانى ما 
يقضيه ظاهر الكلام و الحالء و يترقّبه السّامع؛ لأنّ المتكلم إذا قال: أنا و أنت يترفّب أن يأت بعده باسم ظاهر خبرا عن لأنَّ 
الإخبار عن الضّ مير إِنّما يكون بالاسم الظاهرء فالإخبار به و إن كان من قبيل الغيبه عن ضمير المتكلّم أو المخاطب إلآ أنّه جار 
على ظاهر ما يستعمل فى الكلام. 


و الحاصل إن التعبير النانى فى المثالين ليس على خلا.ف مقتضى الظاهر, و لا على خلاف ما يترقبه الشامع فقد خرجا بالقيد 
المذكور فى كلام الشارح. 


ص ؤرده 


و نحن اللذذون صبحوا الصَباحا )١(‏ و مثل قوله تعالى: و إِيَاك تَسْتَعِينٌ» و ِهْدِنًا آلصّلاط الْمُشْتَقِيم فإنّ الالتفات إِنّما هو فى إِيَاك 
نَعْبْدٌ و الباقى جار على أسلوبه؛ و من زعم أنّ فى مثل لآ يها لين آمَنُوا التفانا (0) » و القياس آمنتم فقد سها على ما يشهد به 
كتب الحو (6) 


وجه خروج هذا المثال إِنَّ فيه الاتتقال من ضمير المتكلم أعدى ١‏ تخوب إلى الغببةاو هو واللدوق) إلا أن هذا الانتقال ليس على 
خلاف مقتضى الظاهرء بل ممما يقتضيه الظاهر, لأنّ الإخبار بالظاهر و إن كان من قبيل الغيبه عن ضمير المتكلم أو المخاطب إلا 
أنه جار على ظاهر ما يستعمل فى الكلام فلم يجر على خلاف ما يترقبه الشامع» فخرج بالشّرط المذكورء إذ لو لا ذلك التّرط 
لحكم بأنْ هذا التفات. 

و حاصل الكلام أنه لولا ذلكك القيد لدخل جميع هذه الأمثله فى الالتفات, لأنّه قد عتبر فيها عن معنى بطريق من الطرق الثّلاثه 


بعد التعبير عنه بطريق آخرء فخرج جميع هذه الأمثله بذلكك القيد. لأنّ التتعبير التّانى فيها ليس على خلاف مقتضى ظاهر الحال» 
كما عرفت. 


لغيه فى قله 0 ألذيي و أأعدت لاع اعد امن وإ ين حلى خلان منضى القا أن ااضات 


نش تَعِينُ و إغيًا و أَنغنت بالنظر إلى ا يَوْم ارين إن تان 5000000 إلى أخر لك مك علدت 
مقتضى الظاهرء بل جار على مقتضاه نظرا إلى رعايه وحده الأسلوب فهذه التلائه خارجه بالشّرط المذكور فى كلام الشّارح. 


لأنّ أَلَِّينَ منادى فى الحقيقه فهو مخاطبء و المناسب له آمنتم» فالعدول عن الخطاب إلى الغيبه التفات. 


من أن عائد الموصول قياسه أن يكون بلفظ الغيبه» و إن وقع منادى لأنّ الموصول اسم ظاهر من قبيل الغيبه» و إن عرض به 
الخطاب بسبب النّداء و حينئذ ف آمَنُوا جار على مقتضى الظاهرء فخرج عن الالتفات بالقيد المذكور. 


ص 00 


[و هذا]أى الالتفات بتفسير الجمهور [أخصٌ ]منه )١(‏ بتفسير الشكاكىء لأنَّ الَقل (1) عنده أعمّ من أن يكون قد عبر عن معنى 
بطريق من الطرقء ثم بطريق آخر أو يكون مقتضى الظاهر أن يعبر عنه بطريق منها () . فترك و عدل إلى طريق آخر (©) , 
فيتحمّق الالتفات بتعبير واحدء و عند الجمهور مخصوص بالأوّل (5) حتّى لا يتحمّق الالتفات بتعبير واحدء فكل التفات عندهم 
التفات عنده من غير عكس كما فى تطاول ليلكك (©) [مثال الالتفات من التَكلّم إلى الخطاب, ]و ما لى لا أعبد الى فطرنى و 
إليه ترجعون [ 27700012] 


[الفرق بين تفسير الجمهور و تفسير الشكاكى للالتفات] 
© 

[الفرق بين تفسير الجمهور و تفسير الشكاكى للالتفات] 
أى من الالتفات «بتفسير الشكاكى» . 


أى لأنّ التقل المسمى بالالتفات عند الشكاكى «أعم من أن يكون قد عبر عن معنى بطريق من الطرق» الثلائهه ثم عر عنه بطريق 
أو لأ يل كنات تقتضى الظاهر أن يشر ععه يطريق هق الطرق الثلاقه إلة آله ف ركه بو صدل عله إلى طريق آآخر «فيتحقق الالفات 
تعبير واحده عند الث كاكى دون الجمهورء فلا يتحمّق الالتفات عندهم إلأ بتعبيرين» فكلّ التفات عند الجمهور التفات عند 
التركاكى «من غير عكس» أى ليس كلّ التفات عنده التفاتا عندهم, فالمراد من العكس هو العكس اللُغوى» أى لا ينعكس كلا 
نأ يقال كل القات همد اله كاي العنات ععد الجمورن قل براقي وسره الفكينن البعلق» يأك بقال: يغضى الالتفات عد 
لسكا النفانت عد النتمهون. 


أى من الطرق الثلاثه. 
كما فى «تطاول ليلكك) . 
وهو أن يكون قد عبر عن معنى بطريق من الطرقء ثم بطريق آخر. فلا يتحمّق الالتفات عند الجمهور إلا بتعبيرين. 
إن فيه التفات عند الشسكاكى دون الجمهورء لعدم التُعبيرين. 
5 م لأع.ء 
قوله تعالى حكايه عن رسول عيسى عليه السشلام حبيب النُجار حيث قال: وَ ما لِى لا أَعْبَد موعظه لقومه لتركهم الإيمان. 


5 و 7 ع 0 عن 8< لاع ىاع ع ِ 
المّاهد فى قوله: تُوْجَعُونَ حيث أتى به مكان أرجعء لأنّ مقتضى الظاهر و المناسب لقوله: وَأ لِى لا أَعْبَدٌ أن يأتى بفعل المتكلم 
فعدل عنه إلى فعل المخاطب أعنى تْجَعُونَ التفاتا من التَكلّم إلى الخطاب. 


ص :0 


.77: سوره يس‎ 0-١ 


و مقتضى الظاهر أرجع. و التتحقيق )١(‏ إِنْ المراد ما لكم لا تعبدون لكن لما عبر عنهم (؟) بطريق التَكلّم كان () مقتضى ظاهر 
افر عباتي تدم على لكك ضري لجال سه يتخااي كرون سانا علي هين [وآمثال الالتفات من 
التكلم إلى الغيه إن أَغطلات الكوكر رَ(١)‏ فَصَلَّ لِرَبَك وَانْحَوْ و مقتضى 


إشاره إلى جواب اعتراضين واردين ههنا: 
الأعتراض الأول: إن قوله: موَجَعُونٌ ليس خخطابا لنفسةء فكيق يكون النفاتاء و الشرط فيه أن يكون المخر عته واحذا: 
وقد أشار إلى جوابه بقوله: «إِنّ المراد ما لكم لا تعبدون' فالمعر عنه فى الجميع هو المخاطبون. فالشّرط حاصل. 


الاعتراض الثّانى: إِنه لو كان المراد ما ذكر من أن المعبر عنه فى الجميع هو المخاطبون لكان قوله: توَجَعُونَ واردا على مقتضى 
الظاهرء فلا التفات فيه. 


وقد أشار إلى جوابه «لكن لما عبر عنهم بطريق التَكلّم كان مقتضى الظاهر الوق إجراء باقى الكلام) أى قوله: وَ إِلَيهِ تُوجَعُونَ 
«على ذلك الطريق) أ غلى طريتق التكلم «فعدل عنه إلى طريق الخطاب» اعت دجون «فيكون التفاتا على المذهبين» أى 
الشكاكى و الجمهور. 


أى عن المخاطبين. 

جواب لما فى قوله: «لما عبر. . .» 
[الأمثله على الالتفات] 

© 

[الأمثله على الالتفات] 


لأنّ لفظ ربّ اسم مظهرء و الاسم المظهرء فيكون الالتفات من التكلم أى لنا إلى الغيبه. ا ونان هذا الالتفات أن فى 
لفظ ألّت الحت على فعل المأمور به أعنى الشلاه المن هن من أفضل العبادات» لأنّ المرى الحقيقم يستحىٌ العياده. 


و بعباره أخرى: إِنْ الصّلاه إِنْما هى للرّبٌ الخالق الفاطر, ثم العرادبي الكؤاو لكر لقي أو نهر فى الحله ينض بالكريز. 


ص :ام 


الظاهر لنا )١(‏ [و]مثال الالتفات [من الخطاب إلى التَكلّم ]قول الشّاعر (01)[طحا]أى ذهب [بكك (1) قلب فى الحسان طروب (*) ]و 
معنى طروب فى الحسان أن له طربا فى طلب الحسان (6) و نشاطا فى مراودتها (0) [بعيد الشّباب ]تصغير بعد للقرب (©) » أى 
حين ولى الشّباب و كاد ينصرم (7) [عصر]ظرف زمان مضاف إلى الجمله الفعلته أعنى قوله: [حان]أى قرب [مشيب يكلفنى 
ليلى ]فيه التفات من الخطاب فى بكك إلى التكلم (8) و مقتضى الظاهر يكلفك و فاعل يكلفنى ضمير القلب» و ليلى مفعوله 
الثانى» 


لاساو عن قمر اللشكك :فى 4 كك 


الباء للتتعديه على حدٌ ذهبت بزيدء أى أذهبته «طحا بكك» خطاب للنّفس أو لشخصه و ذاته لا لنفسه» و مقتضى الظاهر طحابى؛ 
ففيه التفات عند الشكاكى لا عند الجمهور. 


عنه للتلييوو الحارت غنه ري الاسان افده سر وو او جره قر لقوق الحيباة» نملن كول طروي اع جار وق ظلت 
الحسانء و المراد من «الحسان» نساء حسان الصّورء و حينئذ فتقديم المعمول لإفاده الحصر. 


أى فى طلب وصالهنٌ. 
أى مطالبتها بالوصالء فقوله: «نشاطا» تفسير لقوله: «طريا» . 


و حاصل المعنى: أذهبنى و أتلفنى قلب موصوف بأنّ له طربا و نشاطا فى طلب وصال الحسان دون غيرهنٌ» و الحسان جمع 


حسناء أو عست 
أى للدّلاله على أن زمان إذهابه أو طرب قلبه قريب من زمان ذهاب شبابه. 
أى ينقطع لأنّ الانصرام هنا بمعنى الانقطاع. 


لأنّ الياء فى قوله: «يكلفنى» للتَكلّم» فالالتفات من المجرور الّذى فى بكك-فى قوله: «طحا بكك» -إلى المفعول فى قوله: ١يكلفنى)‏ 
و قوله: «ليلى؛ مفعوله القانى بتقدير الباءء أى يكلفنى بليلى لأنْ كلف لا يتعدّى إلى المفعول الثَانى بنفسه بل بالباء» يقال: كلفت 
زيدا بكذاء وقد أشار الشّارح إلى تقدير الباءء بقوله: «و المعنى يطالبنى القلب بوصل ليلى' فالتكليف على هذا بمعنى الطلب 
فالمفاعله فى قوله: «يطالبنى القلب» على غير بابها. 


و الحاصل إِنَّ فى قول الشّاعر التفات من الخطاب إلى التَكلّمء لأنّ الياء فى قوله: «يكلفنى» للتكلم. 
ص :6/6 


)١-١‏ هو علقمه بن عبيده العجلى من قصيده يمدح بها الحارث بن جبله الغسانى. 


و لحن نظاليق القلت توصل ليل 6 روش تكلفتى بالناء الفرقافة على أله مستة إلى ذل و المفعول تحدوت 03 أئ اند 
فزافها )وغل الداخبطات للقلب» قكرق التغانا آخير امن الفنيه إلى النخطات [و قد شط أعو بعد [ولنها ]أ قريها [وعادف 
عواد (6) بيننا و خطوب] قال المرزوقى عادت يجوز أن يكون فاعلت من المعاداه () كأن الضَوارف (©) و الخطوب صارت 
تعادبه» 


أ اليفغول؟الثائن ميحدو قدو المفهر ل الأو لفو الباء ف التكلفف 1 
أى ليلى تكلفنى حمل شدائد فراقهاء هذا هو المفعول التّانى. 

أى غير ما تقدّمء فيكون فى البيت على هذا الاحتمال الأخير التفاتان: 
أحدهما: فى الكاف فى بككء مع ياء المتكلم فى «تكلفنى' . 


و ثانيهما: فى قلب مع فاعل «تكلفنى» حيث عبر أوّلا عن القلب بطريق الغيبه أعنى الاسم الظاهرء و ثانيا بطريق الخطاب حيث عر 


عنه بقوله: «تكلفنى) أى أنت يا قلب كلف 


و المتحصّلى من الجميع أنه على روايه يكلفنى بالياء ليس فيه إل التفات واحد عند الجمهور و ال كاكى و هو الالتفات من 
الخطاب إلى التكلمم؛ و كذا على روايه «تكلفنى' بالا الفوقيه أن جعل الفاعل «ليلى' و أمّا أنّ جعل ضمير القلب كان فيه 
التفاتان. 


عواد جمع عاديه؛ و هى ما يصرفكك عن الشَىء «و خطوب» جمع خطبء و هو الأمر العظيم؛ و عطف الخطوب على العوادى 
عطف مرادف على مرادفء لأنٌ العوادى و الصَّوارف و الخطوب ألفاظ مترادفه معناها واحد. فحاصل المعنى عادت عواد أى 
عواد الدّهر و نوائب الرّمان أحدثت العداوه بيننا حيث اختارت البعد على القرب. 


أى من باب المفاعله مشتقٌّ من العداوه. كان أصله عادوت تحرّكت الواو و انفتح ما قبلهاء فقلبت ألفاء ك حذفت الألف لالتقاء 
الشاكنين» فالفعل محذوف اللام فوزنه بعد الإعلال فاعلت. 


تفسير للعوادىء و المراد بها العوائق. 


ص :04 


و يجوز أن يكون من عاد بود يعدت اا عرافدى كرات كانت تحول بيننا إلى ما كانت عليه قبل (") [و]مثال الالتفات 


من الخطاب |إلى الغييعاقوله تعالي: 0 إذا كتقم فى لفك و جين يهم (1لو القياس (6) بكم 1 و]مثال الالتفات [من الغيبه إلى 
التكلم آقوله تعالى: وَاللهُ الذى َمل التلباح قتبير ٍ بك ملاب كد فاه 8( و مقتضى اللاهر فساقه: أ باق الله ذلك الس حاب و 
أجراه (2) إلى بلد ميّت [وآمثال الالتفات من الغيبه [إلى الخطاب آقوله تعالى: بايئ يؤء دين (©) إِيَاكَ تعد 0 و مقتضى إن 
[و وجهه]أى (6) وجه حسن الالتفات [ أن الكلام إذا نقلى من أسلوب إلى أسلوب كان ]ذلكك ذلكك الكلام 


أى مأخوذا من مصدر عاد بمعنى رجع, و هو العود , بمعنى الرّجوع و على هذا لا حذف فيه؛ و وزنه فعلت» و أصله عودت قلبت 
الواو ألفا لتحرّكها و انفتاح ما قبلها صار عادت. 


اسرححف الترادق ال تخرل هنا إلى بها الك سليه لامي الحلوله, 
أى قبل الحيلوله بيننا. 
الظاهر أن تعبيره عن مقتضى الظاهر بالقياس تفّن. 


و الحاصل إِنّ مقتضى الظاهر جرين بكم, و لكنّ الذى دعا إلى تغيير الكلام عن الخطاب إلى الغيبه قصد التَأدَب فى الكلام 
بتركك المواجهه بِالذَّمَ» و لو كان المخاطب مرتكبا للأنبء و لكنّ التتكلم معه بلسان مؤدّب أدعى لصرفه عن معاوده الذّنب. 


قال: سقناه مكان ساقه و فائده الالتفات هو التعظيم» أنه فعل عظيم لد يقدر عليه إلا ذو القدره الباهره. 


قوله: او أجراه عطق تفسير على قوله: (ساق الله و سوق الثتد.حاب إلى البلد الميت و إحياء الأرض بالمظر بعد موتها كانا من 
الدلائل على القدره الباهره. 


وجه الالتفات من الغيبه إلى الخطاب واضح لا تحتاج إلى البيان» أن قوله تعالى: الك يَوْم آلدّين وصف لاسم ظاهر و هو من 
قبيل الغيبه» كما مرّ غير مرّه. 


[وجه الالتفات] 
© 
[وجه الالتفات] 


أى التفسير المذكور إشاره إلى أن ذخ ضمير «وجهه) يرجع إلى الالتفات بحذف المضاف أغني «حسن» ء» فحاصل الكلام فى المقام 
أن وجه حسن الالتفات فى أىّْ 552 كان «إِنْ الكلام إذا نقل من أسلوفت إلى أسلوف كان حسة تطريه لنشاط الشامع) 7 


8٠: ص‎ 


0-١‏ سوره يونس:757. 
-١‏ ؟7) سوره فاطر:4. 


[أحسن تطريه (١)]أى‏ تجديدا و إحداثا من طرّيت الوب [لنشاط السامع وإكان [أكثر (؟) إيقاظا للاصغاء إليه (*)]أى إلى ذلكك 
الكلام» لأنّ لكل جديد لذَّهء و هذا وجه حسن الالتفات على الإطلاق (©) [و قد يختصٌّ مواقعه (5) بلطائف (6)]غير هذا الوجه 
العام [كما فى] 


أى التّطريه بالهمزه» بمعنى الإحداث من طرأ عليهم أمر إذا حدث و بالياء المثنّاه التتحتيه من طرّيت الثُوب إذا عملت به ما يجعله 
طرىأة أى جد تدا فبعتئ طديت الثوت أ جدّدته والشّارح قد جمع بين التجديد و الإحداث فى ماده الياء حيث قال: «أى 


تجديدا و إحداثا» و هذا الجمع منه على خلاف النْقل بناء على قراءه واحده. 


نعم» لبس على خلاف النّقل على القراءتين كما يدل عليه قوله: «أو إحداثا؛ أى بعطف الإحداث على التجديد بأو كما فى بعض 
النسخ. وقيل: إِنْ قوله: «تجديدا» يبان للمعنى اللغوى؛ و قوله: «إحداثا» بيان للمراد» فإنّه إحداث هيئه أخرى لازم لتجديد التُوب. 


من إجراء الكلام على أسلوب واحدء فيكون تعبير الأسلوب تنبيها للسّامع من الغفله. 


أى لأجل الإصغاء أى الاستماع الا و هذه العله أعنى الإصغاء مغايره للعلّه الأولى أعنى التتشاط فى المفهوم, لكنّهما متلازمان 
مصداقاء لأنّ النشاط للكلام يلزمه الإصغاء إليه» فكل من التّشاط و الإصغاء علّه لحسن الالتفات, و قوله: «لأنّ لكل جديد لذَّها 
عله للعله أى و إِنّما يحصل للشامع نشاط و إصغاء إلى الكلام عند النقل المذكورء أى الالتفات. 

أى فى أىّ تركيب كانء أو فى كل موضع سواء كان فى الفاتحه أو غيرها. 


أى مواضع الألشات: وامفاهامة الى يوتحت :فيه الآلفات والععمامن 'موافقه كنابة عن اختصاض شين الالتفا كبا تير اليه 
كلا-مه فى المطوّل حيث قال: أى قد يكون لكل التفات سوى هذا الوجه العامٌ-أعنى نشاط الشامع أو الاصغاء-لطيفه و وجه 


و حاصل الكلا-م أنه قد يختصّ مواقع الالتفات بلطائفء, أى بأمور لطيفه غير هذا الوجه العامٌ -أعنى تجديد النّشاط و إيقاظ 
الإصغاء-مثل التّنبيه على ما ينبغى للمتكلم أن يكون عليه حين التَكلّم؛ و هذه الأطائف كما تكون من خصائص تلك المواقع» 


ص ١١م‏ 


سوره [الفاتحه فإنَ العبد إذا ذكر الحقيق )١(‏ بالحمد عن قلب حاضر يجد]ذلكك العبد [من نفسه محرّكا للإقبال عليه إأى على 
ذلك الحقيق بالحمد [و كلما أجرى عليه صفه من تلكك (2) الضّ فات العظام قوّى ذلكك المحرّك إلى أن يؤول الأسمر إلى 
خاتمتها]أى خاتمه تلكك الصّ فات» يعنى لِك يَؤْم ألدِّين [المفيده (©) أنّه][أى ذلكك الحقيق بالحمد [مالكك الأمر كله فى يوم 
الجزاء] لأنّه (©) أضيف مالكك إلى يوم الدّين على طريق 5 الانتساعء 


المتكلم كما فى سوره الفاتحه فإنّ لطيفه التَنبيه فيها على وجوب كون قراءه العبد على وجه وجدان المحرّكك للإقبال عليه تعالى 
مختضّه بهذا الموقع» و مقصوره على المتكلّم لأنّ الشامع هو الله تعالى. 


أى المستحقٌ به و هو الله تعالى» أى ذكره العبد بقوله: «الحمد لله الدَالَ على أنه مستحقٌّ لجميع المحامدء و كان ذلك الذّكر 
صادرا «عن قلب حاضر) لا غافل» و لا الذّكر بمجدّد اللسان» فحينئذ «يجد ذلك العبد من نفسه محر كا. . ( 


أى كالرّحمن و الرّحيم و ربٌ العالمين. 
صفه «خاتمتها) . 
عله «المفيده») وق الضمير للشّأن. 


متعّق بمحذوفء أى و جعل اليوم مملوكا على طريق التتوسعه فى الظرفء فإنهم وسعوه. فجوّزوا فيه ما لم يجيزوا فى غيره حيث 
نزلوه منزله المفعول به. 


و بعباره أخرى: إِنْ الاتساع فى الظروف على ثلاثه أقسام: 


الأوّل: الاتبل مرحت الجكان اسك في مكانه ا دسي ورغيرم وعدا هو لغ ادشي تعن البتدال على عراز لديم جر 
ليس عليه» بتقديم معموله فى قوله تعالى: لام م بيهم لس قشروفاً عَنْهُْ للاحيث أجيب عن ذلك بالساعهم ذ فى الظروف. 


التَانى: الاتساع من حيث المعنى» بأن يستعمل فى المعنى الظرفى الحقيقيّ و المجازىء نحو: فى ذمّتى دين. 


الثالث: الاتّساع من حيث الآله بأن يستعمل مع آله الظرفيه» أى مع لفظه فىء و بدونهاء و هذا هو المراد فى المقام؛ فلذلك قال: 
«و المعنى على الظرفيه) : 


صل +7 


.١: سوره هود‎ )١ -١ 


و المعنى )١(‏ على الظرفيه أى مالكك فى يوم الدّين و المفعول محذوف دلا له (1) على التعميم [فحينثذ (") يوج ب ]إذلكك 
المحرّك لتناهيه فى القَوّه [الإقبال عليه (1)5أى إقبال العبد على ذلك الحقيق بالحمد [و الخطاب (2) بتخصيصه بغايه الخضوع و 
الاستعانه فى المهمّات إفالباء فى تخعيهة سنك بالخطاب يقال: خاطبته بالدّعاء إذا دعوت له مواجهه. 


أى و المعنى الحقيقى على الظرفنه» فقوله: «و المعنى على الظرفنه؛ إشاره إلى أنَّ الرف و إن أجرى على مجرى المفعول به إلآ 
أنه ظرف فى المعنى» و المفعول به محذوفء و الأصل مالك الأمر كله فى يوم الجزاء. 

قوله: «دلا-له على التعميم) عله تخدئ التفعول: أ حدق النقزل لآأخل الدّلاله على التعميم لما يأتى فى الباب الرّابع من أن 
ففى حذف المفعول فائدتان: الأولى: الدّلاله على التتعميم مع اختصار. 

الثانيه: لثلا يلزم ترجيح بلا مجح لو خضص الذّكر ببعض دون بعض. 

أى يق إقاذه الكاقمةه أل مالكف الأمر كلد أو حيق اززذياة قوّه :المح كف 

اف غلى: تلك اللحفيق با ديد وساف ذلك اله ذا التق عن سحن القلية إلى قولد وك الكاتموك الذان خلن انماما لكف للعالمية 
لا يخرج منهم شىء عن ملكه. قوّى ذلكك المحرّكك. ثم اتتقل عنه إلى الرّحمن الدَّال على أنه منعم بأنواع النّعم تضاعف قَوّه 


ذلك المحرٌّك. ثم انتقل إلى خاتمه الضّْ فات العظام» و هى قوله: «مالكك يوم الدين» ادال على أنّه مالكك للأمور يوم الجزاء 
تناهت قوّه ذلكك المح كك للاقبال عليه. 


أى يوجب ذلك المحدك أن يخاطب العبد لذلك الحقيق بالحمد بما يدل على تخصيصه بغايه الخضوع بقوله: ياك تعد إذ 
بجا ل ا ادس ددن كدان يهان لكوي وععسيية بعالك لز في فى لديف ل 1 وَإِياكَ 


تَسْتَعِينٌ إذ معناه نخضّكك بالاستعانه. 


ص ورف 


وغايه الخضوع هو معنى العباده )١(‏ » و عموم المهئّات مستفاد من حذف مفعول نَسْنَعِينٌ () و التخصيص مستفاد من تقديم 
المقعول: فاللطيقه () المختصٌ بها موقع هذا الالتفات (©») هى (2) أن فيه تنبيها على العبد إذا أخذ فى القراءه يجب أن تكون 
قراءته على وجه يجد من نفسه ذلك المحرك. 


الأسلوب الحكيم 

و لما (©) انجرٌ الكلام إلى ذكر خلاف مقتضى الظاهر أورد عدّه أقسام منه () » و إن لم تكن من مباحث المسند إليه» فقال: 
قال الراغب: العبوديّه هو إظهار التَذلّل و العباده أبلغ لأنّها غايه الخضوع. 

أى حذف مفعوله الثُانى» أى نستعين فى جميع الأمور. 


إشازه إلى أن ها ذكرد ابلق قامينيه لآ ثابحاصله إن إجزاء تلك القدفاك هرسي وجوه البيذ كه النذى بويضه أن يخاطة 
العبد ذلك الحقيق بالحمدء و لا يفهم نكته الخطاب الْمذى وقع فى كلامه تعالى» فلابدٌ من ضمْ مقدّمه؛ و هى أن العبد مأمور 
بقراءه الفاتحه. ففيه تنبيه على أنْ العبد ينبغى أن تكون قراءته بحيث يجد ذلك المحرك لتكون قراءته بالخطاب واقعه موقعها 
بأن تكون قراءته مشتمله على وجه و هو حضور القلب و التفاته إلى مستحقٌّ الحمد. 


أى إبْاك مكان إيّاه. 


أى اللطيفه «أنْ فيه» أى فى هذا الالتفات «تنبيها» أى من الله تعالى «على أن العبد إذا أخذ) أى شرع «فى القراءه» أى فى قراءه 
الفاتحه (يجب أن تكون قراءته) أى يتأكد عليه ذلكك «على وجه) أى مشتمله على وجه؛ و هو حضور القاب «يجد من نفسه ذلكك 
البح كفو ان بكرن الح ملم يعد الله كأثه يراف: 


[الأسلوب الحكيم] 


© 


[الأسلوب الحكيم] 


أشار بهذا الكلام إلى سبب ذكر قوله: «و من خلاف المقتضى. . .» هنا و إن لم يكن من مباحث المسند إليه» و حاصل الكلام 
أنّه لما كان كلامه فى أحوال المسند إليه على مقتضى الظاهرء و انجرّ ذلكك إلى خلاف مقتضى الظاهر من المسند إليه أورد عدّه 
أقسام منه» و إن لم تكن من المسند إليه. 


أى من خلاف مقتضى الظاهر. 


ص رف 


[و من )١(‏ خلاف المقتضى ]أى مقتضى الظاهر [تلقَى (؟) المخاطب]من إضافه المصدر إلى المفعول؛ أى تلقَّى () المتكلم 
للمخاطب [بغير ما (©) يترقب]أى المخاطب. و الباء (2) فى بغير للتّعديه و فى [بحمل كلامه ]لل بِيتِه (©) » أى إِنّما تلقَاه بغير ما 
يترقبه بسبب أنّه () حمل كلالمه؛ أى الكلا-م الصضّادر عن المخاطب [على خلاف مراده ]أى مراد المخاطب, و إِنّما حمل كلامه 
على خلاف مراده [تنبيها (6) ]للمخاطب [على أنه ][أى ذلك الغير هو [الأولى بالقصد] و الإراده [كقول ابن القبعثرى (4) 


[خلاف مقتضى الظاهر] 

© 

[خلاف مقتضى الظاهر] 

وفى لفظ «من» إشاره إلى عدم الانحصار. 

التلقّى بمعنى المواجهه يقال: تلقّاه بكذا أى واجهه به. 
التفسير إشاره إلى كون الفاعل-و هو المتكلم-محذوفا. 
أى بغير الكلام الّذى ينتظره المخاطب من المتكلم. 


جواب عن سؤال مقدّر و هو أن قولكك من إضافه المصدر إلى المفعول غير صحيح. لأنّ التَلَقَى من الأبواب اللازمه الّتى لا توجد 
لها مفعول. فكيف تكون إضافته إلى المخاطب من إضافه المصدر إلى المفعول؟ ! 


فأجاب بقوله: «و الباء فى بغير للتّعديه» » والضّ حيح أن يقال: إن التَله نمي المواجهه متعٌ إلى مفعول واحد بنفسه و | 
ب بقو باء فى بغير للتعدد حيح أن يقال: ! بمعنى المواجهه إلى مفعو : ِ 
المفعول الثّانى بالباء» فلا يبقى مجال للشؤال» كى يحتاج إلى الجواب. 


قوله: «الباء فى بغير للتّعديهء و فى» بحمل كلامه الل بيه دفع لما يتوهّم من لزوم تعلق حرفى جر متّحدى اللفظ و المعنى بعامل 
واحدء و هو ممنوع. و حاصل الدّفع: إن الجارّين مختلفان معنى؛ و ليسا بمعنى واحد فيجوز تعلقهما بعامل واحد. 


أى المتكلم حمل الكلام الصضَادر عن المخاطب «على خلاف مراده . 
أى تنبيها من المتكلم للمخاطب على أنّ ذلك الغير هو الأولى بالقصد و الإراده؛ فالإراده عطف تفسيرىٌ على القصد. 


قيل: إِنّهِ وزير الحيّاجء و قيل: إِنه من رؤساء العرب و فصحائهم» كان يوما جالسا فى بستان مع جماعه من إخوانه فى زمن 
العنب» فم بعضهم الحجاج. فقال القبعثرى: الله سود وجهه و اقطع عنقه؛ و اسقنى من دمه؛ فبلغ ذلكك الحجاج, فقال له حين 
لقاه: أنت قلت 


ص ذ4ك 


للحتجاج و قد قال:]الحيتجاج [له [أى لابن القبعثرى حال كون الحتجاج [متوتّودا (١)]إاه‏ [لأحملتك على الأدهم |يعنى القيدء هذا 
(0) مقول قول الحمًّداج [مثل الأمير يحمل على الأدهم و الأشهب ]هذا مقول قول ابن القبعثرى, فأبرز وعيد الحمجحاج فى معرض 
الوعد و تلقّاه بغير ما يترفّب بأن حمل الأدهم فى كلامه على الفرس الأدهم, أى الّذى غلب سواده حتّى ذهب البياض الّذى فيه 
و ضْمٌ إليه (") الأشهبء أى الى غلب بياضه حتّى ذهب سواده. و مراد الحتجاج إِنّما هو القيد فتئه على أن الحمل على الفرس 
الأدهم هو الأولى بأن يقصده الأمير [أى من كان (6) مثل الأمير فى السَلطان] 


ذلك؟ فقال: نعم ولكن أردت العنب الحصرم, أى العنب الأخضرء ولم أردكء فقال له: لأحملركك على الأدهم. فقال 
القبعثرى: مثل الأسمير يحمل على الأمدهم و الأشهب. - «الأدهم» هو الفرس الْمذى غلب سواده حتّى ذهب البياض الَْذى فيه 
«الأشهب» هو الفرس الى غلب بياضه حتّى ذهب ما فيه من الشواد-فقال له الحتجاج: ويلكك إِنّه لحديد, فقال: أن يكون حديدا 
خير من أن يكون بليداء فحمل الحديد أيضا على خلاف مراده. فإنّ الحيجاج أراد بالحديد المعدن المعروفء فحمله القبعثرى 


على ذى الحدّهء فقد سحر الحيّجاج بهذا الأسلوب حتّى تجاوز عن جريمته» و أحسن إليه. 

و الشّاهد: إن القبعثرى تلقّاه أى الحيجاج بغير ما يترفّب حيث حمل الأدهم فى كلامه على الفرس الأدهم. 
من الوعيد بمعنى التتخويف و التتهديد. 

أى قوله: «لأحملتّك على الأدهم) 

أى إلى الأدهم فضمٌ الأشهب إلى الأدهم قرينه على أن مراده بالأدهم هو الفرس لا القيد. 


أى من كان مثل الأمير فى السّدلطان فجدير أن يعطىء فأنت يا أمير بالطريق الأولى جدير بالإعطاء و الإنعام دون الأخذ و الانتقام» 
ففى هذا الكلام من المبالغه ما ليس فى الأمير. 


ص 426 


أى 000 الغلبه أو بسطه اليد ]أى الكرم ه64 عو المال ()2 و التّعمه [إفجدير بأن يصفد]أى يعطى من أصفذة زع إلا أن يصفد]أى 
يقد من صفده (0) [أو الشائل (8)]عطف على المخاطبء أى تلقّى الشائل [بغير ما يتطلب (/0 بتنزيل (8) سؤاله منزله غيره]أى 
منزله غير ذلكك السَؤال [تنبيها للشّائل على أنّه] 


هذا التفسير إشاره إلى أن المراد بالشلطان الشلطنه و الغلبه. 
تفسير لقوله: «بسطه اليد) فالمراد بها سعه اليد فى الجود و الكرم. 


أى «المال و النُعمه؛ عطف على «الشّلمطان» لا من بقّه التفسير» و ذكر النّعمه بعد المال من ذكر العامٌ بعد الخاصٌ. فمعنى العباره: 
من كان مثل الأمير فى الشلطان و المال و التّعمه فجدير بأن يصفدء أى يعطى. 


أى من باب الإفعال. 


يقال: صفدهء أى شدّه و أوثقه. ثم إن الفرق بين الفعلين من حيث المعنى أن الأول بمعنى الإعطاءء و الثَانى بمعنى القيدء قالوا: 
أصفده أى أعطاه صفده أى قيده كوعده أوعده. أما التكته فى الفرق المذكور على ما فى بعض الشّروح: فهى أنّ صفد للقيد» و 
هو كنيق > فتابنب أن قلا سحروقه الذالها عله و أضقد للاغطاء النظلق النظلوب قنه الكتره فناست فيه كتره الحروف على عكين 
وعدى أوعدوخيك إن وعنك للخو الثير سه مقيول الكلقيسن #قتانسي قله حروقف :و خله لفظهة و أوعق للك وهو ضعت 
شقاق على التفوسء فناسب ثقل لفظه بكثره حروفه. 


[أو الشائل بغير ما يتطلب] 

© 

[أو الشائل بغير ما يتطلب] 

الفرق بين تلقَى الشائل و تلقَّى المخاطب أنّ تلقَّى الشائل مبني على السشؤال بخلاف المخاطب. 


التطلب هو الطلب مرّه بعد أخرى؛ كما فى الضِّ حاح, فالأولى بغير ما يطلبء لأنّ ذلك التَلقَى لا يختصٌ بالطلب بعد آخر. نعم» 
التعبير بالتطاب يمكن أن يكون إشاره إلى مزيد الشُوق الحاصل عند السّائل» فكان كالطالب للجواب مرّه بعد أخرى. 


أن كتريل المجيي من ال"الشنائل فيز غير لكك السوال» 


ص 8 


أى ذلكك الغير )١(‏ [الأسولى بحاله (1) أو المهع له ( » كقوله تعالى: يش كَلوك عن الْأهِله قل هى طأاقِيتٌ لِلدّاس و الْحجٌ 
(1)]سألوا عن سبب اختلاف القمر فى زياده النُور و نقصانه. 


أى السَؤال الْذى هو غير سؤاله. 
بحال السّائل ما لعدم أهلئته لجواب ما يسأل أو لعدم الفائده فيه بِالنسبه إليه. 


أى للشائلء عطف «المهتّ» على «الأولى» من عطف الملزوم على اللازم لأنّ كونه هو المهم يستلزم كونه أولى» أى أنسب بحاله 
دوق العكسن: لأن الشىء قد يكون أولى بالحال على تقدير القوخه لطلبهة ولأ يكون فى نفسه من جمله المهقات: 


لْأَِّهِ جمع هلال؛ يقال هلال إلى ثلاثه ليال؛ و بعده القمرء و سمّيت الهلال هلالاء لأنّ النّاس يهلون عند رؤيته. 

0 لد ' 
و محل الشاهد هو قوله تعالى: هي مَوَاقِبتَ للد اس وَ العَدَحٌّ حيث إِنه جواب ببيان الثمره» و الحكمه المترتبه على اختلا.ف نور 
القمر لأمنّ الاختلا.ف هو ما يتحقّق به نهايه كل شهرء فيتعين به الوقت للحي و الضصّيام و وقت الحرث و آجال الدّين» و غير 


ذلك و لم يجاب بالتدبب الّذى هو أن القمر جسم أسود مظلم و نوره مستفاد من نور الشّمسء و لذا يختلف بالقرب و البعد من 
الحجس. 


و الحاصل: إِنّهم سألوا عن الشّ.بب الفاعل المؤثّر فى اختلا.ف نور القمر زياده و نقصاناء و كان الجواب بالسّ.بب الغائى» فكان 
الجواب بغير ما يطلب الشائل» فكان الكلام على خلاف مقتضى الظاهر. 


فقد روى أنّ جمعا من الأنصار سألوا عن السّدبب فى اختلاف نور القمر زياده و نقيصه» حيث قالوا: ما بال الهلال يبدو دقيقا مثل 
الخيطء ثم تتزايد قليلا حتّى يمتلئ و يستوىء ثم لا يزال ينقص حتّى يعود كما بدأء لا يكون على حاله واحده. فأجيبوا ببياض 
الغرض من هذا الاختلا.فء و هو أن الأهله بحسب ذلك الاختلاف معالم يوقت بها النْاس أمورهم من المزارع و المتاجر و 
لحوهيا: 


ص :/2 


-١‏ 0( سوره البقره:189. 


فأجيبوا ببيان الغرض )١(‏ من هذا الاختلا.ف و هو أن الأهله بحسب ذلك الاختلاءف معالم (1) يوقت بها النْاس أمورهم من 
المزارع و المتاجر و محال الدّيون والصضُوم و غير ذلككء و معالم للحج يعرف بها وقته. و ذلكك (”) للتّنبيه على أن الأولى و 
الأليق بحالهم أن يسألوا عن ذلكك (6) ا ل ل 
كقوله تعالى: دونك فا ذا نفقُونَ َل ا أْففقم من خبر بن و ارين و الام و ألملا لمَلطاكين وَ ان ألسّبِيلٍ (9()1)]سألوا 
عن بيان ما ذا ينفقونء فأجيبوا ببيان المصارف تنبيها على أن المهمّ هو السَؤال عنها (/) ) 


أى الفائده و الغايه. 

جمع معلم. كالمواقيت جمع ميقات» بمعنى العلامه. 

أى الجواب ببيان الغرض 

أى عن الغرض. لا عن الشبب «للتّنبيه. . .» 

أى إنّهم ليسوا مممن يطلعون على ذلكك بسهوله» لعدم حصول الآلات عندهم لا لحماقتهم. 

محل الكاهداهوة أن السوال:قن هذه الآنه إثما نهو عن النطع»«وتحيفة تكو هذه الآره عن قبل تلقى الشائل يغير نا سطلب 


نعم لو كان السّرؤال عن المنفق و المصرف معاء كما قيل لما كانت الآ-يه من قبيله» بل من قبيل الجواب عن البعض و هو 
المصرف صراحه و عن البعض الآخر ضمناء لأنّ فى ذكر الخير إشاره إلى أن كل مال نافع ينفق منه. و كيف كانء فإِنّهِ قد روى 
أنّ عمرو بن الجموح جاء إلى النَبى صلَى الله عليه و آله و سلم و هو شيخ كبير له مال عظيم, فقال: ماذا ننفق من أموالنا «فأجيبوا 
ببيان المصرف» أى لا ببيان المنفق على ما نحن بصدد بيانه» و لو أنّهم أجيبوا ببيانه لقيل: أنفقوا مقدار كذا و كذاء أو أنفقوا من 
عا كنا 


أى عن المصارف. 


ص .4 


.7١8:هرقبلا سوره‎ (0 -١ 


لأنّ التفقه لا يعتدّ بها إلا أن تقع موقعها )١(‏ . 


[و منه][أى و من خلا.ف مقتضى الظاهر [التعبير عن ]المعنى [المستقبل بلفظ الماضى تنبيها على تحقّق وقوعه نحو: و فيح فى 
آلصُورٍ قَصَِ عق مَنْ فى اَلسَلطِاوَاتٍ وَ مَنْ فى الأَدْضٍ (1(01)|بمعنى يصعق [و جك العير اط النقصر االمست ل ينظ اسع تفاضا 
كقوله 0 وَ إِنَّ آلدّينَ لاقع (5)()]مكان يقع [و نحوه |التعبير عن المستقبل بلفظ اسم المفعول كقوله تعالى: 5-2 يَوْمٌ 
مَجْمُوعٌ لَه التامت 2003| 


فإذا وقعت فى موقعها كانت معتدًا بهاء قليله كانت أو كثيره؛ و إذا لم تقع موقعهاء فلا يعتدٌ بهاء و لو كانت كثيره بخلاف المنفق» 
نه معتدٌ به إذا وقع فى محلّه قليلا كان أو كثيرا. 


[و من خلاف مقتضى الظاهر التعبير عن المستقبل بلفظ الماضى] 
© 
[و من خلاف مقتضى الظاهر التَعبير عن المستقبل بلفظ الماضى] 


محل الشّاهد قوله تعالى: قَضِ ِقَ أى مات و هلكك-هكذا فى النُسخ-و الضّ واب: ففزع بمعنى يفزع؛ حيث عبر عن المعنى 
المستقبل بلفظ الماضى تنبيها على أنّه مما لا بد منه. فهو إذا كالماضى فى وقوعه. و كونه مفروغا عنه. 


محل الشّاهد قوله تعالى: لاقم حيث عبر عن المقصود الواقع فى المستقبل بلفظ اسم الفاعل؛ أى أنّ الجزاء بعد الحساب لحاصل» 
ثم المراد من الجزاء هو الجزاء الأخروى. 


ا لك 
محل الشاهد قوله تعالى: مَجْمُوعٌ لهُ لداسٌُ حيث عبر عن المستقبل بلفظ اسم المفعول أى يجمع النّاس لما فيه من التُواب و 
العقاب و الحسابء و جميع ما ذكر وارد على خلا.ف مقتضى الظاهرء ثم التعبير عن اسم المفعول بقوله: «و نحوه؛ إشاره إلى 
اختلافهما فى المعنى. 


ص ٠/7١١‏ 
-١‏ 0 سوره الزّمر:/2. 


كب )سوه الذازيات »2 


9 ”) سوره هود:©١٠.‏ 


مكان يجمع, و ههنا بحثء و هو أن كلا من اسمى الفاعل و المفعول قد يكون بمعنى الاستقبال و إن لم يكن ذلكك بحسب 
أصل الوضعء فيكون كل منهما ههنا واقعا فى موقعه واردا على حسب مقتضى الظاهر و الجواب )١(‏ أن كلا منهما حقيقه فيما 
تحقّق فيه وقوع الوصف و قد استعمل ههنا فيما لم يتحمَّق مجازا تنبيها على تحمّق وقوعه. [و منه][أى و من خلاف مقتضى الظاهر 
[القلب (7)]و هو أن يجعل أحد أجزاء الكلا-م مكان الآدخرء و الآدخر مكانه [نحو: عرضت النّاقه على الحوض إمكان عرضت 
الحوض على النّاقه. أى أظهرته عليها لتشرب (©) [و قبله] أى القلب [الشسكاكى مطلقا (6)]و قال: إِنّهِ متا يورث الكلام ملاحه (3) 
لفو غير] اع قير لمكا تطرةا 80 لالدسكين المطلوب وكقرن الشخصرة 


حاصل الجواب: إِنّا لا نسلم أنه إذا استعمل أحدهما بمعنى الاستقبال على خلاف الوضع يكون واقعا موقعه. بل هو واقع على 
خلاف مقتضى الظاهر. 


[و من خلاف مقتضى الظاهر القلب] 
© 
[و من خلاف مقتضى الظاهر القلب] 


هو نظير العكس فى علم المنطق و النسبه بينهما عموم و خصوص مطلقء لأنّ العكس على ما فى المنطق هو تبديل طرفي القضيه 
لاغير» و القاب أعمم من ذلكك. لأنّه كما أشار إليه بقوله: «أن يجعل أحد أجزاء الكلام. . .» سواء كان طرف القضييّه أم لاء «مكان 
الآخر و الآخر مكانه» . 


لأنّ المعروض عليه يجب أن يكون له إدراكك يميل به إلى المعروض. 


أى سواء تضمّن القلب اعتبارا لطيفا أو لا“ و اعتبر المصنّف فيه اعتبارا لطيفاء و قيل: إن مردود مطلقاء لأنّ فيه إغلالا لا يفهم 


الدراه ظاطر: 

أى حسنا و زينه. 

أى سواء كان فيه اعتبار لطيف أم لاء كما نسب إلى ابن مالكك, و الحاصل: إِنْ فى القلب ثلاث مذاهب: 
أعيدهاة إثهاشبوق مطلقاء كما ذهب إلبه الشكاك... 

والثانى: إِنّه مردود مطلقاء كما نسب إلى ابن مالكك. 

و الثالث: إِنّه إن تضم اعتيارا لطيفا قبل» و إلآفلاء كما يظهر من المصئف. 


ص :الا 


[و الحقٌّ إن إن تضمّن اعتبارا لطيفا ]غير الملاحه التى أورثها نفس القلب [قبل» كقوله: و مهمّه]أى مفازه )١(‏ [مغتره]أى مملوءه 
بالغبره [أرجاؤه]» أى أطرافه و نواحيه جمع الرّجى مقصورا (؟) [كأنَ لون أرضه سماؤه ]على حذف المضاف (2» [أى لونها]يعنى 
لون الت.ماء» فالمصراع الأ-خير من باب القلبء و المعنى كأنّ لون سمائه لغبرتها لون أرضه. و الاعتبار اللطيف هو المبالغه فى 
وصف لون السشماء بالغبره حتّى كأنّه صار بحيث يشبه به لون الأرض فى ذلكك (©) . مع أنّ الأرض أصل فيه (0) [و إلآ]أى و إن 
لم يتتضمّن اعتبارا لطيفا [رة]لأنه (9) عدول عن مقتضى الظاهر من غير نكته يعتدٌ بها (/) [كقوله (8)]فلمًا أن جرى سمن عليها 
(9) [كما طبنت بالفدن ])3١(‏ 


مفازه هى الأرض الّتى لا ماء فيهاء و لا نبت سمّيت بها تفاؤلا بن الشالكك فيها يفوز بمقصوده أو بالنّجاه من المهالككء و إلا فهى 
مهلكه لا مفازه. 


بمعنى التْاحيه. 

أى .لواتهاة لألة لا مناشة ين لوق الأرضة» و.دات الشماء حت شه رهاء فالمشيه به محذاوق »وهو لون السماءة 
أى فى ذلكك الوصف و هو الغبره. 

أى مع أن لون الأرض أصل فى لون الغبره و التّشبيه. 

أى لأنَّ القاب عدول عن مقتضى الظاهر من غير نكته بعتدٌ بها فلا يقبل. 

فيه إشاره إلى أن الملاحه يوجبها القلب غير معتدٌ بها على هذا القول. 


أى كقول القطامى عمر بن سليم التُعلبى يصف نقته بالسّد.من بكسر الترين و فتح الميم؛ اسم مصدر من سمن يسمنء من باب 
تعب إذا كثر لحم الحيوان و شحمهه و أمَا السّمن بفتح الحرفين فهو ما يعمل من لبن البقر و الغنم» و المراد هنا المعنى الأوّل. 


أى على الناقه. 


«طينت» من طبنت السّطح بالفدنء أى القصر السشياع أى الطين المخلوط بالتّبن» و فى المزهر-و هو كتاب فى اللّغه-لا يقال: سياع, 
إلا إذا كان فيه تبن» و إلا فهو طين. 


ص :"لا 


أى بالقصر [السياعا ]أى الطين المخلوط بالتّبن» و المعنى كما طتنت الفدن بالسياع» يقال: طتينت السطح و البيت. و لقائل أن يقول 
)١(‏ : إِنه يتضمّن من المبالغه فى وصف النّاقه بالّمن ما لا يتضمّنه قوله: كما طتنت الفدن بالسياع لإيهامه أنْ الشياع قد بلغ مبلغا 
من العظم و الكثره إلى أن صار بمنزله الأصلء و الفدن بالنّسبه إليه كالسّياع بالنّسبه إلى الفدن 


و فخ الشاهد: قوله: «بالفدن الشدياع» فَإنْ فيه قلب» وذلك لأنْ المعنى كما طيّنت الفدن بال ياع» يعنى كان الفدن فى المعنى 
السياع نائبا للفاعل» و الألف فى آخره للإطلاق. 


و حاصل معنى البيت: تشبيه الناقه فى سمنها بالفدن» أى بالقصر المطيّن بالسياع حتّى صار أملس لا حفره فيه» و فى الكلام قلب» 
إلا أن هذا القلب لم يتضمّن مبالغه كما تضمّنها قوله: «كأنّ لون أرضه سماؤه) . 


هذا الكلام إيراد من الشّارح على المصئّفء و حاصل الإيراد أن المصنّف جعل القلب فى قول القطامى ممما لم يتضمّن مبالغه مع 
انه يتضممن من المبالغه فى سمن النّاقه اّتى شبهت بالفدن ما لا يتضمّنه قولنا: كما طينت الفدن بالسياع؛ لأنّ القاب يدلٌ على عظم 
الشسياع و كثرته حتّى صار كأنْه الأصلء ثم شه سمن النَاقه بذلككء فيدلٌ القلب حينئذ على عظم السمن و كثرته حتّى صار الشّحم 
و الحم لكثرته كالأصل. 


ولا يخفى أنّ هذا الإ-يراد مبنى على أن يكون الشرياع بمعنى الطين المخلوط بالتّبن» كما فى الصّ حاح. و أمّرا على ما ذكره 
المخشرى فى الأساس من أنّ الترياع بالكسر هى الآله الّتى يطئن بهاء فلا يرد ولا يتأنّى أن يكون فى القلب المذكور معنى 
لطيفء فيحتمل أن يكون المصئّف من جرى على ما فى الأساس و حينئذ فلا اعتراض عليه. 


ص ورف 


أحوال المسند 

[أحوال المسند )١(‏ أمَا تركه (؟) فلما مر فى حذف المسند إليه (”) [كقوله:]و من يكك أمسى بالمدينه رحله (6) 
[أحوال المسند] 

© 


[أحوال المسند] 

اشاره 

أى الباب اثالث أحوال المسند» أى الأمور العارضه له من حيث إِنّه مسند الى بها يطابق الكلام مقتضى الحال. 
[أمَا قركه] 

© 

[أمَا قركه] 


اشاره 


أى المسند و إِنّما قال: فى المسند إليه حذفه و فى المسند تركه؛ رعايه للطيفه» و هى أنْ المسند إليه أقوم ركن فى الكلام و 
أعظمه. و الاحتياج إليه فوق الاحتياج إلى المسند. فحيث لم يذكر لفظا فكأنّه أتى به لفرط الاحتياج إليه» ثم أسقط لغرض» 
بخلاف المسند فإنّه ليس بهذه المثابه فى الاحتياج» فيجوز أن يتركك و لا يؤتى به لغرضء كما فى المطوّل. 

فحاصل الفرق بين الحذف و التّرك أن الأوّل عباره عن الإتيان ثم الإسقاط. و الثانى إشاره إلى عدم الإتيان به ابتداء» ثم إسقاط 
المسند إليه بعد إتيانه إشاره إلى كونه أقوم ركن فى الكلام, لأنْ الكلام يشتمل على النّسبه بين المسند و المسند إليه و حيث 
كان المسند إليه فى الأ-غلب ذاتا و المسند صفهه و الضّفه فى تحقّقها محتاجه إلى الذّات فيكون المسند إليه أقوم ركن فى 
الكلام. 


أى من الاحتراز عن العبثء بناء على الظاهر و تخييل العدول إلى أقوى الدّليلين» و ضيق المقام بسبب التَحسر أو بسبب المحافظه 
على الوزن و اتّباع الاستعمال و غير ذلكك. 


لفظه من شرطيه حذف الجزاءء و أقيم غيره مقامه و «يكك» فعل الشّرطء أصله يكون. حذفت الواو لالتقاء الساكنين بعد الجزم؛ و 


حذفت النُون أيضا تخفيفا أو تشبيها بالتنوين فى الس كونء و «أمسى إما مسند إلى ضمير من و جمله «بالمدينه رحله) خبره إن 
كانت ناقصه. و حال إن كانت تامّهء فالإسناد فى «أمسى» حقيقه؛ و إمّا مسند إلى رحله بمعنى المنزل و المأوىء فالإسناد مجازء 
أن الراك إمساء أهل المنزل :دون المترل نفسهة أى'واهن ركك أسين «المديتة رحله فنعم الإمساء إمساءه. لأنّه إمساء فى المتزل 
بين الأهل :و الأحته و الأصدقاء سالماعن كدر الغرية و تعب القرقه. وتحاصل المعنى مهن يمسى بالمدايتة :رحله فليمس فالى لا 
مضي ها لان غرش» والستسي ركوة: عازما عل الارتسان: 


ص :07 


[فإِنّى و قار بها لغريب (1)]الرَّحل هو المنزل و المأوى ( و قتّار اسم فرس أو عكما للشافر» وهو 0 ضابئ بن الحارث كذا 
فى الصّ حاح., و لفظ البيت خبر (9) » و معناه التَحسّر و التوجع (©) » فالمسند إلى قئار محذوف (©) لقصد الاختصار و الاحتراز 
عن العبث 


هذا المصراع من البيت عله للمحذوف المعطوف على جواب الشّدرطء و التّقدير: و من يكك أمسى بالمدينه رحله حسنت حاله و 


ساءت حالى» لألى و قتاز بها لغريب» :و قبار) مبتدأ و خبره محذوف أى قئار كذلكك. 


ولا-يقال: قوله: «لغريب» خبر قار لأنَّ لام الابتداء لا تؤخَر عن المبتدأ. فلا تدخل على خبر المبتدأء و الشّاهد فى البيت أنه 
حذق المسند مخ المستد إلية الثناتى: يعتى قناز حيك كانافن الأصل قالئ بها لغرب و قيار كذلككه أى غريبة :و التعتق إلى 


لغريب و قيار أيضا غريب. 


قلنا: إن الجزاء محذوفء و أقيم غيره مقامه» و لا يصح أن تكون الجمله المقرونه بالفاء جواباء لأنّ الجواب مسب عن الشّرط و 


لا مسببيه هنا. 
«و المأوى» مرادف للمنزل. 


أى الشّاعر «ضابئ) بتقديم الباء على الهمزهء أى ضابئ بن الحارث البرجمى و هو محبوس فى المدينه زمن عثمان بن عفان كما 


فى بعض الشروح. 


قوله: «و لفظ البيت خبر؛ إشاره إلى وجه ذكره فى باب الخبر مع كونه إنشاء معنى» أى الوجه لذكره فى باب الخبر إِنّ لفظ البيت 
خبر استعمل فى مقام الإنشاءء أى إنشاء التحسّدر على الغربه أى التَحرّن منها و التوججع بها أى بسبب الغربه و مقاساه شدائدهاء 
فالبيت باعتبار اللفظ ورد هنا. 


أى وجع القلب من الكربه الحاصله بسبب الغربه» كما قيل بالفارسيه: 
غريب اكرجه بغربت ميانه كنج است 

همينكه شام شود آن غريب دل رنجست 

نقاذ عق المدوتى رحن الله 


و تقدير الكلالم: فإِنّى بها لغريب و قار بها غريب» و حذف غريب الثَانى لدلاله العطف عليه فيكون العطف من قبيل عطف 
الجمله على مثلها. 


ص :1/6 


بناء (1) على الظاهر مع ضيق المقام بسبب (2) التَوججَع و محافظه الوزن ولا يجوز أن يكون قنار عطفا على محل اسم إِنْ (©) , و 
غريب (6) خبرا عنهما (0) , لامتناع العطف (2) على محل اسم إن قبل مضي الخبر (/) لفظا أو تقديرا 


أى العبثِه إنَما هى بناء على الظَاهرء و إلا فلا عبث بحسب الحقيقه و نفس الأمر لكون كلّ من المبتدأ و الخبر ركن الكلام فى 
الحقيقه» فكيف يكون ذكره عبثا! فقوله: «بناء على الظاهر) متعلق بالعبث. 


855 حا قولف تالدع الطاح حر ات امف زتره أن الأصل فى المبتدأ و الخبر ثبوتهما فى الكلا-م؛ فلماذا 
حذف؟ فأجاب بما ترى. 


أى لأجل التَوجَع فقوله: «بسبب التوجّع» عله لضيق المقام و كذلكك قوله: «و محافظه الوزن» حيث يكون عطفا على التوجع؛ 
فيكون عله لضيق المقام أيضاء فيحذف المسند لوجوه: 


:١‏ الاختصار. 

الأبكراوعن الحودة فى 'الطافز 

*: ضيق المقام. 

أى على محل اسم إِنَّ باعتبار محلّه؛ و هو الرّفع بالابتداء. 

أى المراد من قوله: «و غريب» هو المذكور فى الكلام أعنى الغريب» . 
أى إِنَ و قار من دون أن يكون فى الكلام حذف. 


أى يمتنع العطف لما يلزم من توجه عاملين أى الابتداء و إن إلى معمول واحدء أعنى قوله: «لغريب» » فعله عدم الجواز هو لزوم 
فيه المفرد و المنّى و المجموع, فلا يحتاج إلى أن يقال غريبان. 


أى ذكر خبرها قبل المعطوف. أى إِنَّ المحذور المذكور إِنّما هو إذا كان العطئ قبل ذكر خبر إن لفظا و تقديراء مثل إِنَّ زيدا و 
عمرا ذاهبان. إذ لا شكك فى أنّ قوله: ذاهبان خبر عن كل من المعطوف و المعطوف عليه. فمن حيث إِنّهِ خبر عن اسم إِنَّ يكون 
العامل فى رفعه إِنَّ و من حيث إِنّه خبر المعطوف على محل اسم إِنَّ يكون العامل فى رفعه الابتداء» فيلزم ما 


ص 8 


و أمًا إذا قدّرنا له )١(‏ خبرا محذوفاء فيجوز أن يكون هو (1) عطفا على محل اسم إن لأنّ الخبر (*) مقدّم تقديراء فلا يكون مثل 
إِنْ زيدا و عمرو ذاهبان (6) » بل مثل: إِنْ زيدا و عمرو لذاهبء و هو (2) جائز و يجوز أن يكون (2) مبتدأ و المحذوف خبره؛ 


ذكرنا من المحذورء أعنى اجتماع عاملين» أى إِنْ و الابتداء على معمول واحدء و هو باطل» و من هذا القبيل نحو: إن زيدا و 
عمرا منطلقان. هذا بخلاف ما إذا كان العطف بعد مضي الخبر لفظاء مثل إِنَّ زيدا قائم و عمرو. أو تقديرا مثل إِنَّ زيدا و عمرا 
قائم» أى إِنَ زيدا قائم و عمرو قائم» فلا يلزم المحذور المذكور لتعدّد الخبر. 


أى لقا أى قدّرنا له خبرا محذوفاء كى يكون العطف بعد مضي الخبر و هو جائز. 

أى قيار أى يجوز عطفه على محل اسم إِنَّ. 

أى خبر إِنَّ أعنى قوله: لغريب «مقدّم) فى التتقدير على المعطوفء أعنى قنار» فيكون العطف على محل اسم إِنّ بعد مضى الخبر» 
أى لا يكون ما نحن فيه مثل المثال المذكور فى عدم جواز العطف. لما فيه من اجتماع عاملين على معمول واحد. 


أى العطف فى مثل «إِنّ زيدا و عمرو لذاهب» جائز» لما فيه من العطف على محل اسم إِنْ بعد مضي الخبرء أى تقديراء إذ يقدّر 
لعمرو خبر آخر فيكون خبر الأنوّل المذكور فى تبه التهديم على المعطوف, و هذا من قبيل المفردات؛ لأنه عطف المبتدأ على 
محل اسم إِنَّ و خبره على خبر إِنّ و قد أشار إلى عطف الجمله على الجمله بقوله: «و يجوز أن يكون مبتدأ و المحذوف خبره) 
و التقدير و قار غريب «و الجمله بأسرها عطف على جمله إِنّ مع اسمها و خبرها) . 


هذا الوجه نفس ما سبق فى قوله: «فالمسند إلى قبار. . .» لكن أعاده لأجل إفاده أنّه من عطئ الجملء لا من عطف المفردات» 
كما فى الوجه الّذى قبله: و الحاصل إن البيث يحتمل احتمالات أربعه اثنان جائزان» و اثنان ممنوعان» فالجائزان: جعل قثار مبتدأ 
خبره محذوفء و الجمله بأسرها عطف على جمله اسم إِنَّ و خبرهاء أو جعل قيار عطفا على محل اسم إِنَّ و يقدّر له خبر عطف 
على خبر إِنَّ و اثنان ممنوعان, و هما: جعل قيار مبتدأ و خبره و خبر إن محذوف». أو جعل قار عطفا على محل اسم إِنّ و لغريب 
جرعهنا 


ص ا 


و الجمله بأسرها عطف على جمله إِنّ مع اسمها و خبرهاء [و كقوله :)١(‏ 
تحق بماعتدنا و اشنا 
عندكك راض و الرّأى مختلف] 


فقولة: تحن معدا محذدوف الخير لما ذكرنا )١(‏ أى تحن بماعندنا () راضون فالميحدوف ههتا هو عبر الأؤل بقرينه الثاني 
() و فى البيت الشابق بالعكس. [و قولكك: زيد منطلق و عمرو] أى و عمرو منطلق (6) » 


أى لناذكرتا ق عدف جر قار هن آله التختصار و الاتهراز عن الث رناء على الظاس. 


من الاعتقادات و الأفعال و الأأقوال و العاداث راضون: و أنث بما عندكك راض» و لكن رأيئا و أفكارنا و أعمالنا و طريقتنا 
مختلفه فالمحذوف ههنا هو خبر الأول بقرينه الكاى» و فى البيت الشابق بالعكسء و مراك الشاعر أن ما عندنا خير مما عند كك. 


م2 00 ظ لاع لام - 2 
كما قال الله تعالى: كل حِرْبٍ با لَدَيْهِمْ فَرحَونَ (7), و لكنّه لم يصرّح به نظير قوله تعالى حكايه: وَ إِنا أو إبّاكم لَعَللِم هُدىٌ أو 


لا 


أى لدلاله خبر الثّانى عليه» فالمد كوو أعين «راض» خبر أنت لتطابقهما فى الإفراد» و المحذوف خبر نحن و هو «راضون , لأنّ 
المذكور لا يمكن أن يكون خبرا عن «نحن» لعدم تطابقهما. 


و كيف كانء فالوجه فى هذا البيت وجوب المطابقه فى الخبر المشتقٌء كما أنّه فى البيت الأوّل اللام الابتدائيه. لأنّها لا تدخل 
على خبر المبتدأ إل إذا قدّم نحو: لقائم زيدء أو كان خبرا لمبتدأ منسوخ, فلا يصمح جعل «لغريب» خبرا لقدّار فيكون خبره 


محدوفا: 
تفسير قوله: «و عمرو) بقوله: «و عمرو منطلق» إشاره إلى جعل الكلام من عطف الجملء و كان المثال المذكور من قبيل حذف 


المسند من الجمله الثائيه. و يحتمل أن يكون من عطف المفرد على المفرد. فيكون المثال خارجا عن المقام, لأنه مئال لحذف 
المعطوف على المسند» و محل الكلام هو حذف المسند فحينئذ يلزم العطف على معمولى عاملين 


ص :ل//ا 
)١ -١‏ أى قول قبس بن عطيه» أو قبس بن الحطيمء أو امرئ القيس. 


(١ 3‏ سوره الرّوم:؟". 


*- ") سوره سبا:؟7. 


فحذف للاحتراز عن العبث» من غير ضيق المقام )١(‏ [و قولكك: خرجت فإذا زيد]أى (7) موجود أو حاضر أو واقف أو بالباب» 
أو ما أشبه ذلكك. فحذف لما مر (”) مع اتّباع الاستعمال (6) لأنْ (0) 


مختلفين لأنْ العامل فى المبتدأ معنوى, و فى الخبر هو المبتدأ عند سيبويه» و هو غير جائز على مذهبه. 


قوله: «من غير ضيق المقاما إشارة إلى الفرق:يين :هذا الدكال و التكال الأول» فاندفع به ما يقال: من أن هذا المثال موافق للمثال 
الأَوّلء فلا فائده لذكره. 

و حاصل الدّفع إِنّ هذا المثال» و إن كان موافقا للأوّل فى أنَّ الحذف فى كل منهما من التّانى لدلاله الأوّل عليه إلا أن بينهما 
فرقاء وهو أنْ المقتنضى للحذف فى الأنوّل الا-حتراز عن العبث مع ضيق المقام؛ و فى التَانى الاحتراز عن العبث من غير ضيق 


المقام» فلا يكون ذكره لغوا. 


التفسير المذكور إشاره إلى حذف المسند, قال فى المطوّل: و الفاء فى «فإذا» قيل: هى للسببيه التّى يراد بها لزوم ما بعدها لما 
قبلهاء أى مفاجأه زيد لازمه للخروجء و قيل: للعطف حملا على المعنى» أى خرجت ففاجأت وقت وجود زيد بالباب» فالعامل فى 
«إذا هو فاجأت» فحينئذ يكون مفعولا به لا-ظرفاء و يجوز أن يكون العامل هو الخبر المحذوفء فحينئذ لا يكون مضافا إلى 
الجمله؛ و قال المبرّد: «إذاه ظرف مكان فيجوز أن يكون هو خبر المبتدأء أى فبالمكان زيد. و التزم تقديمه لمشابهتها إذا 
الشرطته» لكنّه لا يطرّد فى نحو: خرجت فإذا زيد بالباب» إذ لا معنى لقولنا: فبالمكان زيد بالباب. 


أى فحذف الخبر» أى موجود مثلا «لما مرٌّ) من الاحتراز عن العبث. 
أى «مع) أنْ فى هذا الحذف اتّباع الاستعمال الوارد على تركك الخبر بعد إذا المفاجأه» فيكون هذا الوجه زياده فى هذا المثال. 
تعليل لكون الحذف لما مرّء و ليس تعليلا لاتّباع الاستعمالء لأنّه لا نجه كما هو الظاهر. 


ص :27 


إذا المفاجأه )١(‏ تدل على مطلق الوجود (؟) وقد (”) ينضم إليها قرائن تدلّ على نوع خصوصيه. كلفظ الخروج المشعر بأنَّ 
المراد فإذا زيد بالباب أو حاضر أو نحو ذلكك (2) , [و قوله: 


إن محلا و إِنّْ مرتحلا (8)] 
و إِنْفى الشفر (©) إذ مضوا 7) مهلا (8) 


أى بجر المفاجأه بإضافه إذا إليها من إضافه الدَّالَ إلى المدلول» كما تقول: لام الابتداء» و لا يصتح نصب المفاجأه صفه لإذاء لأنّ 
الشفه لآل أن كوة معتاها قائما التوضوق: و التعاجاه' لنسك قائمه اذا نان تقهومه من :اللفظ. 


أى إذا المفاجأه تدلّ على مطلق الوجود الّذى هو مفاد أفعال العموم على تقدير كون المحذوف من الأفعال العامّه. و أما إذا أريد 
فعل خاصٌء أى إذا كان الخبر من أفعال الخصوص مثل قائم أو قاعد أو راكبء فلابدٌ حينئذ من ذكر الخبر إذ لا دلاله للفظه إذا 
ديق على الاق هومن أفعال اللخصوض.: 


فى هذا الكلاسم إشاره إلى ما ذكرنا من أنّه إذا كان الخبر مخصوصا لا يجوز أن تجعل إذا الفجائيه قرينه لأنّها إِنّما تدلّ على 
مطلق الوجود لا على الخصوصيهء فلابدٌ من قرينه أخرى تدلّ عليهاء كلفظ الخروج فى المثال المذكورء فمعناه أن مفاجأه زيد 
بالباب لازمه للخروجء هذا على تقدير كون الفاء فى قوله: «فإذا» للسبيئه» و قيل: إِنّها للعطف على المعنى» أى خرجت ففاجأت 


وقت وجود زيد بالباب. 

كواقف أو جالس و نحوهماء مما يدل عليه قرينه المقام و الحال. 

قله ام ر تكلا مصندن ممى تع الارتحال» كما أن محلا بمعتى الحلول كذلكك: 

أى فى المسافرين» أى فى غيبتهم و «السَفرا اسم جمع سافرء بمعنى مسافر لا جمع له. لأنّ فعلا ليس من أبتيه الجمع. 


قوله: «إذ مضوا» يمكن أن يكون حالا من الضّ مير فالمعنى و إِنّ مهلاء أى بعدا و طولا كائن فى غيبه المسافرين حال مضيّهم؛ و 
يجوز أن يكون منصوبا بفعل محذوفء تقديره أعنى وقت مضيّهم, و يجوز أن يكون تعليلك أى إِنَْ فى غيبتهم مهلك لأنّهم 


مضوا مضبًا لا رجوع بعده. 
قوله: «مهلا؛ مصدر بمعنى الإمهال و طول الغيبه» و المعنى إِنَّ لنا حلولا فى الدَّنيا و إن 


ص ١٠١6م‏ 


[أى إن لنا فى الدّنيا |حلولا [و ]إن [لنا عنها ]إلى الآخره ارتحالاء و المسافرون )١(‏ قد توغّلوا (؟) فى المضى لا رجوع لهم () :و 
نحن على أثرهم عن قريب (©) » فحذف المسند الّذى (0) هو ظرف قطعا. لقصد (2) الاختصار و العدول إلى أقوى الدّليلين؛ 
أعنى العقل» و لضيق المقام أعنى (/) المحافظه على الشّعر 


لنا ارتحالا عنهاء لأنَّ الّذين سافروا إلى الآخره و ذهبوا إليها طالت غيبتهم عنّاء فلا رجوع لهم إليناء فنحن نكون كذلكك, و المسند 
التحدوف وهو الطرق» اع “لناء أى إن لممحا ودإن لبا مراك 


أ الموتى: 
أى دخلوا فى الأرضء و معنى غلّ فى الأرض إذا سار فيها فأبعد فقوله: «المسافرون» مأخوذ من قوله: «فى السَفر) . 


أى إلى مواطنهم؛ و هذا مستفاد من حمل المهل على المهل الكامل بقرينه الواقع؛ فإنّ هذا المهل الَذى حصل بالموت لا رجوع 


معه. 


أى نموت فى قريب من الزّمانء لأنّ كل آت قريب» و هذا مأخوذ من قوله: «إنّ محلا لأنَّ الحلول فى الشَّىء يدل على عدم 


أى لنا و هو ظرف قطعاء بخلاف ما قبله و هو قوله: «فإذا زيد» فإنّه ليس الخبر, و المسند فيه ظرفا على نحو القطع. بل يحتمل أن 
فد ظرفاء أى فإذا ونه تالبابة:و أذ يقد رغيزه كشافتر أو جاليخ::ففى قوله: «الذى هر ظطرفن' قطما) إشاره :إلى لكيه :د كر هذا 
المثال بعد المثال الى قبله. 

عله لحذف المسندء فله أسباب و علل: الأوّل قصد الاختصار. 

التَانى: العدول إلى أقوى الدّليلين» أعنى العقل. 


الثالث: ضيق المقام. 


يمكن أن يكون تفسيرا لضيق المقام من حيث سببه لا نفسه لأنّ المحافظه على وزن الشّعر سبب لضيق المقام. و يمكن أن يكون 
تفسيرا للمقام. 


ص ١١م‏ 


و لاتباع الاستعمال )١(‏ اعرد السصاييسل لاطلاوا اراك لعز سابع جروا الى ورد لقان هذا 
باب إذعالاو إذ وندا (8) [وقولة تاق قل كو أقم تفلكو عرق يعم وى (كانتزل: انه ليس معدا أذ (©) لو إثما 
تدخل على الفعل؛ بل هو (/) فاعل فعل محذوفء و الأصل لو تملكون أنتم تملكون» فحذف الفعل الأوّل احترازا عن العبث 
لوجر النفش (0وتع أبدلاهى الطتمير التقيل مير متقضل عن جنا نعو القانون عند مكف الام 


أى لمتابعه الاستعمال الوارد على تركك نظيره. لأننّه اطرد حذف الخبر مع تكرار إِنَّ و تعدّد اسمهاء سواء كانا نكرتين كما فى 
المتن أو معرفتين» كقولكك: إن زيدا و إِنّ عمراء أى أن لنا زيدا معروفا بالعلم و الفضلء و أنّ لنا عمرا معروفا بالشّجاعه مثلا. 


أ إن لنا هالا و إن لنا ولدا: 
قوله: «و قد وضع. . .) تأييد لكوة اللحلت مطره ا 


أى لحذف المسند فى مثل إِنّ مالا و إن ولدا وضع سيبويه باباء و ضابط هذا الباب أن تتكرّر إِنّ و يتعدّد اسمهاء فيطرد فى هذه 
الضُوره حذف خبرها فى جميع الموادٌ و المواقع. 


أى سمّى هذا الباب بباب إِنَّ مالا و إِنّ ولدا. 

تعليل لعدم كون «أنتم» مبتدأء لأنْ لو لا تدخل على الاسم بل تدخل على الفعل فقطء كما قال فى الألفته: 
و هى فى الاختصاص بالفعل كإن 

لكنّ لو أنْ بها قد يقترن 


أى «أنتم» فافل ميخذوق تقديره لو تملكوث تملكوة: فحدف الفهل الأول :و أبدل مح كسميره المتضل» أعنن الواو» مير 
منفصلء و هو أنتم لتعذّر الاتصال بعد حذف ما يتصل به. 


قوله: «لوجود المفسّدر» عله لحذف الفعل الأوّلء لأنّ الفعل الثَانى المفسّدر له قرينه على الحذفء فمع وجود المفتر ذكر الفعل 
الأول لقورى حيك: 


و قبل: إن الغرض من إتيان تملكون التَانى فى الأصل إِنّما هو تأكيد تملكون الأوّل أعنى المقدّرء فلمًا حذف الأوّل جعل الثَانى 
مفسرا له مع بقاء إفادته التأكيد أيضا. 


ص :١7م‏ 


أ ١‏ )اسووه الاش ادناه فيه الآهة اذ 


فالمستد (1) المحنذوق هنا قعل و فيما سبق اسم أو جمله [و قوله تعالكى؛ قَصَيِدِ جيل (4) يحتمل الأمرين (©)]حذف المستد أو 
المسند إليه» [أى]فصبر جميل [أجمل (©) أو فأمرى] صبر جميل (2) . ففى الحذف تكثير للفائده بإمكان (*) حمل الكلام على 
كل من المعنيين بخلاف ما لو ذكرء 

هذا الكلا-م إشاره إلى نكته ذكر هذا المثال التَانى» و هى أن المسند المحذوف فى الآيه مفرد» و هو الفعل فقط. و فى المثال 
الشابق أى قوله: «إِنْ محلا و إِنْ مرتحلا» يحتمل أن يكون المحذوف اسماء أى إن قدّر متعلّق الجار اسم فاعل» و أن يكون جمله 
إن قدّر متعلّق الجار فعل» فلا يكون ذكر هذا المثال تكرارا. 


الضَبرء كما فى الصحاح هو حبس النفس عن الجزعء و الجميل منه ما لا شكايه معه إلى الخلق و إن كان فيه شكايه إلى الخالق» 
كما قال يعقوب عليه السلام: لطا أشكوا بَتّى وَ حَرْنى إِلَى أللّهِ 40 و الصبر الغير الجميل ما فيه شكايه إلى الخلق. 


أئ ذف المسئد أعق «أجمل) »و حدق المسدد إليه أعى «#أمرى» + فالأضل على الأول فضبر جميل أجمل فى هذه الواقعه 


من صبر غير جميلء و على الثّانى «فأمرى)» أى اي الذى أتُصف به «صبر جميل» . 
إقاو< إلن عفنا السعد. 
إهاوه إل سات السعه الى هما سال تلك وهو أوركوق عح عدفيييا يعاو الأميل قله شير وهر خفيل: 


قوله: «بإمكان حمل الكلام. . .» بيان لتصوير تكثير الفائده فى الحذفء لأنّ تكثير الفائده من حيث إمكان الحمل على كل منهما 
إِنّما هو فى حال الحذفء إذ ليس فى حال الذّكر إلا إمكان الحمل على أحدهما معتناء فحينشذ يندفع إشكال عدم الفرق بين 
الحذف:و الذكره إذ المزاد هو أحد الأمرية على التقذ يري غانة الأمر إن المراد فى الذكر أحدذهها معناء. وف الحذق أحدغنا 
ميهماة فأين تكثير الفاقده؟ و إثّما يحضل تكثير القاتده غلى تقدير الأياده تحال الحذف على حال الك هذا غانه ما يمكن قن 
تقريب الإشكال. 


ص / 


-١‏ 0 سوره يوسف:72. 


فإنّه يكون نضًا فى أحدهما )١(‏ [و ]| مورك( لدعت لخم ينه المي [كوقوع الكلا-م جوابا لسؤال محمّق 
نحو: وَ لَيِنْ سَأَلْتَهُنْ مَنْ حَلَقَ آلكَلطاراتٍ وَاَأأَوْضَ لََقُولَنٌ لَه 01] » أى خلقهن الله فحذف المسند (2) , لأنّ هذا الكلام (6) عند 


تحّق (0) ما فرض من الشّرط و الجزاء يكون عوابا عن سؤال محقق؛ 


و بقوله: «بإمكان حمل الكلام. 06 يندفع الاشكال المذ كور لأنْ الاشكال مبنئ على زياده الفائده حقيقه» و بمعنى كثره المعنى» 
و ليس الأمر كذلكك. بل المراد من زياده الفائده من حيث الحمل و التصور. 


وهو الّذى ذكر فى الكلام و هو إما المسند إليه أو المسند. 
[قرينه الحذف إِمَا محققه] 

© 

[قرينه الحذف إِمَا محفقه] 


أى تحب القرينه انداله على الحدت» لأن الحذق غلاق الأصا» ل بشني أن وجوت قريته الحدت“'له يق حدق المسدده و 
كأنّه لم يذكره فى المسند إليه؛ لأنّ وجوب القرينه على المحذوف ما يعرفه العاقل إلا أنه لما عبر عن حذف المسند بالتركك 
الموهم للإعراض عنه بالكليه. و الاستغناء عن نصب القرينه» تداركه بقوله: «و لا بدٌ للحذف من قرينه) ثم إِنّ ضمير «عليه) 
المجرور راجع إلى الحذف» و الأولى رجوعه إلى المحذوف المستفاد من الحذف. 


أى خلقهنّ لوجود القرينه الدالّه عليه و هى وقوع هذا الكلام جوابا عن سؤال محمّق» و هو قوله: مَنْ خَلَقَ آلعلطاكاتٍ وَ وض . 
أى قولهم: اللّه. 


جواب عن سؤال وارد على قوله: «عن سؤال محقّق» ؛ و حاصل الإيراد أن السَؤال فى الآيه ليس محمّقاء لأنّه لم يقع بدليل تعبيره 
بإن الشَّرطيّه التى للشكك. فقوله: «إن سألتهم» قضيّه شرطيه. و هى لا تقتضى الوقوع و لا عدمه. فلا يصحٌ التمثيل لجواب السؤال 
المحمّقء و حاصل الجواب إِنّ المراد بكون الكلام جوابا لسؤل محمّق, أنه محمّق عند تحقّق ما فرض من الشّرط و الجزاء؛ بمعنى 
أنه لو تحمّق سؤال النْبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلّم» و ثبت بأن يقول صلَى الله عليه و آله و سلّم: من خلق السشماوات و الأرضء 
لأجابوا عن ذلك بقولهم الله. بحذف المسند أى خلقهنٌّ» لوجود 


ص / 


-١‏ 0( سوره لقمان:750. 


و الدّليل )١(‏ على أن المرفوع فاعل () و المحذوف فعله أنه جاء عند عدم الحذف كذلكك () » كقوله تعالى: وَ لَيْنْ سَأَلْمَهُْ 
و٠‏ ال ماس" مر لا َه ميخ قل ١‏ ارك د ووم ع مزه وامه لادء ره لا وه 

من علق الكلطارات وَ الارض ليَقولن خلقهن العزيز العَلِيمٌ 0 و كقوله تعالى: قال مَنْ يحي العظامَ وَ هى رَمِيمٌ (018) قل يُحْيِيهَا 

الى أَنَْاكا أَولَ مره 050( . 


القرينه» و هو «خلق» فى السّؤالء و من هنا يعلم أن القرينه حقيقه ما وقع فى السَؤال أعنى خلق لا وقوع الكلام» أعتى الله جوابا 
للشؤال. 


و كيف كان فالأولى أن يقال فى التعليل: لأنّ الشؤال مذكور صريحا. 


حواى غنا يقال عل حملت لنظ الجلاله فى الآ مسداء و الشر ميحدوق» .أن .كرة القدين: اللدصلتي:: ويكرة يح يندت 
المسند أيضا. و ما المرجح لكونه فاعلا؟ 


والدّليل و المرجح لكون لفظ الجلاله فاعلا 
أوّلا: إن فعلتِه الجمله عند عدم الحذفء كما فى الآيه الثَانته تدل على أن ذلكك هو الصَحيح فى الأولى. 


و ثانيا: إِنْ غرض السائل بيان من نسب إليه الفعل» و إذا جعل المرفوع فاعلا كانت نسبه الفعل إليه فى الدّرجه الأولى» فكان 
أقرب إلى إفاده غرضه بخلاف ما إذا جعل مبتدأ فإنّ نسبه الفعل حينئذ إليه فى الدّرجه الثّائيه. 


أى له مبتدأء والخبر محذوف. 


أى كون المرفوع فاعلا. لاريقال إِنه قد جاء فى القرآن عند عدم الحذف على أنّهِ مبتدأء كقوله تعالى: قل مَنْ يَُجيكمْ مِنْ ظَلْطَاتٍ 
ب و أثبخر إلى قوله: قل الله يتجَيكع متها (0. 


و حاصل الجواب إن وقوع الأوّل فى القرآن أكثر» و حمل المحتمل على الأكثر أولى. 
الشاهد فى الآيتين هو ذكر الفاعل عند عدم حذف الفعل. 


ص :6 


0-١‏ سوره الرخرف:3. 
3 نه سوره يس:فهل. 
*- *) سوره الأنعام:27 و 28. 


[أو مقدّراعطف على محقّق [نحو:|قول ضرار )١(‏ بن نهشل يرثى يزيد بن نهشل [و ليبكك (1) يزيد ]كأنه قيل: من يبكيه (*) ؟ 
فقال: [ضارع ]أى يبكيه ضارع أى ذليل (©) [الخصومه (8)] لأننّه كان ملجأ للأذلاء» و عونا للف عفاء. تمامه (©) [و مختبط (/0 
ممما تطيح |الطوائح (8) » و المختبط هو الّذى يأتى إليكك للمعروف (8) 


[أو مقذره] 

© 

[أو مقذره] 

وهواسم رجلء و يزيد بن نهشل أخوه. أى قوله فى مرثيه أخيه: 
ليبكك يزيد ضارع لخصومه 


و مختبط مما تطيح الطوائح 


جواب هذا السؤال «ضارع» فحذف الفعل مع المفعول و بقى الفاعل. 


قوله: «ليبكك) مبنيئ للمفعولء و يزيد نائب الفاعل» فقوله: «ليبكك يزيد) نما لسؤال مقدّر «كأنّه قيل من ببكيه) أى يزيد «فقال) فى 


يعنى لما قال الشاعر: «ليبكك يزيد» توهم الشّاعر أن هناك سائلا يقول من يبكيه فنرّل هذا السؤال المتوهّم منزله الواقع» و قال فى 


جوابه «ضارع) أى يبكيه ضارع تاركا الفعل اعتمادا على وجوده فى السَؤال المقدّر. 


تفسير لما قبله» و فى المصباح أن ضرع بمعنى ذل و خضع, فضارع بمعنى ذليل و خاضع. 


500 مته مع غيره» أو لأجل خصومه نالته من لا طاقه له على خصومته؛ و هو متعلّق بضارع و إن لم يعتمد على شىء؛ 
لأنّ فيه معنى الفعل» و الجار و المجرور تكفيه رائحه الفعل؛ فالمعنى يبكيه من يذل لأجل خصومه. لأنّه كان ملجأ للأذلاء و معينا 
الفوقان قا بكرن د مه متعلقا ى (يكن» النقدي لأفادقه أن النكاد يكو اللخمو يه كوة يزيت و عو خلاف افير 


أى ممّرا أطاحته الشّدائد و الوقائع و الحوادث؛ أى أهلكته الحوادث المهلكه؛ فالضارع بمعنى الماضى. لأنّ السَؤال و البكاء إِنّما 
يكونان بعد الإطاحه. 


أى لطلب الإحسان. 


ص :/ 


نفيك (6) "وهنا (6) تسق تحط وابنا سه رده أى سائل مدال مق أجل (0) إذهاب الوقائع ماله أو بيبكى (©) المقدّر» أى 
يبكى لأجل إهلاك المنايا (0) يزيد [و فضله (6)] 


أى من غير قرابه و صداقه, أو المراد من الوسيله هى هديّه يهديها ليعطيه أكثر منها. 


و جمعها القياسى مطاوح و مطيحات. و الطوائح جمع قياسى للطائحه بمعنى هالكه؛ لا مطيحه بمعنى مهلكه. لأنّ فواعل قياسه أن 
يكون جمعا لفاعله لا لمفعله. 


أى على غير القياسء لأنّ قياس جمعها ملقحات. 

أى لفظ ممما متعّق بمختبط» لأنّ المتعلق حينئذ يكون قريباء و أيضا يحصل التساوى و التوافق بين ضارع و مختبط من جهه كون 
الخصومه متعلقا بضارع؛ و مما متعلقا بمختبط. 

إشاره إلى أن «من' للتعليل و أن «ما» مؤوّله مع الفعل بعدها بمصدر. 

عطق على ابتشعط) وبع الدمعاق شيط أو بيبكئ المقدر. 


المنايا جمع المتيه بمعنى الموت»ء عبر بالجمع ما للمبالغه و إِمَّا لأجل أن المراد أسباب الموت» فيكون من باب إطلاق اسم 
المستب على السٌببء و لا يخفى أنّ الأسباب كثيره. فيصح أن يعر بالجمع. 


هذا الكلام إشاره إلى سبب ترجيح المبنيٌ للمفعول-فى قوله: «ليبكك يزيد» -مع أن المبنيّ للفاعل أيضا صحيح. و جواب عمّا 
يقال: لماذا عدل الشّاعر إلى هذا التَركيب المقتضى لحذف المسند مع كون الحذف على خلاف الأصلء و مع إمكان الأصلء و 
هو البناء للفاعل» و استقامه الوزن بهه وذلكك بأن يجعل يزيد مفعولا و ضارع فاعلا من دون حذدف أصلاء لا للمسند و لا للمسند 
إليه. 


عا 


و حاصل ما أجاب-بقوله: «و فضله؛ -أَنْ ما عدل إليه له فضل على ما عدل عنه؛ و الغرض بيان ترجيح البناء للمفعول على البناء 
للفاعل من حيث ما ذكره المصنّف لا ترجيحه من سائر الوجوه حتّى يعترض بأنّ فى خلا فه» و هو البناء للفاعل توجد وجوه 
الترجيح أيضا كالسلامه من الحذف مثلاء و حينئذ فيكون فى كل منهما جهات ترجيح؛ فللبليغ أن يختار كلا منهما. 


ص /ا/ 


أى رجحانه نحو: ليبكك يزيد ضارع مبتدًا للمفعول (على خلاافه) يعنى-لبيكك يزيد ضارع- مبتيا للفاعل» ناصبا ليزيد و رافعا 
لضارع [بتكوّر )١(‏ الإسناد ]بأن (؟) أجمل أولا [إجمالا ثع |فصّل ثانيا [تفصيلاأمًا التفصيل فظاهر (* . و أمّْا الإجمالء فلأنّه لما 
قيل (©) -ليبك- علم أن هناكك باكيا يسند إليه هذا البكاء. لأنّ المسند إلى المفعول لا بد له من فاعل محذوف أقيم المفعول 
مقاندةن لا شرك أن المتكرّر أوكد و أقوىء و أن الإجمال ثم التفصيل أوقع فى التّفس (2) . 


خبر فضله. أى رجحانه على خلافه حاصل «بتكرّر الإسناد) . 


هذا الكلام من الشّارح إشاره إلى أن قول المصنّف إجمالا و تفصيلا ليسا معمولين للتكرّر» بل معمولان لمحذوف. و التقدير بأن 
أجمل الإسناد إجمالاء ثم فصل تفصيلا. 


لأنْ قوله: يبككء لما أسند ثانيا إلى معن و هو ضارع كان الفاعل | لمستحقٌ للفعل مذكورا بطريق التنصبه ؛ وهو معتى اله 9 


توضيح ذلكك أنه إذا قيل: لبيكك علم أن هناكك باكياء لكن لم يعلم أنه من هوء فإذا قيل ضارع فصّل ذلكك المجملء و علم أن 
ذلك الباكى هو ضارعء و فى هذا الْنَوعَ من الكلا-م أعنى المتضمن للإجمال أوّلاء و التفصيل ثانيا ضرب من المبالغه. لأنَّ 
الشَّىء إذا أبهم, ثم فسر كان فى النّفس أوقع, و لأنّه إذا ذكر كذلك كان مذكورا مرّتين بعبارتين مختلفتين» فيكون أبلغ إذ لا 
شكك فى أنّ الإسناد مرّتين أوكد و أوقع فى النّفس. 


أن الإسناد إذا علم على وجه الإجمال أولا يحصل للنّفس تهتؤ إلى علمه على وجه التفصيلء ثانيا فإذا علم على وجه التفصيل 
يتمكن فى الّفس فضل تمكن فيكون أوقع فى النّفس قطعاء و لهذا كان أولى و افضل ممما إذا علم على وجه التتفصيل أوّلاء و 
بالجمله إن الإجمال ثم التفصيل أوقع فى النفس», أى أشدّ وقوعا و رسوخا فيهاء لأنّ فى الإجمال تشويقاء و إِنّ الحاصل بعد 
الطلب أعرٌ من المنساق بلا تعبء و الحال إِنّ الغرض من إصدار الكلام تمكن معناه ليقع العمل بمقتضاه. 


ص // 


[و بوقوع )١(‏ نحو: يزيد» غير فضله ]لكونه (؟) مسندا إليه لا مفعولات كما فى خلافه» [و بكون معرفه الفاعل كحصول نعمه غير 
مترقبه () لأنْ أوّل الكلام غير مطمع فى ذكره]أى ذكر الفاعل لإسناد الفعل إلى المفعولء و تمام الكلام به» بخلاف ما إذا بنى 
للفاعل فَإنه مطمع فى ذكر الفاعل» إذ لا بد للفعل من شىء يسند هو إليه (6) . 

وجه ثان لرجحان البناء للمفعول على البناء للفاعل» فيكون عطفا على قوله: «بتكرّر الإسناد) . 

أى نائب الفاعل» أعنى يزيد مسندا إليهه و هو الرّكن الأعظم للكلام بخلاف ما إذا نصب على المفعولته فإنّه فضله. 

أى نعمه غير مشوبه بألم الانتظار و تعب الطلبء فهى لذه صرفه؛ فيكون ألذّ ممما يكون مشوبا بألم الانتظار. 

لا يقال: إِنّ هذا ينافى ما ذكره المصئّف فى بحث التَشبيه من أن نيل الشّىء بعد طلبه ألذّء و تبعه على ذلكك الشارح. 

فإنّه يقال: إِنّ حصول الشَّىء بدون الطلب ألذّ من حيث إِنّه غير مشوب بالطلب» و حصوله مع الطلب ألدّ باعتبار أنه لم يكن طلبه 
بلا أثرء فحينئذ لا منافاه لتعدّد الجهه و الحيثيه, و للبليغ أن يعتبر أيّما شاءء» ثم إِنْ الوجه فى كون معرفه الفاعل على تقدير البناء 
للمفعول كنعمه غير مترقبه» و عدم كونها كذلك على تقدير البناء للفاعل ما أشار إليه المصئّف بقوله: «لأنّ أَوّل الكلام غير 
مطمع فى ذكره) » أى بل مؤيّس من ذكره؛ حيث إِنّ ذكر النَائبِء و جعل الفعل مبتئا للمفعول فى جمله يوجب الإياس من ذكر 


الفاعل فى تلك الجمله لتمام الكلام بدونه» و يرشد المخاطب إلى أنّ الفاعل لا يذكر له. بل يحذف و يجعل المفعول أو نحوه 
نائبا له. فإذا ذكر الفاعل بعد ذلكك فى جمله ثانيه كانت معرفته كرزق جديد من حيث لا يحتسب. 


لأنّ كلّ فعل معلوم لا بدّ له من فاعل مذكور أو مقدّر يعرف بالقرينه المرشده إليه. فكلما سمع المخاطب الفعل المبنيئ للفاعل 
يلتفت إلى أن الفاعل يذكر بعده؛ أو يعرف بنصب قرينه دالّه عليه. 


ص :4/ 


[و أمَا ذكره]أى ذكر المسند [فلما مرّآفى ذكر المسند إليه. من كون الذّكر هو الأصل )١(‏ مع عدم المقتضى للعدول عنه (9)» و 
من الاحتياط (*) لضعف التعويل على القرينه مثل حَلَفَهّ الْعَريرٌ آلْعَلِيمٌ (6001) . 


[و أمَا ذكره] 


© 
[و أمَا ذكره] 


أى الرّاجح و السَابق فى الاعتبار. 

أى الأصلء يعنى لا يعدل عن الأصل مع عدم النَكته المقتضيه للعدول عن الذّكر إلى الحذف. 
أى احتياط المتكلم «لضعف التعويل» أى الاعتماد «على القرينه» الدالّه على الحذف. 

و محل الشّاهد قوله: خَلَقَهُنّ حيث ذكر مع وجود القرينه احتياطا لضعف الاعتماد على القرينه. 


لا يقال: إن وقوع قوله تعالى: حَلَمَهنَ آلعَِيرُ الَْلِمٌ جوابا لسؤال محمّق قرينه على حذف المسند لو حذفء كما حذف فى الآبه 
المتقدّمه أى قوله تعالى: وَ لَبْنْ م الهم من حَلَقَ الملكالات لاض ونوك الله فالفرق ونيم ال كرف عدن اله اعت 
التعويل على القرينه» و الحذف فى الآ-يه المتقدّمه, مع اتحادهما من حيث السؤال و الشائل» و المعنى و المخاطب و هو النْبِىَ 
صَلَى الله عليه و آله و سلّم ممما لا وجه له. فالضواب إِنَّ الذكر هنا لزياده تقرير المسند. 


لأنَا نقول: إِنْ وجود القرينه مصيحح للحذفء و لا موجب. فإن عوّل على دلالتها حذف المسند, و إن لم يعوّل عليها احتياطاء بناء 
على أن المخاطب من حيث هو مخاطبء مع قطع النُظر عن كونه نبا صلى الله عليه و آله و سلم لعله يغفل عن القرينه يذكر 
المسندء و إن كان المخاطب واحداء و ذلكك لاختلاف تيقّظ المخاطب من حيث هو مخاطب باختلاف العوارض و الأحوال؛ فقد 
يعوّل على القرينه فى بعض المواضعء و لم يعوّل عليها فى بعض المواضع؛ فيحذف المسند على الأوّل» و يذكر على الثانى. 


و لكك أنْ تقول فى الجواب أنه لما كان المسؤولون أغبياء الاعتقاد لكفرهم جاز أنْ يتومّموا فى بعض الحالات أنْ السَائل» أى 
لني صلَى الله عليه و آله و سلّم ممّمن تجوز عليه الغفله عن السَؤال» أو تجوز على من معه مممن يقصد إسماعهه أو ينزلوه منزله 
من تجوز عليه فيأتون بالجواب احتياطا لضعف التّعويل على القرينه بزعمهم الفاسد. 


4٠: ص‎ 


-١‏ 0( سوره الرخرف:3. 


و من التعريض بغباوه الشامع )١(‏ نحو: محتّرد نبناء فى جواب من قال: من نييكم؟ و غير ذلكك (22 » [أو]لأجل [أن يتعّن ]بذ كر 
المسند [كونه اسما]» فيفيد التّبوت و الدّوام (9) » [أو فعلا]فيفيد التجدد و الحدوث (©) . 


نعم» فى بعض الحالات لا يتوقمون ذلككء فيحذف المسند للتّعويل على القرينه فيختلف الجواب باعتبار ما عسى أن يخطر لهم 
عند المحاوره. 


أى التنبيه على بلادته بأنّهِ ليس ممّن يتتئه بالقرائن» فكأنه لا يفهم إلا المحسوس المشاهد أو المصرّح. و التعريض مأخوذ من 
العرض» بمعنى الجانبء و المراد به فى اصطلاحهم ذكر المتكلم شيئا يدل به المخاطب على شىء لم يذكره. ففى المقام 
المتكلم يذكر المسند مع وجود القرينه الدالّه عليه» لأ-ن يميل الكلا.م إلى جانبء و هو ما يدل عليه بالمطابقه. ثم يدل هذا 
الجانب على المقصود و هو غباوه الامع؛ فقولنا: محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم نبيناء فى جواب من قال: من نبييكم؟ 


يدل بالمطابقه على ثبوت مفهوم النَبِنَ لمحممّد صلَى اللّه عليه و آله و سلّمء ثم هذا المعنى بما أن القرينه كانت موجوده يدل على 
أن المراد الجدّى ثبوت الغباوه للشائل» فمعنى قولنا: محمد نبيناء أنت غبى أيّها الشّائل» فذكر المسند مع وجود القرينه إشاره إلى 
أنْ المخاطب غبىّ لا يفهم من القرينه شيئا. 


المراد من الثبوت حصول المسند للمسند إليه من غير دلاله على تقييده بالرّمانء و من التجدد هو الحصول و اقترانه بالرّمانء فقولنا 
زيد عالم يفيد الثبوت بالوضع. لأنّ أصل الاسم من حيث إِنّه اسم مشتقًا كان أو غير مشتقّ للدّلاله على التّبوت, و ذلكك لعدم 
اقترانه بالرّمان وضعا. 


الحدوث هو الوجود المسبوق بالعدم» أى وجوده بعد أن لم يكن و إفاده الفعل لذلكك بالوضع أيضاء لأنْ الفعل متضمّن للرّمان 
الموصوف بالتجدّدء و عدم الاستقرار» و الحاصل قد يذكر المسند لأجل أن يتعيّن كونه اسما أو فعلاء بخلاف ما لو حذفء فإنّه 
يحتمل كونه اسما و فعلاء فلا يتعيّن و هو خلاف المقصود. 


1١: ص‎ 


[و أمًا إفراده][أى جعل المسند غير جمله )١(‏ [فلكونه غير سببيّ (؟) مع عدم إفاده تقوّى الحكم] إذ لو كان سبِبًا (9) نحو: زيد 
قائم أبوه. أو مفيدا للتّقَوَى (؟) نحو: زيد قام, فهو جمله قطعا (0) و أمّا (*) نحو: زيد قائم» فليس بمفيد للتَقوّى» بل هو قريب 


من-زيد قام-فى ذلكك (/0 

[و أمَا إفراده] 

© 

[و أمَا إفراده] 

هذا التفسير من الشّارح إشاره إلى أنّ المراد بالمفرد المستفاد من قوله: «إفراده) ما يقابل الجمله. لا ما يقابل المثْنّى و المجموع و 
المضاف و شبهه. فيشمل ما ليس بجمله. 


شيا قيها .السب اللقو الى عو اله لأن القمير قرط به الشلات و الشفات كنا أن الأمعه قربط بالها.. 


بأن يكوق الخبر غير ضار .مق المستد إلبه كاليقال الأول. 
بأن تكون المسند جمله كالمثال الثانى» أو يكون فيه تكرار الإسناد الموجب للتقوّى. 


و حاصل الكلام فى المقام إنّ سبب كون المسند جمله أحد الأمرين؛» أى كونه سبببا و كونه مفيدا للتَقوّىء و إن سبب الإفراد 
اثتفاؤهما جميعاء و قوله: «قهو جمله» جواب لو فى قوله: ولو كان»» فهو مرتبط بالأمرين قبله» و المعتى فوااجب أن يؤتى به جمله. 


جواب عن سؤال مقدّر وهو أن المصئّف جعل العلّه فى الإفراد كون المسند غير سببئ» مع عدم إفاده التَقوَىء فيرد عليه بمثل: 
زيد قائم فإنّهِ مفيد للتّقَوَىء مع كونه مفردا فقد وجد المعلول و هو التَقوَّىء و لم توجد العلّه مع أن العله و المعلول متلازمان فى 


و حاصل الجواب إِنّ زيدا قائم غير مفيد للتَقَوّىء و إِنْما هو قريب ممما يفيد التَقَوَىء و هو زيد قام. و ذلكك لأنْه إن اعتبر تضمُنه 
لل .مير الموجب لتكرّر الإسناد المفيد للتَقَوَّى كان مفيدا له و إن اعتبر شبهه بالخالى عن الضّ مير لم يكن فيه تكرّر الإسناد» 
فيدخل فى عدم إفاده التَقوّى. 


أى فى إفاده التَمَوَّى لاحتواء كل منهما على ضمير مسند إليه عائد إلى المبتدأء و التُعبير بالقرب لعدم تغثير ضمير قائم فى حال 
التكلم و الخطاب و الغيبه» فيقال: أنا قائم» أنت قائم» هو قائم» فقائم بمنزله الجامد الى لا ضمير فيه و حينئذ إن اعتبر تضمُّنه 


للضمير كان مفيدا للتَقَوّىء و إن اعتبر شبهه بالجامد لم يكن مفيدا له. فيكون قريبا من زيد قام. 


07: 


و قوله: )١(‏ مع عدم إفاده التَقَوَّىء معناه عدم إفاده نفس التركيب تقوّى الحكم فيخرج ما يفيد التَقَوّى بحسب التكرير (7) نحو: 
عرفت عرفت أو بحرف التأكيد نحو: إِنْ زيدا عارفء أو (”) تقول: إِنَّ تقَوّى الحكم فى الاصطلاح هو تأكيده بالطريق 
المخصوص. نحو: زيد قام. 


جواب عن سؤال مقدّر تقريره: 


إن المصئف قد جعل العلّه فى إفراد المسند عدم إفاده التَقَوّىء فيفهم منه أن العلّه فى كونه جمله إفادته التَقَوَّىء فيرد على ذلكك 
أنْ عرفت عرفت مفيد للتّقَؤىء و المسند فيه مفرد. و هو الفعل فقط فقد وجدت المعلول بدون العله» مع أنّهما متلازمان فى 
الثبوت و الانتفاء. 


و حاصل ما أجاب به الشّارح جوابان: 


الأول إن قول المصئّف: «مع عدم إفاده تقوّى الحكم» من إضافه المصدر إلى مفعوله بعد حذف الفاعل» و الأصل مع عدم إفاده 
نفس التّركيب تقوّى الحكمء و تقوّى الحكم فى المثال المذكور إِنّما هو تكرّر الإسناد» فليس من نفس التركيب» فخرج قوله: 


و حاصل الجواب الثّانى: 


إِنّ المراد تقَوّى الحكم فى الاصطلاحء و هو تأكيده بالطرق التحمومن اع تكرير الإسناد مع وحده المسند» فخرج عرفت 


أ الدزافق وتعة قم قنايظ لحف اهن ف الو اف امعاله فدية “لبن لجرو نهم فيه القينةالذى أ ميم اله الخد اعد : فاده 
ى لم خروجه عن ضابط الإفراد؛ ! ِ بيه د خروجه عن القيد الذى اضيف إليه العدم» اعنى ! 
التقَوّى. أى إفاده نفس التركيب تقوّى الحكم, و إذا خرج عن إفاده التقَوّى دخل فى عدم الإفاده فيكون مفردا. 


عطف على «معناه مع عدم. . ٠.‏ » أى نقول فى الجواب: إِنْ معناه مع عدم إفاده. . . » أو نقول (إِنّْ تقوّى الحكم فى الاصطلاح هو 
تأكيده» , أى الحكم #بالطريق المخصوص» . و هو تكرّر الإسناد مع وحده الفعل» بأن يكون الفعل مسندا إلى ضمير راجع إلى 
المبتدأ «نحو: زيد قام) » فيخرج ما فيه التذكرار» كالمثال الأوّل أو حرف التأكيد كالمثال الثّانى. 


و بعباره أخرى: 
فخرج المثالان المذكوران و هما عرفت عرفت. و إِنْ زيدا عارف. 


ص 0 


فإن قلت: )١(‏ المسند قد يكون غير سببئ» و لا مفيدا للتّقوّىء و مع هذا لا يكون مفردا (؟) كقولنا: أنا سعيت فى حاجتك, و 
وخل.جاءتية ويا أنا فعلك هذا عند قصد التخصيطى 0 قلت (©):سلمنا أن لبس القصضد فى هذه القوو إلى اللقوى. لك ألا 
نسلم أنّها لا تفيد النَقَوّى. ضروره حصول تكرار الإسناد الموجب للتّقَوَّى (5). و لو سلّم (©) فالمراد 


هذا إشكال يرد على كلام المصئّف حيث قال: «و أما إفراده فلكونه غير سببيئ مع عدم إفاده تقوّى الحكم , أى إِنْ المسند إذا 
لم يكن سبياء و لم يكن مفيدا لتقوّى الحكم يكون مفرداء فيرد عليه أن المسند قد يكون غير سببئ» و لا مفيدا للتّقوّىء و مع 
ذلك لا يكون مفردا «كقولنا: أنا سعيت فى حاجتكك, و رجل جاءنىء و ما أنا فعلت هذا) 


أى فقد وجدت عله الإفراد بدون المعلول مع أنْهما متلازمان فى التّبوت و الانتفاء. 


أى قوله: «عند قصد التخصيص» راجع إلى جميع الأمثله الثلا.ثه» أى المقصود من تقديم المسند إليه فيها هو التخصص دون 
تقَوّى الحكمء لعدم مقتضيه كإنكار المخاطب و نحوه؛ هذا ظاهر فيما إذا كان التخصيص لقصر الأفراد» و أمّا إذا كان لقصر 


و ملخخص الجواب إِنّ الأمثله المذكوره تفيد التَقَوّى فحينئذ تنعدم عله الإفراد لانتفاء الم ركب بانتفاء جزئه. 
فَالتَقَوّى موجود و إن كان غير مقصود. و المصنّف إِنْما عوّل فى عله الإفراد على عدم إفاده التَقَوّى لا على عدم قصده. 


أى لو سلّم عدم إفاده الأمثله المذكوره للتَقَوَى عند قصد التخصيصء هفالمراد إن إفراد المسند قد يكون لأجل هذا المعنى» أى 
إِنَّ أفراد المسند مشروط بكونه غير سببئء و لا مفيدا للتَقؤى فهو لا يكون مفردا إلا بتحقّق هذا الشّرطء ولا يازم أنّه كلما تحقّق 
هذا الشّرط تحمّق كون المسند مفرداء إذ لا يلزم من وجود الشّرط وجود المشروط كالوضوء. 


ص رك 


إن إفراد المسند قد يكون لأجل هذا المعنى» و لا يلزم منه تحمّق الإفراد فى جميع صور تحمّق هذا المعنى, ثمٌ السَببِيَ و الفعلى 
من اصطلاحات )١(‏ صاحب المفتاح حيث سمّى فى قسم الْنْحو (؟) الوصف بحال الشّىء (*) 


أى من مخترعاته؛ و فى بعض نسخ الشّدارح من اصطلاحات ال كاك 4ه و كيق كان فهذا الكلا-م من الشارح إشاره إلى دفع 
اعتراض وارد على المصنّف فى تركه تعريف السَبِبِيَ و إتيانه بالمثال حيث قال: «و المراد بالسببى نحو: زيد أبوه منطلق» . 

و حاصل الاعتراض إِنّ المثال لا يكفى عن تعريف الحقائق, لأنّْ المثال يورد لإيضاح الحقائق بعد تعريفهاء 

و حاصل الجواب إِنَّه قد ثبت فى محله أن التمثيل للشّىء تعريف له. ثم يعلم من مثال السّ يبي مثال ما يقابله و هو الفعلي» فلا 
حاجه إلى ما هو متعارف عند أهل الميزان من التتعريف الّذى يحصل به العلم بماهيه المعرّفء أو امتيازه عن جميع ما عداه. 

هذا مع تعتّدر ضبطه. و الإشكال فيه أما الأشكالة فلأنٌ القرق بين أبوه منطلق ونين منطلق أبوهء فى أن الأول سبي دون الثاني 
مع اتحادهما فى المعنى مشكل. 

و أما تعّدر الف بط» فلأنٌ المسند السَبِبِيَ أربعه أقسام: جمله اسميه يكون الخبر فيها فعلا نحو: زيد أبوه انطلق» أو اسم فاعل نحو: 
زيد أبوه منطلق» أو اسم جامد نحو: زيد أخوه عمروء أو جمله فعلته يكون الفاعل فيها مظهرا نحو: زيد انطلق أبوه؛ و التتعريف 
أى فى القسم المدوّن فى النّحو من كتابه مفتاح العلوم. 

أى وصفه الحقيقي, لأنّ الكرم وصف حقيقى قائم بالرّجلء و لذا سمّى بالفعلي» و هو الّذى يقال له صفه جرت على من هو له و 
يسمّيه التّحاه وصفا حقيقياء و ما يقابله وصفا اعتباريا كرجل قاعد غلمانه فإنّ القعود وصف حقيقيَ للغلمان» و وصف اعتبارى 
للّجل يقال له قاعد الغلمان» و هو الى يقال له صفه جرت على غير من هو له. فقد انفرد صاحب المفتاح عنهم بالنّسميه 


بالفعلئ» كما انفرد عنهم بإجراء هذا فى المسند مع تخصيصه الس مب فيه فى الجمله. فمجموع اصطلاحه مبتكر له فصحٌ كلام 
الشّارح «ثم السَببىَ و الفعليى من اصطلاحات صاحب المفتاح» . 


ص :340 


نحو: رجل كريمء وصفا فعلاء و الوصف بحال ما هو من سببه )١(‏ » نحو: رجل كريم أبوه» وصفا سببياك و سمّى فى علم المعانى 
المسند فى نحو: زيد قام» مسندا فعلياء و فى نحو: زيد قام أبوه» مسندا سببياء و فس رهما بما لا يخلو عن صعوبه و انغلاق. فلهذا 
اكتفى المصئّف فى بيان المسند الس ببِيَ بالمثال» و قال: [و المراد بالش ببيَ نحو: زيد أبوه منطلق (؟)]و كذا زيد انطلق أبوه» و 
يمكن () أن يفتّدر المسند التببئ بجمله علقت (©) على مبتدأ بعائد لا يكون (5) مسندا إليه فى تلكك الجمله» فيخرج عنه 


المستدافق تو زبن متطلق أبوه لأله (9) فرق 
و اندفع ما يقال من أن النّحاه أيضا يسمّون الوصف بحال ما هو من سببه وصفا سبيًا. 


و حاصل الدّفع إِنّهم و إن شاركوه فى ذلكك لكن لم يشاركوه فى تسميته الوصف بحال الشّىءء فإنّهم سمّوه حقيقيًا و هو سمّاه 
فعلاء و هو قد قسّم المسند أيضا إلى قسمين: و سمّى أحدهما سببياء و الآخر فعلياء و هم لم يتعرّضوا لذلكك أصلاء فدعوى ابتكار 
اصطلاحه و اختراعه من حيث المجموع فى محلها. 

أى من متعلقات الموصوف كأبيه و غلامه و صديقه و جاريته؛ و الدّال على تعلقه له هو الضّ مير الرّاجع إلى الموصوف فى نحو: 
رجل كريم أبوه أو غلامه أو صديقه. 


أى المسند ال ببِيَ فى هذه الجمله هو أبوه منطلق هذا مثاله فى الجمله الاسميّه و أشار إلى مثاله فى الجمله الفعليّه بقوله: «و كذا 
زيد انطلق أبوه؛ » و كان الأولى أن يمثّل المصئّف بالجمله الفعلتيه أيضا لئلا يتوم اختصاص المسند الس يبي بالجمله الاسميهء و 
كوة لتشم فى هل ريك انطلق أروه نعل إلا أذ بثقال؟ إن كرون ضير الطاق آروه مسعلاسها #الدمين فى الشعاء الواضيه ف 
الوضوح. ففى اقتصار المثال بالجمله الاسميّه ليس توهّم الاختصاص. 


هذا الكلام من الشارح تعريض على المصئّفء و إشاره إلى شموليته تفسيره من دون صعوبه و انغلاق» و بعباره أخرى إِنّ هذا 
لتقمو هن قاعدة السكاك تير لحري فند ولا العلاذق حادق عل فحرة أده منظاق واغيرة: 


أى ريبطت نميتدا «بعائد) أى ريطت بالمبتدأ ملتبسه بعائك. 
أى بشرط أن لا يكون ذلك العائد مسندا إليه «فى تلكك الجمله» 


أى المسند فى نحو: زيد منطلق أبوه مضمر لا جمله. و ذلكك لاتفاقهم على أنّاسم الفاعل مع فاعله سواء كان مظهرا أو مضمرا 
ليس بجمله؛ لما ذكر من عدم تغتره فى التَكلّم و الغيبه 


ص :4 


و فى نحو: )١(‏ قل هُوَ اَللَهُ أَحَدٌ لأنّ تعليقها (؟) على المبتدأ ليس بعائد و فى نحو: زيد قام, و زيد هو قائم (©) لأنَّ العائد فيهما 
مسند إليه» و دخل فيه (©) نحو: زيد أبوه قائم و زيد قام أبوه. و زيد مررت به و زيد ضرب عمرا فى داره» و زيد ضربته» و نحو 
ذلكك من الجمل النّى وقعت خبر مبتدأء و لا تفيد التَقوّى (2) 


و الخطاب. فيقال: أنا قائم» هو قائم» أنت قائم. 
وه لا 
أى يخرج عن المسند السببيئ المسند فى نحو: قل هُوَ الله أحَدٌ . 
ا" 

أى تعليق جمله الله أحَدٌ «على المبتدأو أى على هو «ليس بعائد» » و ذلكك لاتحاد المبتدأ و الخبر على تقدير أن يكون هو ضمير 
شأن فلفظه هُوَ حينئذ مبتدأ و جمله اَللَهُ أحدٌ خبره. و لا تحتاج إلى عائد لأنّها عين المبتدأ فى المعنى, لأنّها مفشره له و المفترر 
عين المفتّرء و أمَا إذا فرض هو ضمير المسؤول عنه فالخبر مفرد لأنّ الخبر حينئذ هو اَللَهُ فقطء لأنّهِ لما قال المشركون: صف لنا 
تلك اقرزلة ده الشتووء لسار كع و القكلد اعد عرد حو هد وو رسكم أن دكون "رالا مو الله اواكين بيكد] عدوي أعن 


لا 
و كيف كان ففى تعليل خروج قل هُوَأَللهُ أحددٌ بأن تعليقها على المبتدأ ليس بعائد نظرء لأنّ العائد أعمّ من الضهمير و غيره» مما 


يفيد التَعلّق كوضع المظهر موضع المضمر نحو: القافة 4:00 السامة و تكون الك عناوم طق الددهذا كر دل قو الله د 


أى يخرج عن المسند الس ببىئ المسند فى هذين المثالين دلأن العاتك فنيها مسد البمااو التسند السيع على التفبير المذ كور هو 
مالا يكون ذلك العائد مسندا إليه. 


أى فى تفسير المسند الشّ ببيَ الجمل النَى يكون العائد فيها غير مسند إليه فى تلكك الجمل بأن يكون مجرورا أو منصوباء نحو 
الأمثله المذكوره فى الكتاب. 


أى لعدم تكرار الإسناد فى الجمله المشتمله على الجمله الكبرى فى الأ-مثله المذكوره. لأنّ جمله الخبر فى جميعها علقت على 
المبتدأ بعائد» ليس ذلك العائد مسندا إليه فى تلكك الجمله. 


ص :/4 


و العمده فى ذلكك )١(‏ تتتبع كلام الس كاكى لأنا لم نجد هذا الاصطلاح ممّن قبله. [و أمّا كونه] أى المسند [فعلا (؟) فللتّقييد|أى 
تقييد المسد [بأحد الأرسته الللانه أعنى المافتى :و نهو الأمات الذى 0 قبل زمائكه الذى انك فيه 0 


أى فى هذا التَفسير و قيوده من حيث الإدخال و الإخراج «تتبع كلام الشكاكى» » و من خلال تتبع كلام الشكاكى يرد الاعتراض 
على تفسير الشّارح بأنّ التكاكى اشترط شرطا زائدا على ما قاله الشّارح؛ و هو أن يكون المضاف إلى الضّ مير اسما مرفوعا 
كالمثالين الأوّلِين» و هما زيد أبوه قائم» و زيد قام أبوه. و حينئذ تخرج الأمثله الأخيره؛ فإِنٌ المسند فيها ليس سببتا عند الشكاكى 
خلافا للكارسونو الخاميل ]3 المسعه الفيك اعد السكاكن أريعه أقساءه عمل انيه يكرة الخبر فيها خلا تحر يد أروه بنطلقة 
أو اسم فاعل يجوز زيد أبوه منطلق» أو اسما جامدا نحو: زيد أخوه عمروء أو جمله فعليّه يكون الفاعل فيها مظهرا نحو: زيد انطلق 
أبوه. و التتعريف الجامع بجميع أقسامه متعسّر فاكتفى بالمثال فقط. 


[و أمَا كونه فعلا] 

© 

[و أمَا كونه فعلا] 

أى و أنا الآنان بالسد قعل فلتقييده أى الستد بأخد الأزمعه الثلاثه و المراد من تقبيده هو تقييد جدء معتاة و هو الحداثك 
بأحد من الأزمنه الثّلاثهء فلا يرد أنْ الزّمان جزء من معنى الفعلء فلو قد المسند به للزم تقييد الشّىء بنفسه بالإضافه إلى الزّمان. 


ثم إِنّ هذا التقيبد إِنّما يكون فيما إذا تعلّق به غرضء كما إذا كان المخاطب معتقدا لعدم وقوع الحدث فى خصوص ما يستفاد 
من الفعل من الزّمانء و الحال إِنّْه واقع فيه» فيؤتى بالفعل الدّال على هذا الزّمان الخاصٌء و لو بالتقييد المذكور ردًا لاعتقاد 
المخاطب بعدم وقوعه فيه. 


و هذا التفسير للزّمان الماضى مبنيّ على أن يكون الماضى سابقا على الحالء أى يليه الحالء و يليه المستقبل» و هو ظاهر و 


مشهور. 


أى أنت فيه حين التكلمء و ربّما يقال إن قبل ظرف زمانء فمعنى العباره أن الماضى هو الزّمان الُذى فى زمان متقدّم على الزّمان 
الْذى تتكلم فيه. فحينئذ إن كان الزّمان الماضى عين الزّمان الّذى جعل ظرفا له أعنى قبل» لزم أن يكون الشّىء ظرفا لنفسه؛ و إن 
كان غيره لزم أن يكون للزّمان زمان آخر هو ظرفه» و كلاهما باطل؛ للزوم اتحاد الظرف و المظروف فى الأوّل» و التسلسل فى 
التّانى و بطلانهما واضح. 


وأجيب عن ذلك بوجهين: 


ص :51/8 


والمستقبل )١(‏ و هو الزّمان اذى يترقب وجوده بعد هذا الزّمان (؟) . 


أحدهما: إِنَّ المراد بالقبليه فى المقام مجرّد التَقدّم الذاقق لا التقدّم بالرّمانء فيكون المعنى إِنّ الزّمان الماضى هو الزّمان المتقدّم 
على زمان تكلمكك. فإذا لا يلزم شىء من المحذورين. 


و ثانيهما: إن الظرفه فى المقام من قبيل ظرفنه العام للخاصٌء يعنى أن الماضى هو الرّمان المتحمّق فى أجزاء الزّمان الى قبل 
زمان تكلمك. و هذا المقدار يكفى فى صحه الظرفنه و رفع استحاله لزوم ظرفيه الشََّىء لنفسه» كما يقال: زيد فى القوم واحد. 


أى منفرد و ممتاز فى صفاته منهم. 


«المستقبا ) بككسر الباء على صيغه اسم الفاعلء و بفتح الباء على صيغه اسم المفعول و كلاهما منقول و موافق للمعقول» أن 
الزّمان يستقبلكك, كما أنت تستقبله. 


و قيل: إن الأول هو الصِّ حيح, لأنّ زمان الاستقبال يستقبل» أى يتوججه إلى جانب الحال و الاستقبال التَوجهء فإذا كان متوبجها 
موصوفا بِالَتَوجه فهو مستقبل بكسر الباءء لا مستقبل بفتح الباء. 
ربّما يرد على تعريف المستقبل مثل ما تقدّم فى تعريف الماضىء فيقال: إِنّ قوله: «يترقب» دالّ على الزّمان المستقبل» فيلزم أن 
يترّبٍ وجود المستقبل فى المستقبلء لأنْ الرّمان المستقبل الْمذى هو مدلول بترقّبء كما هو ظرف للتَرقَبٍ ظرف لوجود الزّمان 
المستقبل أيضاء إذ لا معنى لترفّب وجوده فى الماضى أو الحال» فيكون فى الزّمان المستقبلء فيلزم أن يكون الشَّىء ظرفا لنفسه 
إن فرض اتّحادهماء أو يكون للرّمان زمان إن فرض تغايرهما. 


وَ يعن :لكا بأن المراد بقوله:انترقت وعوده» معد تأخر وجوذه فكاتة فال الزمان المسفل هو الزنان الذى يكون 
وجوده متأخَرا عن الزّمان الذى تتكلم فيه. فحينئذ لا يلزم ما ذكر من المحذورينء و يؤيّد ما ذكرناه ما أفاده بعض الأعلام من أن 
الأفعال الواقعه فى التَعاريى لا تدلّ على الرّمان. 


ويمكن أن يقال بأنّ المراد بقوله: «يترقب» هو الترقب فى الحال لا الْتَرفَبِ فى المستقبلء فإذا لا مجال للاشكال. 


قال الدّسوقى فى شرح قوله: «الذى يترقفب وجوده) » أى ينتظر وجوده.» أى من شأنه الانتظار إلى وجوده. أى الزّمان المتأخر بعد 
هذا الزّمانء أى الحاضرء و حينئذ لا يلزم أن يكون 


ص :144 


و الحال )١(‏ و هو أجزاء من أواخر الماضى و أوائل المستقبل متعاقبه من غير مهله و تراخ (9) » و هذا أمر عرفيّ. 
الشَّىء ظرفا لنفسه. أو أن يكون للرّمان زمان آخر هو ظرف له. لأنّ الأفعال الواقعه فى التتعاريف لا دلاله لها على زمان انتهى. 


أى الزّمان الحاضر عباره عن آنات من أواخر الماضى و أوائل المستقبل» بمعنى أنَّ زمان الحال لا مصداق له حقيقه و بحسب 
الدَقّه العقليه. حيث إِنَّ الرّمان مركب من الآنات؛ و هى منصرمه الوجود لا يمكن اجتماعها فى الوجود حتّى يتحقّق به زمان 
الحال» و إِنّما هو موجود بحسب نظر أهل العرف فإِنّهم يعدّون آنات من أواخر الماضى و أوائل المستقبل حالاء و ليس له مقدار 
معيّن بل تعيين مقداره أيضا مفوّض إلى العرف بحسب الأفعالء فإنّهم يقولون: زيد يأكل» و يكتبء و يقرأ القرآن» و يصلىء و 
يعدّون كلّ ذلك واقعا فى الحالء مع أنه لا شكك فى اختلاف مقادير أزمنتها. فالتتعريف المذكور تعريف للحال العرفى. 


و قيل: إن الحال أجزاء من أواخر الماضى و أوائل المستقبل» مع ما بينهما من الآن الحاضرء فإنّه لا وجه للاقتصار على الطرفين؛ 
بل ذكر بعضهم أنه حقيقه فى الآن الحاضرء لكن لقصره احتاجوا إلى الاعتماد على أجزاء قبله» و أجزاء بعده. 


أى من غير مهمله و تراخ بين كل جزء و ما يليهء لا بين أوّل الأجزاء و آخرهاء إذ المهله بينهما لازمه إذا طالت المدّهء كما يقال: 
ويد عضيل وو الحال إن تعمج عاذت ماضن و ها حاق تجظلر ا الطتاكة الوافعقق الآناك الكدره الافه رافعه فى الجال: 
فليس الحال زمن التكلم فقطء فقوله: «من غير مهله. . .» تفسير و توضيح لقوله: «متعاقبه» » أى من غير فصل بين الأجزاء؛ و ليس 
قيدا احترازيا عمًا لو كانت الأجزاء متصلهء لكن كانت كثيره» كشهر و سنهه فإنٌ الأجزاء و إن كانت متعاقبه» لكن هناكك مهله و 
تراخ بين أوّلها و آخرهاء لأنْ المجموع لا يخرج عن أن يكون حلاء لأنّه حيث فرض أن هناك أجزاء متّصله. فالمهله بين أوّلها 
و آخرها لازمه. فلا معنى لاشتراط انتفاء ذلكك. 


ثم المشار إليه فى قوله: «و هذا أمر عرفي» يمكن أن يكون مقدار زمان الحال أى مقداره عرفيَ أى مبني على عرف أهل العرسّه 
و يمكن أن يكون تعريف الحالء أى هذا التعريف تعريف للحال العرفي؛ و هو الزّمان الى يقع فيه الفعل» و يقدّر بقدره. 


فيختلف باختلافه» 


٠٠١: ص‎ 


و ذلكك )١(‏ لأنّ الفعل دال بصيغته (؟) على أحد الأزمنه الثّلائه من غير احتياج () إلى قرينه تدل على ذلكك؛ بخلاف الاسم 
فانه نما بول علة بشرهوا ساريضت: كقر نا زيد قائم الآن أو أمس أو غدا و لهذا (©) قال: [على أخصر وجه (5)]و لما كان 
التتجدّد (2) لازما للرّمان لكونه كما غير قارّ الذّات» 


وأأما التغال الحقتفع :فيو الآن الذائ لذ جر أ 
أى ببان ما قاله المصئف من أنّ الفعل يدل على التقييد بأحد الأزمنه. 
أى بهيئته» احترز بها عن المادّه حيث يدل الفعل بها على الحدث لا على الرّمان. 


أى من غير حاجه إلى قرينه تدلّ على الزّمان» احترز به عن الاسم فإنّهِ إِنّما يدل على أحد الأزمنه بقرينه خارجبه لا بحسب أصل 
الوضعء كما ترى ذلكك فى زيد قائم الآن أو أمس أو غداء حيث إِنّ الدَالَ على زمان الحال هو الآنء و على الماضى هو أمسء و 
على المستقبل هو غدا. 


أى لدلاله الاسم بالقرينه الخارجته» و الفعل بلا قرينه. 
قال المصئّف: «و أمًا كونه فعلاء فللتقييد بأحد الأزمنه الُلائه على أخصر وجه؛ . 


أى بلا قرينه خارجيه لأنّ الفعل بصيغته و هيئته دال على أحد الأزمنه التّلائه» بخلاف الاسم. فإنّه يحتاج فى الدّلاله على أحد 
الأزمنه الثّلائه إلى قرينه خارجته. كما عرفت. فالإتيان بالمسند فعلا تقيبده بأحد الأزمنه بأخصر وجه. لعدم تطويل الكلام فيه» و 
تطويله فى الاسم. 


التَجدّد يطلق على معنيين: 
أحدهما: الحصول بعد أن لم يكن. 
والثانى: التَقضى و الحصول شيئا فشيئا على وجه الاستمرار. 


و المعتبر فى مفهوم الفعل التَجدَّد بالمعنى الأوَلء و اللازم للزّمان التَجَدّد بالمعنى التَانى» و الجامع سنهما هو مطلق التجدّد. ثم 
التتجدّد بالمعنى الثانى» و إن كان غير لازم للفعلء و لا معتبر فى مفهومه. إلا أنّ الفعل مفيد له. بعد ما كان الزّمان جزء من 
مدلولة لآنّ تجده الحرة شتفي تجدة الكل 


٠١١: ص‎ 


أى لا يجتمع )١(‏ أجزاؤه فى الوجود و الزّمان جزء من مفهوم الفعل» كان (؟) الفعل مع إفادته الَتَقييد بأحد الأزمنه الثلاثه مفيدا 
للتَجدّدء و إليه أشار (”) بقوله: [مع إفاده التَجِدّدء كقوله:] أى كقول طريف بن تميم [أى كلما وردت عكاظ اهو مسةق (2” 
للعرب 


تفسير لقوله: «غير قار الات» أى الكمّ على قسمين: 
ا خدغياةفاة الت أى ما تجتمع أجزاؤه فى الوجود, كالمقادير. 
وخالوبا هم قا الذاك أى ما لا تجتمع أجزاؤه فى الوجود, كالرّمان. 


جواب لقوله: «لمَا كان» أى لما كان التَجِدّد لازما للرّمان اذى هو جزء لمدلول الفعل» كان الفعل مع إفادته التَقييد بأحد الأزمنه 
مفيدا للتنجدّدء لأنّْ إفاده الملزوم؛ و هو الزّمان مستلزم لإفاده اللازم و هو التَجدّد. 


أى أشار المصنّف بقوله: «مع إفاده التَجدّد الى هو من لوازم الزّمان الْذى هو جزء من مفهوم الفعلء و تجدّد الجزء يقتضى 


تجدّد الكلّ. 


تحقيق الكلا-م فى المقام: أنه لا ريب فى أن الفعل يدل على الحدث المقارن للزّمان» كما هو المشهوره و من المسلّمات عند 


القدماءء هذا من ناحيه. 


و من ناحيه أخرى: لا ريب فى كون الزّمان متجدّداء لأنهم قد عرّفوه بأنّه عرض قابل للقسمه لذاته غير قار الات أى لا تجتمع 
أجزاؤه فى الوجودء فيكون كل من تلكك الأجزاء حادثا. 


و من ناحيه ثالثه: أنّه لا معنى لمقارنه شىء لأمر حادث إلا حدوثه معه إذ لو كان حدوثه قبله» أو كان قديما لزم انفكاكه عنه و 
المفروض مقارنتهماء فبضوء تلكك التواحى نستنتج أن مجموع مدلول الفعل من الحدث و الزّمان متجدّد. 


«متسوّق» بفتح الواو المشدّده اسم لمكان البيع والشراءء و (عكاظ) أشهر أسواق العرب فى الجاهليّه» و أعظمها بين نخله و 


الطائفء كانت تقام فى مستهل ذى القعده؛ و تستمرٌ عشرين يوماء تجتمع فيه قبائل العرب. 


٠١7: ص‎ 


كانوا يجتمعون فيه فيتناشدون )١(‏ , و يتفاخرون (1) , و كانت فيه وقائع () , |قبيله (؟) بعثوا (0) إلى عريفهم ؛ و عريف القوم 
القيم بأمرهم الذى شهر و عرف بذلكك (2) [يتوسم] أى يصدر عنه تفدس )7١(‏ الوجوه و تأمّلها (8) شيئا فشيئاء و لحظه فلحظه (9) 
. [و أمّا كونه]أى المسند [اسما فلافاده عدمهما]أى عدم التقييد المذكور و إفاده التَجِدَّد )1١(‏ 


أى الشّعراء» و يعرضون ما قالوه من نخب قصائدهم, فتشيع قصائدهم شيوعا تامّاء و يترنّم بها الرّكبان فى كلّ صقع. 

أى بذكر أنسابهم, و بما يلبسونه من الثَيابء و ما يحملونه من السلاح؛ و ما فعلوه من الجنايات» و الأعمال اللا أخلاقيه. 
أى حوادث» كالحرب و الجدال و القتال. 

فاعل «وردت» » فى قوله: دكلما وردت)»). 

أى أرسلوا و وججهوا «إلى عريفهم؛ » أى مدير أمرهم و القائم بسياستهم. 

أى بالقيام بأمرهم وهذا إشاره إلى وجه تسميته عريفاء و هو دون الرّئيس رتبه. 

أى تفتش وجوه الحاضرين ليعرف أنا فيهم أوّلا. 

تفسير لقوله: «تفرّس الوجوه' و الصّمير فى «تأمّلها راجع إلى الوجوه» أى يصدر عنه تأمّل الوجوه جزء فجزء. 


أى يصدر عنه النَظر لحظه فلحظه, معنى أن لى على كل قبيله جنايه» فمتى وردوا عكاظ طلبنى الكافل بأمرهم و عريفهم. للانتقام 
منى و يحتمل أن يكون مراده بعثوا إلى عريفهم لأجل أن يظهر مفاخرتهم بحضرتىء لأنّه كان رئيسا على كل شريف. 


و محل الاستشهاد هو قوله: «يتوهّم) حيث أورد المسند فعلا للتُقييد بأحد الأزمنه التّلاثه مع إفاده القجنة لأن اشع هيوق لتر قن 
الافتخار, و إظهار الشّجاعه و لا ريب أنّ المضارع فى مثل هذا المقام يدل على الاستمرار التَجدّدىء و لو بالقرينه المقاميه. 


[و أمَا كونه اسما] 
© 
[و أمَا كونه اسما] 


أى عدم التقييد بأحد الأزمئه القلاثه «وا عدم «إفاده التتجدد) المذكور, و لازم هذا العدم هو الثبوت و الدّوام, و لذا فسّدره بقوله: 


«يعنى لإفاده الدّوام والشوت..2). 


والأظهر أن يقول المصئّف: فلافاده الدّوام و التبوت» أو مطلق البوت: لأنّ المستفاد من الفعل صريحا هو التُقييد و النُجدّدء و 


التزاما عدم الثبوت و الدّوام» و المستفاد من الاسم صريحا 


١٠١7: ص‎ 


يعنى لإفاده الدّوام و الثبوت )١(‏ لأغراض تتعلق بذلكك (؟) [كقوله: ( لا يألف الذرهم المضروب صرّتنا ]و هو ما يجتمع فيه 
الدّراهم [لكن يمرٌ عليها و هو منطلق]. 


هو الدّوام و التّبوتء و التزاما هو عدم التقيبد و الَنَجدّده و كون صريح كل منهما هو التزام الآخر بمقتضى التقابل بينهما. 


و المراد به تحمّق المحمول للموضوع بحسب الوضع. و أمَا الدّوام فمستفاد من خارج لا من الوضع. و كان الأولى تقديم النّبوت 


أى بالدّوام و التّبوت» كما إذا كان المقام مقتضيا لكمال المدح أو الذَّمّ أو نحو ذلكء ممما يناسبه الدّوام و التّبات. 
أى قول النضر بن جويّه (لوّه-خ) فى المدح بالغنى و الكرمء تمامه: «و لكن يمرٌ عليها و هو منطلق» . 


المعنى: «يألف» بالفاء مضارع من الالق معي الأسن بالش مغ «المضروب» المسكوك «الضّ رّها ما يجمع فيها الدّراهم؛ ١يمرًا‏ 
مضارع من المرور؛ «منطلق» بصيغه اسم الفاعل بمعنى الذّاهب. 


الإعراب: «لا» نافيه» «يألف» فعل مضارع مرفوعء «الدّرهم المضروب» نعت و منعوت مفعول ل «يألف» » «صرّتنا؛ مضاف و مضاف 
إليه فاعل ل «يألف» » و فى إضافه الصَّرّه إلى ضمير المتكلّم مع الغير نكته دقيقه. و هى أن صرّته مشتركه بينه و بين غيره» و هذا 
يشعر بكمال جودهم و عدم اعتنائهم بالدّراهم, «لكن» حرف استدراكك ملغى عن العمل «يمرٌ عليها» فعل و فاعل و متعلق «و هو 
منتطلق) هيقك] و صر عفال عن الشتمير المسحر فى ويموة و الاو للعال. 


ف الساهية ف «منطلق» حيث إِنّه مسند أوتى به اسم فاعلء لإفاده عدم التجدّد و التقييد بالأزمنه الثّلائهء و لو قال: ينطلقء أفاد 
تجدّد الانطلاق المنافى لغرضه. و هو التو صيف بكثره الجود و دوامه. و أمّا قوله: «يمرٌ عليها» فلدفع خلاف المقصود و استدراكه. 
وهو أن عدم الألفه ليس بسبب انتفاء حصول جنس الدّراهم» بل بسبب التصدق على الفقراء أو المساكين و أهل الحاجه. 


و بالجمله إِنَّ التَعبير بقوله: «منطلق» للإشعار بِأنْ انطلاق الدّراهم من الصّرّه أمر ثابت دائم 


٠١5: ص‎ 


يعنى أنْ الانطلاق من الصّرّه ثابت للدّرهم دائما )١(‏ قال الشيخ عبد القاهر: موضوع الاسم (؟) على أن يثبت به الشّىء للشّىء من 
غير اقتضاء (”) أنه يتجدّد و يحدث شيئا فشيئاء فلا تعردّض (©) فى زيد منطلق لأكثر من إثبات الانطلاق فعلا له 


لا يتجدّد. و أنَ الدّراهم ليس لها استقرار ما فى الصّرّهء و هذا مبالغه فى مدحهم بالكرم و فى قوله: 


«لكن يمرٌ عليها» تكميل لهذا المعنى» فالأحسن حينئذ نصب «الدّرهم المضروب» على أن يكون مفعولا لقوله: «لا يألف» ليكون 
عدم الألفه من جانب الصّرّهء و إن كان المشهور نصب الصّرّه على أنّها مفعول لقوله: «لا يألف» . 


أى من غير اعتبار تجدّده و حدوثه فى زمان من الأزمنه التّلائه لأنّ مقام المدح يقتضى دوام ذلككء كما يدل عليه قوله قبل هذا. 
نا إذا اجتمعت يوما دراهمنا 
ظلت ال طرق الخرات 7 شك 


أى الاسم المسند فى التركيب موضوع لأجل «أن يثبت به الشّىء للشّىء. . .» هذا تعريض على المصنّف حيث قال: «و أمَا كونه 
اسما فلإفاده الدّوام» مع أنّ الشيخ عبد القاهر قال فى وضع الاسم: لمجرّد إ ثبات الشَىء لشىء» سواء كان دائما أو متجدّدا. 


الوضع و أمًا الدّوام فمن قرينه خارجته لا بحسب الوضع. 


أى لعدم المقتضى فيه. بخلاف الفعلء فَإنّه فيه مقتضيا له» و هو الزّمان الذى يستلزم التَجدّد. 


أى إذا كان الأمر كذلك «فلا تعرّض فى زيد منطلق لأكثر من إثبات الانطلاق فعلا له» أى لزيد, و أمَا إفاده الدّوام فمن المقام و 
الخارج» كغرض المدح أو الذَّمّ فلا منافاه بينه و بين كلام الشّارح المتقدّمء حيث قال: 


«ايعنى لإفاده الدّوام و التَبوت». لأنّ كلامم الشّيخْ بعدم دلالله الاسم على الدّوام بحسب الوضع. و كلام الشّارح بإفاده الدّوام 
باعتبار القرائن الخارجيه. 


١٠١6: ص‎ 


كما فى زيد طويلء و عمرو قصير )١(‏ . و أمّرا تقييد الفعل (5)]و ما يشبهه (") من اسم الفاعل و المفعول و غيرهما (6) 
[بمفعول |مطلق أو به أو فيه أو له أو معه [و نحوه (5)]من الحال و التّمييز 


أى كنا لا قدضن ف قولناة ويد طويا»وعسرو قضين لأكترهمن إثات الطول :و القضر يفه لزيد وعمرو .ولا يطمل التجدد 
كذلكك لا تعرّض فى زيد منطلق؛ لكن فى زيد طويل لازم؛ و فى زيد منطلق كاللازم؛ و لذا ذكر فى صوره التَسُبيه و معلوم أن 
وجه الشّبه فى المشبه به يكون أقوى منه فى المشبه. و إن احتمل التجدّد فى المشبه. لكن لا بقصد. 


و بعباره أخرى إِنْ المسند فى زيد منطلق» اسم فاعل» و فى زيد طويل و عمرو قصيرء صفه مشبهه. قال بعضهم: فى توجيه الفرق 
بينهما بدلاله الأؤل على الحدوث,. و الثانى على الدّوام؛ ِنَّ اسم الفاعل لما كان جاريا فى اللّفظ على الفعل» جاز أن يقصد به 
الحندوك نبول الإراترج يكاحت العيله اللنشيئه 81 عاك لاجد هل زنان سر و الس عضن الأركة أرلق فق التعضن 
حمل على الجميع, لا باعتبار أنه يستفاد من لفظها. 


[و أمَا تقييد الفعل بمفعول] 


© 
[و أمَا تقييد الفعل بمفعول] 


أع المراد هق الفعل نا يكوة معدا فللااورة أن تقييد الفعل باذ كر من ساحت معلقاق: القعا :فذكره هنا من ذ كز الشدى مقن 
غير مله 


وجه عدم الورود: إِنَّ المراد بالفعل هنا هو الفعل المقّد بكونه مسندا فإذا يصبح تقييده بما ذكر من مباحث المسند, كما أنَّ 
تقبية الفقل المطلق يدهن مباحة معلتات الفعل عو كذ | الحال فى ما بشبهه 


اقنصر المصئّف على الفعل إثّنا لأّنه الأصلء أو المراد منه المعنى اللغوئ أى الدال على الحدت» فيكون شاملا للفعل 
الاصطلاحىء و ما يشبهه جميعاء و ليس فيه اقتصار. 


كأفعل التفضيل و الصّفْه المشبهه و المصدره و إِنّما سمميث هذه الأمور شبيهه بالفعل لكونها مثله فى الدّلاله على الحدث. 
أى المفعول فلفظ المفعول للمفاعل الخمسه جميعا لاشتراكها فى مطلق المفعولتّه. 
لا يقال: إِنّ المراد بمفعول مطلق غير ما هو للتأكيد: لأنّه لا يفيد تربيه الفائده؛ حيث إِنّ المراد منه نفس ما هو المراد من الفعل. 


عن 


لكتاشرلة ل لقعا سل 'العقتدو المجادو الصدر ال كدر يد أذ المراد هه الأول 


والاستثناء )١(‏ [فلتربيه الفائده (؟)] 
فَالتّعيين فائده زائده على ما يفيده الفعل من المعنى المردّد بين الحقيقي و المجازى فيكون لتربيه الفائده. 


اعترض على الشارح أن ذكر الاستثناء-أى المستثنى-هنا وقع فى غير محل لأنّهِ إِمَا أن يكون مستثنى من الفاعل؛ أو من المفعول 
به» أو من غيره» و على جميع التقادير يكون من تتمه المستثنى منه» فليس التقيبد به لتربيه» إذ على تقدير كونه مستثنى من الفاعل 
يكون من تتقتهء فهو لأصل الفائده لا لتربيتهاء و على تقدير كونه مستثنى من غير الفاعلء فتربيه الفائده تحصل قبله بالمستثتى 
منهء فلا يبقى مجال بعد ذلكك لكون التقييد به لتربيه الفائده. 


الجواب إِنْ المستثنى عن غير الفاعل له دخل فى تربيه الفاعل كالمستثنى منهء وعد الفاعل مما له دخل فى أصل الفائده تحكم 
واج 

قد يقال: إِنْ الفعل المتعدّى متى ذكر يعرف أن هناك مفعولا به لأنّْ تعمّل الفعل المذكور يتوقف على تعقّله. و أفاد أيضا أن 
هناك مفعولا فيه و معه و له. فلا يكون التّقييد بهذه الأشياء لتربيه الفائده» إذ ليس ذكرها مفيدا لشىء زائد على ما يستفاد بمجرّد 
ذكر الفعل. 


و يمكن الجواب عن ذلكت: بأنّ الفعل المتعدّى متى ذكر يدل على هذه الأمور على نحو الإجمال و الإبهام؛ فبذكرها يحصل 
التعيين» و لا ريب أنّ التعيين فائده زائده فيكون الذّكر لتربيه ما فهم إجمالا. 


لا يقال: إِنّ هذا مستلزم لأن يكون ذكر الفاعل أيضا لتربيه الفائده. لأنّ الفعل متى ذكر يدل عليه إجمالاء فبذكره يحصل النَعيين» 


وهو فائده زائده. 


عن 


نا نقول: إِنَّ النسبه إلى فاعل خاصٌ قد أخذ فى مفهوم الفعل» فما لم يذكر الفاعل لا يحصل أصل الفائده و نفس المفهوم. 


نعم لو كان المأخوذ فى مفهوم الفعل النّسبه إلى فاعل ماء لكان مثل المفاعل و ما يلحق بهاء فى كون ذكره لتربيه الفائده» إلا أن 
الأمر ليس كذلكك. بل المأخوذ فى مفهومه النُسبه إلى الفاعل الْخاصٌ على ما ذكروه. 


١١17: ص‎ 


لأنّ الحكم كلما زاد خصوصا زاد غرابه )١(‏ و كلما زاد غرابه زاد إفاده» كما يظهر بالتَظر إلى قولنا: شىء ما موجود (؟) , و فلان 
بن فلان حفظ التوراه سنه كذا فى بلد كذاء و لما استشعر (") سؤالاء و هو أَنْ خبر كان من مشتبهات المفعولء و التُقييد به لبس 
لتربيه الفائده لعدم الفائده بدونه. أشار (ع) إلى جوابه بقوله: [و المقيّد فى نحو: كان زيد 


أى يعتكا عر اندهع واقله خطون بالكال دو كلما زاد غرابه» أى بالنّسبه الى ال امع «زاد إفاده» له» و الحاصل إِنّ الحكم المطلق 
الخالى عن القيود لا يزيد على فائده نسبه المحمول إلى الموضوع.ء و ربّما كان ذلك الحكم معلوما عند السامع» كقولنا «شىء ما 
موجود فَإنّه معلوم بالضّرورهء فلا يفيد» فإذا زيد فيه قيد كان فيه فائده غريبه» و الحكم الغريب مستازم للإفاده» للجهل به غالباء و 
كلما كثرت غرابته بكثره قيوده فقد كثرت فوائده. و إن شئت تربيه الفائده بالتقييد بالأمور المذكوره؛ فوازن بين قولكك أكرمت, 
و حفظت و قرأت و جلست و تصدقت و جلست ولا أحبّء و بين فولكك: أكرمت أهل العلم و المعرفه» و حفظت سوره البقره 
فى ثلاثه يام و قرأت الكتب العلميّه فى النجف الأشرفء و جلست أمام ضريح السيده زينب عليها السّلام فى دمشق» و تصدّقت 
باع الى كسما لذ اح إلا الس مين :و الفا لحة: 


الإخبار عن شىء مطلق بالوجود غير مفيدء لأنّه معلوم بال روره بخلاف المثال الثّانى فإِن فيه غرابات بكثره القيود» و بذلكك 
كثرات فوائده. 
و إِنْما يستشعر هذا السَؤْال من قوله: «و نحوه» فلو اقتصر على قوله: «بمفعول» لما استشعر هذا السّؤال» لكن يلزم اختصاص تقييد 


الفعل و ما يشبهه بالتقييد بالمفعولء مع أنه أعمم منه حيث يكون بنحوه أيضا. 


و تقريب السّؤال إِنْ خبر كان مما هو نحو المفعول حيث إنّْه من المنصوبات» و التّقييد به» . أى و الحال إِنْ تقييد كان بهذا الخبر 
«ليس لتربيه الفائده لعدم الفائده بدونه» أى الخبر» فهو لتحمّق أصل الفائده لا لتكثيرهاء فإذا لا مجال لقوله: «و أما تقييد الفعل) 


بمفعول و نحوه «فلتربيه الفائده» . 


جواب لا فى قوله: «و لما استشعر. . .» و حاصل الجواب إِنّ خبر كان خارج عن تقييد الفعل بالمفعول و نحوه؛ لأنّه من تقييد 
نحو المفعول» أعنى خبر كان بالفعل» أعنى كان لا من تقييد الفعل بنحو المفعول. 


١١8: ص‎ 


منطلقاء هو منطلقا لا كان (١)]لأن‏ منطلقا هو نفس )١(‏ المسندء و كان قيد له للدّلاله على زمان الْنّسبهء كما إذا زيد منطلق فى 
الزّمان الماضى. [و أمّا تركه]أى تركك التَقيبد [فلمانع منها] أى من تربيه الفائده» مثل (*) خوف انقضاء المدّه و الفرصه أو إراده 
ألا يطلع الحاضرون على زمان الفعل» أو مكانه أو مفعوله أو عدم العلم بالمقتيدات» أو نحو ذلكك (©) . 


و حاصل الجواب: إنّا لا نسلّم أنّ هذا من قبيل تقييد الفعل بمفعول الى كلامنا فيه» بل هو من قبيل تقييد شبه الفعل بفعل» و 


أى لآنه هو الثال على الحدت» و المستن إثما هو الذال على الحدت» يخلاق كان فاتها إتماعدل على الأمان ولا دلاله لها على 
الحدث, كما قال السّريد شريف و غيره» و حينئذ يفيد ذلك المسند بمفاد كان و هو الزّمان الماضىء فيفيد الكلام أن الانطلاق 
لزيد كان فيما مضىء فكأنّكك زيد منطلق فى الزّمان الماضى؛ فالحاصل إِنَّ منطلقا نفس المسند, لأنّْ أصل التركيب زيد منطلق» و 
كان إِنّما ذكرت لدلالتها على زمان النُسبهء فهى باعتبار دلالتها على الزّمان قيد ل «منطلقا» » فحصل فى المثال تربيه الفائده» و 
زال الشّك. 


[و أمًا تر تقييد الفعل] 
© 


[و أمَا ترى تقييد الفعل] 


مثال للمانع» و قد ذكر لوجود المانع أمثله متعدّده: 
الأول: هو غوف انقضاء الفرصه كقولكك لصفاد: غزال. 


الثاتي: أن يريد المتكلم) أن لا يطلع الحاضرون على زمان الفعل أو مكانه. . .» كقولكك: زيد فعل كذاء من غير قيد لإخفائه عن 
الحاضرين» و قولكك: ضرب زيدء من غير ذكر المفعول لإخفائكك إِياه عن الحاضرين. 


القالث: أن لا يعلم المتكلم بالمقتيدات» أى يعلم أن زيدا ضرب. و لكن لا يعلم من ضربه؛ و لا أين ضربء و لا متى ضربء و لا 
لم ضربء و لا كيف ضرب. إلى غير ذلكك؟ 


كمجرّد الاختصار حيث اقتضى المقام لضيق أو ضجر أو خوف أن يتصوّر المخاطب أنَّ المتكلم كثير الكلام فيستهان, إذ كثره 
الكلام دليل على البلاهه» و لذا قيل: إن الرّجل إذا كثر عقله قل كلامه. 


٠١9: ص‎ 


[و أمَا تقيبده]أى الفعل )١(‏ [بالشرط (؟)]مثل أكرمكك إن تكرمنىء و إن تكرمنى أكرمكك (”) [فلاعتبارات (؟)]شئّى و حالات 


قدي ده يدر إلا شرق إل بسع قة ما بين 
[و أمَا تقيبد الفعل بالشرط] 


© 


[و أمَا تقييد الفعل بالشّرط] 


اشاره 


كان الأولى إرجاع الضّ مير إلى المسند حتّى يناول ما يشبهه الفعل» كما فى قولكك: إن كانت الشّمس طالعه فالتّهار موجود. فإنَّ 
الموجود قد قيد بالشّرطء و هو شبه فعل» إلا أن يقال: إِنّ إرجاعه إلى الفعل لكونه الأصل. 


نعم كان الأولى أن يقدّم هذا على حاله ترك التُقييد و يؤخَر تركك التقييد لتجرى القيود الوجوديّه على سنن واحد. لأنّ التتقييد 
بالشّرط فى قوه المفعول فيه كما يعلم من قوله الآتى بمنزله قولكك: أكرمكك وقت مجيئكك إيّاى. إلا أن يقال إِنَّ التقييد به كان 


محتاجا إلى بسط و تفصيلء بخلاف التّرك حيث يكون مختصراء ثم الأحسن هو تقديم المختصر على المبسوط المفضّل. 


إن الشَّرط بحسب اصطلاحهم تاره يطلق على أداه الشّرطء و أخرى على نفس التَعليق اذى هو مدلول الأداه» و ثالثه على فعل 
الشّرطء و أمَا إطلاقه على مجموع الشّرط و الجزاءء أو على فعل الشّرط مع الأداه» أو على الجزاء فلم يعهد, و المراد به فى المقام 
فعل الشّرط بقرينه ما سيأتى من جعلهم له قيدا للجزاء. 


أتى بالمثالين للإشاره إلى عدم الفرق بين كون الجزاء مقدّما على الشّرط أو مؤخرا عنه فى كون الشّرط قيدا له» و ليس للإشاره 
إلى عدم الفرق فى ذلكك بين الجزاء المذكور و الجزاء المحذوف. لأنّ البصريّين من النّحاهء و إن التزموا بكون الجزاء فى نحو: 
أكرمك إن تكرمنى محذوفاء لعدم جواز تقديم الجزاء على حروف الشّرطء لكونها ممما له صداره لكنّ المعائيين سلكوا فى 
ذلك مسلكك الكوفيين» و التزموا بجواز التقديم» و عدم الصّداره لها. 


و الشّاهد على ذلكك ما سيأتى من الشّارح فى بحث الإيجاز و الإطناب و المساواه من أن المتقدّم عند المعائئيين نفس الجزاء لا 
الدّال عليه فحينئذ الإتيان بالمثالين إشاره إلى عدم الفرق بين المتقدّم و المتأخَر من الجزاء لا إلى عدم الفرق بين المذكور و 
المحذوف منه. 


أى فلمعتبرات» و هى النّكات المترتّبه على التقييد بأداه الشّرطهء و إِنّما فسّدرنا بذلكك لقوله: «و حالات تقتضى تقييده بها أى 
بالشّرطء و تلكك الحالات هى تعليق مضمون الجمله بحصول مضمون جمله أخرى إما فى الماضىء كما فى لوء أو فى الاستقبال؛» 
إِمَا مع الجزم كما فى 


ص 


١٠6: 


أدواته (١)]يعنى‏ حروف الشرط و أسماءه (5) [من (”») التفصيلء و قد بن ذلك ]أى التفصيل [فى علم انحو (©)1؛ و فى هذا 
الكلام (5) إشاره إلى أنْ الشّرط (2) فى عرف أهل العريه قيد لحكم الجزاء (؛) مثل المفعول و نحوه (8) فقولكك: إن جئتنى 
أكرمكك 


إذاء أو مع الشّكك كما فى إنء أو فى جميع الزّمان كما فى متىء أو المكان كما فى أينما. 
أى حروف الشرط. 


أى الشرط قوله: «و أسماءه) دفع لما يتوم من أن المراد بالأدوات حروف الشّرط فقطء و حاصل الدّفع إِنّْ المراد بالأدوات مطلق 
أقواك الشوطة وهو إن كان من الدروت أو الأسماء: 


عاذ لماافن قؤلة: الاستعافه ماد أي إلا مخعرفة لصيل الذي فى أدراك الترهل الحاهل نيان ما متها من الفرق ككوت إن 
و إذا للاستقبال» لكن مع الجزم فى إذاء و الشّك فى إنء و كون لو للشرط فى الماضىء و كون مهما و متى لعموم الزّمانء و أين 
لعموم المكان» و من لعموم من يعقلء و ما لعموم غير عاقل» فيعتبر فى كل مقام ما يناسبه من معانى تلكك الأدوات. 


و الأولى على المصدّف إسقاط قوله: «و قد بين ذلكك» . و الاقتصار على قوله: «من التفصيل فى علم انحو ء لأنّْ فى كلامه هذا 
تعريض بالشكاكى حيث أتى بتطويل. 


أى قوله: «و أمّا تقييده بالشرط):. 

أى فعل الشّرطء و المراد من «أهل العربته» هم الَنَحويّون و الصضرقيون و اللغويّون. 

أى مضمون الجزاء مقدّد بقيد مخصوص.ء و هو مضمون الشّرطء كما يقد بالمفعول فيه و الحال» و نحوه؛ فقولكك إن يضرب 
زيد يضرب عمروء يفيد أنْ حكم نسبه الضرب إلى عمرو فى وقت الضَرب من زيد. 


أى المفعول فى كونه قيدا للحكم كالتّمييز» و الحال» و الاستثناء» و حاصل الكلام إِنَ مثل المفعول به و نحوه قيد لحكم الجزاءء 
سواء كان الجزاء فعلا أو ما أشبهه؛ فالكلام هو الجزاء و إِنْما الّرط قيد له بمنزله الفضلات. فإذا إن جئتنى أكرمك. فالمعتبر 
لأصل الإفاده هو الإخبار بالإكرام؛ و أما الشرط فهو قيدء فكأئك أكرمك وقت مجيئك, هذا على تقدير إضافه الحكم إلى 
الجزاء فى قوله: «قيد لحكم الجزاء» بيائئه» أى قيد لحكم هو الجزاء, و أمَّا لو لم تكن الإضافه بيائته» فالمراد بالحكم هو التنسبه 
كثبوت الإكرام فى المثال المذكور. 


١١١: ص‎ 


بمنزله قولكك: أكرمكك وقت مجيئكك إياى (1) » و لا يخرج الكلاءم (؟) بهذا القيد (") عا كان عليه (©) من (2) الخبريّه و 
الإنشائيه» بل إن كان الجزاء خبرا فالجمله الشَّرطيْه خبريّه» نحو: إن جئتنى أكرمكك و إن كان إنشائيا فإِنّشائيّه نحو: إن جاءكك 
زيد فأكرمه (©) و أما نفس الشّرط (/) فقد أخرجته الأداه عن الخبريّه» و احتمال الصَّدق و الكذب. 


أى المتبادر عرفا من كل منهما معنى واحد, و تقييد مضمون الجزاء. أى إكرام المتكلم للمخاطب, بمضمون الشرطء و هو إكرام 
المخاطب للمتكلم, ثم الوقت مستفاد من الشّرط لكونه عله للكرادوي :زا ف العله ى المغلول وحن 


أى الجزاء. 
أى الشّرط. 
أى قبل التَقييد بالشّرط. 


بيان لما فى قوله: «عتّما كان. .  .‏ و حاصل الكلا.م إن الجزاء إن كان خبرا قبل تقبيده بالشّرط فلا يخرج مع هذا القيد عن 
الخبريّه» و إن كان إنشاء قبل الشّرط فهو إنشاء بعده. لأنّ أداه الشّرط إِنّما تخرج الشّرط عن أصله و لا تسلط لها على الجزاء بل 
هو باق على حاله. 


و حاصل الكلا-م فى هذا المقام أنّ مجموع الشّرط و الجزاء من حيث الخبريّه و الإنشائيه تابع للجزاءء بمعنى أنّه إن كان الجزاء 
خبراء فالجمله الشَرطْتِه أعنى مجموع الشّرط و الجزاء خبريّه بسبب خبريّه الجزاء. 


و إن كان الجزاء إنشائيا فالجمله الشرطيه إنشائيه بسبب إنشائيه الجزاء. 


500 رئٌء و هو أن يقال: إِنّه قد علم عدم خروج الخبر و الإنشاء الواقعين جزاء من الخبريّه و الإنشائيه» لكن لم 
يعلم أن الخبر الواقع شرطاء هل خرج من الخبريّه» احتمال الصَّدق و الكذب أم لا؟ 


فأجاب بأنّ الخبر الواقع شرطا قد أخرجته أداه الشّرط من الخبريّه إلى الإنشائيه» أى إلى حكم الإنشاء؛ لأنّه ليس كلاما. 
أن المراد: من قوله: رو أما نفس الشرطع نهو اللجمله الشرطتة وحدها تدون الجزاء :و هواقيل للجزاء. 


١١7: ص‎ 


وما يقال )١(‏ : من أن كلا من الشّرط و الجزاء خارج عن الخبريّه و احتمال الصٌدق و الكذبء و إِنْما الخبر هو مجموع الشّرط و 
الجزاء المحكوم فيه بلزوم الثّانى (؟) للأول () , 


[التّنافى بين كلامى العلامه و الشّارح فى الشّرط و الجزاء] 

© 

[التنافى بين كلامى العلامه و الشّارح فى الشّرط و الجزاء] 

أى قائله هو شارح العلامه فى شرح المفتاح؛ و المقصود من ذكر كلام العلامه هو دفع التّنافى بين كلامه و كلام العلامه. 


و حاصل التّنافى بين الكلا-مين أن ما ذكره الشّارح من أنْ أداه الّرط لا تخرج الجزاء عن الخبريّه» و إِنّما هو باق على ما كان 
عليه و الشّرط بمنزله قيد له ينافى ما ذكره العلامه فى شرح المفتاح من أنّ كل واحد من الشّدرط و الجزاء ليس خبرا محتملا 
للصّدق و الكذب, لأنْ الأداه أخرجته عن الخبريّهء و إِنّما الكلام الخبرىٌ المحتمل للصَّدق و الكذب هو مجموع الجزاء و الشّرط. 


فما قاله العلامه من خروج كل من الشّرط و الجزاء من الخبريّه ينافى ما قاله الشّارح من اختصاص الخروج من الخبريّه بالشّرط. 
و حاصل الدّفع إن ما ذكره الشّارح مبنى على وجهه نظر أهل العريّته» و ما ذكره العلامه إِنّما هو مصطلح المناطقه. 
و بعباره أخرى إِنَّ ما ذكره العلامه اعتبار أهل المنطقء و هذا الاختصاص اعتبار أهل العريئه» و بين الاعتبارين فرق. 


و حاصل الفرق إِنْ المحكوم عليه و المحكوم به مفردان باعتبار أهل العريه» و جملتان باعتبار أهل المنطق» فلا يصيح الاعتراض 
بأحدهما على الآدخر, لأنّ كلا منهما اصطلاح آخرء وفنّ مخالفء ولا يقدح الخلاف بينهما فى شىء منهماء بل كل منهما 
صحيح فى الواقع» و معتبر فى نفسه. 


أى التَالى و الجزاء. 
أى المقدّم و الشّرطء أى بلزوم الجزاء للشّرطء بمعنى أنّه متى وجد الشّرط الّذى هو الملزوم» وجد الجزاء الّذى هو اللازم. 


١١7١: ص‎ 


فإنّما هو )١(‏ باعتبار المنطقيين» فمفهوم قولنا: كلما كانت السّ.مس طالعه فالنهار موجودء باعتبار أهل العربيّه الحكم بوجود التهار 
فى كل وقت من أوقات طلوع الشّ.مس.ء فالمحكوم عليه هو النّهار و المحكوم به هو الموجود (7) ., و باعتبار المنطقيين الحكم 
بلزوم وجود النهار لطلوع الشّ.مسء فالمحكوم عليه طلوع الشّمس و المحكوم به وجود انها فكم () من فرق بين الاعتبارين 
() [و لكن لا بد من النْظر ههنا (0) فى إن 


أى و ما يقالء فقوله: «فإنّما. . .» خبر المبتدأ أعنى» ما يقال. . .» . 


والشّرط قيد للوجود, و مفهوم القضبه أن الوجود يثبت للنّهار على تقدير طلوع الشّمسء و ظاهر أنّ الجزاء باق على ما كان عليه 
من احتمال الصًدق و الكذبء و صدقها باعتبار مطابقه الحكم بشوت الوجود للنهار حينئذ» و كذبها بعدمها. 


و أمًا عند المنطقتتين فالمحكوم عليه هو الشّرطء و المحكوم به هو الجزاء. و مفهوم القضييه الحكم بلزوم الجزاء للشّرط» و صدقها 
باعتبار مطابقه الحكم باللّزوم؛ و كذبها بعدمهاء فكل من الطرفين قد انخلع عن الخبريّه و احتمال الصَدق و الكذب. 


لفظه كم هنا للتكثير» يعنى أن هناكك فروقا كثيره» فرق فى المحكوم عليه» و فرق فى المحكوم به و فرق فى الحكمء و تعرف 


هذه الفروق بأدنى تأمّل. 


أى بين اعتبار أهل العريه و أهل الميزان. قال عبد الحكيم: فإن فما الفرق بين مذهبى أهل العريه و أهل الميزانء فإِنْ المآل 


واحد. 


الفرق إِنّ الشّرط عند أهل العريته مخض ص للجزاء ببعض التتقديرات» حتّى أنه لو لا التقيبد بالشّرط كان الحكم الْذى فى الجزاء 
عامًا لجميع التتقديرات» فيكون التقيبد مفهومه مفهوم مخالفه. كما ذهب إليه الشَافْعته. و عند أهل الميزان كل واحد من الشّرط و 
الجزاء بمنزله جزء القضيّه الحمليّه» لا يفيد الحكم أصلاء فلا يكون الشّرط مخصّص الجزاء ببعض التّقديرات» فلا يتصوّر مفهوم 
المخالفه» بل هو ساكت عنه» كما هو مذهب الحنفيّه» و فيه اعتراضات و أجوبه. لا مجال لذكرها فى هذا المختصر. 


أى فى هذا العلم أى لا بد من النظر فى أحرف الشّرط الثلائه و هى» إن و إذا و لوا أى لابدّ من بيان معانى هذه الثَلائهِ فقوله: «و 
لكن. . .» استدراكك من قوله: «و قد بين ذلكك فى علم النّحوا » و دفع لما ربّما يتوم من أنْ المصنّف حيئئذ لا يبحث عنها أصلا 


فى هذا الكتاب. 


١1١: ص‎ 


و إذا و لوآلأنَ فيها أبحاثا كثيره» لم يتعرّض لها فى علم الْنّحو [فإن و إذا للشّرط )١(‏ 


و حاصل الدّفع أنه لا بدّ من النَظر فى مباحثها الكثيره الغير المتعرّض بها فى علم النّحوه لضيق المحلّ مع أنَّ فيها من الفائده لو 
أهملت ههنا أيضا لفاتت تلكك الفائده. 


و أما اختصاص النْظر بإن و إذا و لو» دون غيرها من كلمات الشّرطء فلكثره دورانها فى كلام البلغاء» و فى القرآن العزيزء مع ما 
يتعلّق بها من المعانى الدّقيقه المشتمله عليها القرآن» و قد تركوها فى علم النّحوء هذا ما قد أشار إليه الشّارح بقوله: «لأن فيها 
أبحاثا. . . » أى فى هذه التّلاثه أبحاث كثيره؛ لم يتعرّض لتلكك الأبحاث فى علم النّحو. 


[الفرق بين إن و إذا] 
© 
[الفرق بين إن و إذا] 


الشرط سوعتلن شي شونه بعك [ذا جد الأول ركد الثاقى ونا قدر بعد كيين الآدوات كليابو الافراق ين إن اذا 


وبين غيرهما بحسب الرّمان: و لهذا قبد بقوله: فى الاستقبال» حتّى يفترقا عن سائر الأدوات. 


فحاصل الكلام فى المقام إن إن و إذا للشّرط فى الاستقبال» أى لتعليق حصول مضمون جمله الجزاء على حصول مضمون جمله 
الشرط فى الاستقبال: سواء دخلتا على صيغه المستقبل» كقولكك: إن تضرب أضرب» أو على صيغه الماضى كقولكك: إن قمثت 
فتك فلفظ الشرط بالعسن النصدوف» وق الاستقال مساق بالحضول:اقانى الذى عه لفقل الشرل لذب الي الألهافن 
الحال :و لأ بالحصول: الأول لأله .معان خلن اللحصول الثاني . 


وقد أشار إلى الفرق بين إن و إذا بقوله: «لكن أصل إن عدم الجزم بوقوع الشّرط» » و حاصل الفرق بينهما بعد اشتراكهما فى 
التتعليق فى الاستقبال, أن إن تستعمل فى مقام عدم جزم المتكلم بوقوع الشّرط فى اعتقاده حين يعلّق به الجزاء» و إذا تستعمل فى 
مقام جزمه بوقوعه فى اعتقاده حين يعلق به الجزاء. 


ثم المراد بعدم الجزم الذّكك فى وقوعه و توهّم وقوعه فى المستقبل» فيصدق على الظَنّ بالوقوع, و على الجزم بعدم الوقوع. 
توضيح ذلك أن الفعل الاستقبالى له خمسه أحوال: فإِنه إِمّا مجزوم الوقوع فى المستقبلء و إمّرا مظنون الوقوع فيه و إِما 
مشكوك الوقوع فيه؛ و إِمّا موهوم الوقوع فيه و إِمّا مجزوم عدم وقوعه فيه فإذا تستعمل فى الحاله الأولى و الثاني و إن تستعمل 
فى الحاله الثَالئه و الرابعه» و أمَا الحاله الخامسه فلا يستعمل فيها شىء منهماء إذ لا معنى لتعليق حصول شىء بحصول شىء يجزم 


بعدم حصوله» إلا أن ينزّل بمتزله ما 


١١0: ص‎ 


فى الاستقبال» لكن أصل إن عدم الجزم بوقوع الشّرط]. فلا يقع فى كلادم الله تعالى على الأصل )١(‏ إلأ حكايه (؟) أو على 


ضرب من التأويل (”) . 


لا قطع بعدمه فحينئذ يدخل فى أحد الفروض المتقدّمه. لأنّْ المراد بها أعمٌ من الحقيقيه و التنزيليه.. فتحصّل من هذا البيان أن 
إذا تشاركك إن فى عدم الدّخولء فيما يجزم بعدم وقوعه فى المستقبلء إلا فى فرض التّنزيل لنكته. و تنفرد إن فى الدّخول على 
المشكوك و المتوهّم وقوعه؛ و تنفرد إذا فى الدّخول على المتيّن و المظنون. 


فعليه قول المصئّف: «لكن أصل إن عدم الجزم. . .» و إن كان صادقا على الشّكك بالوقوع, و توهّمه و ظلّه والجزم بعدمه» لكن 
لا بد من حمله على الفرضين الأوّلينَ» دون الفرضين الأخيرين» لعدم كون شىء منهما معنى أصلبَا لغويًا لها. 


ثم إِنّه اعترض على هذا بنحو: إن مات زيد فافعل كذاء حيث إِنّ الموت مجزوم بوقوعه؛ فلا يصح استعمال إن. 


و أجاب عنه صاحب الكشّاف بأنْ زمن الموت حيث إِنْه غير معلوم نزّل منزله المشكوك,ء فأدخل عليه إنء و لا مانع من دخولها 
على المشكوك التُنزيل. 


و هو عدم الجزم بوقوع الشّرطء أى فلا يقع لفظ إن فى كلام الله تعالى» لكونه بمعنى عدم الجزم بوقوع الشّرطء لأنّهِ تعالى عالم 
محقافق الأشار عل حال عند فرعي فى مط قال الشكم و قر ذمق لوا 


ع لاء ن لد 0 ديم 4 7 لو ع 
أى حكايه عن الغير كما فى قوله تعالى: قالوا إِنْ يَشرق فَقَدُْ سَرَق أخ لهُ مِنْ قبل (0)حيث يكون حكايه عن أخوه يوسف عليه 
السَلام. 


مثل سوق المعلوم مساق المشكوكه لنكته تقتضيه» أو كون المخاطب غير جازم؛ فإنٌ إن قد تستعمل فى شك المخاطب» كما 
تستعمل إما لتفصيل المجمل الواقع فى ذهنه. 


١١8: ص‎ 


-١‏ 0( سوره يبوسف:ل/الا. 


زو أصل )١(‏ إذا الجزم ]بوقوعه (1) فإن و إذا يشتركان فى الاستقبال (") , بخلا.ف لو (©) » و يفترقان بالجزم بالوقوع» وعدم 
الجزم به (8) » و أمَا عدم الجزم بلا وقوع الشّرط (6) فلم يتعرّض له لكونه مشتركا بين إذا و إنء و المقصود بيان وجه الافتراق» 
[و لذلكك 07 ]أى ولأنّ أصل إن عدم الجزم بالوقوع [كان]الحكم [النَاد رإلكونه (8) غير مقطوع به فى 


أى معناها الأصلى اللغوى الّذى تستعمل فيه على سبيل الجزم. 


أى وقوع الشّرط فى المستقبل بحسب اعتقاد المتكلم؛ و المراد بالجزم هو الرّجحان الى هو قدر جامع بين العلم و الظنّ» أوقة 
حذفء و التقدير و أصل إذا الجزم أو الظّنّ بوقوع الشّرط. 


أعوقن أن قل يتهما شرل فن الامشفال: 
أى بخلاف لوء حيث إِنّها شرط فى الماضى. 
أى بالوقوع» أى يفترق كلّ من إذا و إن بالجزم بالوقوع, أى بالنّسبه إلى إذاء و عدم الجزم به بِالنسبه إلى إن. 


أى قوله: «و أما عدم الجزم. . .» جواب سؤال مقدّرء كأنّه قيل: كما يشترط فى إن عدم الجزم بوقوع الشّرط» فكذا يشترط أيضا 
عدم الجزم بلا وقوعه؛ فلماذا لم يتعرّض له المصنّف؟ 


و حاصل الجواب: إن المصنّف إِنّما هو بصدد بيان الفرق بينهماء و هو يتصوّر فى جانب وقوع الشّرطهء و أما لا وقوع الشّرط فعدم 
الجزم به مشترك بينهماء فلهذا لم يتعرّض له. غايه ما فى الباب أنْ عدم الجزم باللا وقوع فى إنء إِنّما هو باعتبار التَردّد فيه» و فى 
إذا باعتبار الجزم بانتفائه؛ لأنّ الجزم بالوقوع لا ينفكك عن عدم الجزم باللا وقوع. 


تعلق كان المو خر فالمعتى و كان ذلك أى لأن أصل إن عدم الجزم بالوقوع, الحكم النّادر موقعا لإن» و كان الحكم الكثير 


أى لكون الحكم النَادر غير مقطوع به فى الغالبء فقوله: «لكونه) عله لكونه نادراء و الأولى أن يجعل عله لكونه موقعا لإن» و 
نما قند بالغالب لأنه يمكن أن يكون النّادر مقطوعا به» كقيام الساعه فإنّه نادر الوقوع, لأنّه إنّما يقع مرّه مع أنّه مقطوع بوقوعه. 


١١17: ص‎ 


الغالب [موقعا )١(‏ لإنء و]لأنّ أصل إذا الجزم بالوقوع [غلب لفظ الماضى (2)]لدلالته على الوقوع قطعاء نظرا إلى نفس اللّفظ () 
لا .0 ع 8 
و إن نقل ههنا (©) إلى معنى الاستقبال [مع إذا نحو: فَإذا دنه (0)]أى قوم (0) موسى الْحَسَنَهُ كالخصب (2) و الرّخاء 


لأ 1 - ماع فو 
دن أ لكي لق رسام سس ادر اي 9 مستحقوها (0) » وَ إن تصبهم سَيْنّه 
أى موضع وقوع لها. 


على لفظ المضارع فى الاستعمال مع إذاء لأنْ الماضى أقرب من المضارع إلى القطع بالوقوعء ثم المراد من لفظ الماضى هو 
النفظ الدَالٌ بالوضع على الزّمان الماضىء سواء كان الفعل الماضى أو المضارع مع لم, و لذا قال لفظ الماضىء و لم يقل 
الماضى. لثلا يتبادر منه الفعل الماضى. 


أى الموضوع للدّلاله على الوقوع, لأمنّ الماضى بما أنه موضوع للدّلاله على الوقوع» فلفظه يعطى التَحقّق فى مادّته لو خلى و 
طبعه؛ و إن كان معناه مع إذا هو الاستقبال, لأنّ إذا الشْرطيِه تقلب الماضى إلى المستقبل. 


أى مع إذاء أى نقل الماضى مع إذا الشّرطيِه إلى معنى الاستقبال» لما ذكرناه من أنّ إذا الشّرطيِهِ تقلب الماضى إلى المستقبل. 
أى فرعون و قومه؛ و سماهم قوم موسى لأنّه مبعوث إليهم. 


(الخصين» اللحامو الى كدعو هو عقف السدية شال أخصب الله الموضعء إذ أنبت فيه العشب و الكل و إِنّما أتى بكاف 
الثفييه كى يكون إشاره إلى أله ليس المراد عن الخدت الخضن ققطء بل مطلق ما كان حسية كالألمواله و كبر الأولامهة و 
صبحه البدن» و غير ذلك مما هو مرغوب فيه عند العرفء فذكر الخصب من باب المثال لا الانحصارء «و الدّخاء» عطف تفسير له 
أو عطف لازم على الملزوم. 


أى التفسير إشاره إلى تقديم المعمول, أعن لنك لآله عير لوذه و الكر معمول للمبتدأء فيكون لنا خبر مقدَّم» و «هذه) مبتدأ مؤخَرء 
و لتحيل مقر لهل اقالوا . 


أى الحسنه؛ و قوله: «و نحن مستحقوها» إشاره إلى أنْهم ادّعوا اختصاص الحسنه بحسب الاستحقاق, لا بحسب الوقوع. 
ص ١18:‏ 


21 شؤرى الأعرا كك ا 


أى جدب )١(‏ و بلاء يَطَيرُوا (؟)]أى يتشاءموا (”) بِموسل وَ مَنْ مَعَهُ من المؤمنين جىء فى جانب الحسنه بلفظ الماضى مع إذا 
(©) [لأنَّ المراد بالحسنه الحسنه المطلقه ]الى حصولها مقطوع به (0) [و لهذا (©) عرفت]الحسنه [تعريف الجنس ]أى الحقيقه (/) 
لأنّ وقوع الجنس كالواجب 0ن لكثرته واتساعه 


وهو خلاف الخصبء. و عطف البلاء تفسير» أو من عطف لازم على الملزوم؛ قال فى المصباح: الجدب معنى هو انقطاع المطرء 
ويبس الارض. 

أى كان أصله يتطترواء أدغم النَاء بالطاء فصار يطَيروا. 

و يقولوا هذا الجدب من شرٌ موسى, و من معه من المؤمنينء فإنْ الْنَشْاؤْم هو ترقب حصول المكروه بسبب موسى و من معه. 


007 ٍ 5 لي لك بي 
أى الشّاهد فى هذه الآيه الكريمه أنّه جىء فى جانب إذا بفعل الماضىء أى فَإِذا لكِاءَنْهمُ ألْحَسَنَهُه و فى جانب إن بفعل المضارع 
أى وَ إِنْ تصِدَبِهُمْ سَِيْنَةَ ثم إِنْه استشهد بالآيه على استعمال إذا فى المقطوع؛ و استعمال إن فى المشك وك فيه نظرا إلى أنْ كلامه 
تعالى يكون واردا على أساليب كلامهم, و إلا فالله سبحانه لا يتصوّر منه جزم و لا شكك, لأنّه علام الغيوبء و الشَّىء عنده تعالى 


أى و لو فى ضمن فرد من الأفراد. و حاصل الكلام إن المراد بالحسنه المطلقه هى الغير المقيده بنوع مخصوصء التَى حصولها 
مقطوع به عاده؛ و إن لم يكن كذلك عقلا. 


أى لأجل أنّ الحسنه مطلقه عرفت تعريف الجنس. 


أى التفسير إشاره إلى أن المراد بالجنس ليس الجنس من حيث هو هوء لعدم صلاحيته للمجىء,؛ و ليس المراد به الاستغراق 
لعدم صيحته. فتعيّن أن يكون المراد به الحقيقه الموجوده فى ضمن فرد غير معن فالألف و اللام للعهد الذّهنيَ الى هو من 
شعب لام الجنس. و قيل: إِنَّ المراد منه هو الاستغراق العرفيّ لا العهد الذّهنىَ. 


هذا الكلا-م فى الحقيقه شروع فى بيان كون الحسنه المطلقه مناسبه لإذا و لفظ الماضىء لأنّ جنس الحسنه لمكان تحمّقه فى 
ضمن أىٌّ فرد من الأفراد» و أىٌّ نوع من الأنواع له كثره و انّساع؛ و ما كان كذلكك وقوعه كالواجب. و ممما يقطع به فيكون مناسبا 
للماضى الدَالَ على الوقوع, و إذا الموضوع للجزم بالوقوع, فقوله: «كالواجب» فى كون وجوده ضروريا من 


١١95: ص‎ 


لتحمّقه )١(‏ فى كل نوع بخلا.ف النوع (؟) و جىء فى جانب التَدِييئه بلفظ المضارع مع إنء لما ذكره بقوله: [و المَدييئه نادره 
بالّسبه إليها (*)]أى إلى الحسنه المطلقه؛ [و لهذا (©) نكرت] التدييئه ليدلٌ على التقليل (0) » [و قد تستعمل (©) إن فى]مقام 
[الجزم (/)] 


ناحيه علّته الْنَامّه. 


أى الجنس و هو عله لكثرته و انُساعه. و حاصل الكلام فى المقام: إن الجنس له أنواع متشيّته كإعطاء الحياه و الأموال و الأولاد 
و الخصب و الرّخاء و الفتح و الغنيمه؛ و غير ذلكك ممما لا يحصى. فأىٌ نوع من هذه الأنواع تحقّق فى الخارج يتحقّق فى ضمنه 
الجنسء فلا محاله تكون له كثره و انُساعاء هذا بخلاف نوع الحسنه فإنّه لا يكثر كثره جنسها. 


أى أنّه ليبس كالجنس فى الشّمول المقتضى لكونه مقطوعا به. لأنّ نوع الحسنه محدود و معدود. 


أي لما كانت السدعنة تاكوه بالنيسيه إلى الحسنه المطلقه. جىء فى جانبها بلفظ المضارع مع إن لأن الَادر بمنزله غير المقطوع به 
و فعل المضارع يشعر بأنّها لم تقع. 


أى لكون السيئه نادره بِالنُسبه إلى الحسنه المطلقه» نكرت السيئه. 

أع دل فكيرها على القلين و التذوف 

لا يقال: إن المطلوب تقليل الوقوعء و التنكير إِنّما يدل على التُقليل العددى, بمعنى أنّ السيئه شىء يسير واحد لا كثير. 
فإنّه يقال: إِنَّ التقليل من حيث العدد يستلزم التقليل من حيث الوقوع. 

[استعمالات إن] 

© 

[استعمالات إن] 


هذا مقابل للأصل فى قوله السَابق» حيث قال: «لكن أصل إن عدم الجزم بوقوع القّرط؛ » و قد تستعمل إذا أيضا فى مقام الشّكك» 
كما يدل عليه قوله السابق: «و أصل إذا الجزم بوقوعه . و إلآ فلا يتّجه ذكر الأصل. 


أى حالته؛ و قدّر مقام تبعا لعباره المفتاح و الإيضاحء قال فى الأطول و هى الصُواب. لأنَّ إن لم تستعمل فى الجزم. 


١٠١: ص‎ 


بوقوع الشّرط )١(‏ [تجاهلا]. كما إذا سئل العبد عن سيّده» هل هو فى الدّاره و هو (1) يعلم أنّه فيهاء فيقول: إن كان فيها أخبرك. 
يتجاهل خوفا من اليد (") [أو لعدم جزم المخاطب (6)] بوقوع الشّرط» فيجرى الكلا-م على سنن اعتقاده [كقولك لمن 
يكذّبك: إِنّ صدقت فما ذا تفعل؟ (0)]مع علمكك بأنّكك صادق (2) [أو تنزيله [أى تنزيل المخاطب العالم بوقوع الشّدرط [منزله 
الجاهل» لمخالفته مقتضى العلم ]كقولكك لمن يؤذى أباه: إن كان أباكك فلا تؤذه (7) . 


قيد به الشّارح نظرا إلى الأمثله المذكوره؛ و إلا فقد تستعمل فى الجزم بعدم وقوعه أيضاء الى هو خلاف أصلها أيضاء لأنَّ 
أصلها أن تستعمل في الأمور التحتمله: 


أى العبد» يعلم» أن مولاه و ستده فى الدّاره و مع ذلكك» يقول: إن كان فيها أخبرك. يتجاهل خوفا من السَئدا 


أى من عتابه على الإعلاسم» فيجعل كون اليد فى الدّاره فى حكم غير المقطوع به فيستعمل إنء و إن لم يكن فى محلها لأنّه 
خلاف أصلها. 


و بعباره أخرى: العبد مع علمه بوجود سيّده فى الدّارء يتجاهل خوفا منه. لأنّه أوصاه بأن لا يعلم أحدا بوجوده فى الدّارء إلا بعد 
مشاورته» و هذا التتجاهل يعد من نكات علم المعانق» حيث اقتضاه الحال» كما فى المثال» فإن كان إيراده لمجرد الظرافه كان من 
البديع. 


فلا يرد ما قيل: بأن تجاهل العارف من قبيل سوق المعلوم مقام غيره» و هو من أنواع البديع» فيكون ذكره هنا تطفّلا. 
مع علم المتكلّم بوقوع الشّرطء إلا أن الكلام يجرى على مقتضى اعتقاد المخاطب. إمّا على سبيل الحقيقه. أو على سبيل التنزيل. 


هذا مثال لكون الكلام جاريا على مقتضى اعتقاد المخاطب, على سبيل الحقيقه» أى إن ظهر صدقى فبأىٌ شىء تدفع خجلتككث, 
الاستفهام للتقرير» أى لا تقدر على ما يدفع خجلتك. 


أى لأنّ الإنسان عارف بصدق نفسه. 


هذا مثال لكون الكلاءم جاريا على مقتضى اعتقاد المخاطب على سبيل التّنزيلء لأنَّ علمه بكونه أباه محمّقء لكن نرّل منزله غير 
العالم» لعدم جريه على موجب علمه؛ و هو عدم الإيذاء؛ فعتر بإن لأجل أن يجرى الكلام على سنن اعتقاد المخاطب تنزيلا. 


١١١: ص‎ 


[أو التوبيخ ][أى لتعبير المخاطب على الشّرط )١(‏ » [و تصوير (؟) أن المقام لاشتماله على ما يقلع الشّرط عن أصلهء لا يصلح إلآ 
لفرفنة]أئ فرفن الشوط: كما فرضن الحال (0] لغرضي .هن الأغراض (6) ته أَنَضْرِبٌُ عَنْكُمُ ألذَّكْرَ (لا(ه) أى أنهملكم 
(8) ؛ فنضرب عنكم القرآنء و ما فيه من الأمر و النَهى و الوعد و الوعيد [صفحا]ء أى إعراضا أو للإعراض أو معرضين. 


أى يكون استعمال إن فى ذلك المقام)» لتعبير المخاطب على الشّرط» » أى لتقبيحه. و تعييبه على صدور الشّرط منه. 


أى تبيين المتكلم للمخاطب فهو من عطف التّدربب على المستبء و قيل: إن عطف بيان» فمعناه تفهيم المتكلم للمخاطب بأنْ 
المقام الذى أورد فى شأنه الكلا-م) لاشتماله) المقام» و هو عله لقوله الآتى» لا يصلح. ..» » على ما) أ على الب اهيخ القاطعه 
التى) يقلع الشّرط) أى أدله تعلق زوال الشّرط من أصله. أى قلعا عن أصله لا يصلح» ذلكك المقام»» إلا لفرضه» »أى إلا لأن 
يفرض و يقدّر ذلك الشرط» كما يفرض المحالء و كما أن المحال المحمّق يستعمل فيه إن كثيراء تستعمل هنا فى ذلكك المحال 
المقدّر المفروض. 

أى كقول القائل: ليت ؤيذا طائر. 

كالتّبكيت و إلزام الخصم و المبالغه» و نحو ذلكك مما يناسب المقام. 

أى أفنصرف عنكم القرآن و الاستفهام للإنكار» أى لا نصرف عنكم القرآن بتركك إنزاله لكمء و تركك إنزال ما فيه من الأمر و 
النَهى و الوعد و الوعيد» و إنزال ذلك لغيركم؟ ! . 


التفسير المذكور إشاره إلى عطف» فنضرب؛ على مقدّرء و كان الأصل أنهملكم فنضرب عنكم الذّكر فتكون الفاء عاطفه على 
قعل مقر 


و حاصل المعنى إِنَا لا نصرف القرآنء و ما فيه من الأحكام؛ بل نلزمكموها بحسب ربوبتنا و مربوبتتتكم؛ و إن لم ترضوا بهاء و 
لم تقبلوهاء و أعرضتم عنهاء و أردتم الإهمال» «صفحاء أى «صفحاء أى إعراضا» فيكون صفحا مفعولا مطلقا لنضرب من غير 
لفظهء كقعدت جلوسا «أو للإعراض» أى لإعراضكم, فيكون مفعولا له» و علّه له. 


١١١: ص‎ 


-١‏ 0( سوره الرزخرف:2. 


أَنْ كنْتمْ قَوْماً مُْرفِينَ فيمن قرأ إن بالكسر (١)]؛‏ فكونهم مسرفين أمر مقطوع بهء لكن جىء بلفظ إن لقصد التوبيخ (9) , 


فإن اضرب بمعنى الصّ رف فعل الله و الضّه فح كما ذكرت بمعنى الإعراضء و هو فعل المخاطبين فلا يجوز حذف اللام. كما 
قال ابن مالكك: 


وهو بما يعمل فيه متّحد 
وقتا و فاعلا و إن شرط فقد 
فاجرره باللام و ليس يمتنع 
مع الشّروط كلزهد ذا قنع 


المعنى اعتبارا لإعراضكم, فينطبق على المشهوره أو يكون صفحا من قبيل زيد عدلء فيكون من باب المجاز فى الكلمه؛ فهو 
بمعنى) معرضين» » فهو حال من ضمير المخاطبين المجرورء و النَفى المستفاد من همزه الإنكار راجع إليه» بناء على ما تقدم فى 
ديباجه الكتاب, من أن الشّيخ ذكر فى دلائل الإعجاز: إِنْ من حكم النَفى إذا دخل على كلام فيه تقيبد على وجه ماء أن يتوجه 
إلى ذلك التقييد» كما فى شرح المدرّس الأفغانى رحمه اللّه. 


و بالجمله إِنَّ قوله: «إعراضا» إشاره إلى أنه مفعول من غير لفظه؛ و قوله: «للإعراض» إشاره إلى أنه مفعول له أى اعتبارا 
لإعراضكم., فيتّحد فاعله» و فاعل الفعل المعلل؛ و قوله: «معرضين» إشاره إلى أنّه حال بمعنى الفاعل. 


أى فى قراءه من قرأ همزه إن بالكسرء لتكون شرطته فيكون مثالا لما نحن فيه و أمّا إذا قرأ بالفتح» فيكون فى محل المفعول له. 
يفعله الإنسان» و إن كان ذلك فى الإنفاق أشهرء و قال فى المجمع: الس رف: الجهلء و قال فى المصباح: أسرف إسرافا: جاز 
القصد. و المسرفين بأى معنى كان فهو «أمر مقطوع بها فليس موضعا لإن الشّرطيه. 

أى توبيخ المتكلم المخاطبين على الإسراف» فيكون الغرض هو توبيخ المخاطبين على الإسراف. 


١77: ص‎ 


و تصوير (1) أنّ الإسراف من العاقل فى هذا المقام يجب أن لا يكون إلا على سبيل الفرض و التَقدِير كالمحالات» لاشتمال (؟) 
المقام على الآآيات (”) الدّالّه على أن الإسراف مما لا ينبغى (©) أن يصدر عن العاقل أصلاء فهو بمنزله المحال» و المحال و إن 
ل تا ار 0 » لقصد 


مي عم 


التبكيت (©) كما فى قوله تعالى: لْ إن كان لِولكن ولد ون أَوَلَ ألابدِينَ 0/002 


أى تصوير المتكلم للمخاطبين» أى تفهيمهم» أنْ الإسراف من العاقل فى هذا المقام» أى مقام تجاوزهم عن الإيمان, الى هو 
أنفع الأشياء لهم فى العاجل و الآجلء إلى الإسراف و الكفر الّذى هو أضر الأشياء بهم كك ونين إن الاركرن لفل سمل 
الفرض و التقدير كالمحالات. . .) 


تعليل لقوله: «لقصد التوبيخ و تصوير الإسراف. . ( 
ربلا و له م له لكك لا لا > »2لا 
كقوله تعالى: إِنَّهُ لا بْحبٌ الْمُسْرفِينَ 41 و قوله تعالى: إِنَّ الْمُبذّرِينَ كاثوا إخْلان الشَيِاطِين (5). 
أن العاقل لا يقدم على ما فيه ضرر ماء فضلا عا فيه ضرر الدّنيا و الآخره؛ فالإسراف منه بمنزله المحال ادّعاء؛ فيجب أن لا 


أى ينزّل المحال منزله المشكوكك, من باب المماشاه مع الخصم. 


أى إسكات الخصم و إلزامه» من جهه أن الخصم إذا تنزّل معه إلى إظهاره مدّعاه فى صوره المشكوك. اطمأنٌ لاستماعه. 
فحينئذ إِمَا يقبل رأى المتكلّمء و إمَا يصبح ملزما و مفحماء و لا مفرٌ له إلا التكوت. 


أى إن كان للرّحمن ولدء و صم ذلكء و ثبت ببرهان صحيح, و حيجه واضحه. فأنا وَل من يعظم ذلكك, و أسبقكم إلى طاعته. 
و الانقياد له كما يعظم الرّجل ولد الملككء لتعظيم أبيهء فهذا الكلا-م وارد على سبيل الفرضء و الغرض منه المبالغه فى نفى 
الولنةو أن لآ يتركف الثاطق بدشبيه إل مفمحلةة و ذلكف الدعان العاده يكيوته الرلده هق معغال 


فن 2 


.,8١:فرخزلا سوره‎ 0١-١ 
.16١:ماعنألا ؟) سوره‎ -١ 


ع و سوره الؤسراء:/ا”. 


[أو تغليب )١(‏ غير المتتصف به[أى بالشّرط [على المتّصف بهإء كما إذا كان القيام قطعي الحصول لزيدء غير قطعيّ لعمروء فنقول 
() : إن قمتما كان كذاء [و قوله تعالى للسخاطبين المرتايين: وَ إِنْ نكم فى رَئْبٍ ييا ترك علق عي (١)يحتملهما]أى‏ يحتمل 
أذ يكرن لقربيخ (©): والقصري الند كور (6عو أن كر لظلبي غير البرمانين على المرمانيع (8) + لأله كان قن المتخاطبيق 
من يعرف الحق و إِنّما ينكره عناداء فجعل 


أى قد يستعمل إن فى مقام الجزم بوقوع الشّرطء بعد تغليب غير المتّصف بالشّرط على المتّصف به. 

تقول لهما: إن قمتما كان كذاء تغليبا لغير القطعىّ و هو قيام عمروء على القطعئّء و هو قيام زيد. فيجعل الجميع غير قطعىّ. 
فيصلح المحل لإن. 

أى توبيخ المخاطبين على الارتياب فى نبوّه نيينا محمد صلَّى الله عليه و آله و سلّم» و فى كون القرآن من عند اللّه جل جلاله. 
أى و تصوير أنّ الارتياب مما لا ينبغى أن يصدر من عاقل إلا على سبيل الفرض» كما يفرض المحالء لاشتمال المقام على ما 
يزيله» و هى الآبات و المعجزات الدَّاله على أنه صلَى اللمه عليه و آله و سلم نبئء و القرآن منزّل من عند الله تعالى» فصار 


الارتياب بمنزله المستحيلء ثم نَزّلَ ذلك المستحيل منزله ما لا قطع بعدمه؛ و لا بوجوده. و هو المشكوك فيه فلذا استعمل فيه 


إن 
أى يكون استعمال إن فيه لتغليب غير المرتابين من المخاطبين على المرتابين منهم. و الأوّل من يعرف الحقٌّ يعنى كون محمد 
صلّى اللّه عليه و آله و سِلّم نيبناء و القرآن من عند الله سبحانه و تعالى, إل أنّه كان ينكره عناداء فيكون قوله: «لأنّه كان فى 
المخاطبين من يعرف 

لق )كاك لقولءة وضر المزهانيع )هو لقا نادرق الستببى كاف مق الم قالبين سين اكد فى وهر العاها آنه 
جعل جميع المخاطبين كأنّه لا ارتياب لهم فى نبوّته صلى الله عليه و آله و سلمء و لافى كون القرآن من عند اللّه تعالى» فهم 
قاطعون بذلكء فلا يتصوّر منهم الارتياب, لأنّ الاجتماع بينه و بين القطع محالء فعدم الارتياب كعدم سائر المحالات مقطوع به. 
فالمتحصّل من التَغْليب نفى الارتياب رأساء بحيث لا يحتمل فى حمّهم الارتياب أصلا. 


١1١6: ص‎ 


-١‏ 0( سوره البقره:77. 


الجميع كأنّه لا ارتياب لهم. و ههنا )١(‏ بحثء و هو أنّه إذا جعل الجميع (1) بمنزله غير المرتابين» كان (©) الشّرط قطعى اللا 
وقوع (6). فلا يصحٌ استعمال إن فيه (8) » كما (2) إذا كان قطعىّ الوقوع, لأنها (/) إِنّما تستعمل فى المعانى المحتمله 
المفكو كه و لبنين المع هينا () 

أى فى الاحتمال الثانى» و هو التَغليبِ إشكالء و حاصله إن البعض مرتاب قطعاء و البعض الآخر غير مرتاب قطعاء فلم يوجد ما 


يليق بإن» و مجرّد التغليب لا يكفى» بل لابدّ من انضمام شىء آخرء يصِحٌ به استعمال إن هناء و ذلكك أنّه إذا جعل جميع 
المخاطبين بمنزله غير المرتابين بالتَغليب» كان عدم الشّرطء أى الارتياب قطعيّاء فلا يصيح استعمال إن فيه» كما لا يصحح استعمال 


إنء إذا كان الشّرط قطعىئ الوقوع. 
جواب إذا فى قوله: إذا جعل. .. 


أى عدم الشّرط مقطوع به على تقدير التغليب» فينبغى أن لا يؤتى بأن معه. بل يؤتى بلوء لأمنّ لو كثيرا ما يستعمل فى فرض 
المحالات. 


أى فى اللاوقوع. 
أى كما لا يصمح استعمال إنء فيما إذا كان الشّرط قطعئ الوقوع. 


أى كلمه إن تستعمل فى المعانى الى يحتمل فيها الوقوع و اللا وقوع. فقوله: «لأنّها» عله لقوله: «فلا يصيح استعمال إن فيه) » أى 
تستعمل كلمه إن فى المعانى المشكوكه. لا فى مقطوع الوقوع, و لا فى مقطوع اللا وقوع. 
أى فى الآ-يه» و هذا الكلام من الشّارح إشاره إلى تزييف ما قيل: فى جواب الإشكال المذكورء فلابدٌ أوّلا من بيان الجواب» و 


ثانيا من بيان وجه التزييف. 


فحينئذ ليس الشّرط ههنا وقوع الارتياب منهم فى المستقبل» بل فى الماضىء و حينئذ فلابدٌ من التغليب» و الفرض المذكورء أى 
عدم وقوع الارتياب منهم الاغلي سبيل الفرضء كما يفرض المحالات بأن ينزّل منزله المشكوكك فيه. لتبكيت الخصم, ليصحح 
كونه موقعا لإن. و أما الجواب فملخّصه إِنّ الشّرط إِنّما هو وقوع الارتياب لهم فى الاستقبال. و هو محتمل الوجود و العدم. فهو 
من المعانى المحتمله المشكوكه. لأنْ إن الشَرطْتِه تجعل الفعل مستقبلاء 


ص 1 


على حدوث الارتياب فى المستقبل؛ و لهذا )١(‏ زعم الكوفزون أن إن ههنا بمعنى إذ و نص المبرّد و الرَّجَاجٍ على أن إن لا 
تغلب-كان-على معنى الاستقبال (؟) لقوه دلالته (”7) 


الفعل الماضى إلى الاستقبال» إن لم يكن الفعل الواقع بعدها كان, و إلا بقى على مضيّه و الفعل الواقع بعدها فى الآيه هو كان, 
أى وَ إِنَْ كنْتُمْ فى رَيْبِ . 


أى و لأجل كون المعنى ليس على حدوث الارتياب فى المستقبلء اعتقد «الكوفيون أن إن ههناه » أى فى الآبه؛ بمعنى إذ) الى 
لا تدل على الاستقبال بوجه. لأنّ إذ موضوع للماضى. 


و حاصل ما نصّ عليه المبرّد و الزَّجَاجٍ من أن إن الشّرطتِه لا تقلب الأفعال الناقصه. كلفظ كان إلى معنى الاستقبال, لأنّ الحدث 
المظلق الذى هو مدلول كان ستفاد من الخيره قلا يسعفاد منه إل الرّمان: و هذهب المشهور أن لنظه إن الشرطيه تقلب كان إلى 
الاستقبال» كغيرها من الأفعال الماضيهء و هو الصَحيح عند بعضهمء قال العلامه الدّسوقى: كان الأولى تقديم قوله: «و نص المبرّد. 
. » على قوله: «و لهذاء ء لأنْ هذا دليل للدٌّعوىء و هى قوله: «و ليس المعنى ههنا. 


أى لقوّه دلاله لفظ كان على المضى لا تقلبه كلمه إن إلى الاستقبال» بخلاف سائر الأفعال حيث لم تكن لها هذه القوّهء لدلالتها 
على المصدر و الرّمانء لا على الرّمان فقط. 


قال فى المطوّل: لأنّ الحدث المطلق الّذى هو مدلوله يستفاد من الخبر» فلا يستفاد منه إلا الرّمان الماضى هذاء و لكنّ الضحيح 
فذهب المشهور و الجمهور وهو أن كان الواقعه يعد إن الشرطيه بمنزله غيرها من الأفعال الماضيه؛ كما فى قوله تعالى: وَ إِنْ 


كْمّمْ جُبا فَاطهّرُوا 0 
ص ١1١17:‏ 


0-١‏ سوره المائده:2. 


على المضىئّء فمجرّد )١(‏ التغليب لا يصيحح استعمال إن ههنا () . بل لا بد من أن يقال: لما غلب (*) صار الجميع بمنزله غير 
الفرضابين» قصال الك ل ا لو ل » للتبكيت و الإللزام (©) » كقوله 
سان قإِنْ آمنُوا بِمِئْلٍ لكا آمثم به قَقَ مدا 00000 مل إن كات بل خلطن وَلَدَ فنا أل لابين 010( [و التغليب (4) باب 


واج 

هذا هو البحث السابق أعاده ليترتّب عليه الجواب» و هو قوله: «بل لا بدّ من أن يقال. . .» 

[التُغليب] 

© 

[التُغليب] 

أى فى الآيه. 

أى لما غلب غير المرتابين على المرتابين. 

أى كون المخاطبين مرتابين فى القرآن مقطوع بانتفائه. 

بأن ينزّل اليب المقطوع بعدمه منزله المشكوك فيه» كى يصيّح استعمال إن فيه» ففيه تنزيلان كما لا يخفى. 

أى استعمل لفظ إن لإسكات الخصم. و إلزامه بما لا يقوله و إلجاؤه على الاعتراف. 

و معنى الآبه فإن آمن الّذين هم على غير دينكم بدين مماثل لدينكم فى الحقيقه فقد اهتدواء مع أن وجود دين غيره حقًّا محال» 
فإِنَ الإيمان بمثل القرآن مع عدم وجوده محالء فنزّل قطعى الانتفاء منزله المشكوكك فيه؛ و استعمل فيه إن على سبيل الفرض و 
التقديره أى و إن حصلوا دينا آخر مساويا لدينكم فى الصّححه و السّداد فقد اهتدوا. 

و قد سبق الكلام فى بيان ما هو المراد منهماء فراجع. 


و هو عباره عن ترجيح أحد المعلومين على الآخر فى إطلاق لفظ عليهماء و القيد الأخير لإخراج المشاكله و هو إِمَا مجاز مرسل 
بعلاقه الجزئيه» أو المصاحبه؛ أو من قبيل عموم المجازء و لا ينحصر فيما ذكر» بل هو باب واسع. 


١1: ص‎ 


.١727:هرقبلا سوره‎ (0 -١ 


؟-5١)‏ سوره الرخرف:١8.‏ 


[يجرى فى فنون )١(‏ كثيرهء كقوله تعالى: وَ كانت مِنَ اَلْقَانِتِينَ (1(0) ]غلب الذّكر على الأنثى. بأن أجرى الصَفه المشتركه بينهما 
على طريقه إجرائها على الذّكور خاصّه. فإنّ القنوت ممما يوصف به الذّكور و الإناث؛ لكن لفظ قانتين إِنّما يجرى على الل كور 
فقط [و]نحر [قوله تعالى: بل أتكع قوم تشهلوة 82)](©) غلب جانب المعتى (*) على جاتب اللفظ لأث القيائن يجهلون بناء الغزيةة 
لأنّ الضّ مير عائد إلى قوم, و لفظه لفظ الغائبء لكونه اسما مظهرا (5) . لكنّه (©) فى المعنى عباره عن المخاطبين فغلب جانب 
الخطاب (/) 


أى فى أنواع» كثيره» » منه تغليب الذكور على الإناث. 


ولولاالتغليب» لقال: و كانت من القانتات» فعدّت الأمنثى أى مريم عليهم الشّد.لام من الذّكور القانتين بحكم التُغليب» و سر 

التَغليبٍ هنا أنْ القانتين فى نوع الاجال اكز هن اللسات و كنوت الاجال اكملء لاتقل أن توجد امراء مسن القترك: ونيا أن 
لا 

مريم كانت كثيره القنوت لله كامله فى ذلكك, ألحقت بزمره الكمّل فى هذه الضّ فه. و هم الرّجال دون النساءء فقال: و كانت مِنّ 


لقَانتِينَ» أى من المطيعين» مع أن مقتضى القياس أن يقال: كانت من القانتات. 
( أنتم) خطاب لقوم لوطء حيث كانوا يأتون الجال بشهوه. 


أى المصداق و الذَّاتٌء ليس المراد من المعنى المفهوم و المدلول» كما يظهر بأدنى تأمّرلء و حاصل الكلام: أنه غلب جانب 
المعنى» و هو الخطابء على جانب اللّفظ» و هو الغيبه» نظرا إلى لفظ القوم؛ و لفظه غائبء و معناه خطاب لأنّه محمول على أنتم» 
فاستعمال تجهلون فى المخاطبين المذكورين بلفظ الغائبء لعلاقه المصاحبه أو المشابهه. 


أى الاسم الظاهر غائبء إلا المنادى. 
أى لفظ قوم. 

أى المعتو : 

١١9: ص‎ 


.١؟:ميرحتلا سوره‎ 0 -١ 


)١-١‏ سوره التّمل آيه/0ه. 


على جانب الغيبه )١(‏ » [و منه]أى من التَغليب (2) [أبوان]للأب و الأمٌ؛ [و نحوه]كالعمرين لأبى بكر و عمرء و القمرين للشّمس و 
ادن واذلكه بان بعلن أحد المتصاحبين (7) أو المتشابهين (؟) على (2) الآخر بأن يجعل (2) الآخر متّفقا له فى الاسم (/) ثم 
يثّى ذلك الا-سمء و يقصد اللْفظ إليهما (8) جميعا فمثل أبوان» ليس من قبيل قوله تعالى: وَ 5 انّتْ مِنَ اله نِتِينَ كما توهّمه 


بعضهم 6 


أى اللّفظء و الحاصل إِنْ لفظه القوم لها جهتان: جهه المعنى» و جهه اللفظ. فمن حيث المعنى مخاطب. لأنّ الخبر عين المبتدأء و 
من حيث اللّفظ غائبء لأنّه اسم ظاهرء و الأسماء الظّداهره كلها موضوعه للغيبه إل المنادى لأنّه بمنزله كاف الخطاب. فغلب 
حائك اللتعتيع فى المعد 1ق #الانذا ا عرفت وا كم نو أقص علق حاتت اللفطوق أعيك :إلنه الكدويو م عضيلة الشف اء الشات: 


5 عاس 4 0-8 ع 5 لاسر الم 
الكسي: ايند كوي إشنانم إلى أذ الأفكله اكه ا كلدم مطنف التعلسورو نمف من دوفو كتين اناك 51 ليون رضت 
مشتركك بين الأب و الأمّ, لأنّ الأبوّه ليست صفه مشتركه بينهما. 


أى كالأبوين و العمرين. 

أى كالقمرين, لأنْهما كوكبان تيران يستضىء العالم بنورهما. 
متعلق بقوله: «يغلب» . 

ين للتغليث: 

أى لا فى المعنى. 


أى المتصاحبين أو المتشابهين» أى يطلق اللّفظ عليهما بعموم المجازء نعم ينبغى أن يغلب الأخفّ لفظاء كما فى العمرين» حيث 
إنَّ حروف عمر قليله بالنّسبه إلى أبى بكرء لأننّ المقصود من التغليب التخفيفء فيختار ما هو أبلغ فى الخقّه إلا أن يكون 
أحدهما مذكرا و الآخر مؤتّناء فحينئذ لم ينظر إلى الحفّهه بل يلب المذكر على المؤنّث كالقمرين فى الشَّمس و القمرء حيث 
غلب القبوغلل اللمينن لكرهه مد كزا و الشسي مز نا 


أى بعض الشّارحينء و هو السّديد عبد الله و علّه التَوهَم هى اجتماعهما فيتنزيل المؤنّث منزله المذكرء فالتغليب فى كلا المثالين 
نما هو من قبيل المذكر على المؤنّث. 


١١١: ص‎ 


(ؤ1) الأبرء لست عرق مسدركه ونيا “الشرتو فالحاضل إن مخالقهالظاهر قن نكل القاققية مرة جيه اليفه و الشيعي و ود 
أبوان-من جهه الماده» و جوهر اللّفظ بالكلّيه [و لكونهما (؟)]أى إن و إذا [لتعليق أمر]هو حصول مضمون الجزاء [بغيره (*)]) 
يعنى (6) حصول مضمون الشّرط [فى الاستقبال |متعلق (8) بغيره» على معنى أنه يجعل 

دفع اراك باق الأرق بي اليو وس اماق لفق ]5 اليب: فى تتولل قدالق او قا وق القاجقة هوق نهيف الرصنك 
المجرى الذّكور على هيئه الوصف المجرى على الإناث. لأنّ هيئه قانتين غير هيئه قانتات مع تساويهما فى المادّه هذا بخلاف 
أبويد هيخ تكون مخالقه الظاهر كيه من جيه الماقي و جرش اللفظ بالكاي #الخعدلات بين اللنث كرو اليولت فى المتاق الأول 
إنّما هو من ناحيه الصّيغه و اللّفظء و فى المثال الثّانى جوهرئ. و لا دخل له بالضّيغه و قيل: إِنَّ مخالفه الظاهر فى المثال الثانى 
فى الهيئه أيضاء إذ هيئه التتئنيه موضوعه للمشتركين لفظا و معنى على مذهب الجمهورء أو لفظا فقط على مذهب ابن الحاجب؛ و 
إننا )قتع عن تههه الننالاب لأتينا نجه الالشوراف بين مقل أنوين» توقل تافزو لكن ازنكات المجان فى الماقه فى مل أبورك 
لقوووه اليضدة اذ عد الله هنا تسكن الأيدد تير ماكه أحد لشفي إلى ناث الام 

عله متقدّمه على المعلول» و هوا كان كلّ. . .» و سرّ تقديم العله على الحكم المعلول» هو أن يقع فى ذهن السامع معلّلا من أوّل 
الأمرء ليكون أوقع فى التنفس من الحكم المنتظر علته. 


أى على غيره» حيث إِنّ الباء بمعنى على. 
[وجه استعمال جملتى إن و إذا فعليّه استقباليّه] 
© 

[وجه استعمال جملتى إن و إذا فعليّه استقباليّه] 


و إِنّما فشر بالحصول ليصحٌ تعلق الجار و المجرورء لأنّ الغير اسم جامد لا يصيح تعلق الجارّء و هو فى الاستقبال» » فمعنى العباره: 
«لكونهما»؛ أى إن و إذا لتعليق أمر على حصول مضمون الشّرط فى الاستقبال. 


أى الجار أعنى فى» متعلق بغيره » أى بلفظ غير, لأننّه بمعنى الحصولء فمعنى الكلادم أن إن و إذا يفيدان أن المتكلم علق فى 
حال التكلم حصول الجزاء فى الاستقبال على حصول الشّرط فى ذلك الاستقبال» و لازم ذلك حصولهما فى الاستقبال» ضروره 
استحاله انفكاكك اللازم عن الملزوم؛ فلا يمكن حصول اللازم» أعنى الجزاء فى الحالء و الملزوم أعنى الشّرط فى الاستقبال. 


١١١: ص‎ 


حصول الجزاة ردنا وامدلقا عن يحفيوزل الشط فق الامتفال: و لا "جود (4) أن علق لق آمو لآن التعلق إتماتهو فى :مان 
التكلم لا فى الاستقبال, ألا ترى أنكك إذا إن دخلت الدّار فأنت حرّء فقد علقت فى هذه الحال (؟) حرّيّته على دخول الدّار فى 
الاستقبال (0) [كان كل من (©) جملتى كل]من (ه) إن و.إذاء بعنى (2) الشرط و الجزاء [فعليه استقباليه (/0]: أما الشرط () 
فلأنه (9) 


أى لا يجوز أن يتعلق الجارء أعنى فى» بتعليق أمر, لأنّ التعليق إِنّما هو فى زمان التَكلم لا فى الاستقبال» . 


لقان التكلم ولق الأ عرزي ]حال قاف كون التعليق فى زان الكل دوق الاستقبال» إلى مراجعه الوجندان و اعتماد الذوق 
العرفيّ. 


أ :فق :زهان الأمعفال» فكو حلفا ال خول: 
بيان للفظه كل الأولى. 
بيان للفظه كل الثّانيه. 


يان للجماتين واساصل المعى :او لأخل إفاده' إن و إذا تليق خصول مفبهون الحراة فى الاستقال يحضول مضهون الشرظ:فيى 
ذلك الاستقبال» كان كل جمله من جملتى الشّرط و الجزاء اللسسوففين بكر شخ | اذا «فعلته استقبالته) أى لا اسميه و لا 


ماضويّه. و لا حاليه» فلا يجوز أن يؤتى بإحداهما اسمئه أو ماضويّه إلا لنكته. 


أى بحسب الوضعء فإن أوتى بإحداهماء أو بكلتاهما اسميه أو ماضويّهء فكان ذلكك على خلاف الوضع لنكته» فلا ينافى ذلكك 
استعمال إن مع كان دكثره» أو مع مطلق الماضى إذا كانت مع الواو» و بقله إذا لم يكن معهاء و استعمال إذا مع الماضى بكثره. 
فإِنّ هذا إِنّما هو على خلاف الأصل لنكته. 


أى أما اقتضاء العله المذكوره» لكون جمله الشّرط فعلئه استقباليه. 
أى الشّرط. 


١7١7: ص‎ 


مفروض الحصول )١(‏ فى الاستقبال (1) فيمتنع ثبوته 1ق مشقة نان" أها الخواء (ه) كلآن حتفيو له على على عضول الشرط 
فى الاستقبال» و يمتنع تعليق حصول الحاصل الثّابت على حصول ما يحصل فى المستقبل. [و لا يخالف ذلكك لفظا (9) 


أى قدّر و فرض حصوله و وقوعه» فى الاستقبال» . 


أى «فى» فى قوله: «فى الاستقبال» متعلق بالخصولء و حاصل المعنى: إِنّ الشّرط مفروض الحصول فى الاستقبال؛ فلا ثبوت له فى 
زمان الماضىء و لا فى زمان الحال. 


أى الذى هو مفاد الجمله الاسميّهء فلا يكون جمله اسميه. 


أى الى هو مفاد الجمله الماضويّه فلا يكون ماضويّه. و حاصل المعنى: إن الشّرط لما كان حصوله فى الاستقبال فيمتنع ثبوته 
الحاصل من جمله اسميّهء فلا يكون اسميه» و يمتنع مضه الحاصل من الماضى فلا يكون ماضويّه. 


أى و أما اقتضاء العله المذكوره لكون الجزاء فعلتئِه استقبالئه» «فلأنٌ حصول الجزاء معلق على حصول الَّرط فى الاستقبال» » و 
من المعلوم بديهه أن المعلق لا يحصل قبل المعلق عليه» و يمتنع تعليق حصول الحاصل» فيما مضىء لو كان ماضياء أو فى الآن) 
الَابت» لو كانت اسميّه.» على حصول ما١ء‏ أى الشّرط الّذى» يحصل فى المستقبل» . وجه الامتناع أنه يلزم من هذا التعليق أحد 
المحذورين: 


الأوّل: توقف ثبوت أحد التُقيضين على ثبوت الآخر. يعنى يلزم توقف التّبوت فى الماضىء أو الحال على الثّبوت فى الاستقبال و 
قد ثبت فى محله أنّها من أنواع الوجودات المتناقضه لا يمكن اجتماعها. 


التَانى: يلزم توقف وقوع ما هو واقع فى الماضىء أو الحال على وقوع ما يقع فى الاستقبال» و ذلك من أوضح أقسام المحال؛ فلا 
يكون الجزاء أيضا جمله ماضويّه و لا اسميه. 


أى لا يخالف كون كلّ من جملتى الشّرط و الجزاء من فعليه استقبالته من جهه اللّفظء بأن يكون لفظهماء أو لفظ أحدهما لفظ 
جمله اسميه؛ أو فعله ماضوبه؛ لوجوب التطابق بين اللفظ و المعنىء فإِنّ استقباليه المعنى يوجب استقبالته اللفظ فلابدٌ من لفظ 


يدل على الاستقبال حتَّى يفهم ذلك المعنى. 
و بعباره واضحه لا يخالف المتكلّم جعل كلّ من جملتى إن و إذا فعلتِه استقباليه إلا لنكته» و هى أمر يستحصل بدقّه النَظر. 


ص 106 


إلا لنكته (١)الامتناع‏ مخالفه مقتضى الظّاهر من غير فائده؛ و قوله: (؟) لفظاء إشاره إلى أنَّ الجملتين» و إن جعلت كلتاهما أو 
إحداهما اسميّه (*) . أو فعليه ماضويّه فالمعنى على الاستقبال (6) حتّى أنْ قولنا (2) إن أكرمتنى الآن فقد أكرمتكك أمس. معناه 
02 


أى لفائده مقتضيه لما يخالف الأصولء و ذلكك» لامتناع مخالفه مقتضى الظاهر من غير فائده» فقوله: «لامتناع. . .» عله الْنْفى» و 
حاصل الكلام إِنّهِ لا يخالف عن جعل كلّ من جملتى الشّرط و الجزاء فعليه استقباليه إلا لنكته» و ذلك لأنَّ ظاهر الحال يقنضى 
مزاعاه الموافقه بين اللفظ و المعنىء فلا تعذل عن الموافقه المذ كوره إلا لتكنه. لأنّ العدول عنها بلا نكته ممنوع فى البلاغه. 


أى قول المصئّف» لفظاء إشاره إلى أن الجملتين» أى جمله الشّرط و الجزاء. 


ظاهر هذا الكلام يقتضى جواز وقوع جمله اسميه شرطا لكل من إن و إذاء و قد تقرّر فى النْحو امتناعه عند الجمهور» نعم ذهب 
الكوفد.ون إلى جواز وقوع الجمله الاسميّه شرطا لإ-ن» و ذهب الأسخفش و ابن مالكك إلى جواز وقوعها شرطا لإإذاء فما ذكره 
الشّارح إِما من على مذهبهما و مذهب الكوفيين» و إمّا محمول على أنْ المراد بقوله: «إحداهما» هو الأحد المعتّن» أعنى الجزاء 


بخصوصه لأنّ وقوع الاسمته جزاءء و كذا الفعليه الماضويّه مما لا خلاف فيه. 
أى فالمعنى لا تجوز المخالفه فيه مع الإمكان» بخلاف اللّفظء فإنّهِ قد يخالف لنكته. 


أتى به لقصد المبالغه فى كون المعنى على الاستقبال فإنّه ناطق بأنّ المعنى الاستقبالى حتّى فيما إذا صرّح بالآن و الأمس فى 
الكلام» مع إمكان الحمل على الاستقبال بالتأويل أو التقدير. 


أى قولنا» إن تعتدّ» أنت فى الرّمان الآ-تى» أى فى الرّمان المستقبلء «بإكرامكك إياى الآنن فأعتدٌ» أنا «بإكرامى إتاك أمس» 
فالشّرط و الجزاء استقاليان» لأنْ الآن و الأمس ظرفان للإكرامء لا للاعتداد المستفاد من قوله: «تعتدٌ و أعتدّ» المقدّران بقرينه 
المقام. 

نعم قوله: «فأعتدً» إِما بصيغه المتكلّم أو بصيغه الأمر. فالهمزه على الأوّل للقطع؛ و على التَانى للوصلء كما أن الدّال تقرأ بالضم 
على الأوّلء و بالفتح على الثّانى. 


ص ا 


إن تعتدٌ بإكرامكك إياى الآن فأعتد بإكرامى إياكك أمسء و قد تستعما إن فى غير الاستقبال )١(‏ قياسا مطردا مع كانء نحو: وَ إِنْ 
كم فى رَيْبٍ (1) كما مر (*) و كذا إذا جىء بها (6) فى مقام التأكيد (ه) بعد واو الحال لمجرّد (6) الوصل 


أى فى الماضى الحقيقي» و ذلكك فيما إذا قصد بها تعليق حصول مضمون الجزاء بحصول مضمون الشّرط فى الماضى. 
لا يقال: إن هذا لا ينافى ما تقدّم آنفا من أن الشّرط مفروض الحصول فى الاستقبال. 


لأنا نقول: إِنّ كون الشّرط كذلك إِنْما هو فيما إذا كانت إن جائيه على أصلهاء و هو كونها لتعليق حصول مضمون الجزاء 
بحصول مضمون الشّرط فى الاستقبال؛ لا فيما إذا كانت جائيه على خلاف أصلهاء كما هو المفروض فى المقام؛ فيكون هذا 
المؤرة من المجازات الشائعه المشهووه: 

أى:وإإق كنب قن شك وروريب افيسأ مضئ: :وزاسعدو ذلك اليب :إلى وقت التخطاتب فأنوا بشَورَء أى فأنتم مطالبون بما يزيله» و 
هو المعارضه و الإتيان بالسوره مثل سور القرآن. فإذا كان التقدير كذلك, لا يرد عليه ما فى بعض الشروح من أنّهِ إن كان 
المعلق عليه حقيقه هذا الفعل فهو مشكلء لأنّ المعلّق مستقبل و لا يمكن تعليقه بالماضىء و إن كان التّقدير و إن ثبت» أى فى 
المستقبل كونكم مرتابين فيما مضىء فأتوا بسوره كانت» إن لم تستعمل حقيقه إلا مع المستقبل. و الدّليل على التقدير المتقدّم 
هو العلم بأنّ المأمور بطلب المعارضه المشعر بالتبكيت هو المرتاب فى الحين» لا الى سبق منه الريب أو سيرتاب و هو مؤمن 
فعلاء و من ذلكك يظهر عدم إمكان التأويل فيه» لعدم المعنى على الاستقبال يقينا. 


قوله: «كما مرّ» أى فى بحث التُغليبٍ إِنّ إن لا تقلب كان إلى المستقبل» لأصالتها و عراقتها فى الدّلاله على المضى. 

أى بإن. 

أى تأكيد الحكم. 

متعلق بقوله: «جىء » أى جىء بإن لمجرّد وصل ما بعدها من الجمله الحالته بما قبلهاء و هو صاحبهاء فليست إن شرطيه. 


ص :16 


و الرّبط )١(‏ دون الشرط (؟) نحو: زيد و إن كثر ماله بخيل (*) » و عمرو و إن أعطى جاها لثيم (؟) و فى غير ذلكك () قليلاء 
كقوله ( 002 : 


فيا وطنى إن فاتنى بكك سابق 
من الذّهر فلينعم لساكنكك البال (2) 
أى ربط الحال بذى الحالء» و عطف الّبط على الوصل تفسيرى. 


أى التّعليق» و يفهم منه أنْ إن تخرج عن الذّْرطيّه بواو الحالء فلا يذكر لها حينفل جزاء؛ هذا أحد الأقوال؛ قيل: إن الجزاء هى 
الجمله المذكوره. و قيل: إِنْه مقدّر بقرينه الجمله المذكوره. 


م الخاك ا ماله كرو له اك 31 ه11 ياد على يله فى فور | كني كله كتفت لد الفكل سال كفره المال: 
لكان لأزها له غير فكت عثة. 


ولاريب فى أن العامل فى الحال فى مثل المثالين متا يكون الخبر فيه مشتقًا هو الخبر ثم إن الدّليل على عدم كون المعنى على 
الاستقبال فى هذين المثالين كونهما مسوقين لغرض التّوبيخ» و من المعلوم أنه لا مجال للتوبيخ بالإضافه إلى من لم يكن متّصفا 
بالبخل فعلات و إِنّما يتَصف به بعد و حيث إِنّ عدم الاستقبال مقطوع لا مجال لارتكاب التأويل فيهما و أمثالهماء فلابدٌ من 
الالتزام بالمجاز. 


أى و قد تستعمل إن فى غير الاستقبال بدون لفظ كان و بغير واو الحال قليلا. 


محى انك دانع «الررطى: بالراو و الطاء الميملة يو اللون ند المتزل و محا الأقانه رقاص :بالفاء المثاس ماف مع دهت 
عنى «السابق» الماضى «فلينعم) اللام دعاثيه. و ينعم بمعنى عيش ناعم أى لين حسن. «البال» بالموتحده القلب. 


و حاصل معنى البيت: إن كان زمن سابق من الدّهر فوّت على المقام فى وطنىء و لم يتتسر لى الإقامه فيه» و تولاه غيرى فلا لوم 
علئء لأنّى تركته من غير عيب فيه» فلتطلب به قلوب ساكنيه» و الغرض من ذلك إظهار التتحسر و التَحزّن على مفارقه الوطن. 


و الشّاهد: فى قوله: «إن فاتنى» حيث استعمل فيه إن مع الماضى لفظا و معنى» للجزم بأنّ المعنى على المضيّ المحضء لا على 
الاستقبال» لما عرفت من أن البيت مسوق لغرضن الثأثر و التحرّن على مقارقه لوطن. 


ص 1 


)١ -١‏ أى قول أبى العلاء المعرّى. 


ثم أشار إلى تفصيل النكته )١(‏ الدّاعيه إلى العدول عن لفظ الفعل المستقبل بقوله: [كإبراز غير الحاصل () فى معرض (*) 
الخاصل لقوه الأسبات]المتاخذه:(©) فى حصوله (0) تحوة إن اشتريت كان كذاء حال اتعقاد أسبات (26) الاشتراء [أو كون ماهو 


(0) للوقوع كالواقع] 

و قوله: «فلينعم) دال على الجزاء؛ و هو محذوف أى لم يبق خاليا. 

أى ثم أشار المصئف إلى تفصيل سبب النّكته» فهو على حذف مضافء و ذلك لأنّه لم يذكر إلا نكتهء و ذكر لها أسبابا كثيره» 
فالتفصيل يرجع إلى سبب النكته لا إليها. 

أ آم المسعفيل: 


أى معرضء كمسجد اسم لموضع عرض الشَّىءء أى ذكره و ظهوره؛ و موضع الذكوق التليوو الاين غينا رمع اللفظة لدان 
عليه» فهو مكان اعتبارى لا حقيقى» و بعباره أخرى: إِنْ المراد من المعرض فى المقام هو لفظ الماضىء أو الحال الدّال على غير 
الحاصلء أى الأمر الاستقبالى» و المعنى كإظهار المعنى الاستقبالى الغير الحاصل باللفظ الدّال على المعنى اللخاصل فى الحال؛ أو 
ف الناضق :قوله:ولقوه الأسمات# عله الؤير اذ المذ كورة ةو آل فى الأسيات الكتس:"قتكمل :ما اله شت «واحد: 


بالمدّ مع تخفيف الخاء من التَأَنَّدُء و هو التفاعل من الجانبين» و المراد فى المقام المجتمعه) المتآخذه' أى المجتمعه التَّى أخذ 


بعضها بعضد بعضء و معلوم أنّ الشّى إذا قويت أسبابه يعد حاصلا. 


من رغبه المشترى و البائع» و تراضيهما على النّمن و المثمن» و حضور كل من الثَمن و المثمنء و توافقهما على القيمه» و غير 
ذلك من المقدّمات التَى تؤدى إلى تحمّق البيع. 

أى كون ما هو بصدد الوقوع يعنى يعبر بالماضى عن المعنى المستقبل فى جمله الشّرط» لقصد إبراز غير الحاصل فى معرض 
الحاصلء لكون ذلك المعنى الاستقبالى شأنه الوقوع» فهو كالواقع فى ترتّب ثمره الموقوع فى الجمله على كل منهماء نحو: إن 


مت كان كذا و كذا. 


ضع 1 


هذا )١(‏ عطق على قوه الأمباب) و كذ التعطوفات يد لكف (©) :بأو لأنها () كلينا عدا لأنتزاذ غير الخاصل فى معرض 
الحاصلء؛ على (©) ما أشار إليه فى إظهار الرّغبه. و من زعم أنّها كلها عطف على إبراز غير الحاصل فى معرض الحاصلء فقد 
بها مدهو ينا (8). 


أى قوله: «أو كون. . .» عطف على قوّه الأسباب: لا على إبراز غير الحاصل. 
أى بعد قوله: «أو كون. .» أى ما ذكر من المعطوفات أيضا عطف على قوٌه الأسباب. 


أى لأسن المعطوفات كلها علل و أسباب» لإسبراز غير الحاصل فى معرض الحاصل» » و حاصل الكلام إِنّ الذكته التّى ذكرها 
المصّف للعدول عن المضارع إلى الماضىء و إن كانت واحده إلا أنّ أسبابها متعدّده. 


متعلق بقوله: «لأنّها كلها علل» فالمعنى لأنّ المعطوفات كلها علل على ما أشار المصئّف إليه فى قوله الآتى» أعنى» فإِنْ الطالب. . 
لما نرى وجدانا من أن إظهار المعنى الاستقبالى فى معرض المعنى الحاصل فى الماضىء ليس إلا لداع يدعو إليه من الأمور 
المذكوره فى المتن و غيرهاء فحينئذ لا بد من جعل ما ذكر بعد قوله: «لقوّه الأسباب» من كون ما هو الآثل للوقوع كالواقع» و 
التفوّل و إظهار الرّغبه معطوفا عليه» لا على الإبراز و ذلك لعدم صيحه جعل علّه الشّىء معطوفا عليه بأو هذا مضافا إلى الوجهين 
الآخرين الناطقين بذلكك: 


أحدهها؛ إن فول التعتف>رفإة الظ الت إذ | مظعت رقع فى خصول آم رك #تعيويره تامذفرقنا ييخبل إلره عياضنلة يناد 
بأعلى صوته على أن قوله: «إظهار الرّغبه» عطف على «قوّه الأسباب» و سبب لإبراز مثله. و كونه عطفا عليها مستلزم لكون 
التفاؤل» و الكون أيضا كذلك. 


و ثانيهما: إِنّ ما ذكر بعد قوله: «لقَوّه الأسباب» مشتمل على إبراز غير الحاصل فى معرض الحاصلء و مستلزم له فلا يصمح جعله 


أى من وجوه: الأوّل: أنه خلاف ما أشار إليه المصنّف فى إظهار الرّغبه من أن المعطوفات علل للإبراز. 


التَانى: أن ما زعم» يوجب أن يكون أقسام الشّىء قسيمه. لأنّ الإبراز يعم الكل» و من المعلوم ضروره استحاله جعل قسم الشّىء 
قسيما له. 


١ صن‎ 


[أو التفاؤل )١(‏ أو إظهار الرّغبه (؟) فى وقوعه]أى وقوع الشبرط (9) [نحو: إن ظفرت بحسن العاقبه فهو المرام (©)]» هذا (5) 
يصلح مثالا للتفاؤل و لإظهار الرّغبهء و لما كان اقتضاء إظهار الرّغبه إبراز غير الحاصل فى معرض الحاصل يحتاج (2) إلى بيان ما 
أشان النه بفولة: [قإن الطالية إذا ليت رع ف فل حفتول أ :7 


الثالث: أن المعطوف إذا عطف على إبراز غير الحاصلء يبقى المعلول بلا عله. 

الرَابع: أنه يلزم انحصار سبب الإبراز فى قَوّه الأسبابء و ليس الأمر كذلك. 

أى ذكر ما يسرٌ به السّامع» لأنّهِ يسرٌ بوقوع ما يتمنى. 

فإنّه إذا كان مشتاقا إلى شىء, فأبرز له فى معرض الحاصل بل أوتى بلفظ يدل على حصوله أدخل فى قلبه الشرور. 


أى من المتكلم يعنى أَنّهِ يبرز غير الحاصل فى معرض الحاصلء لأجل إظهاره الرَغبه فى وقوع ذلك الشّرط» بسبب هذا الإبراز 
الحاصل بالتّعبير بالماضى عن المستقبل. 


كان الأولى إرجاع الذّ م إلى غير الحاصلء لكونه مذكورا فى السَابق صريحاء و المعنى واحد. 
أى فالظفر بحسن العاقبه هو المرام» أى المقصود. إذ المرام على وزن المكان بمعنى المقصود. 


أى نحو: «إن ظفرت بحسن العاقبه فهو المرام» » «يصاح مثالا للتتفاؤل و لإظهار الرّغبه؛ » فعلى الأوّل يقرأ قوله: «إن ظفرت» 
بالخطاب. و على التَانى يقرأ بالتكلم» لما عرفت من أنّ التفاؤل من السدامع» و إظهار الرّغبه من المتكلمء فالأ.ظهر فى الأوّل 
الخطاب. و فى الثَانى التكلم. 


أى ما يحتاج إلى بيان ما مرّ من الأمور المذكوره هو إظهار الرّغبهء بخلاف ما هو كالواقع و التفاؤل» أشار إلى بيانه بقوله: «فإقٌ 
الطالب. . .) » فقوله: «أشار إليه» جواب لمّا فى قوله: «لمًا كان. . » . 


عافن المسعتي ٠.‏ 


بض 1 


يكثر )١(‏ تصوّره]أى الطالب [إّاه]أى ذلك الأنمر, [فرّما () يخدلى ]أى ذلك الأمر [إليه حاصلا (")1] فيعتر عنه (6) بلفظ 
5 فك إن ا عض كر إل مولا 

الماضى [و عليه (5)]أى على استعمال الماضى مع إن لإظهار الرّغبه فى الوقوع, ورد قوله تعالى: و لا تكرهوا لتك عَلَى البغاء 

إِنْ أَرَدْنَ تَحصّناً (2(0) 

يصحٌ أن يقرأ بفتح حرف المضارعه و ضْمٌ ثالثه. و أن يقرأ بضم حرف المضارعه و كسر ثالثه؛ ثم «تصوّره) مرفوع على أنّه فاعل 

ليكثر على الاحتمال الأوّلء و منصوب على أنه مفعوله على الاحتمال الْثّانى. 


أى كثيرا ما يظنَّ ذلكك الأمر إلى ذلكك الطالب حاصلاء فقوله: «فرئما. . .» جواب إذا فى قوله: «إذا عظمت. . .» . 
أى حاصلا فيما مضى. 


أفعن الأمر الذى عظيت وعيبه الطالت قن حطولة و كار تضووه إثاءوتلفظ الماضى) هذا عنس براق غير الحاضل قن مغرضن 
الحاصلء ثم إِنّ قوله: «فإنٌ الطالب. . .» عله لكون إظهار الرّغبه سببا لإبراز غير الحاصل فى معرض الحاصلء و هى عله غائيه له 


إنّما قال: «عليه» و لم يقل نحو: إِنْ أَرَدْنَ تَحصّناًء لأمنّ التعبير عن المستقبل بالماضى فى قوله تعالى» ليس لإظهار الرَغبهء لأنها 
عباره عن اشتياق النّفس إلى شىء, و لا ريب أنه مستحيل عليه سبحانه تعالى» بل لإظهار كمال الرّضا اللازم للرّغبهء أو لإظهار 
كون إراده التتحصّن مرغوبا فيه فى نفس الأمر. من دون اعتبار كون الرّغبه قائمه فى نفس المتكلم؛ و أيضا إِنّ ما ذكره المصئّف 
من بيان اقتضاء إظهار الرَغبه للإبراز لا يجرى فى حقه تعالى لأنّ كثره التَصوّر و تختيل الحصول محال عليه سبحانه» فإذا لا مجال 
لحم التعبير عد المبشل بالعافية قن قرله عاق على كرته لأظواز اله بالفص الذى ف المفال المكرن يل لأركا من سحيلة 
على المعنى المذكور فى الشّرِحء أو على ما قيل من أن إظهار رغبته تعالى فى وقوع الشَّىءء إظهار إيجابه و طلبه طلبا جازما. 


أى إن أظهرن الرّغبه فى التَحصّن و العفّهه و لكن إكراه الموالى حال دون رغباتهنٌ» قال 


١2: ص‎ 


"9 سوره التور:‎ )١ -١ 


حيث لم يقل: إن يردن» فإن قيل: تعليق النْهى )١(‏ عن الإ-كراه بإرادتهنّ الْتحصّن يشعر بجواز الإكراه عند انتفائهاء على ما هو 
مقتضى التعليق بالشرط»: أجيب '(9) ,أن القائلين 


عان الله كان تعد اللددون أ سس تعر ا تكرشيق علن القاب و فدرنة علو فرزاقي» فشكت انشانة مني إلى زسرل اللددملن 
اللّه عليه و آله و سلّم فنزلت الآيه المذكوره. 


و حاصل المعنى: لا تكرهوا إماءكم و جواريكم على الزَّنا إن أردن تحص ناء أى عفهء و كانت الجاهليه تكره الإماء على الرَّناء 


و الشاهد: فى قوله تعالى: إِنْ أَرَدْنَ نَحَصّنا حيث استعملت إن مع لفظ الماضى لاإبراز غير الحاصل فى معرض الحاصل من جهه 
إظهار الرَغبه إلى إرادتهنٌ التحصّنء أى من جهه إظهار كمال رضائه سبحانه بها. 


ءِ سَ لاىء 
أى لا تكرهواء و حاصل الإشكال إِنْ تعليق قوله تعالى: وَّ لا تكرهُوا بإرادتهن التتحصّن يقتضى بمفهوم المخالفه جواز إكراههنٌ 
على الزّناء إذا لم يردن التتحصّن و العفّه مع أن الإكراه على الزِّنا لا يجوز مطلقا قطعاء فما معنى التعليق فى الآيه الشّرِيفه؟ ! 


و الحاصل: إِنْ تعليق النّهى عن الإكراه بإرادتهنٌ التحصضّن 1 بالمفهوم المخالف على جواز الإكراه عند انتفاء تلكك الإراده على 
ما هو مقتضى التُعليق بالشّرط» فكيف يجوز الحكم بالجواز مع كونه مخالفا لما هو من الضّ روريات» أعنى حرمه الإكراه على 
البغاء؟ ! . 


بوجوه: الأموّل: أنّ من يقول بأنّ الجمله الشَّرطيِه تدل على الانتفاء عند الانتفاء. إِنّما يلتزم به إذا لم يكن للتعليق بالشّرط فائده 
أخرىء أى غير الانتفاء عند الانتفاء مستدلا بأنّه لو لم تكن عندئذ دالّه على مفهوم المخالفه للزم أن يكون التعليق بالشّرط لغواء و 
الفائده للتعليق بالشّرط فى المقام موجوده. و هى المبالغه فى نهى الموالى عن الإكراه» لما فى ذلكك من الإشعار بأنّ الإماء مع 
خش تهنَ واشدّه ميلهنّ إلى الزّنا إن أردن التتحصّن و العفّه فهم أى الموالى أحقّ بإرادته مع كمال عقلهم بالإضافه إلى عقلهنٌ» و 
لا-ريب أن هذا يوجب تأكد طلب العفّه و التحصّن منهم؛ فيصير النَهى المتعلّق بالإكراه على الزّنا آكد و قويًا و مبالغا فيه» فمع 
وجود هذه الفائده لا مجال للالتزام بالمفهوم فى الآيه. 


١1: ص‎ 


أن التقييد بالدّرط يدل على نفى الحكم عند انتفائه» إِنّما يقولون به إذا لم يظهر للشّرط فائده أخرق ,جوز أن تكرن 
فائدته (؟) فى الآيه المبالغه فى النّهى عن الإكراه؛ يعنى (* أَنّهن إذا أردن العفّه فالمولى أحقٌّ بإرادتهاء و أيضا (6) دلاله الشّرط 
على انتفاء الحكم إِنّما هو بحسب الظاهر. و الإجماع القاطع على حرمه الإكراه مطلقاء قد عارضه (2) , و الظاهر يدفع بالقاطع. 


أى سوى مفهوم المخالفه. 
أى فائده الشّرطء و هى المبالغه فى النّهى عن الإكراه كما عرفت. 
بيان و توضيح؛ لكون فائده ذكر الشّرط فى الآبه هى المبالغه فى النهَى عن الإكراه. 


هذا هو الوجه التّانى» و حاصله أنّا و إن سلّمنا دلاله الجمله الشَّرطيْه على المفهوم إلا أن الإجماع القاطع على حرمه الإكراه مطلقا 
يكون معارضاء و حيث إِنّه قطعيّ يقدّم عليها لأنّ دلالتها عليه بالظهور, و لا ريب أنّ الدّليل القطعي يقدّم على الظاهر الظْنّى عند 
التعارض. 


أى فقد عارض الإجماع مفهوم الشّرط فضمير الفاعل فى قوله: «عارضه» يعود إلى الإجماع؛ و ضمير المفعول عائد إلى مفهوم 
الشوظط: 


الوجه الثّالث: إن القضيه الشّرطيِه قد تكون لبيان تحقّق الموضوعء كما فى قولكك: إن رزقت ولدا فاختنه. و إذا ركب الأمير فخذ 
ركابه. فلا مفهوم لها حينئذ لأنّ المفهوم هى القضه الم البه بانتفاء المحمولء و الشرطيِه النّى لبيان الموضوع هى تنقلب إلى 
السَالبه بانتفاء الموضوع مع انتفاء الشرط. 


و القضيه فى المقام من هذا القبيل أعنى لبيان تحمّق الموضوع. إذ الإكراه إِنّما هو عند إرادتهنّ التحصّن. و لا يأتى الإكراه عند 
انتفاء إرادتهنّ التحصّنء لأْنْهِنَ إذا أردن عدم التَحصّن كان أمرهنّ بالزّنا موافقا لغرضهنّ» و الطالب للشّىء لا يتصوّر إكراهه عليه 
لأنْ الإكراه إِنّما للممتنع» فإذا لا يمكن أن يكون التعليق بالشّرط ناطقا بانتفاء حرمه الإكراه؛ و تبديله بجوازه عند انتفاء الإراده» إذ 
عندئذ ينتفى الإكراه أيضاء فلا مجال للزوم جواز الإكراه عند انتفاء حرمته» و هنا وجوه أخر تركناها رعايه للاختصار. 


١17: ص‎ 


[قال الس كاكى: والقريص ]ان ابراز عبر الجباض ل في معرئن: اللحاصل نالا قكن 00 و إن االعروض 157 ازا رمي 107) اتدل 
إلى واحد. و المراد غيره [نحو انول هلقو لد أرجي لوك وَ إِلَى الَّذِينَ من يك لين + اموكق اععدة ملك 
(6(0)|فالمخاطب (ه) 


[كلام الشكاكى فى إبراز غير الحاصل فى معرض الحاصل] 

© 

[كلام السكاكى فى إبراز غير الحاصل فى معرض الحاصل] 

أى الأمور الأربعه» أعنى قوّه الأسباب» و كون ما هو للوقوع كالواقع, و التتفاؤل» و إظهار الرَغبه. 

[إِمَا للتعريض] 

© 

[إمَا للتعريض] 

هذا إشاره إلى أن قول الشكاكى «أو للتتعريض» عطف على «قوّه الأسباب» المذكوره فى كلامه فيكون عله للإبراز. 


بيان لمعنى التعريضء قال الرّمخشرى: التعريضء أن تذكر شيئا تدلّ به على شىء لم تذكره؛ كما يقول المحتاج للمحتاج إليه 
جئتكك لأسلم عليكك. فكأنّه أمال الكلام إلى عرض يدل على المقصود. 


و حاصل الكلام فى المقام: إِنَّ التعريض إماله الكلام إلى جانب يشير هذا الجانب إلى ما هو المقصود لاكتناف الكلام؛ بما يدل 
على أنّ الجائب الأوّل غير مقصود بل المراد بالإراذه الجدّنه هو الجائب الثانى. 


ففى قوله تعالى: لَيْنْ أَشْرَكْتٌ لَيَحْبِطنَّ عَمَلكك أميل الكلام إلى جانب, و هو حبط عمل الت صَلَى الله عليه و آله و سلّم على 
تقدير صدور الشَّرك منه صلَى الله عليه و آله و سلّم و هو يشير إلى أن المقصود بيان حبط عمل من صدر منه الشّرك» و 
توبيخهم على ذلك لاكتناف الكلاام بما يدل على أن الجانب الأوّل غير مقصود. بل إِنّما المقصود هو الجانب الثَانى و ذلك 
لاستحاله صدور الشّرك منه صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


رب و لأ 5 س سس 39 ب سس 
و بعده قوله تعالى: وَ لتَكونَن مِنَ الخاسرينَ» قال ابن عئاس: هذا أدب من الله تعالى لنبته صلى الله عليه و آله و سلم و تهديد 
لغيرهء لأن الله تعالى قد عصمه من الشركف: 


و الشّاهد فيه: قوله تعالى: لَيِنْ أَشْرَكْتٌ لَيخبطنٌ عَمَلُك حيث استعملت فيه كلمه إن مع لفظ الماضى تعريضا على من صدر منه 
الشرككء كما فى الشّرح. 


الحصر هنا على تقدير حصوله إضافع» أى ليس المخاطن أقنة إذ غيرة من الأنبباء مخاطب أيضاء بدليل قوله تعالى: و إلى 


الذِينَ مِنْ قتلك . 
إن إذا كان الخطاب إلى كلّ واحد من الأنبياء» فلماذا أفرد الصَمير؟ 


ص خره)١‏ 


-١‏ 0 سوره الزّمر:20. 


هو الب صلَى الله عليه و آله و سلّم وعدم إشراكه )١(‏ مقطوع به (؟) , لكن جىء بلفظ (”) الماضى إبرازا للإشراكك الغير 
الحاصل فى معرض الحاصل (؟) على سبيل الفرض و التقدير» تعريضا (0) 


أفرد ضمير الخطاب» للإشاره إلى أن الحكم المذكور قد خوطب به كلّ واحد واحد منهم على حده لا أنه توه إليهم مرّه 
واحده. أى قيل: لكل واحد واحد منهم لَئِنْ أَشْرَكْتٌ لَخْبطنٌ عَمَلَك لا أنّه قيل للجميع مرّه واحده: لثئن أشركتم ليحبطن 
أعمالكم. 


أى المخاطبء و هو النْبِىَ صِلَى الله عليه و آله و سلّم. 
أى فى جميع الأزمنه, لأنَّ الأنبياء معصومون عن الشّرك قبل البعثه و بعدها. 
أتى بكلمه لفظ الماضى للإشاره إلى أن المعنى على الاستقبال» كما هو مفروض الكلام. 


أى إبرازا للإشراكك الّذى هو غير حاصل من النَبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلّم فى أحد من الأزمنه فى معرض الحاصل. و «على) 
فى قوله: «على سبيل الفرض. . . متعلّق بالحاصل التَانى» أى الإشراك الْمذى فرض وقوعه منه صلى الله عليه و آله و سلّم فى 


0 


مفعول له لقوله: «إبرازا» وجه التتعريض أنْ الفعل إذا رتب عليه وعيد فى حال نسبته فرضا و تقديرا إلى ذى شرفء و هو لم 
يحصل منه» يفهم منه المخاطبون على حسب سليقتهم العرفيه أنّ الوعيد واقع على من صدر منه ذلكك الفعل. 


و لهذا التعريض فائدتان: إحداهما: توبيخ الكفار بأنَ أعمالهم كأعمال الحيوانات العجم نر قنياء لأن إشتراكة. أسشزت الحق 
إذا كان يحبط و يبطل عمله. فإشراكك غيره يكون محبطا بطريق أولى. 


و ثانيتهما: إذلال المشركين و تحقيرهم بأنّهم غير لائقين بالخطاب لكونهم فى حكم البهائم» فهم و إن كانوا متّصفين بالإشراكك, 
لكن لخشتهم و نقص عقولهم, لا يستحقّون الخطاب, فلا بدّ من نسبه الإشراك إلى غيرهم؛ على سبيل الفرض و التَقدِير. و جعله 
مخاطبا ظاهرا. 


لا يقال: إن الفائده الأولى لا مجال لهاء لأنْ المشركين لا يعتقدون بنؤه محمد صلى الله عليه و آله و سلّم حتّى يظنون» و 
يستفدون حبط أعمالهم بالشّرك على نحو الأوَلويّه المذكور. 


لأنا نقول؟ إن الفائده الأول فائده بالإضافه إليناء لا بالإضافه إليهم على أنْهم يستفيدون أنْ الآيه مسوقه لتوبيخهم, و إن كانوا غير 
معتقدين بنبوّته صلّى الله عليه و آله و سلّم لأنّه يجدى فيه علمهم 


ص 1 


بمن صدر عنهم الإشراكك بأنّه قد حبطت أعمالهم» كما إذا شتمكك أحدء فتقول: و الله إن شتمنى الأمير لأضربتّه )١(‏ » و لا 


بخفى (؟) 
بأَنّه صلّى الله عليه و آله و سلّم يدعى كونه نبباء و أشرف الخلق. 


أى تعريضا بأنْ من شتمكك يستحقٌ العقوبه» و أنكك تضربه. و إن كان أميراء فتميل الكلام إلى جانب» أى ضربكك الأمير على 
تقدير صدور الشّتم منه» لينتقل إلى الذّهن بالقرينه منه إلى ما هو المقصود, و هو ضربكك المخاطب الّذى صدر منه الشّتم. 


هذا الكلام ردّ لاعتراض الخلخالى على الششكاكىء فلابدٌ أوّلا من بيان الاعتراضء و ثانيا رد ذلكك. 


و حاصل الاعتراض: إِنّ التتعريض عامٌ لمن صدر منهم الإشراكك فى الماضى و غيرهم, مممن يصدر منهم الإشراكك فى الاستقبال» 
و هذا التعريض يحصل بإسناد الفعل أى الإشراكك إلى من يمتنع صدوره منه سواء كان بصيغه الماضى أو المضارع؛ أعنى لثن 
تشرككء فعليه لا وجه لما ذكره البّكاكى من أنّ العدول من المستقبل إلى الماضى قد يكون للتعريضء كما فى قوله تعالى: لَيِْ 
أَشْرَ كت الآيه. 


و حاصل رد المّارح على الخلخالى: أنْ ما ذكره أوّلا: من أنْ التعريض عامٌ لمن صدر منهم الإشراك و غيره لا أساس له لأنّ 
المقصود من التعريض التوبيخ و التبكيتء و لا-ريب أن من لم يصدر منه الإشراك بعد لا يستحقّ الذَّمٌ و التوبيخ؛ و إن كان 


بحيث سيصدر منه الإشراكك. 


و ما ذكره ثانيا: من أنّ التعريض يحصل بلفظ المضارع إذا أسند إلى من يمتنع صدور الإشراك منه أيضا لا أساس له. لأنْ كلمه 
إن مع لفظ المضارع تكون جائيه على وفق الأصلء و ما يكون كذلك لا يحتاج إلى نكته. و إِنّما المحتاج إليها الأمور الخارجه 
عن أصلهاء كما لو استعملت كلمه إن مع لفظ الماضى. 


ثم ما ذكره الشّدارح بالإضافه إلى ما ذكره الخلخالى أوَّلا و إن كان فى محله. إن التوبيخ إِنّما يكون على ما وقع من القبيح. لا 
على ما سيقع منهء إلا أنّ ما ذكره بالنُسبه إلى رد ما ذكره الخلخالى ثانياء لا يرجع إلى محضضل صحيح, و ذلك لأنَّ استعمال إن 
مع الفعل المسند إلى من يعلم انتفاؤه منه يكون على خلاف الأصلء لما عرفت من أن الأصل فيه عدم الجزم بالوقوع و اللاوقوع. 
فاستعمالها فى مقام الجزم بلا وقوع الشّرط يكون على خلاف الأصلء فلابدٌ له 


١2: ص‎ 


أنه لا معنى للتتعريض بمن لم يصدر عنهم الإشراك. و أنْ ذكر المضارع لا يفيد التعريض لكونه على أصله. و لما كان فى هذا 
الكلام )١(‏ نوع خفاء و ضعف (7) 


من نكته» و فى المقام التعريض على من صدر منه الإشراك صالح لأن يكون نكته له» و دعوى منع الضّ لاحيه مكابره واضحه: 
فإنَ أهل العرف كما يفهمون التعريض على من صدر منه الإشراكك مثلا عن إسناده بلفظ الماضى إلى من يمتنع صدوره منه. 
كذلك يفهمونه عن إسناده بلفظ المضارع إليه» كما أنه لا يستفاد التعريض على كلا التتقديرين بالإضافه إلى من سيصدر منه 
الإشراك و إن يستفاد حبط عمله عند صدوره منه فى الاستقبال بفحوى الخطابء و ذلكك لما أشرنا إليه من أن الَتَوبيخ على ما 
وقع من القبيح لا على ما سيقع منه. 

أى قول الشكاكى حيث قال: «أو للتتعريض» » كقوله تعالى: لَيِنْ أَشْرَكْتٌ الآيه. 


إشاره إلى بيان نكته نسبه هذا الكلا-م إلى الشكاكى دون ما قبله» مع أن الكل مذكور فى كتابه» و الحاصل أنه لما كان هذا 
الكلام مشتملا على الخفاء و الضَّعف نسبه إلى الشكاكى. 


أما الخفاء فظاهر. كما يدل عليه ذهاب الخلخالى بأنّه تعريض بمن صدر عنه الشّركك. و لم يفرّق بين التتعريض و التوعيد. ولم 
يلتفت أنه مستعمل على وفق الأصلء فلا يحتاج إلى النكته. كما عرفت فى ردّ الشّارح عليه. 


و أما ال حف فلأنّ اللام الموطئه للقسم توجب كون الشّدرط ماضيا على ما قرّر فى الْنّحوء فلا دخل فى كون الشّرط ماضيا فى 
نحو: لَيِنْ أُشْرَكْتٌ الآديه» للتعريض» و ما يقال من أنه لا مانع من الالترام بكونه مفيدا للتعريض» و إن كان الكلام مشتملا على 
اللام الموطئه لعدم التنافى بين المقتضيات؛ لا يرفع الضّعفء إذ يحتمل أن لا يكون مجىء الشّرط ماضياء فى نحو: لَيِنْ أَشْرَكْتٌ 
للتعريض. بل كان من جهه اللام الموطته؛ و معه لا يثبت ما ذكره من أن التَعبير بالماضى لإبراز غير الحاصل فى معرض الحاصل 
قد يكون للتتعريضء كما فى قوله تعالى؛ إذ مع وجود هذا الاحتمال لا يصيح الاستدلال به. 


١2: ص‎ 


م ل ل ار [و نظيره]» أى نظيرالئن أشركت [فى التعريض (2)]لا فى 
لاء 
استعمال الفاضى مقام المضازع فى القدرط التعريض قوله تعالى: وان إن لا أغرد الذى فَطَرَنى أى :وما لكم لا تعبدون الذى 


فط ركم» بدليل فر 


أى و إن لم يكن فى هذا الكلامم الخفاء و ال عفء «فهو) أى التركاكى «قد ذكر جميع ما تقدّم) من الأسمور الأسربعه» أعنى 
التفاؤل» و إظهار الرّغبه. و كون ما هو للوقوع كالواقع, و قوّه الأسباب المتآخذه فى حصول الشّرط. 


أى فى مجرّد التعريض بالغير «لا فى استعمال الماضي مقام المضارع فى الشّرط للتّعريض» إذ لا شرط و لا ماضى. و لا إبراز غير 
الحاصل فى معرض الحاصل فى قوله تعالى: وَ ا ل لا أَْبِدُ اذى فَطَرَنِى (١)بخلاف‏ قوله: لَِنْ أَشْرَكْتَ» و من هنا ظهر وجه أنه 
لم يقل و نحو: وَل لِى لا أَعْبْدٌ و قال: «و نظيره؛ » و ذلك للفرق ببنهما لفظاء فإنّ أحدهما أى قوله: لَيِنْ أَشْرَكْتٌ شرط دون الآخر 
5 لا 

أى قوله: ولا لى لا أَعْيِدٌ . 

و أحدهما إبراز فى معرض الحاصل دون الآخر. ل ا ل ل رد و 
للمخاطب منه نصيب لأنّ هذا الحكم فى حقّه متحمق» بخلاف #3 لد ل انه قلسن ريش ىهو كيت كان فقو ل: 0 


١‏ عْبّدُ حكايه ما قاله الّجل الُذى جاء إلى أهل الأنطاكيه من أقصاهاء أى أىّ شىء لى إذا لم أعبد خالقى الّذى أنشأنى و أنعم 
على و هدانى, و إليه ترجعون أيها القوم عند البعث» فيجزيكم بكفركم. 


: لاع ء, 1 ١‏ : 
و الشّاهد فيه: قوله تعالى: وَأكا لِى لا أَعْبَدُ حيث أسند المتكلم عدم العباده إلى نفسه. مع أن متلبس بالعباده له سبحانه تعريضا 
بمن لم يكونوا عابدين له تعالى. 
أى ففيه تعريض بالمخاطبين الذي لا يعبدون الله بدليل وَ إِلَيهِ تُوْجَعُونَ بصيغه الخطابء إذ لو لا الإشاره إلى المخاطبين بهذا 
الإنكار على وجه التعريض. لكان المناسب أن يقول: امام كي صم تفسير الشارح ان «أى وما لكم لا 


تعبدون الذى فطركم» ليس بيانا للمعنى الى استعمل فيه قوله تعالى: وَ لان ١‏ اعتويل هورياة لنائعر المراد السلاق مادقا 
المراد الاستعمالى إنكار المتكلم على نفسه عدم العباده لله تعالى» لا الإنكار على المخاطبينء و إِنّما هو المراد الجدّىٌ له. 


ص 1 


.77: سوره يس‎ 0-١ 


وَ ليه تُوْجَعُونَ إذ لو لا التعريض لكان المناسب أن يقال: و إليه أرجع على ما هو الموافق للسّدياق. [و وجه )١(‏ حسنه]أى حسن 
هذا التعريض (؟) [إسماع ]المتكلم [المخاطبين لين هم أعداؤه [الحقّ]» 


وقد اعترض على المصنّف بأنّهِ قد تقدّم منه التمثيل بهذه الآبه» للالتفات على مذهب السَكاكى؛ و هو عباره عن التُعبير عن معنى 
اقتضاه المقام بطريق آخرء غير ما هو الأصل فيه» فيكون الالتفات من باب المجازء إذ اللفظ المستعمل فى هذا المعنى غير اللفظ 
اذى وضع بإزائه» فعليه قوله تعالى: وَلا ِى لا أعْدٌ الى قَطَرَنِى قد استعمل مجازا فى «ما لكم لا تعبدون الّذى فطركم» ‏ فإذا لا 
بص التمثيل بالآيه فى المقام, لأنّ الفظ فى مقام التتعريض يكون مستعملا فى ما وضع له. لينتقل منه بالقرينه إلى المراد الجدّىّء 
و على الالتفات يكون مجازاء و الحمل على الحقيقه أولى. 

و أجيب عن ذلكك بوجهين: الأوّل: إن المراد بالالتفاث هو كون التُعبير عن معنى بطريق غير ما هو الأصل لإفاده ذلكك المعنى و 
لو بالقرائن» فحينئذ يمكن اجتماع التتعريض و الالتفات فى كلام واحدء فيصحٌ التمثيل بالآيه لهما. 

التَانى: إن قوله تعالى و فا ل لا بيد يمكن أن يكون من باب المجاز و يمكن أن يكون من باب الكنايه» فإذا يصحح التمثيل به 
للالفاتك على 'الالسمال الأنؤل» والتعريضن على الاحتمال الثاتى الظاهن إن الليدمق بات الكداية و الحفمال كوتها هن باب 
المجاز موهون جدّاء فالضحيح هو الجواب الأوّل. 


[وجه حسن التعريض] 
© 
[وجه حسن التعريض] 


هذا مرتبط بمحذوفء أى و التّعريض حسن. و وجه حسنه كذا. 


ا 0 ١‏ 
الواقع فى النَظير أعنى قوله تعالى: وَإ] لِى لا أَعْبَدُ» و ليس المراد وجه حسن التُعريض مطلقاء إذ لا يجرى الوجه السذى ذكره 
المصئّف أعنى قوله: «لكونه أدخل فى إمحاض النّصح. . .» فى قوله تعالى: لَيِنْ أشْرَكْتٌ لِحْبِطنّ عَمَلْك إذ ليس فيه نصح و 
وعظء. بل توبيخ و إظهار فضيحه بالإضافه إلى المشركين. 


١: ص‎ 


هو المفعول الثَانى لإسماع )١(‏ » [على وجه لا يزيد ]ذلك الوجه (7) [غضبهم (”) و هو]أى ذلكك الوجه [ترك التُصريح بنسبتهم 
إلى (5) الباطل» و يعين (2)]عطف على-يزيد-و ليس هذا (©) فى كلام الشكاكى. أى على وجه يعين [على قبوله ]|أى قبول الحقٌ 
[لكونه]أى لكون ذلكك الوجه [أدخل فى إمحاض (2) النّصح لهم حيث لا يريد ]المتكلم [الهم (8) إلا ما 


أ :و مفعولة الأول التخاطيية: 


ذكر ذلكك الوجه إشاره إلى أنْ الضّ مير المستتر فى «لا يزيد) راجع إلى الوجه. لا إلى الإسماعء إذ لو أرجعناه إليه تبقى الجمله 
الوصفيه بلا عائد. 


أى مع أنّ من شأن المخاطب إذا كان عدوا للمتكلم ازداد غضبه عند سماع الحقّ من المتكلم؛ لا سيّما إذا كان المخاطب من 


المعاندين» أمثال ع جهل» و أ لهب» و نحوهما. 


أى لأنّ المتكلم يشير إلى كونهم على البطلان» يعنى عدم عبادتهم الله اذى فطرهمء أى خلقهم. و بعباره واضحه إِنّ المتكلم 
إنّما أنكر على نفسه صراحه. و فهم منه بالقرينه إراده الغير. 


أى من العون عطف على قوله: «لا يزيد» أى على النَفى و المنفى معا لا على المنفى فقط. 


أى ليس قوله: «و يعين على قبوله؛ فى كلام السّدركاكى صراحه؛ و إن كان من لوازم و نتائج قوله: «لا يزيد غضبهم لأنّ ما لا يثير 
الغضبء. و لا يزيده من شأنه الإعانه على قبول الحقٌ. 


أى فى إخلاص النّصح لهم, و لا ريب أن ما كان كذلكك يكون فى غايه القبول» حيث إِنْ المخاطب يرى أنه ليس فيه شىء من 
التعصب و إعمال الغرض الرّاجع إلى المتكلم. 


أى حيث أظهر المتكلّم أنه لا يريد للمخاطبين إلا- ما يريد لنفسه. فإنّه نسب تركك العباده إلى نفسه. فبين أنه على تقدير تركه 
للعباده يلزمه من الإنكار ما يلزمهم» فقد أدخل نفسه معهم فى هذا الأمر» فلا يريد لهم فيه إلا ما يريد لنفسه. و هذا معنى قوله: 
«حيث لا يريد المتكلم لهم إلا ما يريد لنفسه» . 


١694: ص‎ 


ترك لتفسهع و لو للشرط )أ( )التعليق فيل موق الجراء عضول متمق الشرط نوما ١‏ 


أى أصلها أن تكون للشَّرط فى المستقبل مرادفا لإن ال رطيه إلا أنّها لا تجزم على المشهوره فمجيئها لغير الشّرط على خلاف 
الأصلء و إِنّما قيد المصئّف بأنْ لو للشّرطء لأنّها قد تأتى لغير الشّرط كما فى قوله صلى الله عليه و آله و سلّم نعم العبد صهيب 
لو لم يخف الله لم يعصه. حيث إِنْ لو هذه للدّلاله على أن الجزاء لا-زم الوجود فى جميع الأزمنه فى قصد المتكلم؛ لا للدّلاله 
على الشرطء أى تعليق حصول مضمون الجزاء بحصول مضمون الشّرط فى الماضى مع القطع بانتفائه. 


أئ الغرض .من هذا اللفسير ينان أن الظرق أى 'قوله: «فى الماضي ملق بالشرظباعضان تمجه حصول مضمون الشرط. 


و بعباره أخرى: إِنّ الظرف متعلق بحصول مضمون الشّرط الذى تضمّنه لفظ الشّرط فى كلام المصنّفء لا بالتعليق و لا بحصول 
مضِفون الجزاء اللذيى تفكتدهنا أبفا لفظ الشرط فى كلامنه. 


أمَا الأوّل: فلأنٌ التعليق فى الحال لا فى الماضى. 


و أمًا الثانى: فلأنْ حصول الجزاء غير مقةّد بالمافعي بزل عام صل تحقيول الشّرطء و إن لزم تقييده بالماضيء لأن التعاق بأمر 


مقئد بالماضى يلزم تقييده بالماضى. 
ثم الباء فى قوله: «بحصول. . .» بمعنى علىء أى لتعليق حصول مضمون الجزاء على مضمون الشّرط. 
المصئّف الآتى مع القطع بانتفاء الشّرطء و بين كلام الشارح. 


متعلّق بحصول مضمون الشّدرط لا بالتعليق لأنّ التعليق أمر محقّق و ليس أمرا فرضيا. ثم نصبه إِمَا لكونه صفه لمفعول مطلق» أى 
حصولا فرضاء أو كونه حالا لحصول مضمون الشّرط» أى حال كون حصول مضمون الشّرط بطريق الفرض و التقدير. أو كونه 
تمييزا للنّسبه الإضافيه» أى حصول مضمون الشّرط من حيث الفرضء و كيف كان فإنّما قود الحصول الثانى بالفرضء لثلا يلزم 
المنافاه بين قول 


1١68: ص‎ 


[فى الماضى )١(‏ مع القطع بانتفاء الشّرط (5)]فيلزم انتفاء الجزاء كما تقول: لو جئتنى لأكرمتكك معلقا الإكرام بالمجىء مع القطع 
بانتفائه» فيلزم انتفاء الإكرام؛ فهى (”) لامتناع الثانى أعنى الجزاءء لامتناع الأوّل أعنى الشّرطء يعنى أن الجزاء منتف بسبب انتفاء 


الخرط: هذا (©) هو المشهوو بي الجمهورة و اغتركن علية:(8) ارخ الحاجب :أن الأؤل سيت 
أى أنّه يفرض أنه لو قذّر و فرض حصول الشرط فى الماضى لترتّب عليه حصول الجزاء. 


قوله: «مع القطع بانتفاء الشّرط» حال من الشّرط»ء أى حال كونه مصاحبا للقطع بانتفاء مضمون الشّرطء أى انتفاء مضمونه فى 
الواقع فلا ينافى فرض حصوله ثم المراد بالشّرط الثَانى الجمله الشَّرطتِه المعلق عليهاء بخلاف الشّرط الأوّلء فَإنّه بمعنى التعليق» و 
من أجل ذلكك أتى بالظاهر. ولا يرد أن المعرفه إذا أعيدت كانت الثاني عين الأولىء لأنّه أغلب و ليس دائميًا. 


أى لو و حاصل مدلول لو على ما ذكره الشارح هو تعليق الامتناع على الامتناع» كما ذهب إليه الجمهوره و قال ابن عصفور: إِنّها 
لمجرد التُعليق بين الحصولين فى الماضى من غير دلاله على امتناع الأوّلء أو الثانى؛ كما أن إن لمجرّد التعليق فى الاستقبال؛ و 
الصَحيح قول الجمهور على ما يشهد به موارد استعمالها. 


أى كون لو لامتناع ثبوت التّانى لامتناع ثبوت الأول «هو المشهور. . .» . 
[اعتراض ابن الحاجب على المشهور] 

© 

[اعتراض ابن الحاجب على المشهور] 


أى اعترض على ما ذهب إليه الجمهور «ابن الحاجب بأنُّ الأوّل» أى الشّرط «سببه و الثانى» أى الجزاء «مسبب» . و اعتراض ابن 
الحاجب على الجمهور ينضح بعد بيان الفرق بين الشّرط و السشبب. 


والفرق بينهما إن الّرط عندهم ما يلزم من عدمه العدم و لا يلزم من وجوده الوجود و لا العدم» و السّربب ما يلزم من وجوده 
الوجود و من عدمه العدم, إذا عرفت هذا الفرق» فنقول: إِنّ اعتراض ابن الحاجب مبنيٌ على أن يكون الشّرط سببا للجزاء و 
الجزاء مسببا له» ثم يمكن أن يكرن الذي الرائحد أسباب تدده كالثانو القسين للاكتراق:قاتوباعلدان مستقان له محمد 
انتفاء السّبب الخاصٌ يوجب انتفاء المسببء لجواز أن يكون هناك سبب آخر يوجب وجود المستبء مثلا انتفاء طلوع الشّمس 


لا يوجب انتفاء الإشراق» لجواز وجود سبب آخر يقتضى وجوده كالنّار و الّدراج و القمر و الكهرباء. فينعكس الأمر أى إن لو 


لاى اتنا سمعية :و اتشاد الشيب لذ يدل على انشاه السقييه لخواق أن كون لشي انياتب تفده يل الأمن بالعكين لان 

: 007 : 1 5 لا 6 
انتفاء المسّب يدل على انتفاء جميع أسبابه» فهى لامتناع الأوّل لامتناع القَانى (1) ألا ترى أنّ قوله تعالى: لَوْ كان فيهلطًا آلِهَهَ إلا 
لله َمَسَكنا 01م 


الأول أعتى الشبب لامتناع الثائى» أعتى المستب: 


أى إذا انتفى المستب انتفى السبب» يعنى انتفاء المسب يستلزم انتفاء جميع الأسبات» فتكون لامتناع الأوّل لامتناع التَانى» عكس 
ما ذهب إليه الجمهور. 


نعم إِنّهم قد ذكروا أنّهِ إذا كانت لشىء واحد أسباب متعدّده كان السَبب فى الحقيقه واحدا لا بعينه» لئلا يلزم تخلف المعلول عن 
العلمه أو توارة العلل على معلرل والحله 


أى من انتفاء المستب نستكشف انتفاء جميع علله التامّه» إن كان له أسباب يخطلفه و انفاء علعه الناقه إن كان لدسبب واحك, 


هذه الآيه دليل على توحيده سبحانه و المعنى أنه لا يجوز أن يكون معه إله سواهء إذ لو كان فيهماء أى السّ.ماء و الأرضء آلهه 
سوى الله لفسدتاء و ما استقامتاء و فسد من فيهماء و لم يستقم أمرهم. و هذا هو دليل التمانع الى بنى عليه المتكلمون مسأله 
التوحيد. 


1 00 دا لاون‎ ١ 
و الشّاهد فيه قوله تعالى: لَوْ كانّ فيهلكا آلِهَهٌ حيث استعمل فيه لوء لتعليق امتناع مضمون الشّرط بامتناع مضمون الجزاء.‎ 


تقريره أنه لو كان مع الله سبحانه إله آخر لكانا قديمين؛ و القدم من أخصٌ الصّ فاتء فالاشتراكك فيه يوجب التماثل» فيجب أن 
يكونا عالمين قادرين حتيين» و من حقّ كل قادرين أن يصح كون أحدهما مريدا لضدّ ما يريده الآخرء من إماته و إحياء» أو 
تحريكك و تسكينء و إفقار و إغناء» و نحو ذلكك. فإذا فرضنا ذلككء فلا يخلو إمّا أن يحصل مرادهماء و ذلكك محالء و إمّا أن لا 
يحصل مرادهماء و هو باطلء لكونه خلاءف الفرضء و بعباره أخرى هذا الاحتمال ينتقض بكونهما قادرين» و إمّا أن يقع مراد 


أحدهما دون الآخرء فيازم الترجيح من غير مرجح, فإذا لا يجوز أن يكون الإله إلا واحدا. 
ص ١67:‏ 


21 لسووة لأ 


كنا عافدل بامتناع الفساد على امتناع تعدّد الآلهه )١(‏ . دون العكس (2) . و استحسن المتأخَرون رأى ابن الحاجبء حتّى 
كادوا أن يجمعوا على أنّها () لامتناع الأوّل لامتناع الثانى, إِمَا لما ذكره (©) » و إِمّا لأنَْ الأول ملزوم (2) و التَانى لازمء و انتفاء 
اللازم يوجب انتفاء الملزوم من غير عكس (2) , 


حيث إِنْ المعلوم هو امتناع الفساد لكر ةيا عدافيز المسيوة عو ف الالودووالا رفيا سعد بالمعلوم على المجهول لا 
العكس. 


إذ لا يلزم نن العفات فده الآلهيه اتفاء القساف لحواز أن تعله اللدويديت: آخن فاشفاء' الأول نما جاءاين انفاء الثاني لا العكيى 
كما هو قضبّه كلام الجمهور. 


أى كلمه لو. 
أ لما ذكزه ابن الحاحب مق الذليل وهو أن الأول سبي 


و هذا التعليل عل به الرّضى و جماعه. و إِنّما عدلوا بهذا التعليل عما قال به ابن الحاجب من التعليل» أعنى قوله: «بأنُ الأوّل 
سبب. . ٠.‏ . لأنّ تعليل ابن الحاجب قاصر و ليس كلتاء إِمَا لجواز أن يكون اللازم أعتّم» كما فى قولكك: لو كانت السّ.مس طالعه 
كان الضوء“موخوداء فإن أسباب الصو متعددة قلست مقصؤزه: على الشمسش. 


و إِمًا لما قيل: من أن الشّرط النُحوىٌ عندهم أعمٌ من أن يكون سبباء نحو: لو كانت الشّ.مس طالعه كان النّهار موجوداء أو شرطا 
نحو: لو كان لى مال لحججت. فإِنّ وجود المال ليس سببا للحج؛ بل شرط لكن كل من طلوع الدَّ.مس و وجود المال ملزوم 
لوجود النّهار و الحج. و كيف كان فيصدق أنّ امتناع الأوّلء أى الملزوم, لامتناع التّانى أى اللازم, لأنْ انتفاء اللازم يستلزم انتفاء 
الملزوم؛ و لو كان اللازم أعمْ من الملزوم» فلهذا عدلوا إلى التعبير باللازم و الملزوم. 


أى لا يوجب انتفاء الملزوم انتفاء اللأنزم فيما إذا كان اللازم أعمّ؛ و كيف كان فما صنعه ابن الحاجب من تخصيص الشّرط 
التحوى بالشبب لا يخلو عن إشكالء إلا أن يقال بأنَّ ابن الحاجب لم يحصر الشّرط فى الشببء بل الشّرط التتحوى عنده أعم. 
نعم ظاهر عبارته و إن كان هو الحصر و الاختصاصء إلا أنّ هذا الظاهر ليس مراده, فإذا لا يرد عليه ما ذكره الرَضى رحمه الله و 
نما هو مجرّد مناقشه فى ظاهر عبارته. و مثل هذه المناقشه لا تكون من دأب المحقّقينء هذا تمام الكلام فى اعتراض ابن 
الحاجب و الرّضى و غيرهما على المشهور. 


18 


لجواز أن يكون اللازم أعتمء و أنا أقول )١(‏ 

أى فى ردّ اعتراض ابن الحاجب و الّضى و غيرهما على المشهور. 
وحاصل الرّدٌ: 

إِنْ لو على ما يستفاد من استقراء موارد استعمالها لها استعمالان: 
أحدهما: 


أن تكون للاستدلال العقلئ كما فى الآبه و هو ما إذا كان انتفاء الجزاء معلوماء و انتفاء الشّرط غير معلوم؛ فيؤتى بها للاستدلال 
على المجهول بالمعلوم؛ فهى عندئذ للاستدلال بامتناع القَانى على امتناع الأوّل. 


ثانيهما: 


أن تكون للترتيب الخارجىء و إفاده أن عله انتفاء الثَانى انتفاء الأوّلء كما إذا كان كلّ من انتفاء الطرفين معلوماء لكن علّه انتفاء 
التَانى كانت مجهوله. فهى حينئذ لامتناع الثّانى لامتناع الأوّلء و تكون القضيه عندئذ شرطته صوره و حمله ليبا فمعنى قولنا: لو 
قام زيد لقام عمر و أن قيام عمرو انتفى فى الخارج» بسبب انتفاء قيام زيد» و يكون هذا كلاما مع من كان عالما بانتفاء الجزاء» و 
هو طالبء أو كالطالب لعلّه انتفائه فى الخارجء و أمَا علمه بأصل الانتفاء فقد حصل بدليل آخرء كإخبار بتنه» أو إخبار ثقه. أو 
مشاهده حالء و الاستعمال الأوّل اصطلاح المناطقه. و الاستعمال الثَانى اصطلاح الأدباء. فابن الحاجب فهم من قول أهل العربيه 
«أنها لامتناع الانى لامتناع الأوّل؛, بأنّها للاستدلال على امتناع الثّانى بامتناع الأوّلء فأورد عليهم أنّ الأمر بالعكسء و كذلكك 
الرّضى و من تبعهماء و لم يهتدوا إلى أنّ مرادهم أنّها للدّلاله على العلّه فى انتفاء النَانى فى الخارج انتفاء الأَوّل, و إلأ لما 
اعترضوا عليهم, و لهذا قال الشّارح: إن منشأ هذا الاعتراض قله التَأمَلء أى قله تأمّل ابن الحاجبء و من تبعه فى كلام الجمهور, 


و عبارتهم الصَادره منهم. و هو قولهم «لامتناع الثَانى لامتناع الأوّل) . 


١08: ص‎ 


منشأ هذا الاعتراض قله التَأْمَل, لأنّه ليس معنى قولهم: لو لامتناع التَانى لامتناع الأوّلء أنّه يستدلَ بامتناع الأول على امتناع التّانى» 
حتّى يرد عليه )١(‏ أن انتفاء السَبب (7) أو الملزوم (* لا يوجب انتفاء المسبب (©) أو اللازم () بل معناه (©) أنّها (/0 


أى على قول الجمهور. 

تار لي مقالة أي الشات: 

تافز ترج مقاله لض ويه الله 

وذلك لجواز تعدّد الشبب. 

و ذلكك لجواز كون اللازم أعم. 

أى معنى قول الجمهور ١«لو‏ لامتناع الثَانى لامتناع الأوّل» . 


أى كلمه لو «للدّلاله على أن انتفاء الثانى» أى الجزاء «فى الخارج إِنّما هو» أى الانتفاء «بسبب انتفاء الأوّل) أى الشّرط؛ و حاصل 
المعنى إِنّ كلمه لو للدّلاله على أن عدم وجود الجزاء فى الخارج إِنّما هو بسبب عدم وجود الشّرط فيه» ففى قولنا: لو كانت 
السّمس طالعه لكان العالم مضيئاء إن لو تدلّ على أن انتفاء الضُوء فى الخارج إِنّما هو بسبب انتفاء طلوع الشّمس. 


لا يقال: إِنّه لا وجه للقول بانتفاء الثانى فى الخارج يسبب انتفاء الأؤلء إذ قد ذكرتم فى تقرير دليل ابن الحاجب أنّ العلم بانتفاء 
الثَانى لا يحصل بالعلم بانتفاء الأول لجواز تعدّد الأسبابء و هذا بعينه يجرى فى الانتفاء الخارجى فإنّ عموم السربب و كثره 
أفراده ثابت بالإضافه إلى صقع الخارج أيضاء فينبغى أن لا يحصل انتفاء الثانى فى الخارج شن التفاء الأول لأسعيال ارهد 
سبب آخر يستدعى وجوده. 

لأنا نقول: إِنّ انتفاء الشّرط و الجزاء معلوم فى موارد استعمال لوء و إِنْما المجهول سبب انتفاء الثَانى فى الخارجء فيؤتى بها للدّلاله 
على أن سببه هو الأولء فإذا لا وجه للقول أن ما ذكرتم فى تقرير دليل ابن الحاجب يأتى هنا أيضا لعموم تعدّد الأسباب خارجا 
الانتفاء معلوماء لا مجال لاحتمال عدم الانتفاء لمكان وجود سبب آخر يستدعى وجوده. 


ص ذاه ١‏ 


للدّلاله على أن انتفاء الثَانى فى الخارج إِنّما هو بسبب انتفاء الأوّلء فمعنى فَلَوْ شاءَ لَهَدَاكُمْ )١(01(‏ إِنْ انتفاء الهدايه (؟) إِنّما هو 
سب انثثاء الشقه ين اليا ©) سستعيل للذلاله على أن عله انتفاء مضمون الجزاء فى الخارج هى انتفاء مضمون الشّرط (6) 


من غير التفات لزه 
وفى ذكر هذه الآيه تعريض على ابن الحاجب و الرّضىء بِأنْهما لم يهتديا لفهم ما هو المراد من عباره جمهور أهل العربته. 


أى فى الخارج أعنى انتفاء الهدايه فى الخارج إِنْما هو بسبب انتفاء المشيئه فى الخارج» و ذلكك لأنّ مشيئه اللّه غالبه وجودا و 
عدماء و ليس معناه عندهم أن سبب العلم بانتفاء الهدايه هو العلم بانتفاء المشيئه» كما تخيله ابن الحاجب و الرّضى و أتباعهما. 


أى كلمه لو. 
أى فالانفاءان معلوماة» و ]كما المجيول عله انشاء اقاك دقوي يلو لإفاده أنها انقاء الأول 


أى من غير التفات الجمهور فى قولهم: «لو لامتناع التَانى لامتناع الأوّل؛ » «إلى أنَّ عله العلم بانتفاء الجزاء ما هى» أو من غير 
التفات المتكلم عند ما يقول: لو قام زيد لقام عمروء مثلاء إلى أنّ عله العلم بانتفاء الجزاء ما هى» حيث إِنَّ المفروض أن كلمه لو 
تستعمل لاقاده أن عله الانتفاء.ما هى+ حيث إن المفروضن أن كلمه لو تسعمل لإقاده أن عله الانتفاء ما هي بعد فرظى كون 
انتفاء الطرفين معلوما للمخاطبء و كذا علّه العلم به» و الاحتمال الأوّل أعنى من غير التفات الجمهور أولى و أوفق بالمقصود. إذ 
لو التفيت إلى أن عله العلم بانتفاء الجزاء ما هىء لكان استدلالاء فيرد عليه ما اعترضه ابن الحاجب و متابعوه من أن انتفاء الس بب 
أو الملزوم لا يوجب انتفاء المسبب أو اللازم, و أما إذا لم يلتفت إلى ذلك فلا يرد شىء مما ذكروه. 


و بالجمله قد زعم ابن الحاجب حيث فهم أنّ مرادهم أن انتفاء الأوّل علّه للعلم بانتفاء التَانى» و دليل عليه» فاعترض عليهم بما مرّ. 
ص ١028:‏ 


)١ -١‏ سوره الأنعام:169. 


إلى أنَّ عله العلم بانتفاء الجزاء ماهى, ألا ترى )١(‏ أن قولهم: لو لا لامتناع الثَانى لوجود الأوّل نحو: لو لا على لهلكك عمرء معناه 
أن وجود على سبب لعدم هلا-ك عمرء لا أن وجوده دليل على أن عمر لم يهلك. و لهذا )١(‏ صحٌ مثل قولنا: لو جئتنى 
لأكرمتكك لكتّك لم تجئ؛ أعنى عدم الإكرام بسبب عدم المجىء. قال الحماسى (2) : 


هذا تنظير أتى به توضيحا للمقام» أى هذا الكلام و إن كان من غير ما نحن فيه إلا أنّه أتى به توضيحا لما نحن فيه يعنى أن قول 
المعربين لو لا لامتناع التَانى لوجود الأوّلء أى للدّلاله على أنّ علّه امتناع التَانى فى الخارج وجود الأوّلء فينبغى أن يكون حكم 


لو حكم لولا. 


و السمِرٌ فى كون لو لا لامتناع التَانى لوجود الأوّل أن لو للتّفى» فلما زيدت عليها لا النافيه تصبح نافيه للنّفى» و نفى النَفى إثبات» 
فتكون لامتناع الثَانى لوجود الأوّلء كما فيما إذا كان الشّرط نفيا و الجزاء إثباتا نحو قول عمر فى مواطن كثيره «لولا على لهلكك 
عمر معناه أنَّ وجود على عليه السّ.لام سبب» و عله «لعدم هلا-كك عمر, لا أن وجوده دليل على أن عمر لم يهلك؛ , و ذلكك 
لجواز وقوع هلاك عمرء مع وجود على عليه السّلام كما هو كذلك واقعاء و لأنّ عدم هلاك عمر معلوم للمخاطب المتلقّى هذا 
الكلام من عمرء كما أن وجود على عليه السّلام أيضا كذلك. 


و البديهه تحكم بأنّه لا يستدلٌ بمعلوم على معلوم؛ إذ المعلوم لا يستدلٌ عليه لأنّه تحصيل الحاصل و هو محال. 

أى لكون معنى لو الدّلاله على أن انتفاء القَانى فى الخارج إِنّما هو بسبب انتفاء الأوّل لا الاستدلال بامتناع الأوّل على امتناع 
الثانى» كما فهم ابن الحاجب «صحٌ مثل قولنا. . .» إذ لو كانت للاستدلال لما صِيّح ذلكك القولء لما فيه من استثناء نقيض المقدّم» 
وهو لا ينتج شيئا كما نصّ عليه علماء المنطق. لجواز أن يكون اللازم أعتّ» فتعيّن أن يكون ذلكك الاستثناء إشاره إلى أن عله 
انتفاء مضمون الجزاء فى الخارج انتفاء مضمون الشّرط. 

الحماسى نسبه إلى الحماسه. و هى فى الأصل الشّجاعه. سمّى بها كتاب أبى تتام الى جمع فيه أشعار البلغاء المتعلقه 
بالشّجاعهء فالبيت الحماسيّ منسوب إلى الحماسه. و المراد بها هنا الكتاب المشهور المنسوب إلى أبى تمّام الطائى» جمع فيه 


أشعاق البلغاه الذي يستشهد بكلامهم, فإذا قيل: هذا البيت حماسىء يراد أنّه مذكور فى ذلكك الكتاب. و إذا قيل: «قال 


1١ :/اث‎ 72 


ولوطار ذو حافر قبلها )١(‏ 

لطارت و لكنه لم يطر 

يعنى أنَّ عدم طيران تلكك الفرس بسبب أنّه لم يطر ذو حافر قبلهاء و قال أبو العلاء المعرى: (؟) 
[و لو دامت الدّول ات كانوا كغيرهم 

رعاياء و لكن ما لهنّ دوام (”)] 

الحماسى» فالمراد به أحد الشعراء المذكورين فى ذلكك الكتاب. 


أى فرس.ء و الشّاعر يصف فرسا سريعه العدوء و يقول: لو طار حيوان ذو حافر» أى ذو ظفر قبل هذا الفرس لطارت هى البنّهء و 
لكنّ امتناع طيرانها لأجل أنه لم يطر ذو حافر قبلهاء و الغرض بيان التّربب فى عدم طيرانهاء و هو عدم طيران ذى حافر قبلها مع 


و الشّاهد: فى قوله: «لو طار. . .» حيث تكون كلمه لو للدّلاله على أنْ انتفاء النَانى فى الخارج. إِنّما هو بسبب انتفاء الأول لا 
للاستدلالء إذ لو كانت للاستدلال لما صيح ذلكك القول لما فيه من استثناء نقيض المقدّم» حيث قال: لم يطرء و لم يقل: لم تطرء 


والحاصل إِنّْ كلمه لو فيه قد استعملت لإفاده أن انتفاء الجزاء» أى طيران الفرس فى الخارج سببه و علته انتفاء طيران ذى حافر 
قبله» لا للاستدلال على أن انتفاء الثَانى بانتفاء الأوّلء لكونه معلوما للمخاطبء فلا وجه للاستدلال عليه. 


على وزن المصلَيئء قريه بين حلب و شامء و الغرض من قول أبى العلاء المعرّى هو الاستشهاد القطعى على أنّ لو للدّلاله على أنَّ 
انتفاء الأوّل عله لانتفاء الثانى فى الخارجء كما يقول به الجمهورء لا أنّها للاستدلال بانتفاء الأوّل على انتفاء الثَانى» كما فهمه ابن 


الحاجب و متابعوه. 


المعنى: «الدّولات» بِضِمٌ الدّال ا جمع دوله؛ بمعنى الملككئ. «رعايا» كسجايا جمع رعه خلاف الب للمطان» و الضُ مير ذ 
بصم مع بمعرى 1 0 3 مير فى 
«لهِنٌ» راجع إلى «الدّولات» » و المراد من «الدّولات» أ » يعنى الملوكك الماضيه. فمعنى البيت: و لو دامت الدّولات كك 
خْ 3 من العديى 2 7 


الماضيه و استمدت 


١6/8: ص‎ 


و أمَا المنطقتيون )١(‏ فقد جعلوا إن و لو أداه للّزوم (7)» و إِنّما يستعملونها () فى القياسات (6) 


دولتهم إلى هذا الزمان لكانوا رعايا للممدوح هذا الشعرة لاستحقاقه الإماره عليهم, لما فيه من الفضائل» فنفى دوام الدّولات 
الماضيه سبب لعدم كونهم رعايا كغيرهم للممدوح لأنهم لا يعيشون معه إلا رعاياء و معلوم أن بانقراضهم انتفى كونهم رعايا له 
فى الخارج. 

و الشاهد فيه: أنْ كلمه لو فيه قد استعملت لإفاده أن انتفاء كونهم رعايا للممدوح فى الخارج بسبب انتفاء دوام الدّولات فى 
الخارجء بقرينه أنّه استثنى نقيض المقدّم فيهء فليس الغرض الاستدلالء إذ لو كان الغرض الاستدلال» بأن كانت كلمه لو مستعمله 
لإفاده أن انتفاء دوام الدّولات سبب للعلم بانتفاء كونهم رعاياء لما صتح استثناء نقيض المقدّم إذ رفع المقدّم لا ينتج رفع التالى» 
كما قرّر فى المنطق» فعلم أن غرض الشّاعر من الاستثناء ليس الإنتاج؛ بمعنى ترتيب الأمر المعلوم لتحصيل الأمر المجهول؛ أى 
الاستدلال بامتناع الأوّل على امتناع الانى؛ بل تكون كلمه لو بمعنى إفاده انتفاء التانى فى الخارج بسبب انتفاء الأوّلء إذ ليس هنا 
معنى آخر كان صالحا لأمن يراد هذا تمام الكلام فى معنى لوه حسب قاعده أهل العربّه و اللّغهه و أما قاعده أرباب المعقول» 
أعنى المنطقتين فقد أشار إليها بقوله: «و أمَا المنطقيون. . .» . 


[رأى المنطقيّين فى إن و لو] 
© 
[رأى المنطقيئين فى إن و لو] 


هذا مقابل لمحذوفء أى هذا الى ذكرناه من أن كلمه لو للدّلاله على أن انتفاء الثانى فى الخارج يسبب الثفاء الأول قاعده 
أهل اللغه و أمَا المنطقيون فقد جعلوها أده اللّزوم دالّه على لزوم الجزاء للشّرطء أى ليستفاد من نفى التَالى نفى المقدّم؛ و من 
وضع المقدّم وضع التالى» و قد جعلوا استعمال أداه الشّرط فى التعليق و اللزوم» لهذا الغرض اصطلاحاء و أخذوه مذهبا. 


أى أداه و آله للدّلاله على لزوم التالى للمقدّم. 
أى أداه الّزوم» سواء كانت إن أو لو أو غيرهماء كإذا و كلما. 


القياسات جمع القياسء و هو قول مؤلّف من أقوال متى سلّمت لزم عنها قول آخرء ثم قوله: «القياسات» إشاره إلى أنْ المراد 


١094: ص‎ 


لحصول العلم )١(‏ بالنتائج فهى عندهم (1) للدّلاله على أن العلم بانتفاء الَتَانَى عله للعلم بانتفاء الأوّل (") ضروره (6) انتفاء 
الملزوم بانتفاء اللازم من غير التفات إلى أن عله انتفاء الجزاء فى الخارج ما هى (8) 


لاكتساب العلم. 
أى فكلمه لو عند المنطقيين موضوعه «للدّلاله» » فقوله: «للدّلاله» عق بمقدر. 


أى رفع التَالى ينتج رفع المقدّم أى(فيمتا إذا أسسى تفيفن لقال فقو كلما كاقت الديعى :طالكه فالياد موعدروة لكت التهاق 
ليس بموجود فالشّمس ليست بطالعه» فهى هنا للدّلاله على أن العلم بانتفاء الثَانى علّه للعلم بانتفاء الأوّل. 


لا يقال: إن كلام الشّارح يقتضى أنّ أداه اللّزوم إِنّما تستعمل عند المنطقتين للدّلاله على أنَّ العلم بانتفاء التَانى علّه للعلم بانتفاء 
الأول مع أنّها قد تستعمل عندهم للدّلاله على أنّ العلم بوجود الأوّل عله للعلم بوجود التَانى» كما إذا استثنى عين المقدَّم نحو: 
كلبا كانه التمين .ظالعة فالتهار يجوف لك الشسيح طالمة فالتهانمرحرة 


عن 


لأنا نقول: إِنّ ما ذكره الشّارح مبنيئ على الأغلبء أو على سبيل التَمثيل» أو صوره الانتفاء هى محل الاشتباه. 
مفعول له «للدّلاله؛ » بمعنى اليقين» أى لأجل يقين انتفاء الملزوم» أى الشّرط بانتفاء اللازم أى الجزاء. 


أى كما التفت إلى ذلكك علماء اللّغه مثلا كلمه لو فى قولهم: لو كان العالم قديما لم يكن متغيراء لكنّه متغيره فليس بقديم 
استعملت لتعليق حصول مضمون الجزاءء أى عدم كون العالم متغيّرا بحصول مضمون الشَّرطء أى كون العالم قديماء لأجل 
الاستدلال بالعلم بانتفاء عدم التَغيّر على العلم بانتفاء كونه قديماء من دون التفات و نظر إلى أن سبب انتفاء عدم التَغْيِر فى 


فائده فى الفرق بين الاصطلاحين و المذهبين» أى مذهب المنطقيئين و مذهب أهل العرييه. 


الفرق بين المذهبين من ناحيتين: إحداهما: اعتبار القطع بانتفاء الشّرط فى مفهوم لو عند أهل العربته حيث إِنّهم يقولون: إِنّها 
لتعليق حصول مضمون الجزاء بحصول مضمون الشدرط مع القطع بانتفائه» دون المنطقتين فإنّهم جعلوها مثل سائر أدوات الشّرط 
أداه الأزوم» فهى 


١2:0: ص‎ 


واقولة سان : لو كاث فنبلكًا اليه إلا الله لمسد نا 3519 


ثانيتهما: إن العله الغائيه لوضع لو و استعمالها فى المعنى المذكور عند الأدباء إفاده المتكلم للنخاطلن أن عله التقاء الجراء فين 
الخارج هو انتفاء الّرطء فكلّ من الانتفاءين معلوم عندهو إلما التعهول سيب انعفاء الجراء و علعة قالدد لمتكلم يلقى الكلام إليه 
لغرض تفهيم أن أحد الانتفاءين» أعنى انتفاء الشّرط سبب للانتفاء الثانى أعنى انتفاء الجزاء. 


و عند المناطقه تكون العلّه الغائيه أحد أمرين: إِمَا الاستدلال على انتفاء الأوّل بانتفاء التَانى» كما إذا كان رفع المقدّم محل التزاع 
بين المتكلم و المخاطب. 


3 الأخدلال عدج نوت الثان قوت الأزله فيما إذا كان محل التَّاع بينهما وضع التالى و ثبوت الجزاءء فالحاصل من الفرق 
المذكور أنْ العلقه الوضعيّه عند أهل العربته هى السَببئِه فى الخارجء و عند المناطقه الاستدلال» ثم ابن الحاجب و متابعوه لما لم 
يهتدوا إلى مراد أهل العربته» و تختلوا أن العلقه الوضعتّه عندهم أيضا الاستدلال. 


فاعترضوا عليهم بأنْ الاستدلال بانتفاء الشّرط لتحصيل العلم بانتفاء الجزاء لا يصيّحء بل الأمر بالعكس.ء و لو اهتدوا بمرادهم لما 
اعترضوا عليهم. ثم استعمال أهل العربته و اللغه أكثر فى القرآن الحديثء و أشعار العربء و استعمال المناطقه أكثر فى كلام 
المر لنيف: 


أى من الورود بمعنى المجىء و الإتيان» لا من الإيراد بمعنى الاعتراضء أى إن هذه الآيه آتيه و جاريّه على قاعده المنطقتين. 


م ارالك : 0 5 
فش العبازه أن قله لو عاق كا آلِهَهُ جار على قاعده المنطقتيين و أرباب المعقول فى استعمال لوء لأنّ المقصود به تعليم 
الخلق الاستدلال على الوتحدافة بأن سبتدلوا بالتصديق باتفاء الفساد على التصديق, تانتفاء التعددء ولس المقصوة بان أن انتقاء 
الفساد فى الخارج عله لانتفاء التعدّد فهى فى الآيه الكريمه لامتناع الثَانى لامتناع الأوّل. 


لا يقال: 


إِنْ الآيه الشّريفه وارده على قاعده المناطقه» و مقتضى أوضاعهم., و من المعلوم أنه لا وجه الحمل الآيه على اصطلاح المنطقتين 
المخالف لوضع اللّغه النَازل بها القرآنء لأنّه مستلزم 


١21: ص‎ 


على هذه القاعده لكنّ الاستعمال على قاعده اللّغه هو الشّائع المستفيضء و تحقيق هذا البحث على ما ذكرنا من أسرار هذا الفنّ 
و فى هذا المقام مباحث أخرى شريفه أوردناها )١(‏ فى الشّرحء و إذا كان لو () للشّرط فى الماضى [فيلزم عدم التّبوت 
1 0 ْ : مه 
لأن تكون الآيه غير وارده على وفق اللغه العربته» و قد قال الله سبحانه: إِنَا أترَلياة 5د1: عَرَينًا (0. 


لانا نقول: 


إِنْ القاعده المنطقته عربئه أيضا جرى عليها أهل الميزان» و لكنّها قليله الاستعمال عند أهل العريته بالنُسبه إلى القاعده الأخرى؛ 
فإِنُ العرب قد يقصدون الاستدلال على الأمور العرقئهء كما يقال: هل زيد فى البلد: فتقول: لاء إذ لو كان فيها لحضر مجلسناء 
فتستدلٌ بعدم الحضور على عدم كونه فى البلد» و يسمّى علماء البيان مثله بالطريقه البرهائيه. 

و يمكن أن يقال بأنّه لا مجال لهذا الاعتراض أصلاء و ذلكك لأنْ قول الشّارح «و أما المنطقيون. . .» ليس ظاهرا فى أن المعنى 
الْنَانى ليس من المعانى اللّغويّهه و إِنّما هو بحسب الأوضاع الاصطلاحيه لأرباب المعقول؛ بل مراده منه أن أرباب المعقول 
اصطلحوا على المعنى المذكورء و يكون عندهم من المعانى الحقيقته و إن كان من المعانى العربه المجازيّه» فهو مجاز لغوى و 
حقيقه عرفيه» فإذا لا يرد أن قوله تعالى: لَوْ كانَ فِيهلطًا وارد على قاعده المناطقه» فلا يكون عربتاء لأنّه وارد على اللَغْه العربييه 
المجازيّه. كما أنّه وارد على قاعده المناطقه؛ و لا ريب أنْ المجازات العربه عريئه» و إن كانت حقائق اصطلاحته. 


ثم مراده بالبحث فى قوله: «و تحقيق هذا البحث» هو بحث لوء و ليس المراد به الاعتراض. 
أى المباحث الشّريفه «فى الشّرح؛» أى المطوّل فمن أرادها يراجع إليه. 


أى إذا كان لفظ لو «للشّرط فى الماضى'» » أى غالبا كما يستفاد من الكلام الآتى» و أشار الشّارح بتقدير قوله: «و إذا كان لو 
للشّرط فى الماضى» إلى أنّ الفاء فى قول المصنّفء «فيلزم» فاء الفصيحه و الشرط مقدّر. 


و المعنى أنّه قد عرفت أن لو لتعليق حصول مضمون الجزاء بحصول مضمون الشّرط فرضاء فى الماضى مع القطع بانتفاء الشّرط 
«فيلزم عدم التَبوت و المضىّ فى جملتيها» أى فى شرطها 


١87: ص‎ 


)١ -١‏ سوره يبوسف:؟. 


والمضيّ فى جملتيها]إذ )١(‏ الّبوت ينافى (2) التّعليق و الاستقبال ينافى المضيّء فلا يعدل فى جملتيها (") عن الفعليّه الماضوئه 
إلا لنكته 


و جزائهاء ثتم المراد من عدم التّبوت يمكن أن يكون عدم الحصول فى الخارجء أو عدم الاستمرار» و المقصود به نفى اسميّه كل 
من الجمله الشّرطيّه و الجزائيه» أو يكون المراد به الانتفاءء كما قيل فيكون المعنى على الأخير أن لو لمكان أنّها للانتفاء يلزم أن 
يكون كل من جملتيها منتفياء و غير متحقّق فى الخارج. 


قوله: 

«إذ التبوت» راجع إلى قوله: «للشّرط» ‏ لأنّ الشّرط هو التعليق. 

كما أن قوله: 

«و الاستقبال» راجع إلى قوله: «فى الماضى» ء فقوله: «إذ التّبوت. . .» إشاره إلى أن التفريع فى المتن على طريق اللْفّ و النُشر 


المترنّب. حيث يكون قوله: «فيلزم عدم التَبوت فى جملتيها؛ مفرّعا على قوله: «و لو للشّرط» أى للتّعليق» و قوله: «و يلزم المضىّ 
فى جملتيها» مفرعا على قوله: «فى الماضى) . 


أى ثبوت الشرط و الجزاء فى الخارج ينافى تعليق حصول الثّانى على حصول الأوّل فرضا فى الماضىء فإنّ تعليق ثبوت الثّابت 
محالء لأنّ ما هو متحقّق فى الخارج فعلاء لا معنى لتعليق حصوله الفعلى على أمر آخر الَْذى لم يوجد بعدء ولا معنى أيضا 
لفرض حصوله. فإنّ ما هو متحمّق غير قابل» لأن يفرض تحققه. فلابدٌ من عدم النّبوت حتى يتحقّق التعليق» ما فى الماضى كما 
فى لوء و إما فى الاستقبال كما فى إن و إذا. 


أى فى شرطها و جزائها «عن الفعلته الماضويّه» لفظا و معنى» إلى المضارعيّه لفظاء و إن كان المعنى ماضياء أى لا يجوز العدول 
ف قلقن: لزضن المعاصن لنناقون ]ل المهدا وعد الى لكي عر مانم كر وان ففعة امعو او االقهز اف المافبي: تفيل 
المضارع منزله الماضىء أو استحضار الصٌورهء و قد يأتى بيان التكته و أنواعها فى المتن الآتى فانتظر. 


1١0 ص‎ 


و هذهب الميرد أنها )١(‏ ستعمل فى الستقيل استعمال إن للوضل (؟9) 
[رأى المبزد حول لو] 
© 


[رأى المبرّد حول لو] 


أى لو تستعمل لو فى المستقبل لمجرّد الوصل و الرّبط» كما تستعمل إن الشّرطيِه فى غير المستقبل لمجرد الوصل و الرّبط» فكما 
لا-قصد إلى الشّرط و التَعليّق هناء فكذلك لا قصد إلى ذلك ههناء لكن استعمال لو لمجدّد الوصل و الرّبط» دون الشّرط» و 
التعليق قليل» و هو مع قلته ثابت «نحو قوله عليه السّدلام: اطلبوا العلم و لو بالضّ ين» أى و لو كان طلبكم بالضِّ ينء و نحو: تناكحوا 
تناسلوا «فإنّى أباهى بكم الأمم يوم القيامه. و لو بالشقط» أى و لو كان مباهاتى بالسقطء و هو الولد اذى يسقط من رحم الأمٌ» و 
ليس له روح فالشّرط فى هذين المثالين مستقبلء أمّا فى الأوّل فلأنّه فى حيز الأمرء و هو لا يتعلق بالموجود فى الماضى أو 
الحال, لأنّه مستلزم لطلب الحاصل و هو محال. 


و أما فى الثَانى فلأنَ المباهاه تكون يوم القيامه» لا فى الحال. 


هذا فى بعض النسخ و فى بعض النّسخ بإسقاط قوله: «للوصل» فمعنى العباره حينئذ: و مذهب المبرد أن لو تستعمل فى المستقبل 
استعمال إن الشرطبه» أى تستعمل مجارا فى تعليق حصول مضسمون الجزاء على حصول مضمون الشرط فى الاستقبال» من دون 
الجزم بوقوع الشرط و عدم وقوعه. و النّكته فى هذا الاستعمال قصد استبعاد حصول مضمون الشّرط و ادّعاء كونه بمنزله المحال. 


لا يقال: إِنَ الكلام حينئذ فى لو الى للشّرطء فلا يصحٌ التمثيل بالمثالين المذكورين, إذ لا جواب لها فى هذين المثالين» و إِنّما 
هى للوصل و الرّبط» كما عرفت. 

لأنّا نقول: إِنْ التمثيل بالمثالين على القول بأنّ لو هذه جوابها مقدّرء و الأصل و لو يكون العلم بالضِّ ين فاطلبوه؛ و لو تكون 
المباهاه بال قط فإِنّى أباهى به» فالشّرط فى هذين المثالين مستقبل» بدليل أنه فى حيز اطلبوا فى المثال الأوّلء و ما يتوجه إليه 
الأمر مستقبلء و المباهاه فى المثال الثانى إِنْما هى يوم القيامه الذى هو مستقبل» و هذا الاحتمال الثاني أولى أن يكوك مزاد 


المبدّد. 


نعم يظهر من المغنى أنّ مراده هو الاحتمال الأوّلء أى استعمال لو للوصل و الرّبطء حيث قال فى المغنى» و الأوضح مذهبه إلى 
أنْ ذكر رد ابن الحاجب على المبدّد بآيات و أبيات» و صريحها إثبات الجواب لها. 


ص رف ١‏ 


و هو مع قلته ثابت» نحو قوله عليه الترلام: أطلبوا العليرم لو بالصّدين» و فإثى أباهى بكم الأمم ياس 
على المضارع )١(‏ فى نحو: وَإِعْلَمُوا أنَّ فيكم رَسُولَ لله َو يَطِيعَكم فى كثير مِنَ لمر لَعيتّمْ [ (0)]؛ أى لوقعتم فى جهد (*) 


[استعمالات لو] 

© 

[استعمالات لو] 

و كيف كان فعلم ممما تقدم أنْ للو أربعه استعمالات: 
الأول أق تكوق ارب الخار:. 

الثانى: كونها للاستدلال. 

الثالث: أن تكون وصلته للرّبط فى الجمله الحالته. 
الرَابع: أن تكون بمعنى إن للشّرط فى المستقبل. 


فكلمه لو فى قوله: «و لو بال تقط» قد استعملت فى تعليق حصول مضمون الجزاء بحصول مضمون الشّرط فى الاستقبال من القطع 
بانتفائه. 


لا يقال: إِنّ لو هذه لم تستعمل استعمال إن لكون الشّرط قطعيًا فى المقام» بل استعملت استعمال إذاء فإذا لا يصحٌ التمثيل به 
لقوله» و مذهب المبرّد أنْها تستعمل فى الاستقبال استعمال إن. 


لأا نقول: إِنَّ الّرط و إن كان قطعيًا إلا أن جعل منزله المشكوكك لاستبعاده» أى مباهاته صَلّى الله عليه و آله و سلّم بالشقط» و 
من ذلكك أتى بلو للاشعار بكونه مستبعداء بحيث يليق أن يدعى كونه محالا. 


أى قوله: «فدخولها» تفريع على قوله: «فيلزم المضيّ فى جملتيها؛ » أى إذا كان المضىّ لازما فى جملتيهاء فدخولها على المضارع 
لقصد استمرار الفعل. 


قوله: لَعَنُمْ من العنتء بمعنى الهلاك, و أصله المشقّه و الصعوبه» فالعنت: الوقوع فى أمر شاقٌ كما فى المجمع. 


الجهد بفتح الجيم بمعنى المشقّه و الظاقه» و المراد هنا الأنوّل و أما بالضّمْ فهو بمعنى الطاقه ليس إلآء ثم الواو بمعنى أو إذ لا 
يجوز إراده معنيين من لفظ واحدء أى إراده المشقّه و الهلاكك من لفظ جهد. 


و معنى الآ-يه: اعلموا أن فيكم رسول الله فاتقوا الله أن تكذبوه. أو تقولوا باطلا-عنده. فإِنّ الله يخبره بذلك فتفضحواء و لو 
يطيعكم و فعل ما تريدونه فى كثير من الأمر لوقعتم فى 


١20: ص‎ 


-١‏ 0( سوره الحجرات:/. 





و هلاك [لقصد استمرار الفعل )١(‏ فيما مضى (؟) وقتا فوقتا]. و الفعل (9) 
عنت؛ أى فى مشقّه و هلاكك. 
و الشاهد: فى دخول لو على المضارع لقصد الاستمرار. 


والمراد به الفعل اللعوفة أى الحدث,. و المراد بالاستمرار الاستمرار التَجَدّدى. و حاصله ِنَّ دخول لو على المضارع فى الآيه 
على خلاف الأصل لنكته اقتضاها المقام» و هى الإشاره إلى أنَّ الفعل اذى دخلت عليه لو يقصد استمراره فيما مضى وقتا فوقتاء 
و لفظه لو نفت ذلك الاستمرار. 


و استمرار الفعل على وجه التَجِدَّد إِنّما يحصل بالمضارع لذ بالدافس* الذى شائه اق تدخ عليه و هالحةول عن الماجي إلى 
المضارع لهذه النكته التَى اقتضاها المقام. 


و أشار بقوله: «فيما مضى» إلى أن لو على معناهاء و أن المضارع الواقع موقع الماضى أفاد الاستمرار فيما مضىء فالتخلف إِنْما هو 
فى اللفظ فقط و بقوله: «وقتا فوقتا» أشار إلى أن الانتتفاء ملاحظ بحسب أوقات الوجودء فإِنٌ الاطاعه توجد عاده وقتا فوقتاء 
فيلاحظ انتقاؤها كذلك,. فيكون المضارع المنفى كالمثبت فى أنْ الاستمرار المستفاد منه تجدّدى لا ثبوتيئّ» و المعنى لو استمر 
إطاعه النبىَ صلى الله عليه و آله و سلم بكمء و العمل برأيكم وقتا بعد وقت, لاستمرٌ عنتكم ساعه بعد ساعه. لكن لما امتنع 
استمرار لنب صلَّى الله عليه و آله و سلّم على إطاعتكم وقتا فوقتا امتنع بسببه عنتكم ساعه فساعه. و الفعل الماضى و إن دل أيضا 
على التتجدد و لكنّ المضارع يدل على الاستمرار دون الماضى.ء فإنّه ينقطع عند الاستقبال» بخلاف المضارع فإنّه لا ينقطع إلى 
الأبد الآبد. ففائده العدول إلى المضارع الدّلاله على الاستمرار التَجدّدى. 


أى الفعل الى قصد استمراره فى الآيه هو الإطاعه» و حاصل ما ذكره الشّارِح إِنّ الكلام مشتمل على نفى» و هو لو و قيد و هو 
الاستمرار المفاد بالمضارعء فيجوز أن يعتبر نفى القيد و أن يعتبر تقييد النَفَى بالاستمرار» فالمعنى على الأوّل انتفى عنتكم بسبب 
امتناع الاستمرار على الإطاعه فى الكثير لأنّ المراد بِالنَفْى هنا الامتناع» فيفيد أن أصل الإطاعه موجود و المنفى هو استمرارها 
كما أشار إليه بقوله: «يعنى أن امتناع عنتكم» و هو الجزاء «بسبب استمراره» » أى الب صلى الله عليه و آله و سلم: «على 
إطاعتكم» و هو الشّرطء «فإنَ المضارع) المثبت «يفيد الاستمرار» و دخول لو الامتناعيه «عليه يفيد امتناع الاستمرار» » و المعنى 


على الثّانى» و هو أن يعتبر تقييد النَفى 


١6: ص‎ 


هو الإطاعه. يعنى أن امتناع عنتكم بسبب امتناع استمراره على إطاعتكم. فإنَ المضارع يفيد الاستمرار» و دخول-لو-عليه يفيد 
امتناع الاستمرار» و يجوز أن يكون الفعل امتناع الإطاعه» يعنى أن امتناع عنتكم بسبب استمرار امتناعه عن إطاعتكم» لأنْه كما أن 
المضارع المثبت يفيد استمرار التُبوت» يجوز أن يفيد المنفيٌ استمرار النَفى 


بالاستمرار, انتفى عنتكم بسبب الامتناع المستمرٌ على إطاعتكم فى الكثير فلا ينافى أنّه صلَى الله عليه و آله و سلّم أطاعهم فى 
القليل. 


وعنازة أخرى فالمعنى على الثانى امتناع الإطاعه و نفيها على نحو المستمرٌ كما أشار إليه بقوله: «و يجوز أن يكون الفعل) 
المقترن بلو فى قوله تعالى: لَوْ يُطِيعُكمْ هو «امتناع الإطاعه» لا الإطاعه نفسهاء و الاستمرار يستفاد من سياق الجمله. فقوله: 


يُطِبعُكُمْ يعنى يستمرٌ على إطاعتكم. و قوله: لَوْ يُطيعُكُمْ يستمرٌ على امتناع إطاعتكم و عدمهاء فالاستمرار فى كلتا جملتى النَفى و 
الإثبات خارج عن تركيب الجمله؛ مفهوم من سياقهاء و النَفى و الإثبات وارد على الإطاعه؛ فالفعل فى الإثبات الإطاعه نفسهاء و 
فى النَفى امتناع الإطاعه و عدمهاء و الاستمرار مهيمن على الطرفين بالتتقريب المذكور. كما فى (الوشاح) . 

و كيف كان فذكر الجواز إشاره إلى رجحان الوجه الأوّل فى المراد من الفعل» و يمكن ترجيح الوجه الأوّل بحسب اللّفظ و 
المعنى» أمّا ترجيحه بحسب اللفظء فلأنٌ المتفاهم عرفا كون ترتيب أجزاء القضيه المعقوله مثل ترتيب أجزاء القضيه اللَفظته 
فحيث إِنّ لو مقدّم فى القضيّه اللَفظره على الهيئه المضارعتهء أى «لو يعطيعكم) فليكن الامتناع؛ و هو معنى لو مقدّما على 
الاستمرار المستفاد من المضارع فى القضيّه المعقوله. كما فى الوجه الأوّلء أى يعنى أن امتناع عنتكم بسبب امتناع استمراره على 
إطاعتكم. ثم اللأّزم تقدّم الاستمرار على الإطاعه؛ لأنَّ الهيئه فى القضيّه اللفظته فى صقع اللُحاظ متقدّمه على المادّه؛ فليكن 
الاستمرار المستفاد من الهيئه مقدّما على المعنى المادّى فى القضه المعقوله. 


و أمًا ترجيحه بحسب المعنىء فلأنٌ مفاد الشّرط عليه انتفاء استمرار الإطاعه مع ثبوت أصلها فتترتّب عليه فائدتان: 
إحداهما: انتفاء وقوعهم فى المشقّه أو الهلاك. 


ص ا 1١‏ 


و الدّاخل عليه لو )١(‏ يفيد استمرار الامتناع (؟) كما أنّ الجمله (9) 


و ثانيتهما:ا ستجلاب قلوبهم و استمالتهم» حيث إن | ستمرار إطاعته لهم و إن كان مستلزما لوقوعهم فى المشقّه أو الهلاك من 
جهه لزوم اختلاسل الرّياسه و الرّسالهء إلا أنّ طاعته صلى الله عليه و آله و سلّم عنهم فى قليل من الأمر مستلزم لجلب قلوبهم؛ و 
عدم تنفّرهم منه صلّى الله عليه و آله و سلّم هذا بخلاف الوجه الثانى حيث إِنّ الشّرط حينئذ امتناع إطاعته صِلّى الله عليه و آله و 


نعم اللازم تقدير المضاف حينئذ فى كلام المصنّفء أى لقصد امتناع استمرار الفعل» كما قيل» لكن يمكن الاستغناء عنه بدعوى 
أن قولة القند اران الفعل» نأ إلى مدخول لو,فقط» فتعد مجن الامتناع من ناحيتها يصبح المعنى امتناع استمرار الفعل» 
فالفعل أعنى الإطاعه منفى على الوجه الثّانى» دون الوجه الأوّلء و هنا بحث تركناه رعايه للاختصار. 


أى لفظ لو الّذى يجعل المثبت منفتا و المنفى مثبتا. 


لأَنّه يعتبر ألا دخول النفى اليشيفاء من لوغ ثم يعتبر الاستمرار فيتويجه الاستمرار إلى الى و الامتناع دون العكسء كما يعتبر 
الَفى أوّلا فى قوله تعالى: وَ أَللَهُ لا بحب أَلظ الِمِينَ ثم العموم فيفيد عموم النَفَى لا نفى العموم. و حاصل الوجه الثانى» أعنى 
كون المراد بالفعل امتناع الإطاعه لا نفسهاء إِنّ المعانى الأصلته يتصوّرها البليغ أوّلا فى الذّهن. ثم يعتبر فيها الخصوصيات و 
المزاياء فالنفى و الإثبات مقدّم فى الاعتبار على الاستمرار» فعليه يكون المعنى بحيث يرد الاستمرار المستفاد من المضارع على 
الامتناع المستفاد من كلمه لوء أى أن امتناع عنتكم بسبب استمرار امتناعه عن طاعتكم, فتكون استفاده المعانى من الألفاظ على 
خلاف ترتيبهاء و هذا هو المراد بقوله: «لأنْه كما أنْ المضارع المثبت يفيد استمرار التُبوتء يجوز أن يفيد المنفى استمرار النَفى) 


تنظير للفعلين المثبت و المنفى بجملتى الاسميهء أى المثبته و المنفته» و الغرض منه دفع الاستبعاد عن الوجه الثّانى» و توضيح 
ذلكك أنه كما أن المضارع المثبت يفيد استمرار التّبوت» يجوز أن يفيد المضارع المنفى استمرار الْنَفَى كالجمله الاسميّه حيث 
إِنْ الجمله الاسميّه المثبته تفيد تأكيد التّبوت و دوامه. و المنفيه تفيد تأكيد الْنَفى و دوامه لا نفى التأكيد و الدّوام 


١: ص‎ 


الاسمّه المثبته تفيد تأكيد التّبوت و دوامه )١(‏ . و المنفتّه (؟) تفيد تأكيد النَفى و دوامه لا نفى التأكيد و الدّوام» كقوله تعالى: وَّ 


لكو رين 1 


أى دوام التَبوت فيكون دوامه عطفا تفسيريًا للثبوت» فالمراد به التّبات بمعنى الدّوام لا التّبوت مقابل النَفَىء ثمّ إِنْ إفادتها هذاء 
نما هو إذا كانت مكتنفه بما يناسب ذلك من خصوصيه المقام» كمقام المدح أو الذَّمٌ أو التّرحمء أو نحو ذلك فإِنّ الجمله 
الأسيّعة الوعدد من حت ع نس بالاغدل الأاعلى مكده اتوركه و إلما ندل عل تأكيه البو باعتبار خصوصيه المقام» و هكذا 
المنفيه. 


أى الجمله الاسميّه المنفيه «تفيد تأكيد الْنَفى» أى استمرار الانتفاء» فدخول النَفى على قولنا: زيد قائم» يؤْكد عدم القيام لزيد. 


لا يقال: إِنّه لا مجال لهذا القول, لأنْ مقتضى القاعده الى ذكرها الشّيخ من أَنْ الَنَفَى يتوجه إلى قيد زائد فى الكلام» أن تفيد 
الجمله الاسميّه المنفه نفى الدّوام و التأكيد, لا دوام النَفَى و تأكيده. 


لذن نقول: إِنْ ذلكك فيما إذا اعتبر القيد سابقا على النَفىء و أمّا إذا اعتبر تقدّم النَفى على القيد, فَإنّما تفيد الجمله الاسميه المنفيته 
حينئذ تأكيد النفىء أو يقال: إن إفاده تأكيد الْنَفى استعمال آخر للنفى. 

]ا لا ع ل 
وَ مِنَ الناس مَنْ يَقول آمَنا باللهِ وَ باليؤم الآخر وَ 
حيث قالوا آمنًا فرة الله سبحاته مقالتهم بقوله: وَل هُم بمُؤمنيق فلابد أن يكون المراد به تأكبد نفى إيمائهم لا نفى التأكيده إذ 
مقتضاه ثبوت أصل إيمانهم و هذا عين دعواهم, فلا يكون ردًا لهم؛ فمن ذلك صرّح أرباب التَفسير و غيرهم بأنّ قوله تعالى: وَ 
امع زميق و3 لهم على كل وه 


لا هُمْ بمُؤْمنِينَه و توضيح ذلك إِنّ الكفار و المنافقين قد ادّعوا حدوث الإيمان» 


١898: ص‎ 


-١‏ 0 سوره البقره:/. 


ردًا لقولهم: إِنَا آمَنَا على أبلغ وجه و آكده )١(‏ [كما فى قوله تعالى: آللَهُ يَسْتَهْزَئٌ بهم (01(01] حيث لم يقل: (*) 


بالمدّ عطف تفسير ل «أبلغ» و«على) متعلق لقوله: «ردًا» » يعنى أنْهم ادّعوا إحداث الإيمان و ثبوته ليروج عنهم, فردّ عليهم ذلكك 
أنهم مستمرٌّون على عدم الإيمان مع التأكيد بالباء الرّائده الدّاخله فى خبر الجمله الاسميه. أعنى (بمؤمنين) فهى مفيده لتأكيد 


النَفَى لا نفى التأكيد» فالمعنى إيمانهم منفيّ نفيا مؤكدا. 


والمتحصّل مما ذكر أنْ الجمله الاسميّه بجزأيهاء كما إذا كانت مثبته يقصد بها بحسب المقامات استمرار الثبوت. كذلكك إذا 
كانت منفته يقصد بها بحسبها استمرار النَفىء و يلزم من استمراره انتفاء الأحداث؛ فهناكك إثبات الشّىء بببنه» و لو قيل: و ما 
آمنواء لم يبلغ هذه المرتبه فى الرّدٌ. 
لا هه 2 ف للء لا لا 2 لا لاء لا 3 لا 1 9 ان كر 7 و - 

وَ ذا لَقَوا الذي آمَنوا الوا آمَنا و إذا خَلوا إلا شَيَاطِينِهمْ قالوا إِنَا مَعَكئْ إنّما نَحنٌ مش مَهْرِوْنَ (16) اللهُ يَِتَهْزِئ بِهمْ الآيه» يعنى 
يفيد «لو يطيعكم) الاستمرار كما يفيد يَشِمَهْزَئَ ذلك, و كما عدل إلى المضارع فى قوله تعالى: أَللهُ يَسْتَهْزَئٌ بِهِمْ لقصد استمرار 
الفعل كذللكك عدل إلى المضارع فى نحو: لَوْ يُطِيِعُكمْ لقصد استمرار الفعل» و الفرق بين الاستمرارين أن الاسسرار فى الاسميه 
فى التّبوتء و الاستمرار فى وضع المضارع موضع الماضى فى التَجدد وقتا فوقتا. 


لكنْ العدول هنا من الماضى إلى المضارع مع دخول لو على المضارع؛ و ههنا من اسم الفاعل إلى المضارع؛ مع عدم دخول لو 
على المضارعء و لو لا نكته قصد استمرار الفعل لما عدل إلى المضارع فى شىء منهما أصلا. 


ثم المراد باستهزاء الله تعالى بالمنافقين لازمه» و هو إنزال الهوان و الحقاره بهم و المعنى: الله يجازى جزاء الاستهزاء. 


فيه إشاره إلى نظي هذه الآبدبالآية الشابقةة. عت لو نه يُطِيعْكم إِنْما هو فى مطلق العدول إلى المضارع. و إن كان العدول هنا عن 
اسم الفاعل إلى المضارع. و فيما سبق عن الماضى إلى المضارع. و إِنّما كان الأصل فى المعدول عنه هنا اسم الفاعل» لاقتضاء 
المقام إيَاه لمشاكله ما وقع منهم, لأنّهم قالوا: مانن مُسْتَهرِوْنَ . 


١7١:١ ص‎ 


-١‏ 0( سوره البقره: ١‏ و16. 


الله اد بهم؛ قصدا )١(‏ إلى استمرار الاستهزاء و تجدّده (؟) وقتا فوقتا [و]دخولها لاك لطر [فى نحو قوله تعالى (6) 
وَ لَوْ ترك الخطاب لمحمد عليه (8) السَلام» أو لكل من (©) تتأتى منه الرَؤيه إذ وُقِفُوا عَلَى أَلنَارٍ 0/(00] 


فلو لا قصدا لاستمرار الاستهزاء» لقيل: الله مستهزئ بهم بصيغه اسم الفاعل» ليكون مطابقا لقول المنافقين: إنطا نحن مُسْتَهزِوْنَ . 


أى تجدّد الاستهزاء» فعطف تجدّده على_الاستمرار سيق ةوفه إشاره إلى أن الأسعير ار السشادهة قلس والل-مسهيوءة» 
بمعنى البو و الاستمرار المستفاد من أَللَهُ يَدِمَهَْئٌ بهم بمعنى التَجدّد و المطلوب فى المقام هو المعنى الناقىة أن الاستهرار 


التتجدّدىء لأنّْ معنى استهزاء الله بهم» هو إنزال الهوان و الحقاره بهم وقتا بعد وقت. 
أى كلمه لو و دخولها مبتدأ و قوله: «لتنزيله منزله الماضى») خبره. 

ممما لم يقصد به الاستمرار» بل النكته فيه هى تنزيل المضارع منزله الماضى. 

أى يا محمّد. 

أى يا من تحصل منه الرّؤيهه بناء على أنْ الخطاب موجه إلى غير معتين. 


بعده قوله: ل يا َلآ كذ أت ربو تون من امُؤمنَِ بين الله سبحانه فى هذه الآبه ما يناه الكفار يوم القباه 

من الضبرة ومن الوجعةة فقتال: ولو تر يا محفل: أوريااتو صتصل جه ناروت تولاواخلى انار أن إِذ اطلعوا غليهاء أو إذ 
أمكثوا عليهاء أو إذ عرفوا مقدار عذابها من قولكك: وقفت على ما عند فلأنٌ» تريد فهمته و عرفته. و هذا و إن كان استقباليا إلا أنه 
نزّل منزله الماضىء لكونه متحمّق الوقوعء فقالوا: أى فقال الكفّار حين عاينوا العذاب و ندموا على ما فعلوا يا ليتنا نردٌ إلى الدّنياء 
ولا نكذب بكتب ربّنا و رسله. و جميع ما جاءنا من عنده؛ و نكون من جمله المؤمنين بآيات الله سبحانه. 


والقاهد: قى 'قولة: و كو ترك حيث أدغلك كله لوغلى المشارعالعريله منزلة الماضتئ لصيدووم عفن له تخلاق :فى كلامة: 
ص ١7/1١:‏ 


-١‏ 0 سوره الأنعام:/1؟. 


أى )١(‏ أروها حتّى (؟) يعاينوها () ؛ أو اطلعوا عليها اطلاعاء هى تحتهم أو () أدخلوها فعرفوا (0) مقدار عذابهاء 
و - لا ع 3 

تفسير لقوله تعالى: وقفوا عَلى النار ثم آروها بالبناء للمفعول, بمعنى إراءه الثار لهم. 

أى حتّى تعليليه» أى مكثوا عند النّار ليشاهدوها بأعينهم؛ فيكون تفسير 


وُقفواء بأروها تفسير بما هو لازم معناه المستعمل فيه. 


تفسير ثان للوقوف, إذ كون الوقف بمعنى الاطلاع مما ذكره فى القاموس»ء و جمله «هى تحتهم» . حال من ضمير «عليها» فالمعنى 
اطلعوا على الْثَار حال كونها تحتهم. 


اك 
تفسير ثالث للوقوف فيكون ]على |فى وُقفوا عَلى الدّار بمعنى فى» أى إذ أدخلوا فى الْنَا و فى هذا التفسير مسامحه. إذ لم يرد 
الوقراك يت التهوق:! إلا أن الادكال يها الس نقد ماك العرفان: 


فالمتحصّل أنّ وقوفهم على النّار إِمَا أن يفسّر بإراءتهاء أو بالاطلاع عليهاء أو بالإدخال فيها كما عرفت. 
وفى الأطول إِذْ وُقفُوا أى حبسواء فيطلو أو أفتهوا دن قتع نيع أفكدة أو عصينهه أو الخد علق فى القاموت: 


و فى بعض النسخ «فعرفوا» راجع إلى التفاسير النّلائْه المذكوره فى كلام الشّارحء إلا أن ما هو الموجود فى الكتاب, أعنى فعرفوا 
أولوة واذلكك ليكون إشاره إلى أن هذا معنى آخر للوقوف على الَاره كما يعلم من كلادم الزّجَِاجٍ حيث قال: قوله تعالى: إِذْ 
وُقفوا علن الثار حمل "ثلاثه أوحة: 


الأوّل: أن يكونوا قد وقفوا عندها حتّى يعاينوا فهم موقوفون إلى أن يدخلوها. 


النانى: أن يكونوا قد وقفوا عليهاء و هى تحتهم, يعنى أنْهم وقفوا للار على الضّ راط» و على هذين الوجهين وقفوا من وقفت 
الدابه. 


والثّالك: أنْهم عرفوها من وقفت على كلام فلان» أى عرفت معناه انتهى. 


١7/١: ص‎ 


و جواب 00 لو محذوف» أى لرأيت ه64 أمرا فظيعا [لتنزيله ()]|أى المضارع [منزله الماضى زع لصدوره]أى المضارع أو 
الكلام [عمّن لا خلاف فى إخباره]فهذه الحاله (5) إِنّما هى فى القيامه» لكنّها جعلت بمنزله الماضى المتحمّق» فاستعمل 


أى أتى الشّارح بهذا الكلام دفعا لما يقال: إن لو للتّمنى» و هى تدخل على المضارع؛ و حينئذ فلا يصيّ الاستشهاد بهذه الآيه 
على دخول لو الشَّرطيه على المضارع و حاصل الدّفع إِنّا لا نسلم أنّها هنا للتتمنى» بل هى شرطيه و جوابها محذوفء أى لرأيت 
أمرا فظيعاء أى شنيعا تقصر العباره عن تصويره. 


قيل الأولى أن يقول: أى لترى أمرا فظيعاء ليكون الجواب مطابقا للشّرط. 


إلا أن يقال: إِنّه قدّر الماضى على طبق صاحب الكشاف. رعايه لما هو مقتضى الظاهر فى لوء و موافقه لقوله تعالى: لَوْ بُطِيِعُكم 
فى كثير مِنَ الْأمر لَعتمْ حيث يكون الجوابء أعنى لَعَنّمْ فعلا ماضيا. 


عله لدخول لو على المضارعء أى إِنّما نزل المضارع من حيث اللفظ و المعنى منزله الماضىء حتّى دخلت عليه لو التّى هى 
مختصّه بما هو ماض لفظا و مدلولاء لصدور هذا المضارع عمّن لا خلاف فى إخباره» فلفظ المضارع الصّادر عنه كلفظ الماضى 
فى الدّلاله على التَحقّق فى الجمله. فالمعنى الاستقبالى الّذى أخبر عنه بمنزله المعنى الماضى فى التَحقّق فى الجمله. 


عله للتتزيل» أى و إِنّْما نزّل ذلك المعنى الاستقبالى منزله الماضى لصدور الإخبار عن ذلك المعنى الاستقبالى بالفعل المضارع 
عمّن لا خلاف فى إخباره» و هو الله اذى يعلم غيب السَماوات و الأرضء ولا يعزب عنه جل جلاله شىء. 


أى رؤيتهم واقفين على امار فاسم الإشاره إشاره إلى مضمون الآ-يه» ثم هذا إشاره إلى الاعتراض بِأَنَ هذه الحاله» أى حاله 
وقوفهم على النّار مستقبله» استعمل فكيف فيها لو و إذ المختضان بالأمور الماضته. 


وقوله: «و لكنّها جعلت. . .» إشاره إلى الجواب, و حاصله: إِنْْ هذه الحاله و إن كانت مستقبله» لكنّها جعلت بمنزله الماضى 
المتحمّق الوقوع لتيقّن وقوعها. 


ا 


فيها )١(‏ لو و إذ المختضّ ان (1) بالماضىء لكن عدل عن لفظ الماضى (”) و لم يقل: و لو رأيت, إشاره (6) إلى أنه (5) كلام 
بن لاقت تق ايازمو المتقيل عند بمتزلة الماضى :فى عق الوقوع (©) فهذا الأمر (0) مستقبل فى التحقيق» ماض 
بحسب التأويل () 


و بعباره واضحه إِنّ هذه الحاله بما أن المولى الحكيم أخبر عنها أصبحت محقّقه كالأمور الماضيه؛ فاستعمل فيها ما يختصّ 
بالماضى فل الوا اذ 


أى فى تلكك الحاله كلمه لو و إذ بعد تنزيلها بمنزله الماضى. 
قوله: «المختصًان)» صفه لو و إذ. 


أى قوله: «عدل عن لفظ الماضى. . .» تنبيه على نكته أخرىء و هى أن اللفظ المستقبل الصّادر عن لا خلاف فى إخباره بمنزله 
الماضى المعلوم تحقّق معناه» و يمكن أن يقال: لما كانت تلكك الأمور ماضيه تأويلا مستقبله تحقيقاء فروعى الجانبان معاء فأتى 
بلو مراعاه لجانب التأويل» و صيغه المضارع مراعاه لجانب التّحقيق» و قيل: إِنْ فى الكلام حذف و أصله. و إن كان المناسب 
للتنزيل المذكور و للو لفظ الماضى «لكن عدل. . .» . 


علّه للعدول من لفظ الماضى إلى المضارع. 

أى قوله تعالى: و لَو ترخاء و الضّمير فى :إخباره و «عندهة عائد إلى «من؛ ‏ و هو الله 

فلفظ المضارع الصَّادر عنه بمنزله لفظ الماضىء و يستوى عنده التعبير بالماضى و المضارع. فالتعبير بأئهما كالتّعبير بالآخر. 
أى وقوف الكفار على النّار «مستقبل فى التتحقيق» . لأنّه فى يوم القيامه. 


أى التتزيل» و كذلكك لفظ تر مستقبل بحسب الواقع و التحقيق» و ماض بحسب التتزيل «كأنه؛ أى الشّأن «قيل: قد انقضى هذا 
الأمر» أى وقوفهم على النَار و الضمير فى «رأيته؛ عائد إلى الأمر. 


لاإقالاة إن السافره ين لو و ترك تكو م ست ا للنظان السى »وها ومين تكرام سي الب فتط بواكدلكه ون اداو 
وُقفوا فتنزيل المضارع. أعنى ترى منزله الماضى لا يكفى فى رفع إشكال المنافره. 


لآنا نقول: إنا نلتزم بالتتزيلين: 
الأول: تنزيل وُقَهُوا معنى منزله الماضىء فنقول: إن حاله وقوفهم على النّار و إن كانت 


١/2 ف‎ 


كأنّه قبل: قد انقضى الأمر لكتكك ما رأيته: و لو رأيته لرأيت أمرا فظيعا [كما]عدل )١(‏ 
استقباليه إلا أنه لمكان كونها متيقّنه الوقوع» حيث أخبر بها من لا خلاف فى إخباره» جعلت بمنزله الماضى المتحقّق الوقوع. 


ا دامع > لا لفو ه20 ل 1 : ا 
الثانى: تنزيل المضارع أى ترى منزله الماضى لفظا فى الدّلاله على التتحقق فى الجمله» و كذلكك معنى فى كونه متحقق الوقوع 
فى الجمله و ملاك كل من التّتزيلين هو كون الخبر ممّن لا خلاف فى إخباره. 


قد عرفت أنه استعمل المضارع مع لوء لتنزيله منزله الماضىء, لصدوره عمّن لا خلاف فى إخباره كما استعمل المضارع بمعنى 
5 8 5 و ات ا 3 لا 7 75 س 
المافني اويل و القربهون املد كويد فى قوله تمان ولط يود النيق كقدوا لذ كانوا لت لمق كه المع رقنا شي الكثار 


و روى مرفوعا عن النَبىَ صِلَى الله عليه و آله و سلم قال: (إذا اجتمع أهل النَان و معهم من يشاء الله من أهل القبله قال الكفار 
للمسلمية: ألم تكونوا مسلمين! قالوا: بلى» قالوا: فما أغنى عنكم إسلامكم,؛ و قد سرتم معنا فى النَار؟ قالوا: كانت لنا ذنوب» 
فأخذنا بهاء فيسمع الله عزّ و جل ما قالواء فأمر من كان فى النار من أهل الإسلام, فأخرجوا منهاء فحينئذ يقول الكقّار: يا ليتنا كنا 


و الشّاهد: فى رُكْلَا حيث أدخلت ربٌ المكفوفه بما على المضارع لتنزيله لفظا و معنى بمنزله الماضى» لصدوره عمّن لا خللاف 


فى إخباره. 


و الاعف قل هذا اقديل ماكر ابو عل وس تمدن الفعرتع من افروت المكتو قديب الأ سيعة الأاعلى البا د 
حيث إِنّ إظهار الكفار و دادتهم للإسلام أمر استقبالي» لكونه فى القيامه فلابدٌ من ارتكاب التنزيل بملاكك أنه ممما أخبر به من لا 
علذق فى إخباره. 


فالآبتان تشتركان فى العدول و التنزيل بناء على أنّهما كلام من لا خلاف فى إخباره؛ و المستقبل عنده بمنزله الماضى فى تحمّق 
الوقوع» و تفترقان فى أن الدّاخل على المضارع فى كل منهما غير الدّاخل عليه فى الأخرى, و استعمال كلّ واحد من الدّاخلين 
ههنا قرينه على العدول و التّنزيل» لكونه واقعا فى غير محله لأنّ محله حقيقه هو الماضى حقيقه. 


نعم لا يخفى أن توضيح التّنزيل فيما هو بصدده بهذه الآيه مع ما فيها من الخلاف المبين 


ص :16 


)١ -١‏ سوره الحجر:”. 


عن الماضى إلى المضارع [فى رُبْطا يَوَدُ آلّذِينَ كَفَرُوا . لتنزيله )١(‏ منزله الماضى لصدوره عمّن لا خلاف فى إخباره: و إِنّما كان 
الأصل ههنا هو الماضىء لأنّه قد التزم ابن السَرّاج و أبو على فى الإيضاح (؟) 


بعضه فيما بعد» توضيح بما هو أخفى» و لو قال: و مثله رُبطا يَوَدّ لكان أولى كما فى الأطول. 


أى المضارع «منزله الماضى» المناسب لربٌ المكفوفه بما عن عمل الجرّ. و حاصل الكلام فى هذا المقام إِنّ ما كافه (ربٌ عن 
عمل الجرّء فيجوز دخولها على المضارع؛ و حمّها أن تدخل على الماضى لما فى علم النَحو من أن من خصائص ربّ أن يكون 
فعلها ماضياء لأنك إذا رب رجل كريم لقيته» كنت مخبرا بقلّه من لقيته فى الزّمان الماضىء فأمَا المستقبل فلا يعلمه إلا اللّه تعالى 
ولا يمكنك الاخبار عنه بالقَله. 


0 قد جوّز ري ل سس و وَلَو تر إذ 

: قُوا على ار بقول: ال كك وال لي تر اص م بك 0 
لجح لاسي أيضاء واغاره ين هشام حيث قا ف امن “ره :ذولي عل الفعل المحقه را و الف كوو 
كانُوا مِلِمِينَ و قيل: هو مؤوّل بالماضى على حدّ قوله تعالى: وَ تُفِحَ فى ألصُورء و فيه تكلف لاقتضائه أنَّ الفعل المستقبل عر به 
عن ماض متجوّز به عن مستقبل» انتهى مور الحاجه من كلام ابن هشام فى المغنى. 


و هذا هو الضِّ حيح لعدم تماميّه ما استدل به على امتناع دخولها على غير الماضى من أنّها للتقليل» و هو إِنّما يظهر فى الماضى. 
لأنْهِ إنْما يتصوّر فيما عرف حدّهء و ما يكون كذلك إِنّما هو الواقع فى الماضىء و ما سيقع مجهولء فلا يمكن أن يوصف بالقله 
و الكثره. وجه عدم تماميّه ذلك أن العلم بالمستقبل أمر ممكن, كما فى الآديه حيث إِنَّ المتكلم هو الله اذى يعلم غيب 
التّد.ماوات و الأرضء فكونها للتقليل لا يستلزم امتناع دخولها على المستقبل فإنْ الواقع فى المستقبل إذا كان معلوما يعرف حدّه 
كان كالواقع فى الماضى. 


ص :11 


أنْ الفعل الواقع بعد رب المكفوفه )١(‏ بما يجب أن يكون ماضيا لأنها (؟) للتقليل فى الماضى و معنى (* التقليل ههنا أنه 
تدهشهم (©) أهوال القيامه 


أى المكفوفه عن عمل الجرّ» بسبب ما الكافه عن العمل. 


أى ربّ المكفوفه موضوعه «للتّقليل فى الماضى» على أحد الرّائيين» أى قول أبى على فى الإيضاح, حيث التزم فيه بلزوم وقوع 
الماضى بعدهاء لأنّ الانقطاع يناسب التقليل. 


أى قوله: 


«و معنى التّقليل ههنا» أى فى الآيه. جواب عن سؤال مقدّر تقديره: أنه لا شكك فى كثره ودادتهم للإسلام و إظهارهم لها بقولهم: 
ليتنا كنا مسلمين» و بعباره أخرى كيف تكون ربّ ههنا للتّقليل» و الحال إِنّ الكفار يودٌون كثيرا كونهم مسلمين؟ ! 


و حاصل الجواب: 


نه لريب فى عظم ودادتهم للإسلام» و كثره مراتبها إل أن إظهارها بقولهم: ليتنا كنا مسلمين و تمنّيهم له ليس بكثير» إذ 
شدّته فى كثير من الأوقات. و إِنْما يلتفتون إليها فى قليل من الأوقات يحصل لهم فيه إفاقه ماء فعليه لا مانع من حمل على التقليل 
فى الآيه. 


وقد يجاب أيضا بِأن ودادتهم و إن كانت كثيره لكسّها بمنزله القليل لعدم نفعها. 
أى الكفار أعنى تحترهم و تسكرهما أهوال القيامه» , أو تذهب عقولهم الأمور المفزعه. 


١ 2 


فيبهتون )١(‏ فإن وجدت منهم إفاقه ما تمنّوا ذلك (1) و قيل: هى مستعاره (8 اللتكهر أو للتحفق و مفعول بوذ ميحدوف 6 
لاه 
لدلاله لَوْ كانوا مُسْلِمِينَ عليه (ه) 


من البهت بمعنى الدّهشه و التَحيِر أى فيتحترونء أو الأخذ بغت فعلم أنّ قله التَمنّى لذلك باعتبار قله الزّمان الى يقع فيه فلا 


ينافى كثرته فى نفسه. 


أى مستعاره من معناها الأصلىء و هو التقليل لمعنى آخرء و هو إِما الكثره أو التتحقيق» فتكون ودادتهم مسلمين كثيره أو محمّقه 
أو كانت المستعاره بمعنى المنقوله. فالمعنى و قيل: هى منقوله من التقليل إلى التكثير أو التحقيق» و المراد مطلق المجاز لا 
الاستعاره الاصطلاحيه؛ فالعلا.قه فى استعمالها فى التكثير هى ال دَّنْهء و فى التحقيق اللأأزميهء فإِنْ التقليل فى الماضى يلزمه 
التحقيق» و قد عرفت أن ربٌ عند بعضهم حقيقه فى التكثير» و عليه تختصٌ أيضا بالماضى عند ابن السَِرَاجِ و أبى على, فإِنّ 


التكثير كالتقليل إِنْما يكون فيما عرف حدّه. 


و باعتبار أن الكفار حال إفاقتهم دائما يوون كونهم مسلمين فالتكثير نظرا للتَمنَى فى نفسه. و التتقليل نظرا إلى أنْ أكثر أحوالهم 
الغيبوبه و الدّهشه. 


قيل: قوله: «مستعاره للتكثير) أى مستعاره بالنسبه إلى أصل الوضعء و إن شاع استعمالها فى التكثير حتّى التحق بالحقيقه. 
و كيف كان فالمراد بالاستعاره هنا مطلق التّقل و التَجوّزء لا المصطلح عليها و العلاقه الصَدَيّه لأنّ التكثير ضدّ التقليل. 


فالتقدير ربّما يود المذين كفروا الإسلام» أو كونهم مسلمين؛ و لا-فرق فى ذلكك بين الوجوه السابقه من كون رب للتُقليل أو 
التكثير» أو التحقيق» و لا يصب أن يكون المفعول لَوْ كانُوا مُسْلِمِينَ كما قد يتوهّم و ذلكك لأحد وجهين: 


الأوَل: لأنّ الكفار لم يودّوا ذلكك. 
الثانى: لأن لو التى للتمتق للأتنقاء و لآ يعمل مااقبل الأنشاءفيها بعده: 
أى على حذف المفعول. 


ص :اا 


)١( 0100‏ حكايه (1) لودادتهم و أمَا على رأى من جعل لو النَّى للتَمنّى حرفا مصدريّه (”) » فمفعول يَوَدٌ هو قوله: لَوْ كانُوا 
مشلميق (9). 


أى لا للشّرط» و ذلك لعدم ذكر جواب لها. 


أى بناء على أن جمله لو 2 انوا م لِمِينَ محكيه بالقول المقدّرء و هو حال لفاعل كفرواء و المعنى ربّما يود الذين كفرواء حال 
كونهم قائلين لو كانوا مسلمين أى لو كنا مسلمين» و التعبير بالغيبه لمطابقه يَوَدُ ألَّذِينَ كَفَرُوا و الأمران جائزان؛ فلا يرد حينئذ ما 
يقال من أنّ الظاهر أن يقال: لو كنا مسلمين. لأنَّ هذه هى الوداده النّى تصدر عنهم حتّى تكون الحكايه مطابقه للمحكىء إذ 
مل اللحكا ره وراد اللفظ على ليل امسناوصونه الأول 


و يمكن أن يكون قوله: «حكايه لودادتهم» جوابا عن سؤال مقدّرء و التتقدير إِنْ الا-لتزام بكون لو للتّمنَى لا مجال له. إذ التَمنَى 
سك مح الله سيعاته: 


و حاصل الجواب: إِنْ قوله تعالى حكايه عن تمنّى الكفّار لا أنّه مسوق لغرض إبراز تمنّيه سبحانه» و لاريب أن حكايه التَمنّى 


1 لل : : 
و كيف كان فحذف المفعول مبنيٌ على أَنْ لو للنَمنى و جمله لؤْ كانوا مث لممِينَ محكيه بالقول المقدّرء كما عرفت. و يمكن أن 
تكو لو للشرط و الجوات مخذوق أى لتجؤا من العذات» فالمعى حيتقل ل وكاتوا مسلمية: لنجوا مخ الغذات» :و حيئقل لا حكايه 
أصلا. 


أى و أمّا على رأى من جعل لو النَّى جعلها غيره للتّمنّى حرفا مصدريّه فلا يرد ما قيل: من أنّه إذا كانت لو حرفا مصدريه لا 


أى بعد التَأويل بالمصدرء فالمعنى يود الّذين كفروا كونهم مسلمين» و حينئذ لا حاجه إلى حذف المفعول. 
و المتحصّل من جميع ما ذكرناه هو الاحتمالات فى لو-ثلاثه: 

الأول ال مكون المت : 

و الثانى: أن تكون حرفا مصدرئه. 

و الثااث: أن تكون للشّرط محذوف الجزاءء, و إِنْما لم يذكره الشّارح لكونه بعيداء و محتاجا إلى التَقدير. 


١/94: ص‎ 


[أو لاستحضار )١(‏ الصّوره |اعطف (؟2) على قوله: لتنزيله. 


أى لإحضار المتكلم المخاطب الصّوره. فالسّدين و النَاء ليستا للطلبء بل زائدتان للتأكيد. و يجوز أن تكونا للطلب كأنّ المتكلم 


و كيف كان فإنّما عبر عن مدخول لو الّذى يجب أن يكون ماضيا بفعل مضارع, لأجل تجسيم صوره موقف الكقّار يوم القيامه 
بإحضار الصّوره المذكوره فى أذهان المخاطبين حتّى ينظروا إلى الموقف المزبور نظرا شهودياء لأنّ المضارع مما يصلح للدّلاله 
على الحال الحاضر الّذى من شأنه العرض و التجسيم. 


إن ما ذكره الشّارح من أنّ قوله: «لاستحضار الصّوره؛ عطف على قوله: «لتنزيله» لا يرجع إلى محصّل صحيح. لأنّه مستلزم لعطف 
الخاصٌ على العامٌ» حيث إِنّ التنزيل المذكور سابقا مطلق لم يلحظ فيه الاستحضار أو عدمه. و الاستحضار عباره عن التنزيل 
الملحوظ معه الاستحضار أو عدمه؛ و مثل هذا العطف مختصّ بالواوء و لا يجوز بأو» للزوم جعل قسم الشَّىء قسيما له. إلا أن 
يقال: إنه عطف مغاير نظرا إلى أنْ المعطوف عليه من تنزيل الماضى حقيقه و المعطوف من تنزيل الماضى تقديرا. 

و التحقيق أن يقال: إِنّ المضارع الّذى يدل على الأمر الاستقبالى لا تدخل عليه لو إلا بتنزيله منزله الماضى كما تقدم مفضصّ لاء و 


أعا عديلة مززله الأمد البخال هذاه كاتف اعفار القورة وت اقوراية ماق كلنة. 


توضيح ذلك أنّ دخول لو على المضارع فى الآيه المذكوره إمَا لتنزيله منزله الماضى كما تقدّم فى المعطوف عليه؛ و ما لتنزيله 
منزله الأمر الحالى ابتداء» كما فى المعطوفء بمعنى أن مقتضى الظاهر و إن كان تنزيل الحاله المستقبله منزله الحاله الماضيه؛ ثم 
التعبير عنها بلفظ الماضىء لمكان أن كلمه لو مختصّه بالماضىء لكن لم يؤت بما تقتضيه لو و عدل عنه إلى الإتيان بالمضارع 
استحضارا لتلكك الحاله المستقبله» و جعلها بمنزله الحاله الحاضره. 


و دعوى تنزيل الأمر الاستقبالى منزله الأمر الماضوى ثم تنزيل الماضى التَأُويلى منزله الأمر الحالى بعيده جداء بل تكلّف بارد لا 


يرتضيه الطبع. 


لا يقال: لابدّ من الالتزام بالتنزيلين لتصحيح دخول لو على المضارع: إذ لو لم ينل الأمر الاستقبالى منزله الماضى لما صمح دخول 
لو على ترك . 


18٠: ص‎ 


يعنى أن العدول إلى المضارع فى نحو: وَ لَو تر إمَا لما ذكر )١(‏ و إمنا لاستحضار صوره رؤيه الكافرين موقوفين على الثّار (؟) : 
لأنّ المضارع مما يدل على الحال الحاضر الى من شأنه أن يشاهد, كأنّه () يستحضر بلفظ المضارع تلكك الصّوره ليشاهدها 
(©) السامعون (2) و لا يفعل ذلكك إل فى أمر يهتتم بمشاهدته لغرابته أو فظاعته أو نحو ذلكك (©) [كما فى قوله تعالى: فتَثِيرٌ 
سَلكْاباً (00] 


لأنا نقول: إن المصححح لذلك هو الاستحضار, لأنّ ما يجىء على خلاف الأصل لا بد فيه من نكته» و الاستحضار فى المقام 
نكته» كيف لو لم يكن الاستحضار مصحححا لما أمكن التصحيح بتنزيل الحاله المستقبله منزله الحاله الماضيه. إذ يهدم أساسر هذا 


التنزيل بعد الإقدام على التّنزيل الثَانىء أعنى تنزيل الماضى التأويلى منزله الأمر الحالى للاستحضارء فما ذكره الشّارح فى محله و 
لا ينافى ما ذكره الرَضى رحمه الله من أنّه لم يثبت فى كلامهم حكايه الحاله المستقبله كما ثبتت حكايه الحاله الماضيه» و ذلكك 
لآنّ الاستحضار أثر التنزيل و الحكايه و لا يمكن انفكاكه عنهماء و دعوى أن الاستحضار إِنّما هو فيما لم يقع لا دليل عليها. 


أى تنزيل المضارع منزله الماضى. 
أى قائلين يا ليتنا نرد و لا نكذب بآيات ربنا. 
أى الله تعالى. 


أى الصُورهء و حاصل الكلام إِنْ المضارع فى هذه الأمثله على حقيقته لأنّ مضمونها إِنْما يتحمّق فى المستقبلء لكن نرّل منزله 
الماضى سعيا فى قضاء حقٌّ ما دخلت لو و إذ و ربّ و إِنّْما نزّل منزلته لكونه محمّق الوقوعء أو يجعل كأنّه كان ماضياء ثم عبر عنه 
بالمضارع استحضارا لصورته العجيبه تفخيما لشأنهاء و هو حكايه الحال الماضيه. 


أى السامعون للفظ المضارع. 
أى كالتّعجب ثمْ المراد بالغرابه الندره؛ فى مقابل الشّهره. 
1 
ب اك 1 ؟فيق) امللى خيي ين لا و لما لا ا لا 0 ره > ولا ل 1 0 5 ٌ كما 
والآيه هكذا: وَاللهُ آلْذِى أَرْسَل الرباح فَتَثيرُ س حاباً فس مناه إللِم بَدَدِ مَيّتِ فَأخيئنا بهِ الأزض بَعْرْدَ مَوْتَها 5 ذلك النْشورٌ . أى 


فعلنا هذا بالأرض الجدبه من إحيائها بالرّرع و النّبات» ننشر الخلائق بعد موتهم و نحشرهم للجزاء من النُواب و العقاب. 


١8١:١ ص‎ 


.٠١ سوره فاطر:‎ )١ -١ 


بلفظ )1١(‏ المضارع بعد قوله تعالى: الّذِى أَرْسَلَ اليلباح [استحضارا لتلك الصّوره البديعه الدالّه على القدره الباهره (1)]يعنى إثاره 
صوره الشحاب (*) مسرا بين الشماء و الأرض على الكيفئات المخصوصه و الانقلابات المتفاوته (©) . [و أما تنكيره]أى تنكير 
المسند [فلإراده (0) عدم الحصر 


والذاهل قندة وله ختال » ققد حيث إن مقس الظاهر كان افير الماضي» أعتى أثارث: لآله قد عر خن الأرسال بالماقى قبلة 
و- عم 4 لا ع ع 

حيث قال: أرْسَلى اليلبطاح» و عن الوق به بعده حيث قال: فش مناه و المناسب أن يقال: أثارت لكن عدل عنه إلى المضارع 

استحضارا لصوره الإثاره البدبعه. 


أى قال: تثير» فى موضع أثارت قصدا لإحضار تلك الصّوره لدلاله المضارع على الحضور فى الجمله؛ و إِنّما قصد ذلك, لأنَّ 
النّفس تتسارع إلى إحضار الأمر العجيب و تسر به و تتوصل به بما أمكن. 


أى الغالبه على كل قدره. 
أى صوره إثاره الله السحاب بالرّياح» فإسناد الإثاره إلى الرّياح فى قوله تعالى: قَثِيرٌ مجاز عقليَ؛ و من قبيل الإسناد إلى الشبب. 


عطف تفسير للكيفةات المخصوصه من كونه متّصل الأ-جزاءء أو منقطعها متراكما أو غير متراكم بطيئا أو سريعا غليظا أو رقيقا 
ملونا بلون البياض. أو الحمره أو السّواد متحرّكا إلى اليمين أو اليسارء أو الشّ.مال أو الجنوبء أو الفوق أو التّحتء و بالجمله إِنَّ 
الصّوره البديعه ال حاييه هى بروز قطع التدحاب من حواشى الأفق حتّى تملئ دائره السّ.ماء بسير و تجمع و اتتصال بعض ببعض 
على كيفيّه مخصوصه. 


زو أمًا تنكير المسند] 
© 
زو أمًا تنكير المسند] 


أى فلإبراده المتكلم إفاده الشامع عدم حصر المسند فى المسند إليهه و عدم العهد و التّعيين فى المسند حيث يقتضى المقام 
ذلك. 


لم يقل: أما تنكيره فلعدم إراده الحصر و العهد. لأنّ عدم الإراده ليس مقتضيا لشىء. و إِنْما المقتضى و المؤثّر هو الإراده سواء 
كانت متعلقه بالوجود أو بالعدم. 


لا يقال: إن تعليل تنكير المسند بإراده عدم الحصر و العهد عليلء لأنَّ إراده عدم الحصر و العهد يمكن مع التَعريفء لأنّه قد 
يكون لغير الحصر و العهد. كقولكك: أنت البطل المحاميّء 


187١: ص‎ 


و العهد (١)|الدّال‏ عليهما التتعريف () [كقولك: زيد كاتب و عمرو شاعر (8 » أو للتّفخيم (©) نحو: مُردىٌ لِلمُتَّقِينَ أبناء على 
أنه (ه) 


فهذه النكته لا تختصٌ بالتنكير. 


لأنَا نقول: إِنَّ ذلك لا يضيّ لأنّه لا يجب فى النكته الانعكاس.ء فإِنّ الاطراد و الانعكاس غير لازم فيما عدا التتعريفات» فعدم 
انعكاس النّكته المذكوره فى كلامه لا ضير فيه» و يجوزان تجعل سببا للتدكير» و إن أمكن حصولها بغيره أيضا. 


أى إراده عدم عهد المسند» و ذلكك بأن يكون المراد بالمسند وصفا غير معهود. 


قيل: عدم الحصر يقتضى عدم العهد, لأنْ المعهود معيّن شخصيى و من حمل المعيّن الشّخصيَ على شىء يلزم الحصر فذكره بعد 


أى تعريف المسند بدخول اللأسم» غايه الأمر إِنّ العهد مستفاد من تعريف المسند بلام العهدء أو الإضافه العهديّه؛ و الحصر 
مستفاد من تعريفه بلام الجنس على ما سيجىء من أن تعريف المسند بأل الجنسيه يفيد حصره فى المسند إليه. 


أى فإنٌ المراد مجرد الإخبار بالكتابه و الشَّعره لا حصرهما فى زيد و عمروء ولا إفاده أَنّهما معهودين, ثم المراد بالكاتب من 
يلقى الكلام نثرا بقرينه أنه ذكر فى مقابل الشّاعرء و المراد بالشّاعر من يلقى الكلام نظما. 


أن له ل أى لدلاله تنكير !١‏ : على أنه بلغ من الفخامه و العظمه مرتبه لا يمكن إدراكك كنهه و حقيقته» و يكون متقمّصا 
بقميص الإبهام و النكاره. 


ولا-ريب أن إفاده مثل هذه العظمه خارجه عن نطاق المعرفه فالمراد من التفخيم هو التفخيم على وجه مخصوصء فلا يرد ما 
قيل: من أن التفخيم يمكن حصوله بالتعريف بأن يجعل المعهود هو الفرد المعظم على أن حصول التفخيم مع التتعريف لا يضر 
لأنْ النكته لا يجب انعكاسها 


9 


ص رن 


عن سند محذوف 0 هبي ١‏ كت 8151 ار لفق م انسره ناديد علؤا :6 زو اما تقصسيعة أن الحنيد 


[بالإضافه [نحو: زيد غلام (0) رجل [أو الوصف ]نحو: زيد رجل (2) عالم [فلكون الفائده أتمٌ ]. 
أى هو هدى». أى هدايه فخيمه عظيمه لهم. 
و إِنّما قال: «على أنه خبر مبتدأ محذوف» ء لأنّه يحتمل أن يكون منصوبا على الحالته: و أن يكون مرفوعا مبتدأء و فيه خبر مقدّما 


ل . 
عليه لتنكيره و خبر لا رَيْبَ فيه محذوفء و التقدير: لا ريب فيه» فيه هدى, و كيف كان فالتّمثيل بالايه لتنكير المسند للتفخيم» 
بناء على أن يكون مُدىٌ خبراء و أمَا إن أعرب حالا من الكتاب فهو خارج عن باب المسند الذّى كلامنا فيه» و إن كان التدكير 


فيه للتفخيم و الدّ لتعظيم أيضا. 


1 نادمه غ لا 5 

تكن رول ١‏ كد كارت بوره الأزل تلن ١‏ افق وى كن 1 ل جديا قل كد فتكي ون أت خرفقة اللتلالة عل 
فخامه هدايه الكتاب و كمالهاة: وقد اتدل ذلك التشحيم بكونه مضدرا مسخبرا به عن الكثات»بحيت إنه يفيد |5 الكنات لمكا 
كماله فى الهدايه أصبح نفس الهدايه. 


أى فلاظهار حقاره المسند, و انحطاط شأنه. 
أى لبس شكا بعلت بد اليعرفة و كان الأولى أن مكل شحو اللحاصل إن عن غنذا المال شي أن سقين: لآن اللحقير فى المكال 


المذكور لم يستفد من التنكير, بل إِنّما استفيد من نفى الشَيئَيِه إذ المعنى إِنّ زيدا ملحق بالمعدومات» فليس شيئا حقيراء فضلا 


[و أمًا تخصيص المسند] 
© 
[و أمًا تخصيص المسند] 


أى فى التمثيل المذكور إشاره إلى أنْ التتخصيص إِنْما يجرى فى إضافه النكره إلى الكره. لا فى إضافه التكره إلى المعرفه. ثم 
هذا أولى من تمثيل الشكاكى بزيد ضارب غلامه. لأنّ الاضافه فى هذا التُمثيل لفظبه فتفيد التخفيف دون الشخصيص. 


كان الأولى أن يمثل بنحو: زيد شاعر متهوّر, لأنْ الوصف فى نحو: زيد رجل عالم» محصل لأصل الفائده؛ فلا مجال لجعله سببا 
لأتمِه الفائده» اللّهم إلا أن يقال: إِنّ التمثيل به مبني على أنه قد يكون كلاما مع من يتوم أن زيدا لم يبلغ أوان الرَجِوليه و أنه 
صبى بعدء أو مع من يتوهّم أنّه اسم امرأه» و الحاصل إِنّ إتيان المسند مخصّصا بالإضافه» أو الوصف إِنّما 


ص 18 


لما مر )١(‏ من أن زياده الخصوص توجب أتميِه الفائده (؟) و اعلم (”) أنْ جعل معمولات المسند كالحال و نحوه من المقتّدات» 
و جعل الإضافه و الوصف من المخصّصات إِنْما هو مجرد اصطلاح (6) . 


هو لوتمام الفائده. 


و ليعلم أنْ المراد من التخصيص ههنا ما هو المراد عند النّحاهء أعنى تقليل الاشتراكك الحاصل فى النكرات. فإِنْ غلام فى المثال 
الأوّلء و رجل فى المثال التَانى كان بحسب الوضع محتملا لكل فرد من أفراد الغلمان و الرّجالء فلمًا أضفت فى الأوّلء أن 
بالوصف فى الثانى قلت ذلكك الاشتراكك و الاحتمال» و خض صت الغلام و الرّجل ببعض من الأفراد أعنى غلام رجل» و رجل 
عالم. 


أى فى أوّل بحث تعريف المسند إليه» ثم من فى قوله: «من أنْ زياده. . .» بيان لما فى قوله: «لما مرا . 


وذلك لأَنْ احتمال تحمّق الحكم متى كان أبعد كانت الفائده فى الإعلام به أتم و أقوى و أكملء و كلما ازداد المسند إليه و 
المسند تخصًّصا ازداد الحكم بعدا. 


قوله: «و اعلم أنْ جعل. . .» جواب عن سؤال مقدّرء تقريره: إِنْ المصنّف لم قال فيما تقدّم فى الإتيان مع المسند ببعض معمولاته» 
كالحال و المفعول به و التمييزء قال: دو أمًا تقيبيده بالمفعول و نحوه؛ » و قال: فى الإتيان مع المسند بالمضاف إليه و الوصفء و 
أما تخصيصه بالإضافه أو الوصف. مع أن مقتضى تسميه مجموع المضاف و المضاف إليه» و مجموع الموصوف و الصّفه مركبا 
تقييديًا أن يجعل الوصف و الإضافه من المقيئّدات كالمفعول و نحوه. 


و حاصل الجواب إِنْ هذا اصطلاح محض خال عن المناسبه؛ و مجرّد عن داع و غرض. و لو اصطلح على العكس بأن جعل 
معمولات الفعل من المخصّصات. و الإضافه و الوصف من المقئّدات لكان صحيحا. 


أى اصطلاح مجرّد من المناسبه» و لا ضير فى أن يصطلح على شىء من دون ملاحظه مناسبه أصلاء إذ كما يصحح أن يعين بعض 
الألفاظ بإزاء بعض المعانى من دون أن يراعى هناك مناسبه فى اللغات» كذلكك يصِج أن يصطلح على شىء من دون ملاحظه 


مناسبه» و إن كان الغالب فيه رعايه المناسبات و ملاحظه المرججحاتء و إن شئت فقل: إن لا فرق بين التخصيص 


ص :186 


و قيل: )١(‏ لأنّ التخصيص عباره عن نقض الشَّيوع (؟) و لا شيوع للفعلء لأنّهِ نما يدل على مجرّد المفهوم (”) و الحال (6) 
تقتده» و الوصف (2) يجىء فى الاسم الّذى فيه الشّيوع فيخصّصه. 


و التَقَب لبا فكما أن 3 خصيهص مقلل للأفراد. كذلك التقييد» إذ الك لتخصيص معناه تضييق دائثره العموم, و تقليل أفراد العام و 
التقييد معناه تضبيق دائره الإطلاق» و منع سيلانه فى الأفراد كالرّقبه و الرّقبه المؤمنه. 


و مراده إِنَ ما ارتكبه المصنّف ليس مجرّد اصطلاح» بل اصطلاح مبنيٌ على المناسبه و الدّاعى و المقتضى. 


أى الماهيه المطلقه. و هو الحدث,ء و المطلق لا يكون فيه التخصيصء و إِنْما يكون فيه التتقيبد بالمعمولات. و بعباره واضحه إِنَّ 
الفعل إِنّما يدل على الماهيه المطلقه؛ أى طبيعيّ الحدث من دون الإشاره إلى أفراده على نحو العموم أو الخصوص. و الاسم 
الى يذكر له وصفء أو يضاف إلى شىء يدل على العموم» أى شمول أفراد مدلوله» و استغراقها لو لا الإضافه و التتوصيفء و لا 
ريب أن المطلق يقابله المقّدء و العامٌ يقابله الخاصٌء فالمناسب للفعل أن يسمّى معموله مقدّداء و المناسب للاسم أن يسمّى ما 
يذكر بعده من المضاف إليه, و الَنَعت مخصًصا. 


فمعنى دلاله الفعل على مجرّد المفهوم؛ أى بلا اعتبار الأفراد و الأنواع» فيكون مطلقا كضربء حيث إِنّه يدل على مجرّد الضَّرب. 


أى ِنّ الفعل و إن كان يدل على مجرّد المفهوم؛ و لكنّ الحال و نحوها من سائر المعمولاءت» تقيّيده؛ » و لهذا جعلت من 


أى و أمّا الوصف و الإضافه فهو يجىء فى الاسم فيه العموم و الاشتراكك بين كثيرين» فيخصٌّ صه و يقلل اشتراكه؛ فظهر المرجح 
و المناسبه فى المقامين» و ليس ما ارتكبه المصنّف مجرّد اصطلاح خال عن المناسبه. 


ص :18 


و فيه نظر )1١(‏ [و أمَا تركه]أى تركك تخصيص المسند بالإضافه أو الوصف [فظاهر مما سبق (2)] فى تركك تقييد المسند لمانع من 
تربيه الفائده [و أما تعريفه () فلإفاده السَرامع حكما على أمر معلوم له (؟) بإحدى طرق التّعريف إيعنى أنّه يجب عند تعريف 
المسند تعريف 


أى فيما قيل فى بيان المرججح و المناسبه نظر و إشكال, حاصله: إن هذا القائل إن أراد بالشّيوع العموم الاستغراقى» فهو منتف فى 
الَكره الواقعه فى كلام موجب. فيلزم أن لا يكون وصفها مخض صاء و ليس الأمر كذلكك. فإنّهم لم يفرّقوا فى تسميّه الوصف 
بالمخصّص. بين ما يكون وصفا للنّكره الواقعه فى السَالبه» و ما يكون وصفا للنكره الواقعه فى الموجبه. 


و إن أراد به العموم البدلى فهو موجود فى الفعل أيضاء فلازم ذلكك أن يسمى ما يذكر معه من معمولاته أيضا مخض صاء فإذا لا 
بد من الالتزام بن ما ارتكبه المصنّف مجرّد اصطلاح خال عن ملاحظه المناسبه. 


و أجيب عن ذلكك باختيار الشّق الأوّلء أعنى العموم اللَّ.مولى, و إِنْ الاسم لما كان يوجد فيه العموم السّ.مولى؛ كما فى الدُكره 
الواقعه فى سياق الْنَفَى ناسبه التخصيص الّذى هو نقض الشّيوعء أى العموم الشّمولىء بخلاف الفعلء فَإنّهِ لما لم يوجد فيه باعتبار 
ذاته عموم, و إِنّما يدل على معنى مطلق ناسب فيه التُقييد. 


أى و أمّا تركه فتعليله و سببه ظاهر من الكلام الذى سبق فى بيان الدّربب فى تركك تقييد المسند بالحال» أو المفعول؛ أو نحو 
ذلك و هو وجود مانع من تربيه الفائده» أى تكثيرها كالجهل بما يتخضٌّ ص به من وصفء أو إضافه مثلا تقول: هذا غلام؛ و لا 
تقول: هذا غلادم فلأنّ» لعدم العلم بمن ينسب إليهء و كقصد الإخفاء عن السّدامعين» و إراده أن لا يطلعوا على زمان الفعل» أو 
مكانه. أو مفعوله. لئلا يهان أو يكرم بتلك النُسبه. و من الموانع خوف انقضاء الفرصه. 


[و أمَا تعريف المسند] 

© 

[و أمَا تعريف المسند] 

أى تعريف المسند» فلإفاده» المتكلّم» الشامع حكما على أمر» » أى على شىء و هو المسند إليه. 


أى لل امع» بإحدى طرق التتعريف». و الظرف متعلى بمعلوم, و المراد بطرق التعريف هى الطرق السّرته: العلمّه» الإضمار. 
الإشاره؛ التعريف بالإضافه. التعريف باللام» الموصوليه. 


و معنى العباره: و أما الإتيان بالمسند معرّفا فلإفاده المتكلّم السَامع حكما على مسند إليه 


ص اا 


المسند إليه إذ )١(‏ ليس فى كلامهم مسند إليه نكره» و مسند معرفه فى الجمله الخبريّه (؟) [بآخر مثله]أى حكما على أمر معلوم 
بأمر آخر مثله» فى كونه معلوما للشامع بحلاف طرزق: اقدريوة» ساف | نك الطريقا قدو الذاكي هو المبطلق أو اناه يض 
زيد هو المنطلق [أو لازم (؟) حكم |عطف على حكما [كذلكك]أى على أمر معلوم 


معلوم للشامع بإحدى طرق التَعريف السّته. 


عله ليجب فى قوله: «يجب. . . » ثم الوجوب مأخوذ من اقتصار المصئّف على هذه اللكته قي الإفاده المذكوره. و من المعلوم 
أنْ الاقتصار فى مقام البيان يقتضى الحصر. 


أتى بهذا القيد للاحتراز عن الجمله الإنشائيه. نحو: من أبوكك؟ و كم درهما مالكك؟ و مثلهما جمله الضّ فه فى نحو: مررت برجل 
أفضل منه أبوه» فإنّ سيبويه يجوز الإخبار بالمعرفه عن النكره المتضمّنه للاستفهام أو أفعل التفضيل فى جمله هى صفه؛ و غيره 
يجعل الدّكره و أفعل التفضيل خبرين مقدّمين» و كان على الشّارح أن يقد الجمله الخبريّه بالمستقلّه بالإفاده» ليخرج نحو: مررت 
برجل أفضل منه أبوه؛ فإنّ أفضل منه أبوه و إن كانت جمله خبريّه إلا أنه ليست مستقلّه بالإفاده» لعدم كونها مقصوده بالذَّات» 


هد كله يناه على امقاله شنيبو يق ى آنا 'بتاء علق جا ذه إلية اللاضىة وجل م المحففيه فل جاعه إل اللقيي. 


هذا إشاره إلى أن مراد المصئّف من المماثله هى المماثله فى مطلق التتعريف لا فى نوع خاصٌ منه. حيث إن طريق التتعريف فى 
كل من المسند إليه و المسند واحد فى المثال الأوّلء و هو التتعريف باللام» و مختلف فى المثال النَانى حيث يكون التعريف فى 
المسند إليه العلميه» و فى المسند اللأنم. ثم قوله: «بآخر. . .» إشاره إلى اعتبار المغايره بين المسند إليه و المسندء إِمّا بحسب 
المفهوم كما فى الحمل الشّائع الصَناعىء و إِما بحسب الإجمال و التتفصيل كما فى الحمل الذّاتى الأوّلى. 


المراد به لا-زم فائده الخبر» أعنى كون المخبر عالما بالحكم, توضيح ذلكك: إِنْ الشامع إذا لم يكن مسبوقا بالكر لتقف ندا 
المتكلم» فقد أفاد المتكلم فى هذه الضِّوره مخاطبه حكما على أمر معلوم له بإحدى طرق التُعريف بأمر آخر مثله فى أصل 
التعريف, و إن كان مسبوقا به» فقد أفاد فى هذه الصّوره له لازم الحكم الّذى أجراه على أمر معلوم بآخر مثله. و هو كونه عالما 
به كما تقول لمن مدحكك أمس فى غيبتكك: أنت المادح لى أمسء فتقصد بهذا 


ص :ىما 


بآخر مثله و فى هذا )١(‏ تنبيه على أن كون المبتدأ و الخبر معلومين لا ينافى إفاده الكلام للشامع فائده (1) مجهوله لأنّ (5) 
العلم بنفس المبتدأ و الخبر لا يستلزم العلم بإسناد أحدهما إلى الآخر (©) 


إخبارك بأنَك عالم بمدحه لكك أمس. و إذا فرضنا المخاطب عالما بالحكم المثبت فى الأمثله المذكوره جاهلا بعلمكك كانت 
الأمثله المذكوره لإفاده لازم الحكم. 


أى قول المصئّف أى» و أما تعريفه. . .) تنبيه على عدم التَنافى بين كون المبتدأ و الخبر معلومين» و بين إفاده الكلام للشامع فائده 
مجهوله و هى الحكم أو لازمه؛ فهذا الكلام من الشّارح دفع لشبهه التنافى؛ فلابدٌ أوٌّلا من بيان التنافى» و ثانيا من توضيح الدّفع. 


و أمَا بيان التنافى» فلأنّه لا فائده فى الحكم على الشّىء بالمعرفه. لأنّه من قبيل إفاده المعلوم و هى خلاف الفرض. لأنّْ المفروض 
إفاده الكلام للسامع فائده مجهوله. 


و أمًا بيان الدّفع» و توضيح ذلكك فنقول: إِنّه كما أن الكلام إذا كان مختلف الجزأين بأن يكون المبتدأ معرفه و الخبر نكره» قد 
يفيد الحكم, و قد يفيد لازم الحكمء كذلك إذا كان معلوم الجزأين فلا مجال لما يتخيل من أنه لا فائده فى الحكم على الشّىء 
بالمعرفه, لأنّه من قبيل إفاده المعلوم. 


أى أعمّ من أن تكون فائده الحكم أو لازمه. 
عله لعدم التَنافى المستفاد من قوله: «لا ينافى» . 


أى العلم بالمبتدأ و الخبر لا يستلزم العلم بانتساب أحدهما إلى الآخر ألا ترى أنّك أنْ الشّخص الفلانى يسممى بزيد مثلاء و أنَّ 
لك أخا إلا أنتك لا تعلم بأنّ زيدا هو أخوكك, و كذا تعلم أنّ الدّخص الفلانى يسمّى بعمروء و أن فى البلد رجلا موصوفا 
بالانطلاق» و لكن لا تعلم أن الموصوف بذلك الانطلاق هو المسمى بعمروء فإذا ألقى إليكك الكلام المعلوم بجزأيه تعلم ذلكك. 


ص :184 


[نحو: زيد أخووك و عمرو )١(‏ المنطلق]: حال كون (2) المنطلق معرّفا [باعتبار تعريف العهد أو الجنس (»)] 


أى كلا من المثالين صالح لأن يكون مفيدا لنفس الحكم. و أن يكون مفيدا للازمه؛ إذ لو كان المخاطب يعرف زيدا باسمه و 
عينه» و يعرف أنه أخوه لكان قولكك: زيدا أخوك. مفيدا له لازم الحكم. أى كونكك عالما بثبوت الأخوّه لزيد و لو كان يعرف 
زيدا باسمه و عينه و لكن لا يعرف أن زيدا موصوف بكونه أخا له و يحتمل أن يكون المعنون بعنوان الأخوّه المعلوم له غيره» 
لكان قولكك: زيد أخوك. مفيدا له نفس الحكم, و كذلك قولك: عمرو المنطلق» لو كان المخاطب يعرف عمرا باسمه و عينه» 
و يعرف أنه المنطلق» لكان قولكك: عمرو المنطلق» مفيدا له لازم الحكم. و أمّا لو لم يعرف أنه موصوف بالانطلاق» و يحتمل أن 
يكون المعنون بعنوان الانطلاق المعلوم له غيره» لكان قولك: عمرو المنطلق» مفيدا له نفس الحكم. 

إشاره إلى أن قوله: باعتبار تعريف العهد أو الجنس متعلّق بمحذوف حال من المنطلق. 

أى لا-غيرهما من أقسام معنى اللام؛ و إِنّما خصّ قوله: «باعتبار العهد أو الجنس» بالمثال الثّانى دون الأول مع إمكان جريانه فى 
المثال الأول لأنّ المضاف ينقسم انقسام ذى اللأسم, لأنّْ الأصل فى الإضافه اعتبار العهد لا غير» فالاشتراط فيه شبيه بتحصيل 
الحاصل إذ يكون المعرّف بالإضافه معهودا قبل الإضافه. 

ثم المراد بالعهد العهد الخارجى الجامع بين الحضورى و العلمى و الذكرىٌء بأن تكون اللأسم إشاره إلى شخص معين فى 
الخارجء ثابت له الانطلاءق» و إن لم يكن معلوما للمخاطب بعينه و شخصه. كما إذا عرف عمرا باسمه و شخصه. و عرف أنّ 
شخصا معينا ثبت له الانطلاق» و لا يعلم أنّه هو عمروء فتقول له: عمرو المنطلق» و المراد بالجنس الحقيقه التّى يعرفها المخاطب» 


فإذا قيل: عمرو المنطلق» لمن يعرف عمرا باسمه و شخصه. و يعرف مفهوم المنطلق» و لكن لا يعلم هل هذا المفهوم و الماهيه 
ثابت لعمرو أو لا؟ 


كانت اللاسم مشارا بها إلى الحقيقه التّى يعرفها السّ.امع و المخاطب. و كان المعنى الشّخصي المعلوم المسمّى بعمرو ثبتت له 
تحقيقة الانطالاق: 


و الحاصل أنّكك تقول: عمرو المنطلق» باعتبار تعريف العهد لمن يعلم أن إنسانا يسمّى 


١9١0: ص‎ 


و ظاهر لفظ الكتاب )١(‏ أن نحو: زيد أخوك. إِنْما يقال لمن يعرف أن له أخا و المذكور (؟) فى الإيضاح أنه يقال: لمن يعرف 
زيدا بنفسه. سواء كان يعرف أن له أخا أم لم يعرف (”) . و وجه التوفيق (©) ما ذكره بعض (2) المحمّقين من النّحاه أن أصل 
وضع تعريف 

بعمروء و يعلم أيضا أن شخصا معيّنا ثبت له الانطلاق» و لكن لا يعلم أنه عمروء و باعتبار تعريف الجنس لمن يعلم ماهيه المنطلق 


من حيث هىء و لا يعلم هل هى متحقّقه للذات المسمّاه بعمرو أم لا؟ 


أى المتن» و هو كلام المصئّف, أى حكما على أمر معلوم بآخر مثله) إِنّ نحو: زيد أخوك. إِنْما يقال لمن يعرف أن له أخا/ أى 
على الإجمالء أى و يعرف زيدا بعينه» ولا يعرف أن تلك الذّات المسمّاه بزيد هى المتّصفه بالأخوّه أى لا يعلم أن زيدا هو 


أخوه. 


إشاره إلى المخالفه و التناقض بين ما ذكره المصنّف هناء و ما ذكره فى الإيضاحء مع أن الإيضاح كالشّرح لهذا المتن» و حاصل 
التناقض: إِنّ ظاهر لفظ الكتاب هنا هو مجىء المعرّف بالإضافه لمعتّن» فقولكك: زيد أخوك. إِنْما يقال لمن يعرف أن له أخاء و 
المذكور فى الإيضاح أن نحو: زيد أخوكك, يقال لمن لم يعرف أن له أخاء فظاهر الإيضاح مجىء المعرّف بالإضافه لغير معن و 
من البديهى أن التناقض بين الكلامين أظهر من الشّمس. 


أى هذا هو محل النزاع و موجب للتّناقض. 

[وجه التوفيق بين المتن و الإيضاح فى وضع تعريف الإضافه] 
© 

[وجه التوفيق بين المتن و الإيضاح فى وضع تعريف الإضافه] 
أى بين المتن و الإيضاح. 


أى الشّيخْ ال[ضى رحمه الله و ملخص ما يستفاد من كلام نجم الأثمه المحقّق الرّضى محجة للد 3 الأقيا قدو فوفة بره 
معتين و قد تستعمل لغير معهود معين, و به يرتفع التناقض المتخيل بين المتن و الإيضاحء فإِنْ لفظ الكتاب و المتن هنا حيث قال: 
«و أمَا تعريفه) إلى قوله: «بآخر مثله) ناظر إلى أصل وضع الإضافه؛ و ما فى الإيضاح ناظر إلى خلاف الأصل فى الوضع. 


1١151: ص‎ 


الإضافه على اعتبار العهد (1), و إلا (5) لم يبق فرق بين غلام زيد» وغلام لزيد فلم () يكن أحدهما معرفه و الآخر نكره» لكن 
كثيرا ما يقال: جاءنى غلام زيدء من غير إشاره إلى معن كالمعرف باللام (©) » و هو (0) خلا.ف وضع الإضافه؛ فما فى (©) 
الكتاب ناظر 


أى العهد الخارجى بأن يكون معنى غلا-م زيد هو الغلا-م المعين من غلمانه» و يعرفه المخاطب باعتبار كونه معهودا بينه و بين 
المتكلم. 

أى و إن لم يكن أصل وضع تعريف الإضافه على اعتبار العهد لم يتحمّق الفرق بين غلام زيد بالإضافه. و غلام لزيد بدونهاء 
فكما أنْ معنى غلا-م لزيد غير معيّن» كذلك معنى غلام زيد مع أن كون الأوّل نكره. و الثَانى معرفه. لا يخفى على أحد. فلو 
كان المعنى الأول مساويا للمعنى التَانى لكان الحكم بتعريف الْتَانى دون الأوّل تحكما محضا. 


تفريع على النَفَىء أى و إذا انتفى الفرق بينهما لم يكن أحدهما معرفه و الآخر نكره. و التَالى باطل فالمقدّم مثله لأنّ المراد من 
الأول هو الغلام المعيّن المعهود, و من الثّانى هو الغلام الغير المعتّن» أى غلام ماء فيكون الأوّل معرفه و الْكَانى نكره. 

و المتحصّلى مما ذكرناه أنْ غلام زيد و إن كان بحسب أصل وضع الإضافه لغلام معهود باعتبار تلكك النسبه المخصوصه. حتّى 
لو كان له غلمانء فلابدٌ أن يشار به إلى غلام له مزيد خصوصيه بزيد» لكونه أعظم غلمانه» و أشهرهم بكونه غلاما له أو لكونه 
معهودا بين المتكلم و المخاطبء لكن قد يقال: جاءنى غلا-م زيد من غير إشاره إلى واحد معن كما أنَّ ذا اللام فى أصل 
الوضع لواحد معين» ثم يستعمل بلا إشارهإلى واحد معيّن» كما فى قوله: «و لقد أمر على اللثيم يسبنى» فيكون ذلكك على خلاف 


وصعه. 


أى كما أن المعرف باللام موضوع فى أصل الوضع للعهد الخارجىء أى المعيّن ثم قد تستعمل فى العهد الذهنى الَذى هو فى 
الحقيقه نكره؛ كما مر فى قوله: (و لقد أمرّ على اللَئيم يسبنى) . 


أى مجىء المعرف بالإضافه لغير معيّن خلا.ف وضع الإضافه و بعباره أخرى القول بعدم كون الإضافه إشاره إلى معتّن خلاف 


وضع الإضافه. 


أى كون الإضافه للعهد الخارجى ناظر إلى أصل الوضعء فنحو: زيد أخوك. إِنّما يقال لمن سبقت له معرفه بِأنْ له أخاء فيشار 
إليه بعهد الإضافه» فالمراد من أصل الوضع كون المضاف معرفه باعتبار العهد. 


١97: ص‎ 


إلى أصل الوضعء و ما فى الإيضاح إلى خلافه )١(‏ [و عكسهما]أى (؟) و نحو عكس المثالين المذكورينء و هو أخوكك زيدء و 
المنطلق عمروء و الضابط فى التقديم () أنه إذا كان للشّىء صفتان من صفات (©) التتعريفء و عرف السّامع اتَصافه (5) 
بإاحداهما 


أى ناظر إلى خلاف الأصل من التنكير العارض فتحو: زيد أخوككء يقال لمن يعرف زيداء ولا يعرف أن له أخا. 

أى التفسيرء للاشاره إلى أن قوله: عكسهما عطئ على ما أضيف إليه» نحو: زيد أخوك. و عمرو المنطلق» فعكسهما هو أخوكك 
زيد. و المنطلق عمرو. 

[الضَابط فى تقديم المعرفتين] 


© 
[الضابط فى تقديم المعرفتين] 


أى فى تقديم كل واحد من المعرفتين؛ و هذا الضَابط دفع لما يتوهّم من قول المصئّف «و عكسهما ء من أنه إذا كان المبتدأ و 
الخبر معرفتين فللمتكلم أن يقدّم أيَهما شاءء فلا يتميّز المبتدأ من الخبر. 


و حاصل الدّفع أنّه يجعل المتقدّم منهما مبتدأ و المتأخر خبراء و من هذا الضابط يعلم سر قول النّحاه إذا كانا معرفتين وجب 


و قيل: إِنّ هذا الضَابط قاصر لأنّه لم يبتن ما إذا عرف المخاطب كلا من الضّ فتين للذات, و لم يعرف أنّ الات متّحده فيهماء 
كما إذا عرف المخاطن أن له أخاء و عرف زيذا بعينه أن زيدا و أخاه متحدان: فيريد أن تفيده ذلكك الاتحادء فأنت حيقد 
بالخيار فاجعل أيّهما شئت مسندا إليه. 


إضافه صفات إلى التعريف لأدنى ملابسه. و ضمير أنّها للشّأنء و معنى العباره: الضَابط فى تقديم أحد الاسمين المعرفتين الذيق 
يصلح كل واحد منهما للمبتدثيه إذا كان للشَّىء صفتان معلومتان من صفات التَعريف الست كالعلميه و الإضافه فى قولكك زيد 
أخوكء هو تقديم ما يعرف الشّامع انّصاف الذَاتٌ به دون ما لم يعرف انّصافها به من الضّ مه الأخرى. و التفصيل فى كلام 
الشّارح. 


أى عرف الشامع انّصاف النَّىء بإحدى الصفتين دون الضَفه الأخرىء و الحاصل: إِنَّ الشامع على كل تقدير يعرف أله اخاوو 
يعرف الاسم و يعرف الذَاتٌ بعينها لكن تاره يعلم انّصاف تلك الذَّاتٌ بذلكك الاسمء و يجعل انّصافها بالأخوه. و تاره بالعكس. 
فعلى الأوّل يجب تقديم الاسم و جعله مبتدأء و على التّانى بالعكس. فعلى الأوّل يجب أن يقال: زيد أخوك. و على التّانى يجب 
أن يقال: أخوكك زيد. 


١ ص‎ 


دون الأسخرىء فأيّهما )١(‏ كان بحيث يعرف التّدامع انّصاف الذات به و هو (؟) كالظالب بحسب زعمكك أن تحكم عليه (*) 
بالآخر يجب أن تقدّم اللفظ الدّال عليه (6) » و تجعله (0) مبتدأء و أيّهما (©) كان بحيث يجهل اتّصاف الذَاتٌ به» و هو كالطالب 
بحسب زعمكك أن تحكم بثبوته (/) للذّات أو انتفائه عنه يجب أن تؤخر اللفظ الدّال عليه و تجعله خبراء 


أى الضّ فتين اللّتين لذات واحده؛ أى شرطيه جوابهاء قوله: «يجب أن تقدّم اللفظ الدَالَ عليه. . .» و كان الأولى أن يقول الشّارح: 
فأتهما مزاعاه لصنفتين+ إلا أن بعال إن الشمير ف قولة: «فاتهماه غود إلى الوضفيىء أ فاى الوضفين: 


أى حال كون الشامع» كالطالب بحسب زعمك») أى ظنّك و فهمكك. و إن لم يكن كذلك فى الواقع. 


أى الشامع كالطالب أن تحكم أنت على الذَّاتٌ الى يعرف السامع اتصافه بأحد الوصفين» بالآخر» أى الوصف الَذى لا يعرف 
اتصافه به. 


أى على الوصف الّذى يعرف الشامع العيات الات بك 
أى أنت تجعل الوصف الّذى يعرف السامع انّصاف الذّات به. . . مبتدأً. 


أى الوضعين» كان بحيث» » أى كان بحاله يجهل السَامع عاك اد كاده شد رون فق الأعاق بكلمه كد روز بالا 
فى الموردين؛ قول من يقول بتصرّفهاء فتكون من هذه الجهه غير خارجه عن أصلها. نعم تكون جائيه على خلاف أصلهاء من 
جيه أن المراكها الجاله لاد المكاة الى وقشة :زانة عدو افير ف لكت من ديه وعد التلذقه متيهااحيك إن الكالد 
تشابه المكان من جهه الإحاطه فيكون استعمالها فيها من قبيل المجاز بالاستعاره. 


أى بثبوت الوصف اذى يجهل الث امع اتصاف الذّات بهء أو تحكم بانتفاء ذلكك الوصف المجهول عن الذَّاتٌ فحينئذ يجب 
عليكك أن تؤخر الذفظ الدَّالٌ على الوصف المجهول عند السامع؛ و تجعل ذلكك الللفظ خبرا. 


١: ص‎ 


فإذا عرف الشامع زيدا بعينه و اسمه. و لا يعرف )١(‏ اتّصافه بأنه أخوه, و أردت أن تعرّفه ذلكك, زيد أخوك. و إذا عرف أخا له 


ولا يعرفه على التّعيين» و أردت أن تعّنه عنده» أخوكك زيد, ولا يصتح (1) زيد أخوك. 


أى ولا يعرف السَامع انتصاف زيد بأنّه أخوه, و أردت أن تعرّف السامع» ذلك» أى اتصاف زيد بأنّه أخوه. زيد أخوك. و إذا 
انعكس الأمر انعكس المثال» يعنى إذا عرف الشامع أنّ له أخاء و لا يعرفه على وجه التعبين» و أنت تريد أن تعتنه عنده بالعلميه 
فتقول: أخوك زيد. و الفاء فى قوله: «فإذا عرف السّامع» للتفصيل» أى تفصيل الصضَابط المنطبق على ما فى المتن و الإيضاحء 
فمعنى قوله: «و لا يعرف اتّصافه بأنّه أخوه» » أى سواء عرف أن له أخا كما فى المتن» أو لم يعرفه كما فى الإيضاح. 


أى بالنظر للبلاغه. لأنّ المستحسن فى نظر البلغاء لا يجوز مخالفته إلا لنكته» فهو واجب بلاغه و إن لم يكن واجبا عقلاء فلا يرد 
ما يقال إِنّه لا وجه للحكم بعدم الضِّ حه لحصول المقصود به أيضاء و هو كون المتّصف بزيدء و الأخوّه ذاتا واحداء غايه الأمر 


الأولى أن يقال غددئد: أخوك زيدء و أمَا وجوبه. و عدم صبحه زيد أخوك. فلا وجه له أصلا. 


ثم إن المتحصل من كلام الشّارح على التقريب المذكور أن التّامع على كل تقدير يعلم أن له أخاء و يعرف الاسم و يعرف 
الات بعينهاء لكن يعلم اتصاف تلكك الذّات بذلك الاسم و يجهل انّصافها بالأخوّه و تاره بالعكسء فعلى الأوّل يجب أن يقال 
له: زيد أخوك. و على النّانى يجب أن يقال له: أخوك زيدء و هذا الكلام منه متين جدا بنفسه» و ممما لا غبار عليه إلا أنّه ليس 
ضابطا جامعا متكفّلا لجميع صور كون المبتدأ و الخبر معرفتين» و إِنّما هو متكفّل لخصوص صوره كون أحدهما معلوما للشامع 
بالتفصيلء و الآدخر معلوما له بالإجمالء ولا يكون متكمّلا لبيان حكم ما إذا كانا معلومين بالتفصيلء أو بالإجمال أو كانا غير 
معلومين له رأساء إذ لا يمتنع أن يقال: زيد أخوك لمن لا يعرف أنْ له أخا أصلاء و كذلكك لا يعرف أنْ فى الوجود من يسممى 
بزيدء فإنّه من هذا الكلام يستفيد أن فى الوجود من يسمّى بزيد و هو أخوه. و مع هذه الفائده لا وجه للحكم بالامتناع» أو كان 
أحدهما معلوما بالتفصيل و الآخر مجهولا رأسا أو كان أحدهما معلوما بالإجمال و الآخر مجهولا رأسا. 


١0: ص‎ 


و يظهر ذلكك )١(‏ فى نحو قولنا: رأيت أسودا غابها الرّماح» و لا يصحح رماحها الغاب (؟) . 


فالضًابط الضّ حيح أن يقال: إِنَّ الشّىء إذا كان له صفتان من صفات التّعريفء فإن كانتا معلومتين للسامع تفصيلاء فإن كان اللفظ 
الدّال على إحداهما أعرف من اللّفظ الدّال على الأسخرى يجب تقديم ما هو أعرف على غيره» و إن كانا متساويين من جهه 
التعريف فللمتكلم حينئذ الخيار. و كذلكك الحال فيما إذا كانتا معلومتين إجمالا أو مجهولتين رأساء و إن كانت إحداهما معلومه 
تفصيلا أو إجمالا و الأخرى مجهوله رأساء فيجعل اللفظ الدَّالٌ على الأولى مقدّما و الدَالٌَ على الثّانيه مؤتّحراء و كذلكك إن كانت 
إحداهما معلومه تفصيلاء و الأخرى معلوما إجمالا. و هذا هو الصَابط الصّحيح المتكمّل لبيان حكم جميع الأقسام. 


ثم إِنّ هذا فيما إذا لم يقتض أمر تقديم ما يدل على أحدهماء و إلآ فالمتعيين تقديمه. كما إذا سأل الشامع عن تعبين ما هو معلوم 
له بالإجمال» فعندئذ يقدّم اللّفظ الدَالَ عليه» و يجعل مبتدأ و إن كان مدلوله معلوما بالإجمالء و مدلول الآخر معلوما بالتفصيل. 


أى ما ذكرناه فى الصّابط» من أنّ ما يعلم اتصاف الذَّاتٌ به يقدّم اللفظ الدَّالٌ عليهء و يؤْخَر لفظ ما يجهل انّصاف الذَّاتٌ به» وجه 
الظهور أنَّ المعلوم للأسود عند الشامع هو الغاب. لأنّه مبيتها دون الرّماح, لأنّ الشامع إذا سمع أسود يلتفت إلى الغاب. حيث إِنَّ 
إضافه الأسد إلى الغابه معروفه يقال: أسد الغابه» فذكره يلوّح إليهاء و لكن لا يلتفت السامع إلى أن للأسود رماحاء فالغابه فى 
المثال المذكور تكون معلومه له بالإجمالء و الرّماح مجهوله رأساء و لازم ذلكك بمقتضى الضابط المتقدّم أن تجعل غابها مبتدأء 


و الرّماح خبراء و المراد بالأسود هنا المعنى المجازى و هو الشّجعانء ففيه استعاره مصرّحه و غابها الرّماح قرينته. 


لأنْ ثبوت الرّماح لها مجهول رأساء و ذلكك لعدم العلم بالرّماح للأسود. وعدم سبق ما يلوح إليهاء فلا وجه لجعل الرّماح مبتدأ 
بل هو فاسد حسب ما تقتضيه البلاغه. و ذلك لأنْ الغاب معروفه أُنّها للأسود. لأنّ الغاب كما فى المصباح جمع الغابه» و هى 
الأجمه من القصب و الأسود غالبا تسكن فيها. 


١: ص‎ 


[و النانى ]يعنى اعتبار تعريف الجنس )١(‏ [قد يفيد قصر الجنس )١(‏ على شىء (”) تحقيقا (6) نحو: زيد الأمير]إذا () لم يكن 


أمين انيواهة 


و هذا التتفسير يفيد أن الأؤل و هو اعتبار تعريف العهد لا يفيد الحصرء لأنّ الحصر إِنْما يتصوّر فيما يكون فيه عموم كالجنس» 
فينحصر فى بعض الأفراد» و أمَا المعهود الخارجى فلا عموم فيهء فلا حصر و لكن هذا فى قصر الأفراد» و أمَا قصر القلب فيتأنّى 
فى المعهود أيضاء فيقال لمن اعتقد أنْ ذلك المنطلق المعهود هو عمرو: المنطلق زيد» أى لا عمرو. و كيف كان فاعتبار تعريف 
الجنسء أى المحلّى بلا.م الجنس سواء كان فى المسند نحو: زيد المنطلق» أو المسند إليه نحو: المنطلق زيد» قد يفيد قصر 


الجنس على شىء تحقيقا نحو: زيد الأمير) 

[تعريف الجنس] 

© 

[تعريف الجنس] 

أى الجنس الى هو مدلول الخبر فى زيد الأمير» أو الجنس الّذى هو مدلول المبتدأء كما فى قولكك الأمير زيد. 

أ على مستتد إليه كالمفال الأوّل: أو مسند كالمثال التَانى. و فى كلاسم المصئّف إشاره إلى أن المعرّف بلام العهد لا يفيد 
الحصرء و قد عرفت وجه ذللكك. 


أى قصرا محمّقا لعدم وجود معنى الجنس فى غير ذلكك المقصور عليه فى الواقع» أو اعتقاد المتكلم فيكون قوله: تحقيقا بمعنى 
محقّقا إشاره إلى أن تحقيقا بمعنى محقّقا نعت لموصوف مقدّرء و هو مفعول مطلق لقصر فى قوله: «قد يفيد قصر الجنس» و 
التقدير قل يقيد قصبر الجنس قصرا فحمّقا نحو: ؤيذ الأميره أو مبالعه» و ذلكك لأن القصر إنا حققم: و إنا إضافة» و الأوّل إما 
تحقيقئ؛ و أمَا مبالغيئ؛ و المراد بالإضافي قصر شىء على شىء بالإضافه إلى بعض ماعداه؛ و هذا ينقسم إلى قصر القلب» و قصر 
الإفراد و قصر التعيين» و المراد بالتحقيقى قصر شىء على شىء بالإضافه إلى جميع ما عداه واقعاء أو بحسب اعتقاد المتكلم ظنا 
أو جهلا أو يقيناء و المراد بالمبالغيّ قصر شىء على شىء بالإضافه إلى جميع ما عداه ادّعاء و مبالغه. 


هذا الكلام من الشّارح بيان لكون القصر حقيقيَا فى مقابل القصر المبالغيّ لا الإضافيّ» و حاصله إن قصر الأمير على زيد حقيقيئّ 
إذا لم يكن أمير سوى زيدء إذ لو وجد أمير غيره لما كان القصر حقيقيَا تحقيقتاء بل إِنّما يكون حقيقيا اّعائياء كما فى المثال 


الآتى, ثم إنّ المراد من الأمير إن كان جنسا عرفنا أو استغراقا كذلكك بأن يكون المراد به مفهوم أمير البلد. أو كل 


ص :/ا 1١‏ 


[أو مبالغه )١(‏ لكماله (؟) فيه]» أى لكمال ذلك الشّىء فى ذلكك الجنس أو بالعكس (”) [نحو: عمرو (6) الشجاع] 


من هو أمير فيه فلا-دريب فى صححه جعل القصر حقيقيَا تحقيقيَا لكونه مطابقا للواقع فضلا عن الاعتقاد» و إن كان جنسا لغويا أو 
استغراقا حقيقءِ ا فتكون صححه جعل القصر حقيقيًا تحقيقيًا مبتيَا على كونه ناظرا إلى مرحله الإمكان العادى. فَإنّهِ ليس من البعيد 
عاده أن يسلّط أحد على جميع أنحاء الأرض و أصبح أميرا على من فى الأرضء كما اتَفق ذلكك لسليمان عليه السلام. 


أى قصرا غير محمَّقء بل كان على سبيل المبالغه لوجود المعنى فى غير المقصور عليه؛ فلا يكون مطابقا للواقع أو للاعتقاد 
كالقصر الحقيقى. 


قوله: «لكماله فيه» جواب عمًا يقال: كيف يصحح قصر الجنس على فرد من أفراده مبالغه مع وجوده فى غيره؟ 


و حاصل الجواب: إِنْ ملاكك الصَبحه فى القصر على سبيل المبالغه هو كمال الجنس فى ذلكك الشّىءء فيدّعى أنْ وجوده فيه على 
نحو من الكمال يليق أن يجعل ما هو موجود فى غيره بمنزله العدم» فيصحح قصر الجدس فيه. 


أى لكمال ذلكك الجنس فى ذلكك الشّىءء لأنّ الكمال أمر نسبيء فلكك أن تعتبره فى كلّ من المقصور و المقصور عليه» أعنى 
الجنس و الشّىء» فإذا كان الجنس كاملا فى ذلك الشّىء المقصور عليه كال جاعه فى عمرو مثلات فيعدٌ وجوده فى غيره 
كالعدم؛ فيص قصر الجنس عليه. و ذلكك لقصور الجنس فى غير ذلكك الشّىء عن رتبه الكمال» و كذلكك إذا كان ذلكك الشّىء 
كاملا فى ذلكك الجنس فيعدٌ وجود غيره كالعدم, و المعنى على كلا الاعتبارين واحد» و هو حصر الجنس فى بعض أفراده على 
سبيل المبالغه» ثم الغرض من التفسير أعنى» أى لكمال ذلكك الشّىء فى ذلك الجنس أو العكس» هو الإشاره إلى صححه جعل 
الفبغير الأنول للأؤل» والثاتى لثاتيء او العكين اف جد العدعمين الأول لقان» أعتى الحنسن: و الثاق للأول» اع الشى »علق 
عكس البيان الأوّل. 


هذا مثال لإرجاع الصٌمير على العكس أى لكمال الشّجاعه فى عمروء فيكون كاملا فى الشّجاعه. 


١: ص‎ 


أى )١(‏ الكامل فى الشّجاعه كأنّه لا اعتداد بشجاعه غيره لقصورها عن رتبه الكمالء و كذا (؟) إذا جعل المعرّف بلام الجنس 
مبددأ نحو: الأمير زيد, و الشَّجاع عمروء و لا تفاوت بينهما (") و بين ما تقدّم فى إفاده قصر الإماره على زيدء و الشّجاعه على 
عمروء و الحاصل إِنّ المعرّف بلام الجنس إن جعل مبتدأ فهو مقصور على الخبر سواء كان (©) 


التفسير إشاره إلى ما هو مراد المتكلّم من المثال بالإراده الجدَّيّه المطابقه لاعتقاده لا إلى ما هو المراد الاستعمالي من إفاده قصر 
جنس الجاع على عمروء و إِنّما أشار إليه) كأنّه) » أى الشّأن «لا اعتداد بشجاعه غيره) » أى عمرو» لقصورها؛» أى شجاعه غيره) 
عن رتبه الكمال» » و حاصل الكلام فى هذا المقام إِنَّ الذّجاعه ليست منحصره فى عمرو فى الواقع, إلأ نك تدعّى قصر 
الشّجاعه عليه على سبيل المبالغه تنزيلا لشجاعه غيره منزله المعدوم. 


أى مثل جعل المعرّف بلام الجنس مسندا فى إفاده القصر تحقيقا أو مبالغه ما» إذا جعل المعرف بلام جمس عكر جره الاميز 
زيد و الشّجاع عمروا . 


أى بين هذين المثالين و بين المثالين المذكورينء أعنى زيد الأمير و عمرو الشّجاعء و ملخص الكلام فى المقام أنّه لا تفاوت بين 
المثالين المذكورينء و بين هذين المثالين فى إفاده القصرء غايه الأمر القصر فيما تقدّم كان يستمى بقصر المسند فى المسند إليه» 
و فى هذين المثالين يستمى بقصر المسند إليه فى المسند, ثم إن نفى التتفاوت مبنئ على مذهب الشّارح؛ حيث يقول: إِنّ الجزئق 
الحقيقيَ يكون محمولا من غير تأويل» و أما على ما ذهب إليه السّديد من أنه لا يقع محمولاء و أن قولنا: المنطلق زيد مؤوّل بقولنا 
المنطلق المستمى بزيد, فلابدٌ من الالتزام بوجود التفاوت, إذ المقصور عليه فى نحو: زيد الأمير» الات المشخصه المعتر عنه بلفظ 
زيدء وفى نحو: الأ-مير زيدء المفهوم الكلى. أعنى مفهوم المسمى بزيدء و التتفاوت بينهما أظهر من الشّمس. لأنّْ مفهوم زيد 
الأمير غير مفهوم الأميز زيدء أى الأمير المسممى بزيدء إذ موضوع الأول جزئى حقيقي ولا تأويل فيه» و موضوع الثَانى و محموله 
كلاهما كلى. 

هذا التتعميم أخذه الشّارح من قول المصئّف» قصر الجنس على شىء . فإنّه يعت للمعرفه و النكره ثم المراد من المعرفه ليس 
معرّفا بلا-م الجنسء بل أعمّ من أن يكون الخبر معرّفا بلا.م الجنسء نحو: الكرم التتقوى» أى لا غير هذاء الأمير الجاع أى لا 


الجبان, أو كان معرّفا 


1١19: ص‎ 


الخبر معرفه أو نكره. و إن جعل خبرا فهو مقصور على المبتدأ )١(‏ و الجنس قد يبقى على إطلاقه (؟) كما مدٌ (*) » و قد يقد 
(©) بوصف أو حال أو ظرف أو مفعولء أو نحو ذلكك (2) نحو: هو الرّجل الكريم (©) » و هو السائر راكباء و هو الأمير فى البلد 
0 و هو الواهب ألف قنطار (8) » 


شرهاة تو لآم دا أع الاغرو هذا أو تحر الامير ويك أى لا غير زيدء أو نحو: الأمير غلام زيد. أى لا غير غلام زيد. أو 
كان الخبر نكره» نحو: الإمام من قريش. 


ففى جميع هذه الألمثله يفيد الكلادم أن المبتدأ مقصور على الخبر حقيقه أو ادّعاء» و بالجمله فهذا التَعميم الى جعله الشّارح 
نتيجه للبحث استفاده من كلام المصئّف قصر الجنس على شىء.؛ سواء كان ذلك الشىء معرفه أو نكره. 


أى يجب أن يكون المبتدأ معرفه, إذ لا يجوز الابتداء بما هو نكره؛ مع فرض الخبر معرفه» و لهذا لم يقل: سواء كان المبتدأ 


معرفه أو نكره. 
أى لا يكون مقتيدا بوصف و نحوه. 
أى فى الأمثله المذكوره نحو: زيد الأمير» و عكسه. و عمرو الشّجاع؛ و عكسه. 


أى قد يقد الجنس بوصف فيكون حصره باعتبار ذلكك القيدء ففى قولكك: زيد الرّجل الكريمء حيث يكون الجنس مقيدا 
بوصف أن المحصور فى زيد هو الرّجِولتِه الموصوفه بالكرم» فلا توجد فى غيره بخلاف مطلق الرَّجِولتِه ن فإنّها لم تقصر عليه 
فيصح أن توجد فى غيره. 

مثال للتقييد بالوصف» و هو السّائر راكبا» مثال للجنس المقّد بالحال. 


مثال للمقئد بالظرف. 


مثال للمقيّد بالمفعول» القنطار» وزن أربعين أوقنه من ذهبء أو ألف و مائتا دينار» أو ألف و مائتا أوقيّه» و قيل: سبعون ألف 
دينار» و قيل: ثمانون ألف درهمء و قيل: مائه رطل من ذهب أو فضّهء و قيل: ألف دينار» و قبل: ملء جلد التُور ذهبا أو فضّهء و 
قيل: المال الكثير» (أقرب الموارد) . 


و كيف كان فقد قصر تحقيقا أو مبالغه جنس الواهب المقتد بكون الموهوب ألف قنطار 


5٠٠١: ص‎ 


و جميع ذلكك )١(‏ معلوم بالاستقراء» و تصفّح تراكيب البلغاء (1) و قوله: () قد يفيد بلفظ قد إشاره إلى أنه قد لا يفيد القصرء 
كلما ف تقول (الحتناء (2) 

[إذا قبح البكاء على قتيل 

رأيت بكاءكك الحسن الجميلا] 

على «هوا . فلا يوجد فى غيره بخلا.ف الواهب المطلقء فإنّه لم يقصر عليه فيصحٌ أن يوجد فى غيره. و كذا سائر الأ-مثله 
المذكوره؛ فإِنّ المقصور على «هوا فى المثال الأول هو الرّجولِيِه الموصوفه بالكرم فلا توجد فى غيره بخلاف مطلق الرَجِولتِه 


فيوجد فى غيره» ثم هذا القصر تحقيقى إذا اتفق فى الخارج انحصار الرّجل الكريم فى «هو) مثلاء و مبالغىّ إن لم يتفق ذلكك, 
كما هو الواقع عاده» و كذا إن المقصور على هو فى المثال التَانى هو السّائر المقتيد بكونه راكبا لا مطلق الشائر. 


و فى المثال الات هو الأمير المقدّد بكونه فى البلد, لا مطلق الأمير» و بالجمله إن الجنس إن كان مطلقاء فالمحصور هو الجنس 
المطلق و إن كان مقيّدا فالمحصور حينئذ هو الجنس باعتبار قيده. 


أى ما ذكر فى هذا الحاصل من قوله: «أنْ المعرف بلام الجنس» إلى قوله: و قد يقد بوصف. 


أى تتبع تراكيبهم. 


أى قول المصنّف فى المتن المتقدّم حيث قال: «و الثَانى قد يفيد قصر الجنس» » بلفظ قدء إشاره إلى أنّه أى المعرّف باللام) قد 
لا يفيد القصر» لأنّ دخول قد على المضارع يفيد التقليل و لذلكك عدّ المناطقه قد يكون سورا للموجبه الجزئيه» فتفيد فى المقام 
التقليل بالنسبه إلى الإفاده الكلتِهء لا بالتسبه إلى عدم الإفاده. 


الخنساء اسم امرأه شاعره قالت: فى مرثه أخيها صخرء و المعنى إذا كان البكاء على قتيل قبيحا علمت بكائى عليكك أيّها الأخ 
الحسق الحميا: 


الإعراب: «إذا؛ مضاف إلى ما بعده؛ و ظرف لقولها «رأيت» أو «قبح) على اختلاف القولين» «قبح» فعل ماضء «البكاء» فاعل له و 
«على قتيل») متلق له و الجمله فعل شرط ل (إذا)» » «رأيت» بمعنى علمت. فعل و فاعل «بكاءك» مفعول أوّل له. «الحسن 


الجميلا» نعت و منعوت 


٠١١: ص‎ 


فإنّه يعرف بحسب الذّوق الشّلليم و الطبع المستقيم و التَدرَبِ )١(‏ فى معرفه معانى كلادم العرب أن (؟) ليس المعنى ههنا على 
القصر و إن أمكن ذلكك (*) بحسب النْظر الظاهر و التَأْمَل القاصر. 


مفعول ثان ل «رأيت» » و الجمله جواب شرط ل (إذا» . 
وخر الشّاهد: قولها «الحسن» حيث عرّف بلام الجنس.ء لإفاده أن اتصاف المبتدأ به أمر واضح معروفء لا لإفاده القصر فانتظر. 
التدرّب من الدّربه» بمعنى التجربه. 


قوله: «أنْ ليس. . .» نائب فاعل «يعرف» أى يعرف أنه لا معنى فى قول الخنساء «رأيت بكاءك الحسن الجميلا على القصر 
مطلقاء لأنّ المعنى على اعتبار القصر الإضافي رأيت بكاءك الحسن لا بكاء غيرك» أى الحسن مقصور على بكائكك. لا يتجاوز 
إلى بكاء غيركك أصلاء و على اعتبار القصر الحقيقي بكاءك حسن لا شىء آخرء أى الحسن مقصور على «بكاءكك) لا يتجاوز 
إلى شىء آخر أصلاء و كل واحد من هذين المعنيين خارج من مقتضى أسلوب قولها: «إذا قبح البكاء على قتيل رأيت بكائكك 
الحسن الجميلا الأنٌ مقتضى ترتّب الجزاء على التّرط ههنا هو إخراج بكائه من جنس بكاء القتلى بإثبات الحسن له لا قصره 
عليه فإنّه كما عرفت يقتضى نفيه عن غيره إضافه أو حقيقه, فلا وجه للحمل عليه. 


و بعباره أخرى إِنْ هذا الكلام إِنّما هو للرّدٌ على من يتوهّم أن البكاء على هذا المرثي قبيح كغيره؛ فالرّدٌ يحصل بمجرّد إخراج 
بكائه من القبح إلى كونه حسناء و ليس هذا الكلا.م واردا فى مقام من يسلم حسن البكاءء إلا أنّه يدّعى أن بكاء غيره حسن 
أيضاء حتّى يكون معناه أنّ بكاءكك هو الحسن الجميلا فقط فيفيد القصر الإفراد» و الحاصل إِنّ الخنساء لم ترد أن ماعدا البكاء 
على صخر ليس بجميلء. و لا حسن حتّى يفيد كلامها قصرا حقيقيَا أو إضافياء بل أرادت أن تخرج بكاءه من جنس بكاء غيره 
بأن تثبت له الحسن و الجمال. 


أى القصر بحسب ظاهر التتعريف بأن يقال: إِنَّ التعريف فى قولها: «الحسن جالجميلا؛ لا يؤتى به بدلا من التدكير إلا لفائده» و هى 
الرصدن نأف يجفا الفضير عبالقده: أرة إعناها اديه إلى كا شر من النطلى رزلا أن متنا لتيكار يعم كلت أن اللدورت لسن 
للقصرء بل الغرض من التتعريف هو كون اتّصاف المبتدأء أى البكاء على صخر بالخبر» أى بالحسن و الجميل أمرا ظاهرا بحيث لا 
ينكرء ولا يشكك فى ذلك هذا هو فائده التُعريف لا إفاده الحصر. 


7١7: ص‎ 


[و قبل (١)]فى‏ زيد المنطلق» أو المنطلق زيد [الا-سم متعتين للابتداء]تقدّم أو تأر [لدلالته (؟) على الذّات و الضّ فه ]متعينه 
[للخبريّه [تقدّمت أو تأخرت. [لدلالتها (") على أمر نسبي ]. 


[قول الرّازى فى: زيد المنطلق] 
© 
[قول الرّازى فى: زيد المنطلق] 


القائل هو الإمام الرَازى على ما ذكره عبد الحكيم و غيره هذا القول ردًا على الضَّابط المتقدّم فى نحو: عمرو المنطلق؛ و المنطلق 
عمروء من أن المبتدأ هو المتقدّم المعلوم عند السشامع سواء كان اسما كالمثال الأوّلء أو صفه كالمثال الثَانى. 


و حاصل الرّدٌ إن الاسمء أى عمرو مثلا- فى المثالين متعيّن للابتداء» سواء تقدّم كمافى المثال الأوّلء أو تأخر كما فى المثال 
الثانى» فما تقدّم من الصضَابط من أن الضَابط فى التقديم إذا كان للشّىء صفتان من صفات التعريف هو علم الشامع باتصافه 
بأحدهما لا يرجع إلى محصّلء بل الصَابط فى التقديم الاسميهء و فى التأخير الوصفيهء فالاسم متعّن للابتداءء و الضّ نه متعينه 
للخبرية: 


أى لدلاله الاسم على الذَّاتء و حاصل التَعليل إن الوصف دائما ينسب إلى الدّات و يستند إليهاء ولا تستند الدّات إلى الوصف. 


أى لدلاله الضّفه «على أمر نسبئ» أى على الحدث الّذى ينسب إلى شىء على نحو الصَدور منه أو الوقوع عليه أو نحوهما. و من 
المعلوم أن الدَالَ على الذات يتعتّن تقديمه لفظا على الدّالٌ على الحدث, كما هو متقدّم وجودا. 


ثم المراد بالاسم ما يدل على الذّاتء و المراد بالضّ هه مطلق ما يدل على معنى قائم بالغير» فلا يصح ما ذكره عبد الحكيم فى 
المقام من أن المراد بالضّ ه هنا ما دل على الذّات مبهمه باعتبار معنى قائم بهاء و مقابلها الاسم بمعنى ما دل على الذّات فقطء أو 
المعنى فقطء أو الذّات المعتنه باعتبار المعنى كاسم الزّمان و المكان و الآله. لأنّ قوله: «لدلالته على الذّات» ينادى بأعلى صوته 
على أنَّ المراد بالاسم ما يدل على الذّاتء فلا وجه لما ذكره من التعميم, و لأنّ قوله: «لدلالتها على أمر نسبئ» ناطق بأنّ المراد 
بالضّ فه. مطلق ما يدل على معنى قائم بالغير» فلا وجه لتقييده بما ذكره من أنّ المراد بالضّ فه على ما دلّ على ذات مبهمه باعتبار 


ص 7 


أن معنى 00 الممتدأ المنسوب التو مع اكير التمروف ود الدانقاق المضيوت إليها (1) و الصّفه هى المنسوب (9) فسواء 
قلنا: زيد المنطلق» أو المنطلق زيد» يكون زيد مبتدأء و المنطلق خيراء و هذا رأى الإمام الرازى «قدس الله سرّه» » [وردّ (©) بأنّ 


المعنى 


و حاصل التعليل إِنْ معنى المبتدأ هو المنسوب إليه» و المثبت له المعنى و ليس معنى المبتدأ الملفوظ به أوّلاء و كذلكك ليس 
معنى الخبر الملفوظ به ثانيا. 


أى هى التّى نسبت الصّفه إليهاء و قامت بها خارجا بنحو من أنحاء القيام. 


أى هى التّى نسبت إلى الذّات و طرأت عليها خارجا فيكون الاسم متعيّنا للابتداء و الضّ فه متعينه للخبريّه» سواء قلنا: زيد 
المنطلق» أو قلنا المنطلق زيد» و على التقديرين زيد هو المبتدأ» و المنطلق هو الخبر فبطل الضابط المذكور. 


بالبناء للمفعولء و الرَادُ هو صاحب المفتاح» و حاصل الْددٌ أن ما قيل: من تعيين الاسم للابتداء مطلقا لدلالته على الذّاتء و تعن 
الضّ ففه للخبريّه مطلقا لدلالتها على أمر نسبى إِنّما هو باعتبار استعمال الاسم و الضّ نه على طبق الوضع. فإنّ الاسم وضع للدّلاله 
على الذاخة يالطرفه وصعة للدّلاله على أمر نسبى» فتعيّن الاسم للابتداء مطلقاء و الضّ فه للخبريّه مطلقاء كما قيل: إل أن هذا 
الاستعمال لا ينافى الاستعمال على خلاف الوضع عند الحاجه اليعنن اكار نز ياف حمل المتطرق دالا على الذاكه أن ريكون 
المراد من لفظ المنطلق الشٌّخص الّذى له الانطلاق» و أن يجعل زيد دالا على أمر نسبى بأن يكون المراد من زيد صاحب الاسم 
فيكون المنطلق مبتدأء و زيد خبراء و لا مانع عنه» و إن كان على خلاف الوضعء إذ يجوز الاستعمال على خلاف الوضعء ولا 
يجب كونه على طبق الوضع دائما. 


و بعباره أخرى: إِنَّ تعيين الاسم للابتداء و الضّ فه للخبريّه نما يثبت بالدّليل المذكور فى المتن» حكايه عن الرَازى إذا كانت 
دلاله الاسم على الذّات و الضّ نه على الأنمر النسبى متعتنه. بأن يكون المراد من الاسم الذّات دائماء و من الصّ نمه الأمر النَسبى 
دائماء و ليس الأمر كذلك. فإِنْ الاسم قد يزافهه الذافه كه إذا وقع مبتدأء و قد يراد منه الأمر الْنُسبِىء كما إذا وقع خبراء و 
الطنفه أيضا فد .برادرها الذاكه كما إذا وفعت منتداء و قد .يراد متها الأمر التست» كما إذا وقعت خيراء فالذليل المذ كور لا يكون 
مثبتا لتعيّن الاسم للمبتدثيه» و تعن الصَفه للخبريّه. 


7١5: ص‎ 


الشّخصى الّذى له الضّ فه صاحب الاسم ]يعنى أنَّ الضَفه تجعل دالّه على الذَّات و مسندا إليهاء و الاسم يجعل دالا على أمر نسبي 
و مسنداء [و أمًا )١(‏ كونه]أى المسند [جمله فللتقوّى (5)] نحو: زيد قام (") [أو لكونه سببئا (©)] 

عطف على قول المصئّف» و أما إفراده. . .» و الحاصل إِنْ الحاله المقتضيّه لكون المسند جمله هى إذا أريد تقوّى الحكم بنفس 
الّركيبء و المراد بتقوّى الحكم أن يكون المسند إليه مكرّرا مثل أنا عرفت. 


[و أمَا كون المسند جمله] 
© 
[و أمَا كون المند جمله] 


أى تقوّى الحكم المذى هو ثبوت المسند للمسند إليه نحو: زيد قام» أو سلبه عنه نحو: ما زيد قام» فيحصل تقوّى الحكم بسبب 
كون المسند جمله؛ و لو لم يكن مقصوداء فيدخل صور التخصيص نحو: أنا سعيت فى حاجتككء و رجل جاءنى» لحصول التقّى 
فيهاء و إن كان القصد التخصيصء كما يأتى فى كلام الشّارحء فاللام فى قوله: «فللتَقَوَى) للسَبته لا للغرض. 


وجه التقوّى فيه تكرار الإسناد حيث أسندت الجمله الفعليّه إلى المبتدأء أو الفعل وحده إلى ضمير المبتدأء فاكتسى الحكم قوّه 
بنفس التركيب بتكرار التركيب» نحو: عرفت عرفت, ولا بشىء آخر من المؤكداتء نحو: إِنّ زيدا منطلق» و ضربت زيدا نفسه» 
فإنّه قد أريد التقوّى فى هذه الصّورء مع أن المسند فيها مفرد لا جمله. لأنّ التقوّى فيها ليس بنفس تركيب المسند مع المسند إليه 


بل بأمر آخر. 


أى المسند سببباء و قد عرفت فيما سبق أن المراد بالمسند السَببَ كل جمله علقت على مبتدأ بعائد لم يكن مسندا إليه كما فى 
زيد أبوه قائم» و زيد قام أبوه» و زيد مررت به؛ و المسند فى جميع الأمثله المذكوره جمله. 


و بعباره أخرى الخبر السّببيئ بمتنزله الوصف بحال ما هو من متعلق الموصوف كقائم فى قولكك: جاءنى رجل قائم أبوه. فإنّ القيام 
حال الأب» وهو من جمله متعلقات زيدء قال الشّارِح فى المطوّل: «و الخبر السّببى بمنزله الوصف الْمذى يكون بحال ما هو من 
عاق المورضوق إل أن لذ كرون لا جيل 


وعدا الترنق كه للفسقد القابيق إكنا مرنقع على فريك القكاكى السبطل الشبيع يك الوه أن يكون مقهوع المطد مع 
الحكم عليه بأنْه ثابت للشّىء الذى بنى عليه ذلكك 


ص ملحن 


نحو: زيد )١(‏ أبوه قائم 


المسند. أى جعل خبرا عنه أو منتف عنه» مطلوب التّعليق بغير ما بنى عليه ذلكك المسندء تعليق إثبات لذلكك الغير بنوع ماء أو 
تعليق نفى عنه بنوع ماء أو يكون المسند فعلا يستدعى الإسناد إلى ما بعده بالإثبات أو بِالْنَفى فيطلب تعليق ذلك المسند متعلقا 
بما قبله بسبب ما. 


الأول فحرة ويد أبوه«عتطاق «كالى أن الحو قاض قحره عدوو قيرت حورو 


فإن الست الشيى غلى هذا التفسير ركوة وله الوضيت: التسيى فى كو تد قله حال ماهو مم عله ست المسد اليه كالاسةو 
الأخ و العم و الا-بن و البنت فى نحو: زيد أبوه منطلق» و عمرو أخوه شاعره و بكر عمّه قاضء و خالدٌ ابنه حكيم؛ و بشر بنته 
معلمه. و أمّا على تعريف الشَّارح» حيث قال: «و يمكن أن يفسر بأنّه جمله علقت على المبتدأ بعائد بشرط أن لا يكون ذلكك 
العائد مسندا إليه فى تلكك الجمله» » فلا يستقيم ما ذكره. لأنّ المسند السب على هذا التعريف يصدق على ضربته و مررت به 
فى نحو: زيد ضربته و عمرو مررت به مع أن المسند ليس حال ما هو من جمله سبب المسند إليه» بل هو حال نفس المسند إليه. 


تعم أغلب أقراد المستد التربيع حال ماهو من تجمله سنبب المسيد إليه أيضاء فما ذكره الشارح ما فاظر إلى مذضبية الشكاكى) و 


إِمَا مبنىئ على الغالب. 

[تعريف الشكاكى للمسند السببى] 
© 

[تعريف الشكاكى للمسند الشببق] 


أى المسند فى هذا المثال جمله لكونه سبِبَيا للمسند إليه» بخلاف زيد قائم أبوه. فإنّهِ ليس بجمله؛ بل هو مفرد لما علم من أن 
اسم الفاعل مع فاعله المظهر أو المضمر من قبيل المفرد. 


7١2: ص‎ 


[لما مرّ (١)]من‏ (2) أنْ إفراده يكون لكونه غير سببئ مع عدم إفاده التقّى» و سبب التقوّى فى مثل زيد قام, على ما ذكره 
صاحب () المفتاح هو أن المبتدأ (©) لكونه مبتدأ يستدعى (2) أن يسند إليه () شىء. فإذا جاء بعده (7) ما يصلح () أن 
يسند إلى ذلك المبتدأ صرفه (9) 


أى مثل مثال مرّ فى بحث ذكر المسندء حيث قال: المراد بالشّببيىَ مثل زيد أبوه قائم» فقوله: «كما مرّ» حواله المثال على سابق 
الكلام. 


بيان لما فى قوله: «كما مرًا » و المعنى كما مرٌ من أن كون المسند مفردا» يكون لكونه غير سببئ مع عدم إفاده التقّى» أى تقوّى 
الحكم, فبطريق المقابله يعلم أن كونه جمله لإفاده التقوّىء أو لكونه سببيا. 


أى دون ما ذكره الشَّمِخْء كما يأتى فى كلام الشارح» و قد وقع الخلاف بين الس كاكى و الشّيخ فى سبب إفاده الجمله الفعليّه 
المسنده إلى المبتدأ التقؤّى. فذكر السّكاكى شيئا و الشِّيخ شيئا آخرء و قد ذكر الشّارح كلا المذهبين فانتظر تفصيلهماء و ما يرد 
عليهما. و حاصل الكلام فى المقام أنْ سبب التقوؤّى. أى ما يتوصّل به إلى التقؤى على مذهب صاحب المفتاح»» هوا أى السّبب' 
أن المبتدأ لكونه» أى المبتدأ» مبتدأ» » أى لا لكونه اسما جامدا أو مشتقاء أو ثلاضًا أو رباعياء أو غير ذلكك من الحالات الكائنه 
لو قال: هو أن المسند إليه لكونه مسندا إليه يستدعى أن يسند إليه شىء لكان أعمم و أوضح. 

أى يستدعى المبتدأً. 

أى المبتداً. 


أى المبتدأً. 


أى المراد بما يصلح هو الخبر مفردا كان نحو قائم» و هذا فى زيد قائم و عمرو هذاء أو جمله نحو قام» فى زيد قام» و احترز به 


أى صرف ما يصلح أن يسند إلى المبتدأء أى» صرفه ذلكك المبتدأ إلى نفسه» » فقوله:» صرفه» جواب» إذا» فى قوله: «فإذا جاء) 
» واذلك المبتدأ» فاعل) صرفه) . 


ص 006 


ذلك المبتدأ إلى نفسه سواء كان )١(‏ خاليا عن الضْمير» أو متضمّنا له (؟) فينعقد بينهما (*) حكم. ثم إذا كان متضمّنا لضميره 
(©) المعتدٌ به (ه) بأن لا يكون (2) مشابها للخالى عن الصَميرء كما فى (/) زيد قائم» 


أى سواء كان ما يصلح)» خاليا عن الضَميرا كغلام فى قولكك: أنت غلام. 


أى لضمير المرفوع العائد إلى المبت دأء ثم ما كان مشتملا للضُ .مير كان مشابها للخالى عن ال مير كقائم فى زيد قائم أو غير 
مشابه له» كقام فى زيد قامء ثم الوجه فى كون اسم الفاعل مشابها للخالى عن الضّ مير أنه لم يتغيّر فى الأحوال التّلائه تقول: أنا 
قائم» و أنت قائم» و هو قائم» كما تقول: أنا رجلء و أنت رجلء و هو رجل. 


أى بين المبتدأ و ما يصلح. 


أى ضمير المرفوع العائد إلى المبتدأء و ظاهر العباره يوهم أن الخبر إذا كان متضمّنا لضمير المبتدأء فهو مسند إليه ابتداء من دون 
الم مير كما سيأتى من بعض المشايخ إلا أنّه لابدّ لنا من رفع اليد عن هذا الظهورء بقرينه أنّ الشّارح لم يرتض ما ذكره بعض 
المشايخ, و أورد عليه أنّ المبتدأ لكونه مبتدأ لا يستدعى إسناد غير الخبر» و حيث إِنّ الخبر هو مجموع الضمير» و ما يتحمله فهو 
يستدعى إسناد المجموع, لا إسناد نفس المتحمل مجرّدا عن الصَمير» فمراده من العباره المذكوره بقرينه ما سيأتى منه أنّ المبتدأ 
لكونه مبتدأ يستدعى أن يسند إليه شىء, فإذا جاء بعده ما يصلح مفردا كان أو جمله صرفه إلى نفسهء ثم إذا كان مشتملا على 
الضمير المعتدٌ به أى بأن يقع مشندا ]لبه طرقة إلبة ثالياء باعتبار أن الأمتاد إلى مير الشىء بمترله الأستاف إلبةء لألهعباره هنه. 


كما فى زيد قام, فإنْ قام لم يشابه بالخالى لتغييره فى الأحوال الثلاثه. 
أى «بأن لد يكون) المتضممن» مشابها للخالى عن الضميرا) 1 


هذا مثال لما هو المشابه للخالى» حيث إِنّه لا يتغير فى التَكلّم و الخطاب و الغيبه» فيقال: زيد قائم, و أنا قائم» و أنت قائمء كما 
يقال: أنا غلام؛ و أنت غلام؛ و هو غلام؛ فلا يفيد تقَوّى الحكم. و المفيد لتقوّى الحكم ما هو متحمّل للصَمير المعتدٌ به نحو قام؛ 


فى نحو قولكك: زيد قام. 


ص كن 


صرفه )١(‏ ذلكك الضمير إلى المبتدأ ثانيا (؟) فيكتسى الحكم قوّه (*) » فعلى هذا (؟) يختصٌ التقوّى بما يكون مسندا إلى ضمير 


المبتدأء و يخرج عنه (8) نحو: زيد ضربته. 
أى ما يصلح أن يسند إلى المبتدأ «صرفه ذلكك المبتدأ ثانيا؛ فقوله: «صرفه» جواب إذا فى قوله: «ثم إذا كان. . .) 
أى كأنّ الضمير صرفه إليه صرفا ثانيا باعتبار أَنْ الإسناد إليه بمنزله الاسناد إلى المبتدأ لكونه عباره عنه. 


و'ذلكك يؤانمطه تكزال الاستاده لأنافية إتادية: أحدهيا لذ واسطةة و الآخر بؤانطه الصمور» هذا واضح فى الإثبات» و أمَا فى 
النَفَىء فيقال: إِنّ الفعل المنفى مع الضّ مير المستتر فيه يسند إلى المبتدأ أؤلاء ثم يسند نفس الفعل المنفى بواسطه الضّ مير إليه 
ثاثياة.باغتبآر أن الاستاد إلى "صمير الشىء بمتزلهالإستاد إلن نقشة فتحضل 'إسناة تقئ الفعل إلن المبتدأ ماتية فيحصل التقؤ. 


أى على ما ذكره صاحب المفتاح من أنْ سبب التقوَّى فى مثل زيد قام» هو تكرار الإسناد. 


أى عن التقوّى» نحو: زيد ضربته؛ » إذ ليس الضّ مير المسند إليه ضمير المبتدأ حتّى يصرف الحكم إليه» بل الضمير المسند إليه 
هو ضمير المتكلّم و وجه خروجه أنَّ التقّى سببه صرف الصّمير إلى ذلكك المبتدأء فيتكوّر الحكم؛ فيحصل التقوّىء و الصَّمير 
أى ضمير المتكلم فى المثال المذكور لا يصلح للصَرف المذكور لأنّه ليس عباره عن المبتدأ السشابق» بل هو عباره عن المتكلم. 


و بعباره أخرى الفعل فى المثال مسند إلى غير ضمير المبتدأء فلا يصلح أن يسند إليهء فلا مجال فيه للقول بأنْ الحكم قد اكتسى 
قوّهء لأنّ الحكم الأوّل على المبتدأء و الحكم الثّانى على غيره فلا تكرار» فلا تقؤى. 


و كيف كان فقوله: «و يخرج عنه؛ عطف على قوله: يختصٌّ عطف لازم على ملزوم» وجه الخروج أنْ سبب التقوّى على ما ذكره 
صاحب المفتاح صرف الضّ مير ما يتضمنه إلى المبتدأ ثانياء و الض مير فى نحو: زيد ضربته لا يكون صالحا للضرفء لأنّه ليبس 
عباره عن المبتدأ كما عرفت. 


ص :9١؟‏ 


ثم إِنّه قد يقال: إِنّه لا وجه للالترام بخروج نحو: زيد ضربته عن التقوّى بناء على ما ذكره ال كاكى. لأنّه لا يصيح أن يقال: إن 
زيدا فى المثال لكونه مبتدأ يستدعى أن يسند إليه شىء فإذا جاء بعده ضربته صرفه لنفسه فإذا جاء بعده ضمير المفعول الَذى هو 
الهاء فى ضربته صار الفعل مسندا إليه أيضا بالوقوع عليه» و إذا صار مسندا إليه صرفه للمبتدأء لأنّه عينه فى المعنى» فيتكرّر 
الإسناد إلى المبتدأء فيحصل التقوّىء فحينثذ لا يكون المثال خارجاء و من ذلكك قال صاحب المفتاح فى فصل اعتبار التٌقديم و 
التتأخير مع الفعلء و نظير قولنا: أنا عرفت فى اعتبار التقوّى زيد عرفتء أو عرفته الرّفع يفيد تحقيق أنْك عرفته» و التَصب يفيد 
أتك حقّقت زيدا بالعرفان, فإنّ قوله: الرّفع يفيد تحقيق أنّكك عرفته يدل على أنه ملتزم بأنّه يفيد التقؤى. 


وأجيب عن ذلك بأنّ إسناد الفعل للضّ .مير الواقع مفعولا إسناد غير تام و التقؤى عند الس كاكى مع بالسكنة الدذى بكوة 
إسناده لضمير المبتدأ إسنادا تامّاء فلا اعتراض على الالتزام بالخروج. 


نعم يرد الاعتراض على الث كاكى فى أنّه جعل ضابط كون المسند جمله كونه سببياء أو كونه مفيدا لتقؤى الحكم و هو غير تام 


لعدم شموله نحو: زيد ضربته. 


الإنصاف أنه داخل فى تقَوّى الحكم, كما ذكره القائل» فإنَ ال مير فى قوله: «إذا كان متضمّنا لضميره) صرفه ذلكك الضَمير إلى 
المبتدأ ثانيا مطلق, و لا دليل على تقييده بكونه مسندا إليه بل الدّليل قام على عدم التُقييد. و هو ما ذكره القائل من حكايه ما 
قاله فى بحث التقديم و التأخير مع الفعل. 

وما ذكره المجيب-من أن الإسناد إلى المفعول تدكا قيرفو النقوهة عددا اللا كاك مقس بالحسدية الذئ كن اباد 
لضمير المبتدأ إسنادا تامّا-لا يرجع إلى محصّل صحيح. لأنّ نسبه الضَرب فى قولنا: زيد ضربته؛ إلى زيد هى النّسبه المفعوليه من 


جهه المعنى» و هى بعينها نسبه لضميره؛ فتكون النُسبتان فى مقام اللَبّ متناسختين لا متباينتين» و كون إحداهما هى الْنُسبه 
المفعولته و الأخرى هى النّسبه المبتدثنه مجرّد اعتبار منّاء لا يوجب المغايره الواقعته. 


5١٠١: ص‎ 


ويجب أن يجعل )١(‏ سبِبيا و أمَا )١(‏ على ما ذكره (”») الشّيخ فى دلائل الإعجاز و هو (©) أن الاسم لا يؤتى به معرّى عن 
العوامل اللْفْظنِه (5 إلآ لحديث (2) 


فإذا الضّ حيح ما ذكره القائلء و لا أساس لما أفاده الشارح من الالتزام بخروج المثال عن التقَوّى. كما أنّه لا أساس لما ذكره 
المجيب ردًا على ما ذكره القائل من الاعتراض على الشارح. 


أى نحو: زيد ضربته) سبيياه لأنّ إتيان المسند جمله لأحد أمرين: أى إما للثقؤى» أو لكونه سببناء فإذا انتفى أحدهما تعن الآخرء 
و المضفى هو النقؤى :و المدعن هو التدينى: فاث .ها سيق فى تعريظالسكفد الشين بال عمله علقك على المعدا عاتن بشمل نحو 


عطف على قوله: «فعلى هذا» » و قيل: إِنّه عطف على قوله: «على ما ذكره صاحب المفتاح) . 


أى ما ذكره الشّيخ من أنّه يفيد التقؤى مشتركك بين أخبار المبتدأ إذا تأخرت عنه سواء كانت جملا أو مفردات» فلا تعلق له 
بضابط كون الخبر جملهء و التتعويل هنا على ما فى المفتاح فقط. 


و كأنّ الشّارح سكت عن ردٌ ما ذكره الشَّيِخْ لوضوحه. ثم الرَدّ يمكن أوَّلا بأنّ وجود ما ذكره فيما لا يفيد التقوّى و هو المسند 
المفرد يدل على أنّه ليس وجه التقوّى. و ثانيا بأنّ ما ذكره من أنّ الإعلام بالشَّىء بعد التّنبيه عليه إجمالا أوقع فى النّْس فيفيد 
التقؤى, لا يختصٌّ بأن يكون الاسم مبتدأء كقولكك زيد قامء أو زيد قائم» بل يوجد فى المفعول و الفعل» كقولكك زيدا فى 
المثال الأوّلء و جاء فى المثال الثَانى» إذ الشامع ينتظر الفعل فى الأَوّل و الفاعل فى الثَانى» فإذا ذكرا كان الكلام أوقع فى نفس 
الشامع» مع أَنّهما لا يفيدان التقؤى أصلا. و من هنا يعلم أن ملاكك التقّى ليس ما ذكره الشّيخ. 


[رأى الشّيخ عبد القاهر فى المسند الشببى] 
© 

[رأى الشّيخ عبد القاهر فى المسند الشببى] 
أى ما ذكره الشيخ. 


أى فى الحال أو فى الأصلء و الأوّل كقولك: زيد قام, و التَانى كقولك: إِنْ زيدا قام» فيدخل فيه ما دخلته النُواسخ كالمثال 


الثانى. 
أى أراد بالحديث المحكوم به. 


57١١: ص‎ 


قد نوى )١(‏ إسناده إليه» فإذا قلت زيد» فقد أشعرت (7) قلب السامع بأنْكك تريد الإخبار عنه () » فهذا (؟) توطثه له (0) و تقدمه 
للإعلام به (©) » فإذا قلت قام» دخل (/) فى قلبه (8) دخول المأنوس و هذا (4) أشدّ لّبوت» و أمنع من الشّبهه )٠١(‏ و الشّكك 
»)1١(‏ و بالجمله )1١(‏ ليس الإعلام بالشّىء بغته (1) مثل الإعلام به (؟1) بعد التّنبيه عليه (10) و التتقدمه فَإنَ ذلك (128) 2 


يجرى مجرى تأكيد الإعلام (107) 

مبنىٌ للمفعول بمعنى قصدء أى قد قصد إسناد الحديث إلى الاسم. 

أى أعلمت, إذ أشعرت من الشّعور بمعنى العلم الإجمالى. 

أى الاسم. 

أى ذكر الاسم قبل الخبر مجرّدا عن العوامل» كقولكك زيد. 

أى الحديث و الإخبار. 

أى بكونكك تريد الإخبار عنه قوله: «تقدمه» عطف تفسير على قوله: «توطئه) . 
أى دخل الخبر و الإعلام بالحديث. 

أى فى قلب الشامع. 


أى دخول الخبر فى قلب الس امع دخول المانوين» أى بأن يكون الدّخول بعد التوطئه و التَقَدمه «أشدٌ للشبوت» » أى لشوت 


أى شبهه احتمال أن يكون المتّصف بالمحمول غير الموضوع. 

قوله: «و الشّكك) عطق تفسير غلئ «الشتههة: 

أى فى الجمله؛ أى أبن و أفسّرء حاصل ما ذكره الشّيخ عبد القاهر بالإجمال. 
أى فجأه كما فى صوره تقديم المسند إليه. 

ون لمي 

أى على الشّىءء كما فى صوره تأخير المسند إليه. 


أى الإعلام به بعد التوطئه و التتقدمه. 


أى يكون بمنزله تأكيد الإعلام الضّريحء كما فى نحو: زيد قام زيد قام. 


ص 517 


فى التقوّى )١(‏ و الإحكام )١(‏ فيدخل () فيه نحو: زيد ضربته» و زيد مررت به؛ و مما (6) يكون المسند فيه جمله لا للسَبييه أو 


التقؤى» خبر ضمير الشّأن و لم يتعرّض له (0) لشهره أمره (8) , و كونه (7) معلوما ممما سبق. 
أى فى إفاده تقلؤى الحكه و ترئه. 
أى الاتقان. 


جواب «أمّا» فى قوله: «و أمّرا على ما ذكره الشّيخ. . .» أى فيدخل فى التقوّى) نحو: زيد ضربته» و زيد مررت به) لما فيه من 
الإعلام بالخبر بعد التّنبيه عليه و التتقدم لا بغته و فجأه. 


أى الكلاسم فقوله: «ممما يكون. . .» خبر مقدّمء و قوله: «ضمير الشّأن» مبتدأ مؤخَرء و هذا الكلام من الشَّارح شروع فى اعتراض 
وارد على المصنّف و جوابه» فلابدٌ أوّلا من بيان الإيراد» و ثانيا من توضيح الجواب. 


أمَا الإيراد فحاصله: إِنّ ظاهر كلام النضتق" أن الأتان بالمسند جملة» إثما ركون للتقوى» أو لكونه سيناء أن الاقتصار فى مقام 
البيان يفيد الحصرء مع أنه قد يكون المسند جمله؛ و لا يوجد فيه التقّىء و لا كونه سبيباء ككونه خبرا عن ضمير الشّأن نحو: هو 
زيد قائم» هو الله أحد. فإنّ الخبر هنا جمله؛ و لا يفيد التقّىء و ليس سببا. 


أى لكون المسند المأتى به جمله لأجل كونه خبرا عن ضمير الشَّأنَء و هذا القول من الشّارح جواب عن الإيراد المذكور الوارد 
على المصئّفء. و قد عرفت بيانه. 


و توضيح الجواب: إن كلام المصئّف و إن كان ظاهرا فى أنّ المسند الجمله لا يخلو عن إفاده التقوّى و كونه سبياء فيكون مانعه 
الخلو إلا أنّ هناك قسما آخر من المسند الجمله و ليس للتَقَوَّى و لا سببباء و هو خبر ضمير الشَّأنء و لم يتعّض له المصّف 
لفوري كيه هرادالا تخ سي إلا يكيل 


أق ام رسكيو الها قاد اله لذي اعم لا نحيله و سارة ارق الدقه ورا القدوة ذا كور فين النانالايكوة الله 


أى كون خبر ضمير الشّأن جمله) معلوما مما سبق» فى بحث ضمير الشّأنء فى قوله: هو أو هى زيد عالم؛ مكان الشَّأن أو القصه. 
فإنّه يعلم من هذا أن خبره لا يكون إلأ جمله» فعلم منه بطريق الإشاره أن خبره لا يكون إلا جمله. و مع ذلكك لا يفيد التقؤى. 
لأنّ المراد بالتقوّى 


ص مرا 


و أمًا صوره التخصيص )١١‏ نحو: أنا سعيت فى حاجتكك, و رجل جاءنى» فهى داخله فى التقوّى على ما مرّ )١(‏ [و اسميّتها (") و 
فعلتها (6) , و شرطيتها (ه) 


فى المقام تحقّق ثبوت المحمول للموضوع بتكرّر الإسناد. و هذا غير موجود فى خبر ضمير الشَّأنء لأنّه عباره عن المبتدأ. 


جواب سؤال مقدّره وهو أن يقال: إِنَّ المصئّف خصٌ بالذّكر فى بيان كون المسند جمله ما يفيد التقوّى و ما كان سببياء و لم 
يذكر ما يفيد التخصيص مع أنه قد يؤتى به جمله لقصد التتخصيصء كما فى المثال المذكور. 


و حاصل ما أجاب به الشارح: اعد قفييق للحت هن لكر انقو عافتنا لاا المع مش وم قير اي امتصدين سدقي 
التقؤّى. 


أى من أن التقّى أعمٌْ من أن يكون مقصوداء أو حاصلا من غير قصدء ففى صوره التخصيص يحصل التقوّى بتكرّر الإسناد. و 
إن لم يكن مقصودا حين قصد التخصيصء و لو قال المصئّف: و أما كونه جمله فللتّقوّىء أو كونه سبِبيا أو لكونه خبرا لضمير 
الشأن» أو لكونه للتخصيص. لكان أولى. 

واكييق كان لمن امطفريضن لاتيتاقن إقادةةالندزون #الستوق شتاو نانا يكرق ف الحتميوه عو الشقوف اوها بكو فيه القن 
هو التخصيص. و كل منهما داخل فى التقوّى فلا حاجه إلى التعرض بكون المسند جمله للتخصيصء بل يعنى عنه التُعرض 
بكونه جمله للتّقَوى. 


أى اسميّه الجمله المخبر بهاء كما فى قولكك: زيد أبوه مشغول بوظائفه الدّينته. 
أى كون الجمله المخبر بها فعليّه» كما فى قولكك: زيد يشتغل أبوه بالخدمات الاجتماعته. 


أى كون الجمله المخبر بها شرطيه» كما فى قولكك: زيد إن لقيته يكرمكك, و حاصل الكلام فى المقام إن المقتضى لإيراد الجمله 
مطلقا إِمَا التَقوّىء أو كون المسند سبباء و إمَا المقتتضى لخصوص كونها اسميّه» فهو إفاده الّبوتء و لكونها فعليّه إفاده التتجدّد. و 
لكونها شرطيه إفاده التَقييد بالشّرط. 


ص ا 


لما مرّ (١)]يعنى‏ أنْ كون المسند جمله لل بيه أو التَقَوَْىء و كون تلكك الجمله اسميّه للدّوام و الثّبوت, و كونها فعليه للتجدّد و 
الحدوث. و الدّلاله على أحد الأزمنه الثّلائه على أخصر وجه (") » و كونها شرطيه للاعتبارات المختلفه (*) الحاصله من أدوات 
الشّرط [و ظرفيتها (؟) لاختصار الفعليه إذ هى (0)] 


فى بحث المفرد من قصد إفاده التّبوت فيما إذا كان المسند اسماء و إفاده التَجَدَّد و الحدوث و أحد الأزمنه على أخصر وجهء 
فيما إذا كان فعلاء و إفاده التَقييد و التعليق بالشّرط فيما إذا كان مقيّدا به» و لا فرق فى ذلكك بين المسند المفردء و المسند الّذى 
يكون جمله و إِنّما الفرق بينهما من ناحيه عدم إفاده الأوّل أحد الأمرينء أى التقوّى و كونه سبباء و إفاده الثَانى أحدهما. 

أى على وجه أخصرء لأنّ قولنا: زيد يقرأ الكتاب» أخصر من قولنا: زيد حاصل منه قراءه القرآن فى الرّمان المستقبل؛ و الحاصل 
إن الجمله الاسميّه تفيد مجرّد التّبوتء و أمّْرا الدّوام فمستفاد من القرائن» و الفعليّه تفيد التجَدّد و الحدوث. و أمّْرا الاستمرار 
التجدّدى فقد يعرض بالقرينه. 

أى التّى لا تعرف إلا بمعرفه ما بين أدوات الشّرط من الفرق و التفصيل» نحو: زيد إن تلقه يكرمككء حيث يقتضى المقام الإخبار 
عنه بالإ-كرام اذى يحصل على تقدير اللقى المشكوك. و زيد إذا لقيته يكرمكك, حيث يقتضى المقام الإخبار عنه بالإكرام 
الحاصل على تقدير وقوع اللقى المحمّق, و الفرق بين المثالين أظهر من الشّمس فى رابعه التّهار. 

[كون الجمله ظرفيّه] 


© 


[كون الجمله ظرفيّه] 

أى كون الجمله المخبر بها ظرفيه» أى الحاله المقتضيه لكونها ظرفبه هى ما إذا كان المراد اختصار الفعليه» حيث إن قولكك: زيد 
فى الدّار» أخصر من قولكك: زيد استقرٌ فى الدّار» فإذا اقتضى المقام إفاده التجدّد مع الاختصار أوتى بالمستد ظرفا. ثم إن عدّ 
الشَّرطيه و الظرفيه جمله مبنيئ على المسامحه و إلا ففى الحقيقه إِنَّ الظرفيه مختصر الفعلته. و الشرطيَه هى الجزاء المقتد بالشّرطء 
و الجزاء هى جمله فعليّه فى نحو قولكك: إن جئتنى أكرمكك؛ حيث يكون التقدير أكرمكك على تقدير مجيئكك إياى» فليس شىء 


عله لقوله: «ظرفيتها لاختصار الفعليّه» بحذف الفعلء و إقامه الظرف مقامه. 


ص :516 


أى الظرفيه )١(‏ [مقدّره بالفعل على الأصحح (7)إلأنّ () الفعل هو الأصل فى العمل. و قيل: (6) باسم الفاعلء لأنْ الأصل فى 
الخبر أن يكون مفردا (0) » 


أى الجمله الظرفيه. لا الكون ظرفاء إذ الكون ظرفا ليس مقدّرا بالفعل؛ و الياء فى قوله) الظرفيه) للنّسبهء لأنّ المقدّر بالفعل الجمله 
ريه لا كونها ظرفيه» فيكون الضَّ مير فى قوله: «إذ هى' مبتد.ا على الاستخدام؛ حيث إِنَّ المراد بقوله: «ظرفيتها» كونه جمله 
ظرفيه» فالياء فيه مصدريه» و لا يصح جعلها للنّسبه لأنّه موجب لكون قوله: «و ظرقييتها؛ مخالفه لما قبله من قوله: «و اسميّتها و 
فعلتتها و شرطيتها؛ , إن الياء فيه مصدريّه قطعاء و الحاصل إِنَّ المراد من نفس ظرفيّتها جمله ظرفيهء و الياء فيها مصدريّهء و المراد 
من مرجع الضَمير هى الجمله الظرفنه» و الياء فيها للنّسبه هذا معنى الاستخدام. 


أى على أصحٌ القولين الّذين أشار إليهما ابن مالكك بقوله: 
و أخبروا بظرف أو بحرف جرٌ 


عله لتقدير الفعلء لأننّه الأصل فى العملء و اسم الفاعل إِنّما يعمل بمشابهته» فالأولى عند الاحتياج أن يرجع إلى الأصل و هو 
الفعل؛ و الوجه فى أنّ الفعل هو الأصل فى العمل» هو أن العامل إِنّما يعمل لافتقاره إلى غيره من زمان و مكان و محل و صاحب 
و عله و آله» و الفعل أشدّ افتقارا من الاسم. لأنّه يدل على الزّمان و الحدث و النّسبه النّى هى من المعانى العرضيه المفتقره إلى 
محلّ تقوم به بخلاف الاسم فإنّ المشتقّات و إن كانت تدلّ على الحدث. إلا أنّها تدلٌ على الذَّات أيضاء و المصدر و إن كان 
يدل على الحدث. إلا أنّه لا يدل على النُسبه و الزّمان» فليس الاسم بشتّى أقسامه فى الافتقار بمثابه الفعل» و لازم ذلكك أن يكون 
الفعل هو الأصل فى التَعلّق و العملء و بالجمله إِنّ الفعهل حدث يقتضى صاحبا و محلا و زمانا و عله» فيكون افتقاره من جهه 
الإحداث؛ و من جهه التَحمَّقَء و ليس فى الاسم إلا التّانى» فيكون افتقاره أشدّ من افتقاره. 


أى قيل: إن المقدّر هو اسم الفاعل؛ و هذا مقابل الأصحٌء قائله الكوفيون» كما فى بعض الشّروح. 
و ذلك لأصاله المفرد فى الإعراب, لظهور الإعراب فيه لأنّ الخبر قسم من المعرب» 


١ ص‎ 


و رتجح )١(‏ الأوّل بوقوع الظرف صله للموصولء نحو: الّذى فى الدّار أخوكك. و أجيب (2) بأنَّ الصّله من مظان الجمله بخلاف 
الخبر» و لو قال () إذ الظرف مقدّر بالفعل على الأصيّ لكان أصوب (©) . لأنّْ ظاهر عبارته يقتضى أن الجمله الظرفيه مقدّره 


و المعرب فى الحقيقه هو المفرد» و اتتصاف الجمله بكونها معربه» بمعنى أنّها فى موضع لو كان اسم مفرد فيه لكان معرباء لا 
بمعنى أنْها متّصفه بالإعراب حقيقه. 


أى رجح تقدير الطرف بالفعل على تقديره باسم الفاعل «بوقوع الظّرف صله للموصول» » و صله الموصول لا تكون إلا جمله 
فتعتين تقدير الظرف بالفعل ليكون جمله؛ ولا يجوز أن يقدّر باسم الفاعل» لأنّه حينئذ يكون من قبيل المفرد, و الصّلمه لا بدّ و أن 
تكون جمله. فعند التَردّد الحمل عليه أولى. 


و بعباره أخرى إِنّه قد تعيين تقدير الفعل فيما إذا وقع الظرف صله. فيحمل غير الصّله الذى تردّدنا فى أنه مقدّر بالفعل» أو بالاسم 
على الصّ لله» فنقدّر بالفعل حملا للمشكوكك على المتيقن» لأنّْ الحمل على المتنقن عند الشّكك أولىء و ذلكك جريا للباب على 


طريقه واحده؛ و وتيره فارده. 


و حاصل الجواب: إِنَّ قياس غير الصّلله» أعنى الخبرء على الصّله قياس مع الفارق؛ لأنّ كون الظرف الواقع صله للموصول مقدّرا 
بالفعل-بحجه أن الصّله من مظان الجمله أى من مواضع الجمله-لا يوجب كون الظرف الواقع خبرا مقدّرا بالفعل؛ لأنّ الخبر ليس 
من مظان الجمله؛ فلا يلزم من تقدير الظرف بالفعل فى الصّلهء لكونها من مواضع الجمله تقديره بالفعل فى الخبر الّذى الأصل فيه 
الإفراد» لأنّه معرب, و الأصل فى الإعراب المفرد. 


أى و لو قال المصئّف مكان «إذ هى مقدّره بالفعل» إذا الظرف. . . أى فى عباره المصئّف خللء إذ لو حملت على ظاهرها أفادت 
أن الجمله الظرفنه مقدّره بالفعل على الأصحُ. و أنّها مقدّره باسم الفاعل على غير الأصي؛ أى على الصحيح مع أنَّ الظرف المقدّر 
باسم الفاعل مفرد اثّفاقا لا جمله. فحينئذ يكون كلامه فاسدا. 


و إتما فال أضوت لأمكان اويل غتازه النستت علج من رذ هن أ كله الطرف: أو الجملة مق حي اعمانها علن 
الظرفء و لا يصلح التأويل على معنى «إذ هى» » أى الظَرفيِه بمعنى الكون ظرفاء إذ الكون ظرفا ليس مقدّرا بالفعل. 


ص 6 


باسم الفاعل على القول الغير الأصححء ولا يخفى فساده (1) . [و أمّا تأخيره ]أى تأخير المسند [فلأن ذكر المسند إليه أهع كما مر 
(1)]فى تقديم المسند إليه. [و أمَا تقديمه]» أى تقديم المسند [فلتخصيصه (") بالمسند إليه]» 


أى لأنْ الظرف على ذلك المذهب مفرد لا جمله كما عرفتء لأنْ الجملته و المفرديّه باعتبار متعلّقه» و إذا كان متعلّقه اسم فاعل 
كان مفرداء و قد جزم بجملتته أوّلاء حيث قال: «إذ هى» ‏ أى الجمله الظرفنه. ثم ذكر خلافا هل المقدّر فعل أو اسمء و هو فاسدء 
إذ الجمله لا تقدّر بمفرد أصلا حتّى يجوز قوله: إن المقدّر اسم. 


أى كما مر مفصٌّ للا و مشروحا فى بحث تقديم المسند إليه. يعنى أن الأهميه المقتضيه لتقديم المسند إليه على المسند؛ كما 
عرضها نارفا مقف اتأخير المسشل عن المت الدء سيك إن أسبات الأعفه كد 


منها: إن الأصل فى المسند إليه التقديم و فى المسند التأخيرء لأنْ فيه ضميرا عائدا إلى المسند إليهء نحو: زيد فى داره؛ فإنّه 


يترجّح على فى داره زيد. 
و منها: إِنَّ فى تقديمه تشويق للمسندء و الغرض تقريره فى ذهن الشامع, كما تقدّم فى قوله: «و الى حارت البريّه فيه. . ٠.‏ . 


و منها إن فى التقديم تعجيل للمسرّه» كما فى قولكث: سعد فى داركء أو تعجيل للمساءه» كما فى قولكت: الس فاح فى دار 


فتحصّل من الجميع أنّ تأخير المسند عن المسند إليه إِنّما هو لأهمّيه تقديم المسند إليه لأصالته. أو كون التتقديم فيه تشويق إلى 


آخر ما ذكرناه. 

[و أمَا تأخير المسند و تقديمه] 
© 

[و أمَا تأخير المسند و تقديمه] 


أى المسند, و كان الأولى أن يقول: فلكون ذكره أهمء ثم يفصّل أسباب الأهمته على طبق بيان تقديم المسند إليه» و من أسباب 


و منها: اشتمال المسند إليه على ضمير المسند نحو: فى الدّار صاحبهاء فإنّه لا يجوز صاحبها فى الدّاره و ذلكك للزوم عود الضمير 
إلى المتأخر لفظا و رتبه. 


و منها: تضمّنه الاستفهام» نحو: كيف زيد, و أين عمروء و متى الجواب. 


ص :51 


أى لقصر )١(‏ المسند إليه على المسنده على ما حثقناه فن ضمير الفضل (7)+ لأنْ معت قولنا: تميمى أناء عو أنه (©) مقصوو علق 
التميميه لا يتجاوزها إلى القيسيه [نحو: لا فيا عَوْل (501) أى بخلاف خمور الدّنيا» فإنّ فيها غولا. 


أى التتفسير إشاره إلى أن المراد من العباره ما هو خلاف الظاهرء يعنى معناها تخصيص المسند إليه بالمسندء مع أن الظاهر هو 
العكس::فكان سق العباره أن بقول: قلتخصيض المستد بهه لأ الباء غالبا إثما تدعل على المقصور عليه و ههنا دخلت على 
المقصور على خلاف الأصل. 


و بعباره أخرى إِنّ العباره و إن كانت بحسب المتفاهم العرفيّ ظاهره فى أن المسند مقصورء و المسند إليه مقصور عليه لكن لم 
يرد منها هذا المعنى بل أريد منها عكس ذلكء على ما جرى عليه اصطلاحهم من إدخالهم الباء على المقصور بعد الاختصاص. 


باح باد تسل على الالو روه الاتتعيال الخال مدهي كنا فى الرايي القك بالجاده ألوولباطي العواده. كت 


أى المتكلم مقصور على التَمِيميِه لا يتجاوز المتكلم التَميمتِه إلى القيسته» أى لا يتجاوز و صفه بنسبته إلى تميم إلى وصفه بنسبته 
إلى قيسء نحو قولكك: قائم زيد. 

فمعناه أن زيدا مقصور على صفه القيام لا يتجاوزه إلى صفه القعود» فهو من قصر الموصوف على الصّفه قصرا إضافيا. 

أى ليس فى خمور الجنه غول؛ أى إذهاب العقلء لأنّ الغول ما يتبع شرب الخمر من زوال العقل و غيره» فعدم الغول مقصور 
على الكون فى خمور الجنه لا يتعدّاه إلى الكون فى خمور الدّنياء فإنٌ فيها غولاء أى إذهاب العقل و صداع. و قدّم الخبر» أعنى 
فيها لقصر المبتدأ عليه» أعنى غول. فإِن عدم الغول قد قصر على الكينونه بفى خمور الجنه لا يتجاوزها إلى الكينونه بفى خمور 
الدّنياء فهو من قصر الموصوف قصرا إضافياء بمعنى أنّ عدم الغول فيها بالإضافه إلى خمور الدّنياء و إليه أشار بقوله: «بخلاف 


خمور الدّنيا» . 
ص 5١9:‏ 


)١ 21‏ سوه الشافاك :ا 


فإن قلت: )١(‏ المسند هو الظرف أعنى فيها و المسند إليه ليس بمقصور عليه» بل على جزء منهء أعنى ال مير المجرور الرّاجِع 
إلى خمور الجنه. 


(0) المقصود أن عدم الغول مقصور على الانّصاف بفى خمور الجنّه لا يتجاوزه (9) 


و حاصل الإشكال و الا-عتراض: إِنْ المثال المذكور لا يكون مطابقا للممثّل فإنَ الممثل هو كون تقديم المسند مفيدا لقصر 
المسند إليه على المسند, و ليس القصر فى الآيه كذلكك. فإنّه من قبيل قصر المسند إليه على جزء المسندء و هو الصَمير المجرور 
الرّاجع إلى خمور الجنّه بقرينه قوله: «بخلاف خمور الدّنيا؛ فإنه ناطق على أنْ عدم الغول قد خض ص بخمور الجنّهء بإزاء خمور 
الدّنياء فإنٌ المقابل لخمور الدَّنيا هو خمور الجنّه لا الكينونه فى خمور الجنهه مع أن الممثّل هو قصر المسند إليه على الظرفء و 
هو مجموع الجارٌ و المجرور لا الصضُمير المجرور فقط 


وحاضا العرات )عو الاععراض المذ كوو إذعياره المصتفة و ]إن كانت ظاهروف أن المقصور علد هر مور النظه إلذ أذ هنا 
الظاهر ليس بمراد له» بل مراده بقرينه أن الممثّل قصر المسند إليه على المسند, و أنّ الحكم الثَابت للظرف إِنّما يثبت له باعتبار 
متعلقه. أنّ عدم الغول مقصور على الحصول فى خمور الجنّه و الكينونه فيهاء فإذن لا مجال للاعتراض المذكور. 
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أى لا يتجاوز الاتصافء أعنى كونه فى خمور الجنّه إلى الكون فى خمور الدّنياء فالمقصور عليه حقيقه هو الصّفهء أى الكون فى 
خمور الجنْه. و لا حاجه إلى ذكر الانّصاف حينئذ. فيكون من قصر الموصوف على الصَّفهء و يكون القصر إضافياء أى لا يتجاوز 
عدم الغول بفى خمور الجنّهء إلى كون عدم الغول فى خمور الدّنياء و إن كان يتجاوز إلى غيره من المشروبات كاللّبن و العسل. 


ل قول الشّارح «أنّ عدم الغول. . .» بيان لحاصل المعنىء لا الإشاره إلى أنّ الآيه قضيه معدوله الموضوع, لأنّ كلمه لا إذا جعلت 


جزء للموضوع لا ب لا ار ار لل ا ا ان 
الدّار رجلء لا يفيد الاختصاص لكونه مصيححا لوقوع الكره مبددأء ولا شكك أنه إذا كان قوله تعالى: 5 فيا غَوْلٌ معدوله 


الموضوع كان تقديم الخبر فيه مصبححا لوقوع النكره مبتدأ لكونها واقعه بعد النَفى 


77١: ص‎ 


حينئذ فلا يكون مفيدا للاختصاصء بخلاف ما إذا كانت سالبه» فإِنْ المصيحح عندئذ وقوعها فى سياق النَفى» فيكون التَقديم 
للاختصاص» أن القضيّه سالبه. 


و من هنا نستكشف أن قوله: «إِنّ عدم الغول. . .» ليس إشاره إلى كون الآيه قضيّه معدوله الموضوعء بل هو بيان لما هو حاصل 
المعنى و مرجعه. فلا يصغى إلى ما ذكره غير واحد من أنّ كلامه هذا إشاره إلى أن الآيه قضيّه معدوله الموضوع, كما أن قوله: 
«و إن اعتبرت النّفْى فى جانب المسند. . .» إشاره إلى أن الآيه يمكن أن تكون قضيّه موجبه معدوله المحمولء و لا إلى ما أجابوا 
به عن الوجه الأول بأنّ الظرف يتوسّع فيه أكثر من غيره» فلا يضرٌ الفصل به بين حرف السّلب و الموضوع. 

وقالوا: إِنّما نرتكب هذا العدول لثلا يرد أنه إذا كان تقديم المسند فى الآيه للحصر كان معناها نفى حصر الغول فى خمور الجنه 
لا نفى الغول عنهاء و ذلكك لأنّ النَفى إذا دخل فى كلام فيه قيد بوجه ما يتوجه إليه» فعلى هذا يفيد النَفى نفى القصر المستفاد 


من التفديم لا ثبوته» و هذا غير مقصود قطعا. 


و عن الوجه الثَانى بأنّ المصيحح لوقوع المبتدأ نكره فى هذا الفرض جعل التّنوين للتنويع إذا اعتبرنا العدول فى جانب المحمول» 
و كون الموضوع فى تأويل المضافء أى عدم الغول إن اعتبرنا العدول فى جانب الموضوع. فإذا يصيح جعل التَقديم للقصر. 


ولا يصغى إلى الجواب بهذين الوجهين» وجه عدم الإصغاء إِنْ جعل التّنوين أو الموضوع بتأويل المضاف و الالتزام بالتَوسّع فى 
الظرف على نحو لا يضرٌ الفصل به بين حرف الثّ.لب و الموضوع على جعل حرف التّدلمب خبرا لما يليه تكلفات بارده بنحو لا 
يرضى بها اللبيبء و لا ملزم يلزمنا على ارتكابها. 


و ما ذكروه من أن الموجب لذلكك إِنّ جعل القضتيه سالبه محضله مستلزم لأن يكون المراد بها نفى الحصر لا ثبوته فاسد قطعا لا 
أساس له لأنّ النُفى كثير ما يتوجه إلى نفس الثّبوت كما فى قوله تعالى: وَ لا ربك بطَلام لِلْعَبِدٍ (4 فإنٌ النَفى يكون متوجها 
إلى نفى الظّلم مقتيدا ذلك النَفى بالمبالغه فى تحقّقه و ليس النَفَى مسلّطا على المبالغه فى الطّلم لاستلزامه ثبوت 


ص :711" 


0-١‏ سوره فصضلت:2؟ 


إلى الاتتصاف بفى خمور الدّنياء و إن اعتبرت النَفى فى جانب المسند, فالمعنى أنْ الغول مقصور على عدم الحصول فى خمور 
ايده عجار اله الحو ولق عون الدلياة ولعيو اللمتقبور طاي العيينة بابي سيد و كذلكك )١(‏ القياس 
فى قوله تعالى: لَكُمْ دِينكُمْ وَ ل دين و نظيره ه()) ما ذكره ه صاحب المفتاح فى قوله 


أصل الظلم له تعالى» فعلى هذا يصيح أن لا يعتبر العدول فى الآيه. و يكون مفادها قصر نفى الغول على الكون فى خمور الجنّه 
فالغول مسلّم النّبوت و النّزاع فى محله. فالمخاطب يعتقد محليه خمور الجنّه و المتكلم ينفى ذلكك. 


وأكيف كان فالمستد إلبه مقصور على المسند قصرا غير حقيقى غلى كلا التقديرين» أى سواء اعتبر الثفى فى جانب المستد إليه 
أو فى جانب المسند, إذ لو كان مقصورا عليه قصرا حقيقةًا يلزم ثبوت الغول فيما عدا خمور الجنه من خمور الدَّنيا و سائر 
الأشربه» و هذا و إن كان صحيحا بالنظر إلى خمور الدّنيا لكن ليس بصحيح بالنَظر إلى سائر الأشربه. 


أى ليس القصر حقيقيا فى قوله تعالى آمرا للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يقول للكافرين لَكغْ دِينكُمْ وَلِى دين أى إِنّ 
دينكم مقصور على الاتصاف بكونه لكم» ولا يتجاوزه إلى الانّصاف بكونه لى» و دينى مقصور على الانتصاف بكونه لى لا 
يتجاوزه إلى الاتتصاف بكونه لكمء و هذا لا ينافى أنه ينصف به أمّته المؤمنون» فلهذا يكون القصر إضافياء و يكون من قصر 
الموصوف على الصّفه. 


أى نظير قصر المسند إليه على المسند المنفى فى كونه قصر موصوف على صفته فى باب الظرفء لا نظيره فى التقديمء لأَنَّ 
المسند فيه مؤر على الأصلء و الحصر جاء عن النَفَى لا من التقديم لأنّ المعنى ما حسابهم إلآ على ربّى» فلهذا كان نظيرا لا 
مثالا. 


0 
و بعباره أخرى إِنّما جعل نظيرا و لم يجعل مثالاء لأنَّ قوله: إِنْ لطاب هُمْ إلا عَللِ رَبّى ليس ممما تقدّم فيه المسند لقصر المسند إليه 
عليه بل الحصر جاء من إن النّافيه و إلا الاستثنائيه» و لهذا غير الأسلوب حيث لم يقل: و كذا قوله تعالى: إِنْ حَطابَهُمْ إلا عَللِا 
رَبّى» بل قال (و نظيره. 


ص :7771 


تعالى: إن حظابَهُع إلا عللا رَبّى (1)من أن المعنى (1) حسابهم مقصور على الاتصاف ب عَللِا رَبّى لا يتجاوزه إلى الأنصاف 
بعلي (1) فجميع ذلك (") من قصر الموصوف (6) على الصّفه (2) دون العكس (2) كما توهّمه (0) بعضهم. 


أى فالمعنى ثبوت حسابهم مقصور على كونه على الله لا يتجاوزه إلى كونه على غيره. 


ياء المتكلم عباره عن النْبِىَ صلَى الله عليه و آله و سلم؛ وفى بعض النسخ بعلي غير ربّى» و وجه النّسخه الثّانيه واضح. لأنّه 
شامل للنَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و لغيره» وفى الواقع كذلكك, و وجه الأولى أنه اذى يتوهّم كون الحساب عليه لكونه 
تضدّى للذعوة إلى اللهو الجياد شه 


أى جميع ما ذكر من الأمثله المذكوره فى المتن و الشّرح. 
أى الغول أو عدم الغول» و دينكم و دينى و حسابهم. 
أى و هى الكون فى خمور الجنّهء و الكون لكم ولىء و الكون على ربّى كما فى الدّسوقى. 


أى قصر الضّ نه على الموصوفء لأنّ الحمل على العكس يستدعى كون التَقدِيم لقصر المسند على المسند إليه. و القانون أنه 
لقصر المسند إليه على المسند كما دل عليه سياق كلامه» و صرّح به الفاضل المحشّى أيضا. 


ل 
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أى العكس بعضهم. و هو العلا-مه الخلخالىء فتوهّم أنْ القصر فى قوله تعالى: لا فيها غؤل من قصر الضّ فه على الموصوفء و 
المعنى أن الكون فى خمور الجن وصف مقصور على عدم الغول لا يتعدّاه إلى الغول» و هذا القصر إضافي لا حقيقيّ حتّى يلزم 
أنه ليس لخمورها صفه إلا عدم الغول» مع أنَّ له صفات أخر كالسّلامه و الرّاحه و التَومَم مختصٌ بالآيه المذكوره. 


و يرد عليه أوّلا: إن الكلام مع من يعتقد أنْ الغول فى خمور الجنّه كخمور الدّنياء لا مع من يعتقد أن الاتصاف بعدم الحصول فى 
حبور اله فحن القول و لقره من الهم و الصحه 


و ثانيا: إِنْ التقديم عندهم موضوع لقصر المسند إليه على المسند, لا لقصر المسند على المسند إليه كى يكون القصر من قصر 
الضّفه على الموصوف. 


ص را 
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[و لهذا]أى ولأنّ التقديم )١(‏ يفيد التخصيص [لم يقدّم القازق:(9)]الذى هو السعد علن السقه النه 0 فى لا وت قن و لم 
بق لاافيه ويت [لقلة 6) بيد ]تقدينه (8) غليه [ثيرك الاين (2) ف سائر كدب الله تغالي ]| 


أى تقديم المسند على المسند إليه يفيد تخصيص المسند إليه بالمسند غالبا. 

أعلى كله 

٠ 03 ل‎ 0. 
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أن زسه. 

عله للنفى» أى لنفى التَقدّم فى قوله: «لم يقدّم؛. و معنى العباره لأنّ التقديم يفيد التخصيص غالباء لم يقدّم الظرف لثلا يفيد 
تقديمه توهّم ثبوت الرّيب فى سائر كتب الله تعالى؛ نظرا إلى ما هو الغالب من كون التَقديم لقصر المسند إليه على المسند. 
فعباره المصئّف بحذف المضاف وهو التَوهَم» فإذن لا يرد أن قوله: «لثلا يفيد؛ غير واقع فى محله إذ التتقديم ليس للتخصيص 
دائما حتى يفيد الكلام المشتمل عليه ذلككء بل قد يكون لغيره كالاهتمام غايه الأمر أنّه يجىء له غالباء فيكون موهما له نظرا إلى 
الغالب لا مفيدا له على نحو الجزم. 

أى تقديم الظرف و هو المسند على المسند إليه و هو «ريب» . 

أى قوت الشكة فى سائر كنت الله تعالى وهر عاطل» إذ لأاريك فى :الكن التساو وتو ولاله ولا قهرب» على كبوث لنياف 
سائر كتب الله إنّما هو بحسب دلاله الخطاب على ما فى المطوّل» أى بحسب المفهوم المخالف للخطاب. فإِنّهم اصطلحوا على 
تسميه المفهوم المخالف بمدلول الخطابء و المفهوم الموافق بفحوى الخطاب, و ثبوت الرّيب فى سائر كتب الله مفهوم مخالف 
لقوله تعالى على فرض التقديم» حيث إن منطوقه عندئذ نفى الرّيب عن القرآن و لازم ذلكك أن يكون مفهومه ثبوت الرّيب فى 
سائر كتب الله و حيث إِنّ هذا المفهوم باطلء لأنّ المراد بالّيب هنا كونها ما ينبغى أن يرتاب فيهء لا كونها ممما وقع فيها الريب 
بالفسل لرقؤعة فى القرا نوو الذ شك أن كب : الله لسن مها خض لأذ ينات قيه تنا فيا مح الأنحاد شعو الأخمار عع النشاك 
والأسزار الكرضه: 


ص 8 


بناء على اختصاص عدم الرّيب بالقرآن. و إِنّما قال )١(‏ فى سائر كتب الله تعالى لأنّه المعتبر فى مقابله القرآن» كما أن المعتبر 
فى مقابله خمور الجن هى خمور الدّنيا لا مطلق المشروبات و غيرها (1) [أو التّنبيهوإعطف على تخصيصه. أى تقديم المسند 
للتنبيه [من أول الأمر (") على أنه ]أى المسند [خبر لا نعت]إذ النّعت لا يتقدّم على المنعوت (6) » 


جواب عن سؤال مقدّر تقديره أنْ مقتضى اختصاص عدم الرّيب فى القرآن هو ثبوت الرّيب فى غيره على نحو الإطلالق دون 
كتب الله تعالى: فلا وجه لقوله: «لئلا يفيد ثبوت اليب فى سائر كتب الله تعالى؛ . 


و حاصل الجواب: إن ما ذكرته مبنيّ على كون القصر حقيقيًا و ليس الأمر كذلك. فإِنٌ القصر على فرض التَقديم إضافيّ لأنَّ 
اتتخصيص إِنّما باعتبار النظر اذى يتوهّم فيه المشاركه؛ و هو هنا باقى الكتب السماويه دون سائر الأشياء؛ بل دون سائر الكتب. 


[تقديم المسند للتّنبيه على أنه من أوَّل الأمر خبر لا نعت] 
© 

[تقديم المسند للتّنبيه على أنه من أوّل الأمر خبر لا نعت] 
أى غير المشروبات من المطعومات. 


لا يقال: إِنَا سلّمنا أن القصر إضافيَ غالباء فالقصر فى الآيه يحمل عليه على فرض التّقديم جريا على ما هو الغالب» و لكنّ لا نسلم 
أن ما يقابل المتضوى ليه هو سائر كنب الله قعال. الجواق أن يكورن سائر الكسه أو سائر الكلماك: 


لأا نقول: إن ما يقابل المقصور عليه إِنّما هو الى يتوهّم كونه مشاركا له فى الحكم لكونه نظيرا له» و هو هنا سائر كتب الله 
تعالى لا سائر الكتبء أو سائر الكلماتء فإنٌّ المتبادر إلى الذّهن من نفى الرّيب عن القرآن بطريق القصر هو ثبوت الرّيب فى 
غيره من سائر الكتب السّد.ماويّهء لكونها نظيره له فى الكينونه من اللّه تعالى» كما أن المعتبر فى مقابله خمور الجنّه خمور الدّنيا لا 
سائر المشروبات. 


[تقديم المسند] 

© 

[تقديم المسند] 

أى من أوَّل أزمان إيراد الكلام يتبه على أنْ المسند خبر لا نعت» بخلاف ما إذا أخرء فإنّه ربما تظنّ عندئذ أنه نعت, و أن الخبر 
سيذكر. 

أى بخلاف الخبر و المبتدأء فإنّ الأول يتقدّم على التّانىء و لازم ذلكك أن يكون تقديم المسند متها من أول الأمر بأنّه ليس 


بنعت بل هو خبر و تأخيره موهما لكونه نعتا. 


له ل: ل هم كون و لسك سصاه. 
بقا بو ١١‏ 4 مو مر 


ص :7710 


و إِنّما قال )١(‏ من أوّل الأمر لأنّه رما يعلم أنّه خبر لا نعت بالتَأمّل فى المعنى (2) . و النَظر إلى أنّه لم يرد فى الكلام خبر للمبتدأً 
() [كقوله (1): 


له (©) همم لا منتهى لكبارها 
و همّته الصَغرى أجل من الدّهر (0)] 


لآنَا نقول: إن هذا التَوهَم ليس ممما يعتنى به. فإنّه ضعيف جدّاء يدفع بأدنى تأمّلء بخلاف التَوهُم الكائن فيما إذا كان المسند إليه 
نكره فإنَّ حاجتها إلى النَعت أشدّ من حاجتها إلى الخبر إذا وقع فى الابتداء» فإذا أَخَر الظرف عنها يتوم أنّهِ نعت توهّما قويًا لا 
يدفع إلا بعد التأمقل العميق. 


أى قال المصنّف من أوّل الأمر, لأنّه أى الشَّأن ربّما يعلم فى ثانى الحال من التَكلم أنّ المسند الَذى لم يتقدّم خبر لا نعت. 


و يعلم بغير ذلكك أيضاء ككونه لا يصاح للنْعت لكونه نكره؛ و الجزء الآدخر معرفه «و النظرا عطف على «التَأمّرل» أى بالنظر 
كقولك لزيد خصائص غريبه. فإنّه لو قيل: خصائص غريبه لزيد» يحتمل بدوا أن الطرف نعت و بعد عدم ذكر الخبر يعلم أنه 
لخيرء 

أى بعد الخبر الموجود فى الكلام, فيفهم الشامع أنّ غرض المتكلّم هو الإخبار لا النَعت. 


أى للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم همم تعلّت بمعالى الأمورء ولا نهايه لكبارها. 


المعنى: «همما) على وزن عنب جمع همّه. و هى الإراده المتعلقه على وجه العزم بمراد مّراء ويمدح الإنسان بتلكك الإلراده إذا 
تملك بمعالى الأمور, «لا منتهى لكبارها» منتهى الشَّىء غايته» و الكبار على وزن الكتاب جمع كبير» و هو خلاف الضّ غير «أجل؛ 


و حاصل معنى البيت: إن المادح يقول: إِنّ له صلى الله عليه و آله و سلّم همما كثيره كلها عليه لكن بعضها أعلى من بعض 
باعتبار متعلقهاء مثلا همته المتعلقه بفتح أو غزوه بدر أو غزوه 


أحد أو خيبر أعظم من همّته المتعلقه بسائر الغزوات» فهممه الكبار لا منتهى لهاء و أما همّته الضّ غرى أجل باعتبار متعلقها من 
الذاهر النخبط ينا مناه فق الممكناف و إثنا قاناء باعتباز مسلقياء لأن الهمّه هى الإراده على نحو العزمء و لا تفاوت فيها باعتبار 


1١ ص‎ 


)١-١‏ أى قول حسان بن ثابت الأنصارى فى مدح النْبِىَ صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


حيث لم يقل: همم له )١(‏ [أو التتفاؤل (؟)]نحو: سعدت بفرّه وجهك الأيام. (*) 


و الشّاهد: فى قوله: «له همم» حيث قدّم فيه الظرف. أعنى «له) ليعلم من أوّل الأمر أنّه خبر لا نعت. فإنّهِ لو أخر الظرف بأن يقول: 
همم له لتوهم أن الظرف نعت للهمم؛ بل احتمال كونه نعتا فى خصوص المقام أرجح. لأننّ التكره إذا وقع مبتدأ يستدعى 
قري بكظهيو سل اه و لقص ب الاكداه 


فحاصل الكلام أنّه لم يقل: همم له. بتأخير الظرف لثلا يتوهّم أن الظرف صفه لهمم, و قوله: «لا منتهى لكبارها» خبر لهاء أو صفه 
ثانيه لها و الخبر محذوفء و كلاهما فاسد, لأنه خلاف المقصود. لأنّ المقصود إثبات الهمم الموصوفه بأنّه لا منتهى لكبارها له 
صلى الله عليه و آله و سلم لا إثبات تلك الصّفه لهممه. و لا إثبات صفه أخرى لهممه غير تلك الضّ فه المذكوره لأنّه حينئذ 
يكون الكلام مسوقا لمدح هممه صلَى الله عليه و آله و سلّم لا لمدحه صلَى الله عليه و آله و سلّمء فقدّم الظرف دفعا للتَومَمين 


من أو الامو 

لئلا يتوم أن الظرف نعتء بل يتعتين أنه خبر من أوّل الأمر. 

عطف على قوله: «لتخصيصه؛ و هو سماع المخاطب من أُوَّل الأمر ما يشره. 
الببت هكذا: 

و تزيّنت ببقائكك الأعوام 

سعدت بغرّه وجهكك الأيام 


المعنى: «سعدت» ماض من (سعد يومنا سعدا) . أى أيمنء «الغرّه» هو البياض فى جبهه الفرس. و أراد به هنا الحسن أو الجود, 


«تزيّنت» ماض من التَِيين» «الأعوام» جمع عام بمعنى الحول. 
و الشّاهد: فى تقديم المسند أعنى قوله: «سعدت و تزينت» حيث قدّم لأجل التفاؤل. 


ثم نه ريما يقال: فى المقام إِنْ هذا المسند فعل يجب تقديمه على فاعله. فلا وجه لجعل تقديمه عليه للتفاؤل؛ إذ لا يقال للمسند 
قدّم لغرض كذاء إلآ إذا كان جائز التأخير عن المسند إليه. 


و أجيب عن ذلكك بأنّ التمثيل مبنيى على مذهب الكوفيين المجوّزين لتقديم الفاعل على الفعل؛ أو يقال: إِنّ الفعل هنا يجوز 
تأخيره فى تركيب آخره بأن يقال: الأيام سعدت بغرّه وجهك, فتقديم سعدت فى هذا التركيب المؤدى إلى كون المسند إليه 


فاعلا مع صححه 


ص :771 


[أو التتشويق )١(‏ إلى ذكر المسند إليه ]بن يكون فى المسند المتقدّم طول يشوّق 


تأخيره باعتبار تركيب آخر: لأجل ما ذكر من التفاؤل: بخلا.ف ما إذا أخره كما فى تركيب آخرء فإنّه لا يكون مشتملا على 
التفاؤل» و كل من الوجهين فى الجواب قابل للرّد. 


ما الوجه الأوّل فبعيد جدء لأنْ المستفاد من مطاوى كلمات الشّارح أنه غير ملتزم بما ذهب إليه الكوفيون فإتيانه بالمثال مبتنا 
عليه بعيد غايه البعد. 


و أمّا الوجه النَانى فهو أيضا ملحق بسابقه فى ال عفء فإنّ من يقول بِأنّهِ لا يقال للمسند قدّم لغرض كذاء إلا إذا كان جائر 
التأخير» مراده أن المسند الّذى يجب تقديمه على المسند إليه لا يمكن أن يقال له إِنّه قدم لغرض كذاء لأنْ تقديمه واجب ليس 
لغرض يقتضى ذلككء و كون المسند جائز التأخير فى تركيب آخر لا يوجب صححه أن يقال له فى هذا التركيب أنّهِ قدّم لغرض 
كذاء كالتفاؤل مثلاء لأنّ المانع هو كون تقديمه فى هذا التَركيب من باب اللابدَيْه والضّروره و هذا المانع لا يرتفع بانّصاف 
التقديم بالجواز فى تركيب آخر. 


فالحقٌ فى المقام أن يقال: إِنَ تعليل التتقديم بغرض من الأغراض مشروط بأن يكون المسند جائز التأخير باعتبار نفس التركيب 
الْذى قدّم فيه المسند, و لا ريب أنّ جواز التأخير بهذا المعنى موجود فى المقاء. فإنّ الشّاعر عند ما يتصوّر معنى البيت» أى ثبوت 
اليمن و الس عاده للأثىام بسبب غره وجه المخاطب. كان له أن يقدَّم المسند, و أتى بالجمله الفعليّه و كان له أن يؤخَره» و أتى 
بالجمله الاسميته» فحيث إِنّه اختار الأول و ترك التَانى لاحظ لتقديم المسند غرضا من الأغراض قضاء لحقٌّ كونه بليغاء و هو فى 
البيت التفاؤل» فإذا لا مجال للإشكال المذكور. نعم قد يقال: إِنَّ التتفاؤل كما أنه موجود فى فرض التَقديم» كذلكك إِنّه موجود 
فى فرض التأخيرء فإذا لا وجه لتعليل التقديم بالتفاؤل. و أجيب عن ذلك بأن التفاؤل هو سماع المخاطب من أول وهله ما يسرّه 


و من المعلوم أن هذا غير موجود فى فرض التأخير. 
[أو للتَسُويق إلى ذكر المسند إليه] 

© 

[أو للنَسُويق إلى ذكر المسند إليه] 


عطف على قوله: «للتتخصيص» أى تقديم المسند لتشويق الشدامع إلى ذكر المسند إليه» و وجود التَشُويق فى المسند يكون من 
جهه اشتماله على طول» بذكر وصف أو أوصاف ل فإِنّه يوجب إحداث الشّوق فى قلب السامع إلى ذكر صاحب هذا الوصف 
أو الأوصافء و الغرض من التَسُويق أوقعيه المشوق إليه فى النّفسء حيث إِنّ الحاصل بعد الطلب و الانتظار أمكن و أوقع؛ و 
اتنتدفى اللفمن. 


ص ا 


النفس إلى ذكر المسند إليه» فيكون له )١(‏ وقع فى النّفسء و محل من القبول لأنّ الحاصل بعد الطلب أعرٍّ من المنساق بلا تعب 
() [كقوله ((1) : ثلاثه ]هذا هو المسند المتقدّم الموصوف بقوله: [تشرق]من أشرق (*) بمعنى صار مضِيًا [الدّنيا]إفاعل (©) 
تشرقء و العائد إلى الموصوف هو الضّ مير المجرور فى قوله: [ببهجتها]أى بحسنها و نضارتها أى تصير الدّنيا منوّره ببهجه هذه 
النلاثه و بهائهاء و المسند إليه المتأَخَر هو قوله: [شمس (2) الصحى و أبو إسحاق (2) و القمر]. 


بود (/6 كفي عدا ذكر قن هذا الات] نح نات الميهد [ى الذى قيله ]بس 

أى للمسند إليه» أى فيكون للمسند إليه وقع» أى تأثير فى النّفس. 

أى بلا مشقّه. 

أشار بذلكك إلى بيان معنى الفعل و إلى ضبطه بضم النَاء احترازا عن كونه من شرق» بمعنى طلع» فيكون مفتوح النّاء. 


أى ليس الدّنيا ظرفاء كى يكون مفعولا فيه» و لا مفعول به على تضمين «تشرق» معنى فعل متعدٌّى» و هو أضاءت,ء فجعله فاعلا رد 
لتوهّم الظرفيه أو المفعولتيه. 


أضاف الشّمس إلى الصَحى. لأنّه ساعه قوّتها مع عدم شدّه إيذائها. 


كنيه المعتصم. و لا يخفى حسن توس طه بين الشّمس و القمر للإشاره إلى أُنّهِ خير منهماء لأنْ خير الأمور أوساطهاء و لما فيه من 
إيهام تولّده من الشّ.مس و القمره و أنّ الدّ.مس أمّه و القمر أبوه. و الشّاهد: فى هذا البيت أنه مشتمل على تقديم المسند» لكونه 
نذكر ها ذكرالدسق الوضيت فك إلى 5 كن السيهن الله 


«الْتّنبيه) يستعما عند العلماء فى موضع يدخل فيه ما بعد التّنبِيه فيما قبله دخولا فيه خفاء, فإذا أريد إزاله ذلكك الخفاء يجىء 
بالتَنبيه» و لو قال المصنّف: كثير ما ذكر فى المسند و المسند إليه» لكان أوضح. 


ص :57 


)١-١‏ أى قول محمد بن وهيبء و هو من شعراء الدّوله العئاستهه فى مدح المعتصم باللّه الملكك العئاسى. 


باب المسند إليه» [غير مختصٌ بهما )١(‏ كالذّكر و الحذف و غيرهما]من (2) التعريف و التدكير و التقديم و التأخير و الإطلاق و 
التقييدء و غير ذلكك مما سبق (”) » و إنّما قال: كثير مما ذكر (6) » لأنّْ بعضها (0) مختصٌ بالبابين (8) كضمير الفصل المختص 
ماجين السيتد إلبددق المستندئ:و ككوة المبتتد قدلا فاته مض بالسلشن (/0 د كلعز سند دان قل م 


أى بباب المسند و المسند إليه» بل يكون الكثير فى المفعول به و الحال و التّمييز و المضاف إليه. نعم بعضها مختص بهما 
كضمير الفضل) حيث: إن محطن مايخ المسند :و المستد إليه: 


بيان لقوله: «غيرهما) . 
أى كالإبدال و التأكيد و العطئف و القصر و التخصيصء و غير ذلكك. 


أى قال المصئّف كثير ممّرا ذكرء و لم يقل: جميع ما ذكر غير مختصٌ بهماء إذ لو قال: جميع ما ذكر غير مختصٌ بالبابين» أعنى 
بباب المسند و المسند إليه» لورد عليه بضمير الفصلء و كون المسند فعلا ‏ حيث إِنّهما ممما يختصٌ بالبابين» لأنّ نقيض السَالبه 


الكليه؛ هى موجبه جز ثنه. 
أى غير متجاوز إلى غيرهماء فيكون الكثير عامٌ الجريان, و القليل خاصًا بهما. 


أى مجرّد الفعل من دون فاعل» مختص بالمسند» , إذ لا يكون شىء من الفعل مسندا إليه» حتّى لا يختصٌّ كون المفرد فعلا 
بالمسند. 


القائل هو الشّارح الرّوزنى» و حاصل كلامه: أنّه لو قال: و جميع ما ذكر غير مختصٌ بالبابين» أى بل يجرى فى غيرهما لاقتضى 
أن كلا ممما مر يجرى فى كل فرد فرد ممما يغايرهماء أى كل فرد من أفراد الأحوال المذكوره يجرى فى كل فرد ممما يصدق عليه 
أنه غير المسند و المسند إليه» و هذا غير صحيح لانتقاضه بالتعريف و التتقديمء لأنْ التعريف لا يجرى فى الحال و التّميين و إن 
جرى فى المفعولء و التقديم لا يجرى فى المضاف إليه» و إن جرى فى المفعول. 


فالحاصل إِنّ كلا منهما لا يجرى فى جميع أفراد غير البابين» إذ من أفراده الحال و التَمِييز و المضاف إليه» و لهذا عدل المصنّف 
من جميع ما ذكر إلى قوله: «و كثير ممما ذكر) . 


77١: ص‎ 


هو )١(‏ إشاره إلى أنْ جميعها (؟) لا يجرى فى غير البابين» كالتّعريفء فإِنّه لاا يجرى فى الحال و التّمبيز و كالتقديم. فإِنّه لا 
يجرى فى المضاف إليه. و فيه () نظر أن قولنا: جميع ما ذكر فى البابين غير مختصٌ بهماء لا يقتضى أن يجرى شىء من 
العذ كرات ف كل واحد من الأمؤالتى'هى غير الشند إلبهو المستدة فصلا ©) عن أن تحر 


أى قول المصنّف: «كثير مما ذكر فى هذا الباب» . 
أى كلّ فرد من الأحوال المذكوره» لا يجرى فى غير البابين» » أى فى كلّ فرد من أفراد الغير. 


أى فى هذا القيل نظر و إشكالء و حاصل النْظر: إِنا لو قلنا: جميع ما ذكر غير مختصٌ بالبابين» لما اقتضى أن يجرى شىء من 
المذكورات فى كل واحد من غير البابين؛ لأنّه إذا عدم اختصاص الجميع بالبابين يكفى فى صدقه ثبوت شىء مما ذكر فى غير 
البابين» و كذا فى الكثير إذا قلنا: الكثير غير مختصٌ بالبابين» لا يقتضى أن يكون مجموع الكثير يجرى فى غير البابين» بل إذا 
وجد فرد من الكثير فى غير البابين صدق أنّ الكثير لا يختصّ بالبابين. 


فالحامل على العدول عن الجميع إلى الكثير ليس ما ذكره الزُّوزنى» بل ما ذكره الشّارح و هو ورود الإشكال بضمير الفصل» و 
كون المسند فعلاء حيث إِنّهما ممما يختصٌ بالبابين» فلو قال: جميع ما ذكر غير مختصٌ بالبابين لانتقض باختصاصهما بالبابين. 


ولا يخفى أن ما ذكره الشّارح الزّوزنى إِنْما يصحٌ لو كان معنى قولنا: جميعها غير مختصّ بالبابين» أن كلّ واحد من تلكك 
الأحوال المذكوره فى البابين يجرى فى كلّ ما يصدق عليه أنّه غيرهماء حتّى ينتقض بالتعريف و التقديم؛ و ليس كذلك. بل 
معناه أن كلا منها يجرى فى بعض ما يصدق عليه الغير, لأنّه يكفى فى سلب الاختصاص بالبابين عن الجميع تحمّق كل منها فى 
بعض ما يصدق عليه الغير» فلا يلزم جريان واحد من تلكك الأحوال فى كل ما يصدق عليه الغير فضلا عن جريان كلّ واحد منها 
فى كلّ ما يصدق عليه الغير. 


و المتحضٌّ لى من الجميع أن الحامل على العدول عن جميع إلى كثير ليس ما ذكره الزّوزنى» بل الحامل على العدول ما ذكره 
الشارح. فتأمل. 


أى فضل فضلاء أى زاد إشاره إلى أنّ مراد هذا القائل أنه لو عبر بقوله:» جميع ما ذكر. . .» لأفاد أن كل واحد ممما ذكر يجرى 
فى كل واحد من غيرهماء و ليس الأمر كذلككء كما عرفت. 


757١: ص‎ 


كلّ منها )١(‏ فيه () إذ (") يكفى لعدم الاختصاص بالبابين ثبوته فى شىء مما يغايرهماء فافهم (©) , [و الفطن إذا أتقن () 
اعتبار ذلكك فيهما ]أى فى البابين [لا يخفى (©2) عليه اعتباره فى غيرهما ]من المفاعيل و الملحقات بها و المضاف إليه. 


أى المذكوره. 
عله لعدم الاقتضاءء أى قولنا: جميع ما ذكرء لا يقتضى جريان كل واحد من الأحوال المذكوره فى كل واحد متا يصدق عليه 


الغير» إذ يكفى لعدم الاختصاصء أى عدم اختصاص كل فرد من أفراد الأحوال المتقدّمه فى البابين» «ثبوته» فاعل يكفى» أى 
ترك واعو قا كر قو واس شا هات السعة لبدو المدسة لأ ن قفي" العاله لكايه لما نعو الموج الجدسه 


لعله إشاره إلى أنَّ مفاد قولنا: جميع ما ذكر غير مختصٌ بهماء ليس سالبه كلتيه. كى يقال: بأنّ نقيضها هى موجبه جزئيه بل مفاده 


أى أحكم., اعتبار كثير ما ذكر فى البابين» أى لا اعتبار ما ذكر فيهماء إذ بعض ما ذكر فيهماء كما عرفتء لا يجرى فى غيرهما 
فضلا عن اعتباره فيه» فيكون المشار إليه هو كثير ما ذكر دون ما ذكر لأنِّ كما يجرى فيهما و يعتبر فيهماء كذلكك يجرى فى 


غيرهماء و يعتبر فيه. 


أى فإذا علم مما تقدّم» مثلا إن تعريف المسند إليه بالعلمتّه لإحضاره فى ذهن السامع باسم مختصٌ به حيث يقتضيه المقام» كما 
إذا كان المقام مقام مدح. فأريد إفراده و تمبيزه» لثلاً يخالج قلب السامع غير الممدوح من أوَّل و هله عرف أنّ المفعول به 
يعرف بالعلميه لذلكء كقولك خض صت زيدا بالثّناء لشرفه على أهل زمانه» و إذا عرف ممما تقدّم أنْ الحذف لضيق المقام 
نبب الوزن أو الفتجر والشامه عرف أن نخدت المفغؤلبيه كذلكك: .و :اذا عرف أن الآندذال م السك إلنها لزياده تقر ين النسية 
الحكميّه؛ عرف أن الإبدال من المفعول به لزياده تقرير النسبه الإيقاعيه» و هكذا البواقى. 


ص خرفرة 


أحوال متعلقات الفعل 

[أحوال (1) متحلقات (؟) الفعل ]: قد أشير فئ التنيه () إلى أن كيرا مق الاععباوات الشابقه بجرى فى معلقات الفعل: 

[أحوال متعلقات الفعل] 

© 

[أحوال متعلقات الفعل] 

اشاره 

مبحث أحوال متعلقات الفعلء و المراد بالأ-حوال بعضهاء بقرينه المقام و هى الاقتصار على ذكر البعض. و إن كان الجمع 
المضاف ظاهرا فى العموم» كما هو فى علم الأصول. 


قال فى الأمطول: و المراد جميع أحوال متعلّقات الفعلء لأنّ وضع الباب لهاء إلا أنّه اقتصر على ذكر البعض للاستغناء عن ذكر 
الاق ساسع قن شهدا الاجم لكلهوومهريانه ليه 


المراد من متعلقات الفعل هى المفاعيل الخمسه مع الملحقاتء و الأحسن كسر اللام عند المحقّقين» و ذلكك فإنّ التعلّق هو التنبت 
فالمناسب إطلاق المثبت بالكسر على المعمولات لضعفهاء و المتثبت بالفتح على الفعل لقوّته. و إن كان الفتح أيضا صحيحاء 
حيث إِنّ كلا منهما متعلق بالآخر و لازم ذلك إطلاق المتعلق و المتعلق على كلّ منهما. 


و كيف كان فقد ذكر المصئّف فى هذا الباب ثلاثه مطالب: 

الأول لكاظ هتل نت البقهر هد 

الثانى: نكات تقديمه على الفعل. 

الّااث: نكات تقديم بعض معمولات الفعل على بعض. و ذكر مقدّمه للمطلب الأوّل بقوله: «الفعل مع المفعول. . .) 


اللام فى التنبيه للعهد الذّكرىء أى قال الشّارح: قد أشير و لم يقل: قد صرّح, لأنْه لا يلزم من جريان الكثير فى غيرهما أن يجرى 
فى تلك المتعقات لصدق الغير بغيرهاء كمتعلقات اسم الفاعل؛ و الحاصل إِنّه لم ينص فى التّنبيه على جريان تلكك الاعتبارات 
فى :معلقنات الفعل خضوصاء يل أقاة أن كثر امن الاغفارات غير ميقو بالمسيد البدى السقك يع جرف قن غيرهناء رامق 
الغير متعلقات الفعل» إذ لم يخصٌ الغير بشىء دون شىء» بل عامٌ لها و لغيرها. 


ص كرفرة 


لكن ذكر فى هذا الباب تفصيل بعض من ذلك )١(‏ لاختصاصه )١(‏ بمزيد (*) بحث و مهّد لذلك (6) مقدّمه (0) فقال: [الفعل 
مع المفعول كالفعل مع الفاعل (2) فى أن الغرض 


أى من ذلكك الكثير الى لا يختصٌ بالبابين» بل يجرى فيهماء و فى متعلّقات الفعل» و المراد بهذا البعض حذف المفعول» و 
تقديمه على الفعل» و تقديم بعض المعمولات على بعضء و قد تقدّم الحذفء و التقديم فى البابين. 


أى ذلكك البعض. 

أى بحث زاثد على البحخ الشابق:ى المراديمريد النحة بياث التكات: 

أى لذلك البعضء أى لبعض ذلك البعض., لأنّ قول المصنّف الفعل مع المفعول تمهيد لبحث حذف المفعول به. 

و هى قول المصنّف الفعل مع المفعول إلى قوله: «لا إفاده وقوعه مطلقا» » حيث يكون توطئه لبحث حذف المفعول به المذكور 
فى قوله: «فإذا لم يذكر معها . 

[الفعل مع المفعول كالفعل مع الفاعل] 

© 

[الفعل مع المفعول كالفعل مع الفاعل] 

الظرف معمول لمضاف مقدّرء أى ذكر الفعل مع المفعول» كذكره مع الفاعل؛ و أريد بكلمه «مع) مجرّد المصاحبهه فَإِنّها قد 
تستعمل فى هذا المعنى» كما صرّح به الشّريف فى حواشى المفتاح؛ فيكون الظرف فى كلا الموضعين متعلقا بالمضاف المقدّر. 


و كيف كان فالغرض من ذكر متعلّقات الفعل معه إفاده تلتّسه بها من جهات مختلفه. كالوقوع فيه و معه و له و غير ذلكك, ثم 
المراد من ذكر الفعل مع كل من الفاعل و المفعول أعتم من الذّكر لفظا أو تقديرا. و فى الأطول التّركيب من قبيل زيد قائماء 
كعمرو قاعداء و فى مثله يتقدّم الحال على العامل» فقوله: «الفعل» مبتدأء «مع المفعول» حال عن الضّ .مير المستتر فى الخبر» و هو 
قوله: «كالفعل» » و «مع الفاعل» حال عن الفعلء و العامل فى الحالين الكاف لتضمّنه معنى التشبيهه فالمعنى حينئذ الفعل يشابه 
حال كونه مصاحبا للمفعول نفسه. حال كونه مصاحبا للفاعلء ثم إِنّ المراد بالمفعول المفعول به» بقرينه قول الشّارح: «و أمّا 
بالمفعول فمن جهه وقوعه عليه ؛ و قول المصئّف: «نزّل منزله اللازم) فإنّه مقدّمه لحذفه. ثم إِنّه خصّ البحث بالمفعول به لقربه 
من الفاعل فى احتياج الفعل المتعدّى إليه فى التتعقل و الوجود بخلا.ف سائر المفاعيل» و لكثره حذفه كثره شائعه؛» و سائر 
المتعلّقات يعرف حكمها بالقياس عليه. 


ص جرفر8 


من ذكره معه]. أى ذكر )١(‏ كل من الفاعل و المفعول مع الفعل أو ذكر الفعل مع كل منهما [إفاده تلتسه به]أى تلبس الفعل 
بكلّ منهما (5)» أما بالفاعل فمن جهه وقوعه (”) منهء و أمّا بالمفعول فمن جهه وقوعه (©) عليه [لا إفاده وقوعه (ه) 


التفسير المذكور إشاره إلى صبحه إرجاع ضمير ذكره إلى الفاعل و المفعول؛ باعتبار كلّ واحد منهماء أو ضمير معه عائد إليهماء 
باعتبار كل واحد منهما. 


فالحاصل إِنّهِ يجوز إرجاع ال ميرين إلى كل من الفعل و الفاعلين؛ غايه الأمر إفرادهما على تقدير العود إلى الفاعلين إِنّما هو 
باعتبار كل واحد منهما. 


أى بكلّ من الفاعل و المفعولء فتفسير الشّارح إشاره إلى أنْ إفراد الضّ مير فى كلام المصئّفء أعنى «به) إنّما هو باعتبار كلّ 
واحد منهماء و معنى العباره: أن الغرض من ذكر الفعل مع كل منهما إفاده المتكلم التّدامع تلبس الفعل بكل من الفاعل و 
المفعولء و لكنّ جهه التَلبِسِين مختلفه. كما أشار إلى الفرق بينهما بقوله: «أمّا بالفعل فمن جهه وقوعه عنه. . .» . 


و حاصل الفرق أن تلبس الفعل بالفاعل من جهه صدوره عنه و تلسه بالمفعول من جهه وقوعه عليه لأنّ الكلا-م فى الفعل 
المتعدّى, و هو لا يكون إل واقعا على المفعول» و صادرا من الفاعل بالاختيار. كقولكك: ضرب زيد عمراء و لم يكن شموله هنا 
مراداء فلا يراد بما يقوم به من غير صدور منه كقولكك: مرض زيد و مات عمروء و لهذا لم يقل: أو قيامه به مع أنْ الفاعل ينقسم 
إلى ما يقع منه الفعل كالمثال الأوّلء و إلى ما يقوم به الفعل كالمثال الثّانى. 


أى فمن حيث صدور الفعل عن الفاعل. 
أى فمن حيث وقوع الفعل الصّادر من الفاعل على المفعول. 
أى وقوع الفعل نفيا أو إثباتا. 


ص رحارف 


مطلقا (١)]أى‏ ليس الغرض من ذكره (1) معه إفاده وقوع الفعل و ثبوته () فى نفسه من (6) غير إراده أن يعلم مممن (2) وقع 
عنه» أو على من وقع عليه إذ (2) لو أريد ذلك (00 لقيل: (6) وقع الضْرب أو وجد أو ثبت. من غير ذكر الفاعل أو المفعول 
لكونه (9) عبثا. 


أى حال كونه مطلقا عن إراده العلم بمن وقع عنه أو عليه» و بعباره أخرى ليس الغرض إفاده الفعل غير مقتد بكونه متلتسا بزيد أو 


عمرو أو غيرهما. 

أى من ذكر كل واحد من الفاعل و المفعول مع الفعل. 

أى ثبوت الفعل فى لخارج فى نفسه من غير إراده المتكلم أن يعلم المخاطب من صدر عنه الفعل» و من وقع عليه. 
بيان لقوله: «مطلقا) . 

أى يعلم جواب سؤال بقوله: «ممّن وقع. . .» . 

عله لقولة: ليشن الفرض امن اذ كرة :مط +0 

أى إفاده وقوع الفعل و ثبوته فى نفسه مطلقا. 

جواب لو فى قوله: «لو أريد ذلكك» » أى لو أريد ذلكك لقيل بما ذكر من الألفاظ الدالّه على مجرّد وجود الفعل. 


عله لقوله: «من غير ذكر الفاعل أو المفعول» أى لكون ذكر الفاعل و المفعول عبثاء أى غير محتاج إليه» بل زائد على الغرض 
المقصود. و غير المحتاج إليه عبث عند البلغاء» و إن أفاد فائده لأنّهِ زائد على المراد. 


فاندفع ما يقال كيف يكون عبثا مع أنّه أفاد فائده» و هى بيان من وقع منه الفعل أو عليه و بعباره واضحه ربّما يقال: لا وجه 
لكون الذّكر عبثاء لأنَّ العبث ما لا فائده فيه» و ليس الذّكر كذلكء لأنّه يفيد فائده» و هى بيان من وقع منه الفعل أو عليه. 


و حاصل الجواب: إِنّ عدّ ذكره عبثا إِنّْما هو بالنظر إلى مذاق البلغاء» و لا ريب أنّهم يعدّون ما هو زائد على المراد عبثاء و إن 
أفاد فائده ما. 


نعم ما هو كذلكك ليس بعبث عند غيرهم, و ذلكك لا يضرّنا لكون الكلام ناظرا إلى ما عند البلغاء. 


ص ار 


[فإذا لم )١(‏ يذكر ]المفعول به (5) [معه]أى مع الفعل المتعدّى (”) المسند (©) إلى فاعله [فالغرض (2) إن كان إثباته ]أى إثبات 


الفعل [لفاعله أو نفيه عنه مطلقا]» أى من غير اعتبار عموم فى الفعل بأن يراد جميع أفراده (9) » أو خصوص (02 بأن يراد بعضها 
0 ومن غير اعفان تعلقه [ى 


مفرّع على قوله: «الفعل مع المفعول» أى تفريع على المقدّمه المذكوره؛ يعنى إذا عرفت أن الغرض من ذكره معه إفاده تلبّسه به 
لا إفاده وقوعه مطلقاء فعلم أنه إذا لم يذكر المفعول به معه» فالغرض إن كان إثباته مطلقا يجعل بمنزله اللازم» و إلا فيقدّر 


بحسب الراك 


ضمير معه إلى واحد منهماء مع أنْ ذلك مقتضى ما قبله» أى جعل الشارح ضمير «يذكر» راجعا إلى المفعول به تبعا لما ذكره 
المصنّف بعد ذلكك من قوله: (فالغرض إن كان إثباته لفاعله أو نفيه عنه) حيث ساق كلامه حول عدم ذكر المفعول فقط. 


انّصاف الفعل بالمتعدّى إشاره إلى أنْ الفعل اللازم لا يتزل بمنزله اللازم. 


زاده لأنّهِ قد يسند إلى المفاعيل؛ و معه لا مجال لجعله بمنزله اللازم؛ فخرج به القائم مقام الفاعل. 

[الغرض من ذكر الفعل مجرّدا عن المفعول] 

© 

[الغرض من ذكر الفعل مجرّدا عن المفعول] 

أى غرض المتكلم من الفعل المجرّد عن المفعول إن كان إثباته لفاعله أو نفيه عنه مطلقاء أى حاله كون الفعل مطلقاء نزّل ذلكك 
الفعل منزله اللازم فانتظر تفصيل ذلك. 


أى الفعلء و المراد من أفراد الفعل هو الأفراد الواقع على المفاعيل؛ نحو فلن يوذ كل أحد: فقوله: «بأن يراد جميع أفراده» 
تصوير لاعتبار العموم» كما أن قوله: «بأن يراد بعضها) تصوير لاعتبار الخصوص. 


أى بعض الأفراد نحو: فلان يؤذى أباه. 


أى الفعل فقوله: «من غير اعتبار تعلقه. . .» عطف على قوله: «من غير اعتبار عموم. . .»» و كل من المعطوف و المعطوف عليه 
تفسير للإطلا-ق فى قول المصنّفء أعنى «مطلقاء » و قيل: الأأولى إسقاط المعطوف عليه» أعنى قوله: «من غير اعتبار عموم فى 
الفعل. . .» و الاقتصار 


ص 6 خرف 


بمن وقع عليه فضلا عن عمومه )١(‏ و خصوصه [نزَّل]الفعل المتعدّى [منزله اللازم (؟) 
على قوله: 


«من غير اعتبار تعلقه بمن وقع عليه الفعل». لأنّ التنزيل المذكور إِنْما يتوقف على عدم اعتبار تعلّقه بمن وقع عليه و لا يتوقف 
على عدم اعتبار عموم أو خصوصء بل يجوز أن يقصد التعميم و ينزّل منزله اللازم. و أجيب بما حاصله: إنّه إِنّما أتى بما ذكر 
فى التتفسير لأجل مطابقه قول المصنّف الآتى» و بيان ذلكك أن المصئّف أفاد فيما يأتى أنّه إذا لم يكن المقام خطابيا كان مدلول 
الفعل خصوص الحقيقه. و إذا كان خطابيا أفاد الفعل العموم بمعونه المقام الخطابى» فتفصيله الفعل فيما يأتى إلى إفاده العموم 
أو الخصوص يدل على أنّه أراد هنا بالإطلاق عدم اعتبار عموم الفعل أو خصوصه. فلذلكك أدخل الشّارح ذلكك فى تفسير 
الإطلاق» و إن كان تنزيل الفعل منزله اللازم لا يتوقف على ذلكك. 


أى عموم من وقع عليه الفعل و خصوصه. أعنى المفعولء ثم إِنْ عموم المفعول غير عموم الفعل و كذا الخصوص. لأنّ أفراد 
الفعل فى نحو: فلان يعطى الدّنانير الإعطاءات» و أفراد المفعول الأشخاص المعطون. 


و كيف كان فإِنٌ فضلا فى قوله: «فضلا عن عمومه. . .») مصدره فبتوهط بين أعلى و أدنى. للتّنبيه بنفى الأدنى و استبعاده عن 
الوقوع على نفى الأعلى» و استحالته أى عدّه محالا عرفاء كقولكك: فلان لا يعطى الدّرهم فضلا عن الدّينار» و تريد أن إعطاء 
الدّرهم منفيٌ عنه و مستبعد» فكيف يتصوّر منه إعطاء الدّينار؟ ! 


و معنى العباره فى المقام أنه لا يعتبر تعلق الفعل بمفعول أصلاء فضلا عن اعتبار عموم من وقع عليه أو خصوصهه يعنى إذا انتفى 
تعلقه بمفعول به فانتفاء اعتبار عموم مفعوله أو خصوصه إِنّما هو من باب أولى. 

أى فى أن لا يطلب المفعولء و لا يجعل ذلك متعلقا بمفعول» كما لا يجعل الفعل اللازم متعلقا به» و قوله: «و لم يقدّر له) 
التدامع أن الغرض به هو الإخبار بوقوع الفعل باعتبار تعلقه بالمفعول, مع أنَّ الغرض عدم تعلقه بالمفعول؛ فيلزم خلاف غرض 


المتكلم. 


ص كرف 


وق علو ل قف ١‏ لافار ايسول ررق لقانم الى متي 400 راعسا قوط لطر ااا 
تعلقه (؟) بمن وقع عليه, فإِنْ قولنا ( فلا-ن يعطى الدّنانير يكون لبيان جنس ما يتناوله الإعطاءء لا لبيان كونه معطياء و يكون 


كلاما مع من أثبت له إعطاء غير الدّنانير (©) لا مع (0) من نفى أن يوجد منه إعطاء. 
أى تعلق الفعل بمن وقع عليه فينتقض غرض المتكلّم؛ لأنّ غرض المتكلّم إثبات الفعل للفاعل» أو نفيه عنه مطلقا. 


استدلال على فهم السّدامع ما ذكرء و مثال لفهم الامع من المذكورء أى الدّنانير» إِنْ الغرض بيان جنس ما يتناوله الإعطاء من 
الدّنانير و الدّراهمء لا لبيان نفس الفعلء و كون فلان معطياء و إلا لاقتصر فى التُعبير على قولنا: فلان معط» فقوله: فلان يعطى 
الدّنانير» مقول لمن سلّم وجود الإعطاء. و جهل أو أنكر تعلقه بالدّنانير. كما أنّ قوله: فلان يعطى, بدون ذكر الدّنانير مقول لمن 


نفى من فلان أن يوجد الإعطاء منه. 


عازه أخرفة أله فرق بين اعسار مان الفعل بالمفعول» و بين عدم اعتبار ذلكك» توضيحه أنّك إذا فلان يعطى الدّنانير» كان 
معناه الإخبار بالإعطاء المتعلق بالدّنانيره و يكون كلاما مع من سلّم وجود الإعطاءء؛ و جهل تعلقه بالدّنانير فتردّد أو غفل أو اعتقد 
خلافه. و إذا فلان يعطى, كان كلاما مع من جهل وجود الإعطاء. أو أنكره من أصله. 


أى اعتقد المخاطب على أن فلانا يعطى الدّراهم؛ فيكون كلادم المتكلسم فلا-ن يعطى الدّنانير. كلاما ملقى إلى منكر فيجب 
تأكيده؛ و يكفى فى التو كيد كون الجمله اسمئه. 


يكون مخاطبه خاليَ الذّهن عن الحكم. و إلآ لوجب التأكيد, و يمكن أن يقال: إِنّ الجمله الاسمتّه خبرها فعلته مفيده للتَقَوَى و 
التأكد. 


ص حارفا 


[و هو]أى هذا القسم الذى نرّل منزله اللازم )١(‏ [ضربان: لأنّهِ إمَا أن يجعل الفعل (1)] حال كونه [مطلقا]أى من غير اعتبار عموم 
أو خصوص فبده وه غير اغسان تعلثه بالمقعول |كنايه () عبه]أى عن ذلكك الفعل جال كوثه [معملقا مفعورل ميخصوصن دلت 
عليه قرينه (©) أولا (0)] 


[تنزيل المتعدّى منزله اللازم ضربان] 


© 


[تنزيل المتعدّى منزله اللازم ضربان] 


اشاره 
يعنى لم يقصد تعلقه بمفعول فى مقابل القسم الأخير الّذى قصد تعلقه بمفعول معن كقولنا: فلان يعطى الدّنانير. 
أى الفعل الُذى كان الغرض إثباته لفاعله» أو نفيه عنه على نحو المطلق. 


مفعول لقوله: «يجعل «أى يجعل الفعل حال كونه مطلقا كنايه عن ذلك الفعلء حال كونه مقيّدا بأن كر ملعا متسل 
و إلا فالمقد ليس لازما للمطلق, مع أن الكنايه عباره عن الانتقال من الملزوم إلى اللازم؛ أى ذكر الملزوم و إراده اللازم عند 
المصنّق::و أما غتد غيرة:فبالعكس. 


عامٌ» فتقول: فلان ططلى سن كلق كلاحل لأ الإعطاء إذا صدر عن مثله لا يخصّ أحدا. 


أ لايك للمعتى المكقق من قريته كالميجاز. 


عطف على أن يجعل يعنى: أو لا يجعل الفعل المطلق كنايه عنه» و قد يقال: إن جعل الفعل المنزّل منزله اللازم كنايه عن نفسه 
متعدّيّاء و إن كان غير صحيح من جهه توهم اتحاد المعنى الحقيقى و الكتّائى, إلأ أنه لم يكن مستحيلاء و ذلكك لاختلااف 
اعتبارى» فصيّح أن يجعل بأحد الاعتبارين لازماء و بالآخر ملزوماء توضيحه إِنّ الفعل عند تنزيله منزله اللازم يكون مدلوله الماهيته 
الكليه. فبهذا الاعتبار هو ملزوم» ثم يجعل بعد ذلكك كنايه عن شىء مخصوص فيصبح مدلوله جزئا مخصوصاء و بهذا الاعتبار 
هو لازم فلا مجال لتوهّم الاتحاد لكنّه غير صحيح من جهه أمرين آخرين: الأوّل: إن الكنايه لا بد فيهم من اللّزوم, فإِنّها عباره 
عن إطلاق الملزوم و إراده اللازم؛ و ليس الفعل المقتد لازما للفعل المطلق؛ فلا مجال للكنّايه فى المقام. 


ص :550 


يجعل كذلك [اقانى (0) كقوله تعالق:[قل هل ستو الذي يعلمون و الذين لآ يعلمون 0331( + 


و الثَانى: إِنّ المبحوث عنه فى المقام هو الفعل الّذى جعل بمنزله اللازم» و يكون الغرض منه إثباته لفاعله» أو نفيه عنه مطلقاء أى 
ميخي اقان تعلق يمقعول اياك قفرا ع عتوفة أو ختصوضت اذا كان كتامسعه أقبية تعن نا ركوق القرقى قلق بمفعول 
مخصوض: فكيق يكون داخلا فيما يكون الغرض منه إثباته لفاعله: أو نفيه عنه مطلقًا و يمكن الجواب عن كلا الأمرين. 


ما الجواب عن الأنمر الأنوّل» فملخحصه إِنَّ الكتّايه و إن كانت متقوّمه على اللّزوم إلا أن الّزوم قد يكون حقيقيَا كقولكك: زيد 
كثير الرّمادء و قد يكون ادّعائرٍاء كما فى المقام فإنْ المتكلم يدعّى الملازمه بين المطلق و المقدّدء و يقول: إِنّهما على نحو لا 
نغقل الذهن من الأول إلا إلى الثاتى: فالاشكال المذ كور لا أساس له. 


وأئنا الجراب عن الأب الاق فقول إن فك القدل ينقعول محصورض النا نس .مقصوه على قف الكبايسو الاتشال حى اندلو 
الكلام الأول إليه بواسطه القرينه. و هذا لا ينافى كون المبحوث عنه هو الفعل المطلق المنزّل بمنزله اللازم؛ فإنّ المراد من كونه 
مطلقا أنه كذلك بالقياس إلى مدلوله الأوّلء و ما يدل عليه بلا قرينه» فلا تناقض لاختلاف المحمولء فإنٌّ الفعل مطلقا بالإضافه 
إلى مدلوله الأنول و لسن تمطلقبالقباس إلى مندلولة الثاتى المسعفاد مثه بمعوته القريته القير المائعة غى إرافة المعتن الأول» اذ 
الكلام فى الكنايه لا المجازء لأنْ القرينه فى المجاز مانعه عن إراده المعنى الحقيقى. 


أى الصَّرب الثانى» و هو الفعل المطلق الّذى لا يجعل كنايه عنه مقتّدا. 


أصله هل يستوى الذين يعلمون الدّين و الّذين لا يعلمونه. ثم حذف المفعولء و نزّل الفعل منزله اللازم بحيث صار المراد من 
الفعل الماهتّه الكليهء أى هل يستوى الَذين وجدت منهم حقيقه العلم و الَذْين لم توجد عندهم بعد أن كان المراد بحسب 
الأصلء أى الجرى الطبيعى علم شىء مخصوص. فترّل المتعدّى منزله اللازم ليفيد مبالغه الذَّمَّ إذ فى هذا التتزيل إشاره إلى أنَّ 
الجهّال الّذين لا علم لهم بالدّين» كأنّهم لا علم لهم أصلاء و أُنّهِم 


75١: ص‎ 


-١‏ 0( سوره الزّمر:4. 


أى لا يستوى من )1١(‏ يوجد له حقيقه العلم» و من لا يوجد و إِنّما قدم (؟) الثَانى لأنّه باعتبار كثره وقوعه أشدٌّ اهتماما بحاله 
[الشكاكى (*)]ذكر فى بحث إفاده اللام (©) الاستغراق أنه إذا كان المقام خطاببا (0) 
أصبحوا كالبهائم» فالمعنى لا يستوى من هو من أهل العلم» و من ليس له علم أصلا. 


أى الغرض نفى الاستواء بين من يوجد له حقيقه؛ و بين من لا يوجد بعد إثبات العلم للّذين يعلمون. و نفيه عن الّذين لا يعلمون 
من غير اعتبار عموم و خصوص فى أفراده؛ و لا اعتبار تعلقه بمعلوم عامٌ أو خاصٌء و لا جعل الكنايه عن العلم المتعلق بمعلوم 


مخصوص تدلّ عليه القرينه. 


جواب عن سؤال مقدّره و التتهقدير لماذا و لأى سبب قدم المصئّف الضَّرب الثَانى» و هو أن لا يجعل الفعل كنايه عنه مع أنه 
مشتمل على أمر عدمىء و هو عدم كونه مجعولا كنايه عنه متعدّيا إلى مفعول مخصوص. و الضّ رب الأوّل مشتمل على أمر 
وجودىء و لذا قدّم الضُرب الأوّل فى الإجمالء لأنّ الوجود أشرف على العدم, فيقدّم عليه. 


و حاصل الجواب: لأنٌ الَانى باعتبار كثره وقوعه فى كلام الله و كلام البلغاء بل فى كلام عامّه النّاسء و باعتبار مطلقا من كل 
الوجوة و القيزدى العلقاة» كان الاهتمام بحاله أشدّ و بالتقديم أليق. 


[قول الشكاكى فى إفاده اللام الاستغراق] 

© 

[قول الشكاكى فى إفاده اللام الاستغراق] 

أى هذا توطئه لقوله: «ثمم إذا كان المقام خطابياا فيكون شرحا قبل المتن. 


أى الغرض من ذكر هذا الكلام؛ مع أنّ المتعلق بالمقام إِنّما هو ما بعده» أى قوله: «ثمم ذكر فى بحث حذف المفعول. . .» لغرض 
يق موقم الشواله السةاكووه فى قؤل:الند كا كن عالطريق اكد كويه و تصويب التعلق على ذلك الشعير قن قر لد اده 
للشاث: 

أى إذا كان المقام الى أورد فيه المحلى باللّم خطابتاء أى ما يكتفى فيه بالقضايا المفيده للظنّ الواقعه فى مخاطبه الئاس 


بعضهم مع بعضء كقولك: كل من يمشى فى الليل بالشلاح فهو سارق. فإنّ هذا غير مقطوع بهه بل يفيد الظنّ. 


ص ورف 


لا استدلاليا )١(‏ كقوله صِلَى الله عليه و آله و سلّم: "المؤمن غرّ كريم (؟) و المنافق (7) خبٌ (©) لثيم "حمل المعرّف باللام 
مفردا (8) كان أو جمعا (©) على الاستغراق (/) بعله (4) 


أى ما يطلب فيه اليقين» و يسمى بالبرهان بأن يكون المقام» أى ما يورد فيه المحلى باللام ممما لا يكتفى فيه بالقضايا الخطابته» بل 
يطلب فيه القضايا المفيده لليقين الْتَى يتمسشك بها العلماء فى مقام إثبات المطالب النْظريّه و ذلكك كمقام إقامه الدّليل على عدم 
تعدّد الآسلهه. و إِنّما قتّد حمل المعرّف باللام على الاستغراق بذلك. لأنّ المقام إذا لم يكن خطابتاء بل كان استدلاليا يحمل 
المعرّف على المتئقن كالواحد فى المفرد و الثلاثه فى الجمع, لا على الاستغراق. 


فالمتحصّ لى من الجميع أن المراد بالخطابى أن لا يكون فى الكلام دليل دل على كليِه الفعل و جزئنته» و بالاستدلالى أن يكون 


مثال للخطابئء الغرّ: هو الذى يكون غافلا- عن الحيل لصرفه عقله عن أمور الدّنياء و اشتغاله بأمور الآخره. لا لجهله بالأمور و 
غباوته» و حيث كان غافلا عن الحيل لما ذكرء فينخدع و ينقاد لما يراد منه» لكرم طبعه. و حسن خلقه؛ و الكريم جد الأخلاق؛ و 
اللئيم سئء الأخلاق. 


أى نفاقا عمليا. 


الخبّ: بفتح الخاء هو الرّجل الخدّاعء أى كثير الخدعه و الأمر و الحيله» و أمّا بكسرها فالمخادعه لكنّ الرّوايه بالفتح, لعا بشت 
بالمصدر الّذى هو بالكسر لا غير. 


و المعنى إِنْ المنافق كثير المكر و المخادعه لخبث سريرته» و صرفه عقله إلى إدراكك عيوب النّاس توصلا للإفساد فيهم, فالنبىَ 
صَلَّى الله عليه و آله و سلّم إِنّما قال ذلك مبالغه لحسن ظنّه بالمؤمن» و عدم حسن ظلّهِ بالمنافق» لا لدليل قطعيّ قام عنده على 
ذلك, كيف و قد يوجد فى المؤمنين من هو شديد فى المكر و الخدعه. فالمقام خطابئ» و ليس استدلاليا. 


أى كما فى الحديث المذكور على فرض الصدور, لأنّ المراد كل مؤمن غرٌ كريم. 
أى كقولك مثلا: المؤمنون أحقٌّ بالإحسان» أى كل جماعه من المؤمنين أحقٌّ به. 

أى استغراق الآحاد فى المفرد و الجماعات» أى الجموع فى الجمع. 

الباء للسَببتِه متعّقه بقوله: «حمل» . و إضافه «عله) إلى «إيهام» بيائيه. أى حمل المعرّف 


ص نزرفرف 


إيهام أن القصد )١(‏ إلى فرد دون آخر مع تحمّق الحقيقه فيهما ترجيح لأحد المتساويين على الآخر. ثم ذكر (؟) فى بحث حذف 
المفعول أنه () قد يكون (©) للقصد إلى نفس الفعل بتنزيل المتعدّى منزله اللازم ذهابا (0) فى نحو: فلا-ن يعطى» إلى معنى 
يحل الاافظاف و توعد عدم تحقيقة نيان رع اللتالعه 0 بالطرف (6) العد قو 


باللام على الاستغراق بسبب عله هى إيهام الشامع» أى الإيقاع فى وهمه و فى ذهنه» فيكون المراد بالإيهام الإيقاع فى الوهم» أى 
إيقاع المتكلم فى وهم الّدامع بأنّ القصد. أى قصد المتكلم إلى فرد دون آخرء مع تحمّق الحقيقه فيهماء أى فى كلا الفردين» 
ترجيح لأحد المتساويين على الآخر؛ . و هو غير جائز فوجب حينئذ صرف الحكم إلى استعمال العموم؛ و هو حمل المعرّف 
باللام على الاستغراق. 


المراد هو قصد المتكلم كما ذكرناه» و يمكن أن يكون المراد قصد السامع» فالمعنى بعله إيهام أن القصد أى التفات الشامع» و 
قصده إلى فرد دون آخر مع تحمّق الحقيقه فيهما ترجبح لأحد المتساويين على الآخر و هو غير جائز» فوجب عليه حمل المعرّف 
باللام على الاستغراقء لئلا يلزم ترجيح أحد المتساويين على الآخر. 


أى ذكر الشكاكى. 
أى الشأنء فيكون الصَمير للشأن؛ أو يعود إلى حذف المفعول. 
أى قد يكون حذف المفعول به للقصدء و الميل إلى نفس الفعل» أى من غير اعتبار تعلق بمن وقع عليه. 


قوله: «ذهابا» حال عن فاعل التنزيل» أى حال كون المتكلّم ذاهبا» فى نحو: فلان يعطىء إلى من يفعل الإعطاء» » أى يوجد حقيقه 
الإعطاء من دون الْنْظر إلى المعطى له. 


إيهاما عله للذّهابء و قيل: إِنّه مفعول له. و عامله هو التَنزيل» فالمعنى إِنّما يذهب المتكلم إلى ذلكك, لأجل إيقاعه فى وهم 
الشامع للمبالغه. 


و المراد من المبالغه هو الحمل على جميع أفراد الحقيقه فى المقام الخطابئ؛ كأنّه قيل: يفعل كل الإعطاء. 
و المراد من الطريق المذكورء هو إيهام أن القصد إلى فرد دون آخر ترجيح بلا مرجح. 


ص شفرف 


فى إفاده اللام الاستغراق )١(‏ , فجعل المصنّف (؟) قوله: بالطريق المذكور إشاره إلى قوله: ثم إذا كان المقام خطابنًا (©) لا 
استدلاليا (*») حمل المعرف باللام على الاستغراق و إليه (0) أشار بقوله: [ثم ]أى بعد كون الغرض ثبوت أصل الفعلء و تنزيله 
منزله اللازم؛ من غير اعتبار كونه (2) كنايه [إذا كان المقام خطابيا] 


المراد من الاستغراق هنا فى الإعطاء كون متعلّقه. أى المعطيات لأسن كلامنا فى استغراق الفعل دون متعلقه. انتهى كلام 
الشكاكى. فما ذكره الشّارِح كلام للشكاكى. أى من قوله: «أنّه قد يكون للقصد-إلى-فى إفاده اللام الاستغراق» . 


قوله: فجعل المصئّف جواب سؤال مقدّرء و التتقدير هو أن يقال: لماذا جعل المصئف فى الإيضاح قول الت كاكى) ارق 
المذكور» إشاره إلى قوله» أى قول صاحب المفتاح فى إفاده اللآنم الاستغراق»» ثم إذا كان المقام خطابياء أى من أين أخذ 
المصنّف «ثمم إذا كان المقام خطابتا؛ » مع أنه لم يذكر السكاكن فى المفتاح إلاقؤله بالطرزق المد كور 


و حاصل الجواب: إِنَّ جعل المصنّف قول السشكاكى إشاره إلى قول صاحب المفتاح» ثم إذا كان المقام خطابتًا لا استدلالنا حمل 
المعرّف باللام على الاستغراق» لأنّ قول الشكاكى» بالطريق المذكور» إشاره إلى قوله: «حمل المعرّف باللام على الاستغراق» لثلا 
يلزم التترجيح بلا مرجح فالطريق المذكورء لإفاده المعرّف باللام الاستغراق مذكور فى قول الشكاكىء فلا يبقى مجال للشؤال. 


نعم غير المصئّف جعله إشاره إلى شىء آخر كما بينه فى المطوّلء فراجع إلا أن الظاهر إِنّ ما ذكره المصئّف أولى ممما ذكره 


عيره. 
أى المقام اذى يكتفى فيه بالكلام اأذى يستعمله أهل المحاوره فى مخاطباتهم العرفيه مثما يفيد الظَنٌ. 


أى المقام الاستدلالي ما يطلب منه الكلام المفيد لليقين المنسوب إلى البرهان» بأن يكون القياس مِؤْلّا من القضايا اليقيتيه الَنَّى 
استعملت لإثبات المطالب النْظريّه. 


أى إلق عل المتصلت فول الشكاكى هن أغان السك كول« 
أى الفعل المطلق كنايه عن الفعل المقيّد. 


ص تحرف 


يكتفى )١(‏ فيه بمجرّد الظَنّ [لا استدلاليا ]يطلب فيه (؟) اليقين البرهانى () [أفاد]المقام (؟) أو الفعل (0) [ذلكك]. أى كون 
الغرض ثبوته لفاعله أو نفيه عنه مطلقا (©) مع التتعميم (7)]فى أفراد (6) الفعل 


قوله: «يكتفى فيه. . .) بيان للمقام الخطابيئّء فإِنّهِ مقام يطلب فيه الظّنّ دون اليقين» ثم المعرف باللام فى هذا المقام يحمل على 
الاستغراق دفعا لتوهّم لزوم الترجيح بلا مرجح. 


أى فى المقام الاستدلاليء فقول الشارح» يطلب فيه) تفسير للمقام الاستدلاليئ. 


أ القين النسوت إل البرهات بأن كوو صاصلة الرزهاة وهو القنائين البر كيد من القفا يا القطة الى يتععيلها العلكاء عند 
إثبات المطالب النَظريّه كما عرفت. 


أى المقام الخطابيئ مع الفعل؛ أى المقام الخطاب عند حذف المفعول. 

أ القعل المد كون اع انض زا له ممتؤلة اللأنزم) أفاد ذلكك» باعتبار وقوعه فى المقام الخطابئ» فقوله: «المقام أو الفعل» إشاره 
إلى احتمال رجوع الصّمير فى «أفاد؛ إلى كل واحد منهما. 

أى من غير الاعتبارات الثلاثه أى من غير اعتبار الفعل المطلق كنايه عن المقدّد و من غير اعتبار تعلق الفعل بمفعول» و من غير 
اعتبار عموم و لاا خصوص. 

أى مع تعميم الفعل فى جميع أفراده» أى مع تعميم الحكم فى جميع أفراد الفعل. 

قد يقال فيه بحث من وجهين: الأوّل إن المقام الخطابيّ لا يفيد الغرض المذكورء و هو ثبوت الفعل لفاعله؛ أو نفيه عنه مطلقاء و 
إنّما يفيد التعميم» و الفعل بالعكسء أى يفيد ثبوته لفاعله مطلقاء و لا يفيد التتعميم, فحينئذ لا يصحح أن يجعل أحدهما مستقلا 
بإفاده الجميع» بل المقام و الفعل متعاونان فى إفاده الجميع. 


النانى: إِنّ مفاد الفعل نفس التّبوت لا كون الغرض ثبوته لفاعله مطلقاء أو نفيه عنه كذلكك,. فالأولى للشّارح أن يقول إفاده الفعل 


و أجيب عن الأوّل بأنّ أو بمعنى واوء و عن التَانى بن ما ذكره من كون الغرض كذا من مستتبعات التركيب الّذى يفيدهاء و إن 
لم يستعمل فيهاء و المصنّف عبر بالإفاده لا بالاستعمال» فلا إشكال. 


1١ ص‎ 


[دفعا للتتحكم (١)]اللازم‏ من حمله (؟) على فرد دون آخرء و تحقيقه (”) إِنْ معنى يعطى حينئذ (6) يفعل الإعطاء (0) فالإعطاء 
المعرف بلام الحقيقه يحمل فى المقام الخطابئ على استغراق الإعطاءات و شمولها (2) مبالغه 8 لثلاً يلزم (8) ترجيح أحد 
المتساويين على الآخر. لا يقال: إفاده التعميم (9) 


أى دفعا لترجيح أحد المتساويين على الآخر من دون مرججح, فيكون قوله: «دفعا» مفعولا لقوله: «أفاد» . 


أى من حمل الفعل على بعض أفراده دون بعض الآخر و معنى العباره أفاد ذلكك مع التعميم دفعا للتتحكم, أى الترجيح بلا 
مربجح اللازم من حمل الفعل على بعض أفراده دون بعض الآخر. 

أى تحقيق بيان إفاده الفعل فى المقام الخطابى العموم. 

أى حين إذا كان القصد ثبوت الفعل لفاعله مطلقا أو نفيه عنه كذلك. 

أى يوجد هذه الحقيقه فى ضمن أىٌ فرد. أى جميع الأفراد لثلا يلزم الترجيح بلا مرجح. و إِنّما كان معنى يعطى يفعل الإعطاء لا 
يفعل إعطاء» للفرق بين المصدر المعرّف و المصدر المنكر بعد اشتراكهما فى أنَّ معناهما معلوم للمخاطب و المتكلم؛ و حاصل 
الفرق:إك العفتوو الذهن. و القضن إلن السامس فد مسير قن انعرف حوة التكره هام تاحهه وس فاتحه اشر إن القضد 
فى المقام متعلق بنفس الفعلء فهو مركز للاعتبار و اللحاظ و حاضر فى الذّهنء فبضوء هاتين التَاحيتين نستنتج أن معنى فلان 
يعطىء أى فلان يفعل الإعطاء. و يوجد هذه الحقيقه, لا فلان يفعل إعطاء. 


أى شمول الإعطاءات بأن يراد الحقيقه فى ضمن جميع الأفراد. 


تمترامن ديه الشمول إلن فشر الأعغطاءاك: أى لقضيند الشالعة. 


5 


قوله: «لثلا. . .» عله لمحذوفء أى ارتكبت المبالغه لثلا يلزم. . . . 


لا يخفى أن قيد الإطلاق غير مذكور فى كلام السّكاكى؛ بل عبارته هكذاء أو القصد إلى نفس الفعل بتنزيل المتعدّى منزله 
اللّزم؛ و لا-ريب أن هذا يدل على قطع النظر عن التَعلّق بالمفعولء و لا يدل على قطع التَظر عن اعتبار عموم أفراد الفعل أو 
خصوصهاء و حينئذ فلا يرد هذا الاعتراض على كلامه. 


ص 8 


فى أفراد الفعل تنافى كون الغرض التّبوت أو النَفى عنه مطلقاء أى من غير اعتبار عموم و لا خصوص. لأنا نقول: لا نسلّم ذلكك 
)١(‏ فإنّ عدم كون الشّىء معتبرا فى الغرض لا يستلزم عدم 


نعم || 1 00 ذكر فى الإيضاح قيد الإطلا.ق» و فتدره بما نقله الشّارِح؛ و حمل كلام الس كاكى على ذلكك؛ فحينئذ انّجه عليه 


الشؤال المذكور اتجاها واضحا ببناء لأنّ التنافى بين التتعميم و الإطلاق أظهر من الشّ.مسء إذ العموم معتبر فى التَعميم» و معنى 
الإطلاق أن لا يعتبر عموم أفراد الفعل أو خصوصهاء ولا تعلّقه لمن وقع عليه فكيف يجتمعان؟ 


أى المنافاه أو ما ذكر من المنافاه» إن عدم كون الشّىء معتبرا فى الغرض و المقصود. «لا يستلزم عدم كونه مفادا من الكلام) 
لأنْ عدم اعتبار الشَّىء ليس اعتبارا لعدمه. كالعموم فى الفعلء فإنْ عدمه غير معتبر فى الغرضء فيصح أن لا يعتبر الشّىء و يوجد 
مع ذلكك بلا قصد. 


و لهذا قال الشّارح: فالتتعميم مفاد غير مقصود, ألا ترى أنّ المضارع مشتركك بين الحال و الاستقبال؛ و يدل عليهما كلما استعمل 
مع أن المقصود منه أحدهماء فإنّ المعروف عندهم عدم جواز إراده أكثر من معنى واحد من لفظ واحدء و أن نحو: أنا سعيت 
فى حاجتكك, عند قصد التخصيص يفيد التقؤى» ضروره وجود سببه فيه» و هو تكرّر الإسناد مع أنه غير مراد» فكذلك الفعل إذا 
كان الغرض منه إثباته لفاعله» أو نفيه عنه مطلقاء كان عموم أفراده غير معتبر» و إن كان ذلك العموم مفادا منه بمعونه المقام 
الخطابئ حذرا من التتحكم. 


لقالا ذاها !سات ذو اق كيت لذ قضين لمن قن التافعه ف ل لذ اللعاء اكد ةلوق قن الأفاده لآ على ما بتصيدوقة: 


لأنا نقول: إِنْ الغرض من نفس الفعل التّبوت أو النَفى مطلقاء و أمّرا التعميم فى أفراد الفعل فمستفاد بمعونه المقام الخطابيّء 
فيكون مقصودا. 


ص ع 


كونه مفادا من الكلام, فالتَعميم مفاد غير مقصود. و لبعضهم )١(‏ فى هذا المقام تختّلات فاسده لا طائل (1) تحتهاء فلم نتعرّض 
لها( . [و الأول]و هو أن يجعل الفعل مطلقا (©) كتابه عنه (0) متعلقا بمقعول مخصوص [كقول البحترى (2) فى المعتز بالله 
(/ااإعريقيا بالمنعمة (االله؟ 


[شجو حشساده و غيظ عداه 

أن يرى مبصر و يسمع واع] 

أى لبعض شارحي المفتاح» أى الخلخالى» فى هذا المقام تختّلات فاسده) . 
أى لا فائده تحت تلكك التخيلات الفاسده. 


أى التخيلات الفاسله. 
[جعل الفعل مطلقا] 
© 

[جعل الفعل مطلقا] 


أى من غير الاعتبارات المتقدّمه من العموم و الخصوص و غيرهما. 
أى عن الفعل حال كونه متعلقا بمفعول معيّن مخصوص.ء كما يأتى فى قول البحترى فى مدح المعترٌ باللّه بن المتوكل العتباسى. 


وهو أبو عباده» وهو الشّاعر المشهور من شعراء الدّوله العباسته. نسبه إلى بحتر بضم الموحده و سكون الحاءء و فتح النَاءء أبو 


حى من طىّ. 


أى فى مدح المعترٌ باللّهه و هو إِمّرا اسم فاعل» يقال اعترٌ فلان إذا عدّ نفسه عزيزه» أو اسم مفعول أى المعرّ بإعزاز اللهه و هذا 
أحسن. لأنْه لا يلزم من ععدّ الشّخص نفسه عزيزه أن يكون عزيزا فى الواقع, و هو أى المعترٌ بالّه أحد الخلفاء العباسيين الْمذين 
كاتوا بعد اهم وهو انق المثر كل .علي الله 


وهوأخ المعترّ باللّه كان منازعا له فى أمر الخلافه الباطله» فمراد الشّاعر بالحسّاد و الأعداء هو المستعين باللّه و أصحابه. 


المع : «الشديع) بالجيم و الواو» كدلوء الحزنء «الحسّاد) جمع حاسدء. و ال «غيظ» الغضب المحيط بالكبدء و هو أشدٌ الحنق 
«العدى» بكسر العين و فتح الدّال مقصورا جمع عدو «الواعى» بالواو و العين الحافظ لما يسمعه. 


أى الّذى يحفظ كل ما سمعء ثم قوله: «يرى و يسمع» مؤوّل بالمصدرء أى رؤيه مبصر و سماع واع خبر للمبتدأء و صيحّحه الحمل 
مبني على المبالغه» أى أنّ الرّؤيه و السّماع كانا سببين 


ص حرف 


أى أن )١(‏ يكون ذو رؤيه وذو سمع فيدرك )١(‏ بالبصر [محاسنه و]بالشمع [أخباره الظاهره الدالّه على استحقاقه الإمامه دون 
غَيَوه فلا يعدو ]نصبح: )اعطق على مدر كم أى قل يجن أعدازه و شاد الذي تلوق الانائه [ إل :منااعنة]الأمامة [سناة 
(ع)] 


للحزن و التأثر على نحو كأنّهما صارا نفسه. 


و الشّاهد: فى قوله: «يرى و يسمع» حيث جعلا أوّلا بمنزله اللازم» ثم جعلا كنايه عنهما متعلقين بفضائله و محاسنه. و هو مفعول 
مخصوص بدعوى الملازمه بين مطلق الرّوؤْيه» و رؤيه محاسنه. و مطلق السماع» و سماع فضائله. 


أى قوله: «أن يكون. . .» تفسير للجمله» أعنى يرى مبصرء و يسمع واع. لا للفعل فقط. ثم هذا بحسب الحقيقه سبب للحزن و 
الغيظ لكنّ الشّاعر جعله خبرا عنهما تنبيها على كماله فى ال بب» فكأنه خرج عن السَبتِه و صار عين المستبء فالحمل فيه نظير 


زيد عدل على بعض الوجوه. 


هذا إشاره إلى المعنى الكمائى» أى إِنّ المبصر و السامع إذا وجداء فيدركك ذو رؤيه بالبصر محاسنه الواضحه. و يدركك ذو سمع 
بالْد.مع أخناره:الظافرة الداله تلكف المتتاسن ب الأخار على انتحقاقهه أ الفط الامامه: و الخلافة دوف غيزة على المسفعية» 
فجعل الشّاعر السدبب فى شجو الحسّداد و غيظهم وجود رؤيه راء» و سمع سامع فى الدّنياء و ادّعى أن مطلق وجودهما ملازم 
لتعلّقهما بمحاسن الممدوح. و أخباره الظاهره؛ فعتر بالفعلين اللازمين لينتقل الذّهن منهما إلى لازمهماء و هو كونهما متعلقين 
بمفعول مخصوص. فيكونان كنايتين عن أنفسهما باعتبارى اللازم والمتعدّى. 


أى فلا يجدواء بحذف النُون منصوبء لكونه عطفا على ما هو المنصوب أعنى قوله: «فيدركك» . 


مفعول» يجدوا» فى قوله: «فلا يجدوا؛ أى فلا يجد أعداؤه إلى منازعه المعترٌ باللّه فى الإمامه سبيلا و طريقاء فيسدٌ عليهم طريق 
المنازعه التَّى هى سبب الحسد, فحاصل المعنى إِنْ محاسن الممدوح و آثاره و أخباره لم تخف على من له بصر و سمع, لكثرتها 
و اشتهارهاء و يكفى فى معرفه أنّها سبب لاستحقاق الإمامه دون غيره أن يقع عليها بصر و يعيها سمع, لظهور دلالتها على ذلكك. 


فحسّاده و أعداؤه يتمئون أن لا يكون فى الدّنيا من له عين يبصرهاء 


ص 560 


فالحاصل إِنّه )١(‏ نزّل يرى و يسمع منزله اللازم» أى من يصدر عنه السّماع و الرَؤيه من غير تعلق بمفعول مخصوص. ثم جعلهما 
(؟) كنايتين عن الرّؤيه و الماع المتعلقين بمفعول مخصوص (”) . هو (©) محاسنه و أخباره بادّعاء (8) الملا-زمه بين مطلق 
الرَّؤيه و رؤيه آثاره و محاسنه (2) » و كذا بين مطلق الماع و سماع أخباره للدّلاله (/) على أن آثاره و أخباره بلغت من الكثره 
و الاشتهار إلى حيث يمتنع إخفاؤها (8) » فأبصرها كلّ راءء و سمعها كلّ واع» بل (4) لا يبصر الرّائى إلآ تلكك الآثار» و لا يسمع 
الواعى إلا تلكك 


وأذن يسمع بهاء كى يخفى استحقاقه للإمامه و الإماره» فيجدوا بذلكك سبيلا إلى منازعته. 
أى البحترى. 


عطف على قوله: «نرّل» أى جعل البحترى الفعلين كنايتين» يعنى جعل مطلق الرّؤيه كنايه عن رؤيه محاسنه و آثاره» و مطلق 
الماع كنايه عن سماع أخباره للمبالغه فى اشتهارها و جلائها. 


أى المفعول المخصوص محاسنه و أخباره. لأنّ تعلقهما به هو اذى يوجب غيظ العدوّ لا مطلق وجود رؤيه و سماع. 


سلف كو لد تايمنا + أو علق قو له برها سن ع ا ععملهها: كنا كه رز اله اكهاة الملةزمة نين تتطلق نوه و وريه ا قارو 
محاسته. . . و إِنّما قال: «بادّعاء الملازمه» لأنْ المطلق ليس ملزوما للمقئد حتّى يستلزمه؛ بل الملازمه بادّعاء الملازمه. 


و بعباره أخرى إِنّما احتيج إلى هذا الادّعاء لأجل صححه الكنايه و إلا فالمقةٍ.د ليس لازما للمطلق» و الدّليل على هذه الكنايه 
جعلهما خبرا عن الشّجو و الغيظ» و قد عرفت أن ما يوجبهما الرَؤيه و الماع المتعلقين بالمفعول المخصوص. لا هما مطلقين. 


و الضمائر فى محاسنه و أخباره و آثاره ترجع إلى الممدوح و هو المعترٌ بالله. 
عله لقوله: «جعلهما كنايتين» »أو تعليل لقوله: «بادّعاء الملازمه» . 
فالضمائر فى قوله: «إخفاؤهاء فأبصرهاء و سمعها» ترجع إلى الآثار و الأخبار. 


وجه الترقى إِنْ الرَائى لو أبصر غير محاسنه أيضاء إِما منفردا أو مع محاسنه لا تصي الكنايه على الأوّلء و لا يحصل المقصود على 


الثَانى. 


50١: ص‎ 


الأخبار» فذكر الملزوم )١(‏ و أراد اللازم (1) على ما هو طريق الكنايه () » ففى ترك المفعول (6) و الإعراض عنه إشعار بأنَّ 
فضائله قد بلغت من الظهور و الكثره إلى حيث يكفى فيها (5) مجرّد أن يكون ذو سمع وذو بصر حتّى يعلم (6) أَنّه المتفرّد 
بالفضائلء و لا يخفى (07) أنه يفوت هذا المعنى عند ذكر المفعول» 


أمَا الأول فلأنٌ رؤيه محاسنه عندئذ لا تكون ملازمه لمطلق الرّؤيهء و كذا سماع أخباره لا تكون ملازمه لمطلق الماع لوجودهما 
بدونهماء فليس اللّزوم المقوّم للكتنايه موجودا. 


و أمَا النَانى فلأنه عندئذ يمكن ادّعاء المشاركه فى استحقاق الإمامه» و الغرض عدم إمكان ذلك. 
أى اللّفظ الدّال عليه» و المراد به مطلق الرّؤيه و الشماع. 
أى رؤيه آثاره و محاسنه و سماع أخباره الدالّه على استحقاقه الإمامه. 


أى على ما هو طريق الكنايه عند المصئّف تبعا للمشهورء من أنّه ذكر الملزوم و إراده اللازم؛ كما فى عريض القفاء حيث أطلق 
الملزوم» و هو عرض القفاء» و أريد لازمه و هو البلاهه و الغباوه. 


قوله: «ففى ترك المفعول» و ما عطف عليه أى» الإعراض عنه) خبر مقدّمء و) إشعار) مبتدأ مؤخرء و المراد بتركك المفعول تركه 
لفظاء و المراد بالإ-عراض عنه تركه فى النّيّه و التَقديرء للاشاره إلى أن تركك المفعول ليس عن سهوء بل تركه عن قصد ليتأنّى 
التنزيل المطلوب فى المقام. 


أى يعلم ذو الشمع وذو البصر أنٌ الممدوح هو المتفرّد بالفضائل. أى فيستحق الخلافه دون غيره. 


جواب عن سؤال مقدّر تقريره أنّ إراده الإطلاق؛ ثم الخصوص على نحو الكنايه ليس إلآ التلاعب, إذ المقصود النّهائى هو إفاده 
إثبات الرّؤيه و التّ.مع لفاعله؛ أو نفيهما عنه حال كونهما متعلقين بالمفعول المخصوص. فلا حاجه إلى اعتبار الإطلاق أوّلاء ثم 
جعلهما كنايه عن نفسهما مقدّدين بمفعول مخصوص. بل الى ينبغى له الإتيان بهما من أوَل الأسمر متعلقين بالمفعول 
المتصوصى: 


ص :7107 


أو تقديره (21 2 [و إلا]أى و إن لم يكن الغرض عند عدم ذكر المفعول مع الفعل المتعدّى المسند إلى فاعله إثباته لفاعله» أو نفيه 
عنه مطلقًا (؟) » بل قصد تعلقه (") 


و حاصل الجواب: أنّه لو جعل كذلكك لفاتت المبالغه فى المدح. إذ لا تحصل إلا باعتبار الكنايه» حيث إِنَّ المعنى حينئذ أنّه متى 
وجد فرد من أفراد الرَؤيه أو الشماع حصلت رؤيه محاسنه و سماع أخباره؛ و هذا يدل على أن أخباره بلغت من الكثره و الاشتهار 
إلى حاله يمتنع معها الخفاء» أنه أى الشّأن» يفوت هذا المعنى» » أى الدّلاله على أن آثاره و أخباره بلغت من الكثره إلى حد 
يمتنع معها الخفاء. 


أى تقدير المفعول. 


أى من غير قصد إلى تعلّقه بمفعول» فليس الإطلاق هنا كالإطلاق الشابق» فإنّه كان عباره عن عدم اعتبار عموم أفراد الفعل أو 
خصوصه مضافا إلى عدم اعتبار تعلقه بمفعول» فضلا عن اعتبار عمومه أو خصوصه. و هذا الإطلاق عباره عن عدم اعتبار التَعلق 
بالمفعول وحده. 


أى تعلّق الفعل» بمفعول» أى مخصوص. و إِنّما قال الشّارح: «بل قصد تعلقه؛ . لأنّه لو لم يقصد إثباته أو نفيه مطلقاء بل قصد 
إثباته أو نفيه باعتبار خصوص أفراد الفعل أو عمومها من غير اعتبار التَعلّق بمفعول لم يجب تقدير المفعول. بل لم يجز لفوات 
المقصود. و هو قصد إثبات الفعل أو نفيه باعتبار خصوص أفراد الفعل أو عمومهاء إذ تقدير المفعول ينافى العموم, فإتيان 
الشّارِح بكلمه؛ بل» الإضرابيه لأجل صححه ترتب قوله: «وجب التَقدير بحسب القرائن» على قوله: «و إلا , إذ قوله: «و إلآ» بحسب 
الظذاهر نفى لما ذكر من المعطوف عليه و هو قوله: «إن كان إثباته لفاعله أو نفيه عنه مطلقا» و ذلك على مقتضى ما فشر به 
الإطلاق سابقا يصدق بأن يعتبر تعلقه بمفعول؛ أو يعتبر فى الفعل عموم أو خصوص.ء و حينئذ فلا يصحٌ التَرنّبِء و الحاصل أنه 
إنّما أتى بهذا الإضراب للإشاره إلى أن الور الدّاخله تحت إلا لا تصحّ إراده جميعهاء إذ من جملتها ما إذا أريد ثبوت الفعل 
للفاعل على جهه العموم و الخصوص. فلا يصحٌح حينئذ رجوع قوله: «وجب التّقدير بحسب القرائن» إليه. 


ص كرد 


بمفعول غير مذكور [وجب التقدير بحسب القرائن (١)]الدالّه‏ على تعيين المفعول, إن عامًا (؟) فعامٌ» و إن خاضًا فخاصٌ (*) و 
لاوس قذي المندول تسن لواف قن البسق ونم وق فق الفط تفرم 0 


أتى بصيغه الجمع, و لم يقل: بحسب القرينه» نظرا إلى تعدّد الموارد و الأمثله» و إلا فقد يكون الدّال على المقدّر قرينه واحده. 
و أمَا تقييد المصئف التّقدير هنا بالقرائن» و عدم تقييده حذف المسند و المسند إليه بهاء مع أنْ الجميع سواء فى الحاجه إليهاء 
إشاره إلى أنْ الحاجه إلى رعايه القرينه هنا أشدَّء إذ الكلام ؛ تم بدون متعلق الفعل» فلا يتمكن المخاطب من فهمه إل بالقرينه» 
بخلاف المسند و المسند إليه فإنّهما ممما لا يعرض المخاطب عنه فإن عجز عن فهمهما يسأل عن المتكلم. 

أى و إن كان المدلول عليه بالقرينه عامّاء فالّفظ المقدّر عامٌ. 


أى و إن كان اللفظ المدلول عليه بالقرينه خاصضًاء فاللفظ المقدّر خاصٌ. 


لا 
ل ا ل ل و ا ودار ا الاي َه 


2 لكر الام 41 وااغندسون ]نا الك القرفه اه اذ #النضول لمقةر عاد لعو وال ا ا ل اله 
رَسُولا أى بعنه» لأمنّ الموصول يستدعى أن يكون فى صلته ما يرجع إليه» و نحو قول عائشه: ما رأيت منه و ما رأى منّى؛ أى 


العوره. 
إشاره إلى أنْ المحذوف بعد دلاله القرينه عليه يحتاج إلى غرض فى باب البلاغه» و الحاصل إِنْ الحذف لا بد فيه من أمرين: 
الأول#وجوة القرينه الدالدتعلن ميج ذلكه المخدوت: 


التَانى الغرض الموجب له أو المرججح له و المصدّف لما بين الشّرط الأول بقوله: «وجب التَقدير بحسب القرائن» شرع فى تفصيل 
التَانى بقوله: (إمَا للبيان بعد الإبهام) لأنّ الحذف حينئذ موجب لتمكن المبين و رسوخه و ارتكازه فى النّفسء لما مرّ غير مرّه من 
أن الحاصل بعد الطلب أعز من المنساق بلا تعب و بلا طلب. 


ص ره 


فأشار إلى تفصيل الغرض بقوله: [ ثم الحذف إما للبيان بعد الإبهام )١(‏ كما فى فعل المشيئه (9) ]و الإراده () و نحوهما (6) » إذا 
وقع قرطا (0) قاذ الجواب يدل عله انو بهنت تكن :70 انما يعدت إفا لم يكن (6) تعلقه به]أى (4) تعلق فعل المشيئه 
بالمفعول 


أى الإظهار بعد الإخفاء. 

[حذف المفعول] 

© 

[حذف المفعول] 

[إمَا للبيان بعد الإبهام] 

أى كحذف مفعول فعل المشيئه» أى شاء يشاءء و ما يشتقٌ منهما. 
أى فعل الإرادى أى أراد يريد» و ما يشتقٌ منهما. 


أى كفعل القصد و المحبّه و نحوهماء كما فى قولك: لو أحبكم لأعطاكم؛ أى لو أحبّ إعطاء كم لأعطاكم؛ ثم قول الشّارح: ١و‏ 
نحوهما؛ إشاره إلى أن ذكر فعل المشيئه» و عطف الشّارح عليه مبنيّ على كثره الحذف فيهماء أى كثره حذف المفعول فيهما لا 
على التخصيص. بأن يكون الكاف فى قوله: «كما فى الفعل المشيئه) للتّيِين لا للتّمثيل. و بعباره أخرى: «و نحوهما» إشاره إلى أن 
الكاف فى قول المصئف للتّمثيل لا للتّبيين. 

أى إذا وقع فعل المشيئه شرطاء لا يقال: لا ينبغى أن يخصٌ ذلكك بالشرط. 

أى يذل عن تلكف المتعول المحدرف و واقرله: «يبينه) تفسير لما قبله. 

أى لكنّ مفعول فعل المشيئه و نحوها إِنّما يحذف مده انتفاء كون تعلق الفعل بذلكك المفعول غريباء كما أشار إليه بقوله: «ما لم 
يكن علق بسخريياة. 

ظاهر كلام المصنّف يوهم أن كون الحذف للبيان بعد الإبهام مقيّد بذلك الوقت» أى وقت عدم تعلقه» أى فعل المشيئه 
بالمفعول غريبا حتّى لو كانت غرابه فى تعلقه. لم يكن الحذف لذلككء أى للبيان بعد الإبهام» بل لغرض آخرء و هذا ليس بمراد 


جزماء بل المفقن به مظلق الحذف. 


و المعنى إِنّه لا يحذف المفعول إذا كان تعلق فعل المشيئه به غريباء بل عندئذ لا بد من ذكره ليأنس ذهن السَامع به. كما سيأتى 


عن قريب, و لذا زاد الشّارِح قوله: «لكنّه إِنّما يحذف» قبل قول المصئّف» ما لم يكن تعلقه به غريبا؛ . 


أى فشر بفعل ا لمشيئه دون مطلق الفعل» أى لم يقل؛ أى تعلّق بالفعل بالمفعول مع كون الحكم شاملا لغير فعل المشيئه و الإراده 
أيضاء رعايه لسوق الكلام حيث إِنْ المصئّف بين حذف المفعول و غرابه المقام فى فعل المشيئه. 


١00: ص‎ 


[غريبا نحو: وَ لَوْ شاءً لَعَدَاكَع أَجْمَعِينَ (1(00)]أى لو شاء الله هدايتكم لهداكم أجمعين: فإنّهِ لما قبل: وَ لَوْ شاءَ علم الششامع أنَّ 
هناكك شيئا علقت المشيئه عليه (؟) لكنّه () مبهم عنده؛ فإذا جىء بجواب الشّدرط (©) صار (0) مبيينا لهه و هذا (©) أوقع فى 
5 

1 5 ل 5 5 2 لا 2١‏ [] اه + 5 0 
هلاال لكفئء أ ١]‏ اموق الى لى كع مان نسل لشي يه عرنا قله كالىي و أو عن لوتكه اعفريوه أ لها الله 
هدايتكم لهداكم أجمعين. 
أى تعلقت المشيئه بذلكك الشّىءء فيكون على بمعنى الباء» و لو قال تعلقت المشيئه به بدل» عليه» لكان أوضح. إذ حاصل المعنى 


5 0 0 1 
حينئذ أنه لما قيل: وَ لَوْ شاءً علم السّامع أن هناكك شيئا تعلقت المشيئه به تعلق العامل بالمعمول. 


فلا يرد ما ربّما يقال إن ظاهره أن فعل المشيئه معلق على المفعول به مع أَنّه ليمس كذلكك. لأنّ الإيراد مبنى على أن لا تكون 
على بف النابع و علقت ةو فى ملتنوو فوعرقي امل ف فول وعلهو حص النانوى فقول زعالتة حصي لك 
المج ما كنات اعد لتك القن يد تماق الناما, بالمعهول: 
أى الشىء مبهم عند الشامع. 

ل يلاه 
وهو فى قوله تعالى: لهَداكم . 


و حينئذ يكون ميّبنا بكسر الياء اسم فاعل؛ فالمعنى على الأوّل فإذا جىء بجواب الشّرط صار ذلك الشَىء مبينا و واضحا للشامع. 
وعلى التّانى فإذا جىء بجواب الشّرط صار جواب الشرط مبينا لذلكك الشّىء. 


و كك كان فالحاضيل ]ث3 تلك المتعول دل عليه كل مق الوطى الجواته إل أت ديه الولالة بوتس سيت إن الشرظ دل 
عليه إجتالا و البكر ان 3 ل مله تقس إن 


أى البيان بعد الإبهام» أوقع فى النففس» و أوكد لما فيه من حصول المطلوب بعد الطلب و التّعبء و من البديهى أن الحاصل بعد 
الحللنب اع مع المعساق :لذ تمن 


و بعباره أخرى إن ذكر الشىء مرّتين مبهما مرّهء و مبينا مرّه أخرى أوكد و أوقع فى النّفسء أى الذهن من ذكره مرّه واحده و لو 


ص ا 


-١‏ 0( سوره النحل:3. 


[كخلذف :()) نا" إذا كاذ قلق قعل المتشعة به غريا اله حتاف '() جيقة (0 كما ف | تحواقوله: (©) ولو طعت أن أبكن 
دما لبكيته] عليه و لكن ساحه (2) الصَبر أوسع 


ع ع 2 عاس 2 24 لا م لاع 3 
الأظهر و المناسب أن يكون قوله: «بخلاءف؛ متعلّقا بالمثال» فالمعنى أن مثال عدم غرابه التَعلّق» نحو: فَلَوْ شاء لَهِدَاكم أجْمَعِينَ 
بخلاف مثال غرابه التَعلّق» نحو: و لو شئت أن أبكى دما لبكيته؛ » و المناسب لقول الشّارح» بخلاف ما إذا كان تعلق فعل المشيئه 
به غريبا» أن يكون قوله: «بخلا.ف' متعلقا بقوله: «ما لم يكن تعلقه به غريبا» » بخلاف ما إذا كان تعلق فعل المشيئه به غريباء أى 
نادرا فالمراد من الغريب هو النادر. 
أى لا بحسن حذفه كما صرّح به الشّيخ فى دلائل الإعجازء قال فيه: إذا كان تعلق فعل المشيئه بمفعوله غريباء فحذفه غير 


مستحسن.ء انتهى. 
فيعلم من كلامه أن المستحسن ذكره؛ و المستحسن عند البلغاء فى حكم الواجب فلذا قال: فى المطوّل فلابدٌ من ذكره. 
أي تجيو كون تحلق افع المشعه فهو له عرييا 


أى قول أبى يعقوب إسحاق بن حسان بن قوهىء الشّاعر المعروف بالخريمىء بالخاء المعجمه و الرّاء المهمله» و قد أخطأ من 
جعلهما بمهملتين» كما فى كامل المبرّد» و بمعجمتين كما فى الطبرى و غيره؛ و قد اشتبه الأمر على الدّسوقى؛ فنسب هذه الأبيات 
إلى أبى الهندام الخزاعى يرثى ابنه الهندام» كما فى الوشاحء و فى المدرّس الأفضلء و المطوّل قول: الخزيمى يرثى ابنه و يصف 
نفسه بشدّه الحزن و الصّبر عليه» أى على ابنه. 


و فى بعض التّعاليق إِنّه إسحاق بن حسان الخزيمى من شعراء الدّوله العتئاسيه. 


الّداحه هى أرض واقعه بين الدّور و القصورء و إثباتها للضّ بر استعاره تخييلته» و نفس الضّ بر من الاستعاره بالكنايه؛ يعنى أن 
الشّاعر شب الصَبر فى نفسه بالدّور فى الاشتمال على الوسعه و الضّيق» ثم تركك أركان التَسْبيه إلا المشته. و أراد منه معناه» و 
أثبت له لازما من لوازم المشبه به» أعنى الدَار و هى السّاحه الأوسع و هو خلاف الضيق. 


و الشّاهد: فى عدم حذف مفعول المشيثه لغرابه تعلّقها به»» فإنّ تعلق فعل المشيئه ببكاء 


ص :701 


فإنَّ تعلّق فعل المشيئه ببكاء الدّم غريب» فذكره )١(‏ ليتقرّر فى نفس السامع و يأنس به (5)» [و أما قوله (0: 
والم يق مق الوق غير الفكرى 

فلو شئت أن أبكى بكيت تفكرا (م) 

فليس منه]. أى ممما تركك فيه حذف مفعول المشيئه (6) » بناء على غرابه تعلقها به 

الدّم غريب» » أى نادر فى كلام البلغاء» وجه غرابته أنّهِ قلّما يشاء الإنسان أن يخرج الدّم من عينه بطريق البكاء. 


أى فذكر بكاء الدَّم الذى هر عفعول قعل المعنيفدة وان كان الجواب دالا عليه ليتقرّر ذلك المفعول فى نفس السامعء و يأنس 
الشامع به لذكره مرّتين» الأولى أن أبكى دماء و الثّائيه بإعاده الضَمير عليه لأنّ الضَمير فى (لبكيته) راجع إلى الدّم المذكور أوّلا. 


أى بالمفعولء لأنّ ذكر الشَّىء مرّتين سبب لأنس الشامع به. 


لا يقال: إِنْه لا وجه لتعليل وجوب الذّكر بالتقرير لأنّه موجود فى الحذف أيضاء حيث إنّ الإيضاح و البيان بعد الإبهام يوجب 


تقرير المبيّن فى الذّهن» كما عرفت. 
لأنَا نقول التقرير هنا بمعنى الأنسء كما يدلّ عليه قوله: «و يأنس السامع به؛. و ليس التقرير بمعنى الرّسوخ بعد الأنس. 


و الحاصل إنَّ اللآ.زم فى مورد الغرابه الذكرء ليحصل الأ-نسء و ليرفع توتحش الذّهن عنه. و هذا أهمٌ من رعايه التقرير بمعنى 


الرّسوخ. 
المعنى: «ببق)») مضارع من الإبقاع وهو ضد الإفناء» و الباقى واضح. 


الإبعراب: الواو للعطفء و لم) حرف جزم و نفى» و) يبق» فعل مضارع» منّى) متعلّى ب» يبق» » الشَّوق) فاعل» يبق) »» غير 
تفكرى) مضاف و مضاف إليه مفعول ل» يبق» »» فلو) الفاء للعطف. و» لو حرف شرط و امتناع»» شئت» فعل و فاعل»» أن أبكى) 
مؤوّل بالمصدر مفعول» شئت»» و الجمله فعل شرط ل لوه ؛» بكيت تفكرا؛ فعل و فاعل و مفعول» جواب شرط ل لو)؛ و 
الجمله الشّرطته عطف على سابقتها. 

أى تعلق المشيئه بالمفعول» أى ليس تركك حذف مفعول المشيئه لأجل غرابه تعلقها به كما تومّمه صدر الأفاضلء لعدم الغرابه 
فيه» لكون المراد بالبكاء الأوّل هو البكاء الحقيقى؛ 


ص :”3 


)١-١‏ أى قول أبى الحسن على بن أحمد الجوهرى من شعراء الدٌوله العئاسئه. 


على ما ذهب إليه صدر الأفاضل )١(‏ فى ضرام (2) الشقط من (”© إن المراد لو شئت أن أبكى تفكرا بكيت تفكراء فلم يحذف 
منه مفعول (5) المشيئه» و لم يقل: لو شئت بكيت 


فإِنّ المتبادر من قوله: «أن أبكى» هو البكاء الحقيقى, بل ترك الحذف فيه إِنْما هو لعدم دليل على المفعول لو حذفء و 
الخاصل إِنْ مفعول المشيئه هنا مذكور باتّفاق المصّف و صدر الأفاضلء و إِنّْما الخلاف ببئهما فى عله ذكره» فالمصف يرى 
ذكره بسبب عدم قابليِه المقام لالحذفء و ذلك لانتفاء القرينه عليه حيث إِنَّ المراد من البكاء الأوّل أعنى» أن أبكى» هو البكاء 
الحقيقى؛ و من الَانى أعنى» بكيت» هو البكاء المجازى؛ أى بكاء التتفكر فلا يصلح أن يكون الثّانى قرينه على حذف الأوّلء و 
صدر الأفاضل يرى ذكره بسبب وجود المانع» و هو غرابه تعلق المشيئه به لا-عدم صلاحيه المقام» حيث إِنَّ المراد من كلا 
البكاءين عنده هو البكاء المجازى» أعنى التفكرء و من ذلكك يظهر أنْ النَفى بليس منصب على قوله: «بناء على غرابه تعلقها بها 
بمعنى أن الغرابه ليست سببا لتركك الحذفء بل سبب تركك الحذف عدم دليل عليه لو حذف. 


فقوله: «على ما ذهب إليه. . .» متعلق بالمنفى الذى هو ترك الحذف لأجل الغرابه» كما يظهر من التعليل الآ-تى فى كلام 
المصئف. 


و هو الإمام أبو المكارم, فإنّهِ زعم أن هذا البيت مما تركك حذف مفعول المشيئه لأجل الغرابه» و ليس الأمر كذلكك. 


( ضرام الي قط) اسم كتاب, و هو شرح له على ديوان ان العلاء المعّى المسممى سقط الرّندء و هو فى الأصل عباره عن الثار 
الشاقطه من الزّنادء فشبّه ألفاظ ذلكك الدّيوان بالنّار على طريق الاستعاره المصرّحه. و الضّ رام فى الأصل معناه التأجيج؛ فضرام 
سقط الرّند تأجيج ناره. 


أى من بيان لما فى قوله: «على ما ذهب. . .»» و المعنى أن ما ذهب إليه صاحب ضرام ال تمط, من أن مراد الشَّاعر من البيت 
المذكور» لو شئت أن أبكى تفكرا بكيت تفكرا» . 


أى بكاء التفكر. حيث إن التفكر مذكور فى اللّفظء و الفعلان متوجهان إليهء و لازم ذلكك هو كون بكاء التفكر مذكورا. 
ثم إِنْ هذا واضح بناء على مذهب من جوّز تشريك العاملين فى معمول واحدء و أمّا على 


ص :50 


تفكراء لأنّ تعلق المشيئه ببكاء التفكر غريب (1)» كتعلقها ببكاء الدّمء و إِنّما لم يكن (؟) من هذا القبيل [لأنّ المراد بالأوّل (*) 
البكاء الحقيقى ]لا البكاء التتفكرى (©) . 


مذهب من لم يجوّز ذلكك, و ذهب إلى أن توارد العاملين على معمول واحد مثل توارد العلتين المستقلتين على معلول واحد فى 
الامتناعء فعدم الحذف مبنىّ على الا-لتزام بكونه معمولا لهما ظاهرا عند أهل المحاوره حفظا لقاعدتهم من عدم جواز توارد 


ويمكن أن يقال: إن فى الكلاسم تنازعا لأبن كلمن الشوط و التجزاء طالب للتفكر المذ كور فمفعول» أكى» إنا هد كول إن 
أعملنا الأوّلء أو مقر إن أعملنا الثاق» و المقدن كالمد كور 


و كيف كان فقد توهّم صاحب الضّ رام أن الشّاهد فى عدم حذف مفعول» شئت» أعنى جمله) أن أبكى» . فلذا قال: «لم يبحذف 
منه مفعول المشيئه. . .» . فدفع المصنّف هذا التُوهَم؛ و صرّح بأنّ البيت ليس من قبيل عدم حذف المفعول لغرابه تعلق المشيئه به. 


أى تعلق المشيئه ببكاء التفكر مثل تعلقها ببكاء الدّم فى الغرابه» فعدم حذف مفعول المشيئه فى كلا الموردين لأجل الغرابه. 
أى إِنّما لم يكن البيت من قبيل عدم حذف المفعولء لغرابه تعلق المشيئه به. 
أى قوله: «أن أبكى» هو البكاء الحقيقى» عي اليكاء بالدّمع» فلا يكون مثل المشيئه متعلّقا بيكاء التفكر. 


أ ذا لآ مضخ ما ذكره صر الأفاضل من أن الأصل لو شعت أن أيكن تفكرا بكيت تفكراء وبيطل 'قولة: إن البنت معاد كرافيه 
مفعول المشيئه لغرابته» لأنْ مفعول المشيئه فيه هو البكاء الحقيقى» و هو ليس غريباء و تعتين القول بأنْ مفعول المشيئه إِنّما ذكر 
لعدم الدّليل الدّالٌ عليه لو حذفء أى ذكر المفعول لعدم وجود ما يقتضى الحذفء أعنى القرينه لا لوجود المانع؛ مع إحراز 
المقتضىء و هو كون الجواب صالحا للقريتيه كما توهّمه صدر الأفاضل. و لكن يرد حينئذ أنّه إذا لم يكن مفعول المشيئه غريباء 
فلماذا ذكر و لم يحذفء و ليس فى كلام الشّارح ما يفيد جواب ذلكك صريحاء و يمكن تقرير المتن على وجه غير ما شرح عليه 


الشّارح. 


لا يرد عليه هذا بأن يقال: إِنّ المراد بقوله: #فليس منه» » أى فعل المشيئه فى البيت المذكور لبس من فعل المشيئه الّذى ييحذف 
مفعوله للبيان بعد الإبهام؛ لأنّ البيان بعد الإبهام إِنّما 


ص ::7592 


لأنْه )١(‏ أراد أن (1) يقول: أفنانى النتحول فلم يبق منّى (*) غير خواطر تجول (©) فىّء حتّى لو شئت البكاء (0) 


يتصور إذا كان المبين-بالكسر-عين المبين-بالفتح-» و ما فى البيت ليس كذلك» لأنّ المراد بالأنوّل هو البكاء الحقيقىء فلا 
يصحح بيانه بالثانى. 


و الحاصل إِنّ المصنّف لما ذكر أن مفعول فعل المشيئه يحذف للبيان بعد الإبهام» ما لم يكن غريبا. يرد عليه بهذا البيت» و يقال: 
إن المفعول فيه غير غريب» و لم يحذفء. فأجاب بأنّه ليس مما فيه بيان بعد إبهام, و يحصل الرّد على صدر الأفاضل أيضاء كما 
لا يخفى. 


و المتحصّلى من الجميع إن ذكر مفعول المشيئه ليس لأجل غرابه تعلق المشيئه به على كلا التقديرين, إذ لو كان المراد بالبكاء 
الأول البكاء انكر لوعي أق يقول: لو شفت أن أركن فكرا يكيك فكراه و لكك لغزابه تعلق النشيكه بالبكاء التشكرق: 


تعليل لما ذكره من أنّ المراد بالأوّل البكاء الحقيقى, لا البكاء التفكرى, و حاصل التعليل: إِنّ الكلام مع إراده البكاء الحقيقى من 
الأوّل أنسب بمراد الشّاعرء و هو المبالغه فى فنائه حتى أنه لم يبق فيه ماده سوى التفكرء حيث إنه يكون المعنى على هذا التَقدير» 
لو طلبت من نفسى بكاء لم أجده» بل أجد التفكر بدلهء و أما لو كان المعنى لو شئت أن أبكى تفكرا بكيتهء لم يفد أنه لم ببق 
فيه إل التفكرء لصيحه بكاء التفكر الَذى هو الحزن عند كثرته» مع بقاء مادّه أخرى. 


أى أفنانى من الإفناء أى جعلنى النّحولء أى الهزال فانياء يعنى أراد الشاعر أن يقول: أضعفنى الحزن و الهزال و الضعف. 
أى فلم يبق الشّوق منّى غير خيالات» و تفكر تردّد فى قلبى. 

أى تردّد فى قلبى» أعنى تذهب و تأتى. 

أى البكاء الحقيقى, أعنى الدّمع. 


"2١: ص‎ 


فمرّيت جفونى )١1(‏ » و عصرت عينى (1) ليسيل منها دمع لم أجده (”) , و خرج منها (؟) بدل الدّمع التفكرء فالبكاء (0) اذى 
أراد إيقاع المشيئه عليه بكاء مطلق مبهم (©) غير معدّى (7) إلى التفكر البتهء و البكاء الثانى مقدّد (8) معدّى إلى التفكرء فلا 


يصلح (9) أَنْ 


الجفون غلاف العين» و) مرّيت» بمعنى مسحت» أى فمسحت جفونىء و أمررت يدى عليها ليسيل الدّمع» و ضمير لم أجده يعود 
إلى الدمع. 


أى من دون إمرار اليد عليها. 

جواب لو فى قوله: «لو شئت البكاء» أ ختى لو شقة: البكاءة أى الدّمع» لم أجده. 

أى من العين أى خرج منهاء بدل الدّمع المطلوب, التفكر الّذى ليس بمطلوب. 

إذا عرفت ما ذكرناه من بيان مقصود الشّاعرء فظهر أنُّ) البكاء الى أراد إيقاع المشيئه عليه بكاء مطلق مبهم' » المراد هو بكاء 
مطلق» باعتبار عدم إراده تعلقه بمفعول مخصوص. مبهم بحسب اللفظء و إن كان معنا بحسب القصد. لأنّ المقصود به البكاء 
الحقيقى. 

و المعنى لو شئت أن أوجد حقيقه البكاء لما قدرت على الاتيان بهاء لانعدام مادّه الدّمع فيَء و حينئذ فأبكى نرّل منزله اللازم كما 
قبل: و الأليق بقول المصنّف أن يقال: فلو شئت أن أبكى دمعا لبكيته فحذف المفعول للاختصار. 

المراد بالإبهام أنه لم يبن متعلق البكاء و مفعوله» فيكون تفسيرا للإطلاق, إذ حينئذ يكون المراد بإطلااقه و إبهامه عدم إراده 
أى غير متجاوز» إلى التفكر البنّها » أى جزما و يقينا. 


أى مقتد حيث اعتبر فيه تعلقه بمفعول» و هو) تفكرا» فقوله: معدّى إلى التفكر تفسير لقوله: «مقيّد) . 


وفى بعض النّسخ فلا يصحٌ. و المفاد واحدء و المعنى فلا يصلحء أو فلا يصيح أن يكون البكاء الثانى تفسيرا للبكاء الأوّلء و بيانا 
له لعدم كونهما متناسخين. فإنّ أحدهما مطلق و الآخر مقيد, فلابدٌ فى التفسير أن يكون المفسّر و المبيين عين المفسر و المبين. 
و بعباره أخرى: لا يمكن أن يكون البكاء الثَانى قرينه للبكاء الأوّلء إذ لا بد فيما يكون قرينه على شىء, اتحاد معناه مع ذلكك 
الشَّيء» و لا اتحاد بينهما فى المقام؛ فإذا لا بد من الالتزام بأنْ عدم حذف مفعول المشيئه إِنّما هو لقصور المقتضى» وعد 

ى ننهما فى المقامء اذا 3 يل من م6 1 مفعو له إإدما هو م 


الدّليل لا من جهه المانع» و هو كون تعلق المشيئه به غريبا. 


ص ره 


يكون تفسيرا للأوّل و بيانا له )١(‏ » كما إذا لو شئت أن تعطى (7) درهما أعطيت درهمينء» كذا فى دلائل الإعجاز (”) » و ممّا 
نشأ فى هذا المقام () من سوء الفهم و قله 

أى كما أن الدّرهمين لا يصلح تفسيرا للدّرهم, لا يصلح البكاء التَانى أيضا تفسيرا للأوّل المطلق المبهم؛ و الجامع عدم المناسبه 
بين المفسّر و المفسّر فى البيت و المثال» فلا يجوز حذف جمله) أن تعطى درهما» بقرينه جمله» أعطيت درهمين» لأنّها لا تصلح 
أن تكون قرينه لها لتباينهما بسبب تباين مفعوليهماء حيث إِنَّ المفعول فى الأوّل درهم, و فى الثّانى درهمان» و هذا المقدار من 


المخالفه ينافى التفسيرء بل موهم لخلاف المقصود عند الحذفء إذ لو قيل: لو شئت أن تعطى أعطيت درهمينء يتوهّم أن المراد 
م الأول أرفيا إغطاء الدر همي 


ثم إِنْ هذا المثال تنظير للمقام من حيث عدم صلاحبه الثانى أن يكون تفسيرا للأوّل لا من جميع الخصوصيات. فإِنّ الاختلاف 


فى المقام من حيث الإطلاق و التقيبد» و فى المثال من ناحيه خصوصيه القيد. 
إن لماذا جعل المصنّف الفعل الأول فى البيت مطلقاء و لم يجعله متعدّيًا إلى الدّمعء بالالتزام بحذفه للاختصار. 


إن الوه فيد أن موه الشاعر مق" السنالفه امد كوه يميا شصره: إزاذى :البكاء الحقنقى “من الأنوؤل: مق .دوق اعبار تعلقه 


أى ما ذكره الشّارح من قوله: «لأنّه أراد أن يقول. . .» إلى هنا مذكور فى دلائل الإعجازء و قد نقل المصنّف هذا فى الإيضاح 
أيضا بأدنى تغيير. 
أى مقام شرح قول المصنّف» أعنى) و أمّا قوله) إلى) فليس منه) . 


ص خرمنر 


التَدبّره ما قيل: إِنْ الكلام فى مفعول )١(‏ أبكى و المراد (9) إِنّ البيت ليس من قبيل ما حذف فيه المفعول (”) للبيان بعد الإبهام؛ 
بل إِنْما حذف لغرض آخر (6) و قيل (2) 


أى فى حذف مفعول» أبكى» لافى حذف مفعول المشيئه» و حاصل الكلام فى هذا المقام: إِنّ الكلام كان فى مفعول)» شئت» إلا 
أن بعض الشّراح جعل قول المصئّفء وهو و أمًا قوله» إل قوله: «فليس منه» مسوقا لمفعول» أبكى» لا لمفعول المشيئه» كما هو 
التقرير الأوّل» وقال: «إِنْ الكلام) 3 أى كلام المصئّثف فى مفعول») أبكى) اع تفكرا» لد فى مفعول») شئت» أَعَين جمله» أبكى) 


أى و مراد المصنّف بقوله: «فليس منه) فى المتن المتقدّم. 
أى مفعول» أبكى) أعنى» تفكرا أى ليس الحذف للبيان بعد الوبهام. 


أى إِنّما حذف مفعول» أبكى» »» لغرض آخر» من الأغراض النّى توجب الحذف كالاختصار أو التتعميم أو الضروره؛ أو كونه من 


ثم وجه كون هذا القول ناشئا من سوء الفهم و قله التَديّر أمران: 
الأؤل: إن هذا مناف لسياق كلام المصنّفء لأنّْ كلامه السابق كان حول مفعول المشيئه لا حول مفعول) أبكى' . 


النانى: إن قول المصئّف هناء أعنى» و أمّرا قوله: و لم يبق» إلى قوله: الأمنْ المراد بالأوّل البكاء الحقيقى» مسوق للرّدٌ على صدر 
الأفاضل القائل بأنّ ذكر مفعول المشيئه فى البيت للغرابه» و ليس مسوقا للوّد على من زعم من أن الحذف فى البيت للبيان بعد 
الإبهام, إلا أن يقال: إِنّه لا مانع من أن يكون قوله: «و أما قوله: فلم يبق. . .» مرتبطا بأصل المبحث و هو الحذف للبيان بعد 
الإبهام؛ و يكون القصد دفع توم أن المراد أبكى تفكراء فحذف» تفكرا للبيان بعد الإبهام؛ و لكنّ الظذاهر من المصئّف أنّ 
قصده هو الرّدٌ على من زعم أن ذكر مفعول المشيئه هنا للغرابه. 


و الحاصل إِنْ ما قيل: إِنّ الكلام فى مفعول أبكى. ناشئ من سوء الفهم و قله التردبّر. لأنّ قائله لم يتدبّر عباره المتن, فإِنّ قول 
المصلق: لأن المراد بالأوّل الكاء الحقيقى لأ بساعده. 


وفى بعض الحواشى إِنّ هذا هو قول صدر الأفاضلء و إِنّما أعاده ليبيّن وجه فساده. 
و قيل إِنَّ هذا توجيه لكلام صدر الأفاضل فيقال من جانبه إن المراد من قوله: «لو شئت أن 


ص رف 


يحتمل أن يكون المعنى لو شئت أن أبكى تفكرا بكيت تفكراء أى لم يبق في ماده الدّمع» فصرت بحيث أقدر على بكاء التفكر, 
فيكون )١(‏ من قبيل ما ذكر فيه مفعول المشيئه لغرابته» و فيه (؟) نظر لأسن ترنّب هذا الكلاسم على قوله: لم يبق منى الشّوق غير 
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أنكن بكرت تفكراة لس مجده نا أن الشاعن علق بكاء التفكن على شه إرادته حت ررد غلية أن هذا خال عن المتالقه» و 
معنى مغسول لا مزيّه له» بل مراده به إِنّ الشاعر أتى بهذا التتعليق بعد اعتباره عدم بقاء الدّمع فى المادّه» فإذا لا مجال لدعوى 
خلوٌه عن المبالغه. 


وقد أجاب عنه الشّارح بقوله: «و فيه نظر» » و الحقّ إن هذا قول آخر غير قول صدر الأفاضلء و يريد هذا القائل: إن المراد 
بالبكاء الأوّل أيضا غير الحقيقىء أعنى بكاء التفكر فيصم أن يكون التَانى تفسيرا للأوّل» فيكون ذكر مفعول المشيئه فيه مع بيانه 
و تفسيره لغرابته. لأنّ تعلق المشيئه ببكاء التفكر أمر عجيب و غريب. 


أى فيكون قول الشّْاعر من قبيل ما ذكر فيه مفعول المشيئه للغرابه» و الفرق بين هذا القول و قول صدر الأفاضل: أن صدر 
الأفاضل لم يعتبر عدم بقاء مادّه الدّمع بخلاف هذا القائل حيث اعتبر عدم بقاء مادّه الدّمع؛ فالمعنى لم يبق فىّء أى فى كبدى 
ماده الدّمع» و صرت أقدر على بكاء التفكر» فلو شئت أن أبكى تفكرا لبكيت تفكراء و على كلّ حال فيرد عليهما بما قال الشّارِح 
بقوله: «و فيه نظر) . 


أى فى قول القائل نظر و إشكالء و هو أنّ الشّاعر قد ربّبٍ قوله: «فلو شئت أن أبكى تفكرا» على قوله: «فلم يبق منّى الشّوق غير 
تفكرى» و التترتب جاء من الفاء» ولا-ريب أن هذا الترنّبٍ لا يصمح لو كان المراد من البكاء الأوّل أيضا بكاء التفكر, لأمنَّ 
المناسب للتّربّبٍ كونه إذا طلب بكاء آخر لم يجد سوى التفكر. 


هذا ما أشار إليه بقوله: «يأبى هذا المعنى» أى الترتيب يأبى هذا المعنى» أى كون المراد من البكاء الأوّل هو التفكرء فقوله: «يأبى) 


خبر أن فى قوله: دلأنٌّ الترتب)» . 


ثم بكاء التفكر ليس سوى الحزن و الأسف على عدم نيل المرادء و هذا لا يتوقّف على أن لا يبقى الشّوق فيه غير التفكرء و على 
عدم كونه قادرا على البكاء الحقيقى لجواز حصوله ممّن يقدر على البكاء بالدّمع» كما نرى أنْ كثيرا من النناس يظهرون الحزن و 
الأسف مع أنّهم قادرون على البكاء الحقيقى» فإذا لا بد من الالتزام ِأنْ المراد بالبكاء الأوّل البكاء الحقيقي حتّى يصحح 


ص :36 


يأبى هذا المعنى عند التَأمّل الصَادقء لأنّ )١(‏ القدره على بكاء التفكر لا تتوقف على أن لا يبقى فيه غير التتفكر» فافهم (؟) . 
التَرنّبء فإنّ خروج التفكر من العين» مع أنْ المطلوب كان خروج الدّمع يتوقف على عدم بقاء الشّوق و مادّه الدّمع. 


تغليل القوله: «بأى هذا المعتى )+ أى لأن هنذا المعتى يوجب توففةالقندره على بكاء الثف> على أن لا يبقى فيه غير التُفكرء و 
هذا التوقف منتفء بل المتوقف على عدم بقاء غير التفكرء هو عدم القدره على البكاء الحقيقى. لا القدره على البكاء التفكرى, 
إلى كته نفك ذى لاع عد ابقاء دكين اللفكر أرقي 


و الحاضل :[5 الكلام فو تتعول؛ لو شفة) لاقق مقعول) الكى )و النط لو شعت أن كن اننا يكت شكرل لانو فقت أن 
أبكى تفكرا بكيت تفكراء فيكون هذا الببت من قبيل ما ذكر مفعول المشيئه: لعدم التفسير و البيان لا لغرابه التعلق. 


لعله أشار إلى بطلا-ن ما ذهب إليه صدر الأفاضل من جهه أخرى. لأنَّ لازم ذلكك هو الإخبار عن بكاء التفكر عند إراده بكاء 
التفكر. و ليس ذلكك إلا من قبيل توضيح الواضحات. أو إشاره إلى أن الفاء لا يقتضى إلا ترتّب مدخوله على ما قبله» و مسبئيته 


هلاكو ندا ةلا بون بدونه. لجواز تعدّد الأمنبات لشىء واحد. 

فإذا لا وجه للاعتراض على صاحب ضرام السشقط بأنْ كون المعنى لو شئت أن أبكى تفكرا بكيته» ينافى التَرنّب لعدم توقفه على 
عدم بقاء الشُوق غير التفكرء و ذلكك لأنّه فى صكحته كون عدم البقاء المذكور سببا له» و إن كان له أسباب أخر أيضا كالتتحفظ 
مم :شولك بالكاء العفقة »و قوط النفسن بالشتر ىتحو :ذلكذه ليا مدعو الأفساة إلى الأكرا عن البكاء الحفسنية:ز 
الاجتزاء بالبكاء التفكرى» 


نعم» كون المراد بالبكاء الأوّل البكاء الحقيقى» أدخل فى المبالغه لاشتماله على 2 الإراده عن المراد فإرادته متعين للبليغ» 
حيث إِنّ ما هو الحسن طبعا واجب بالقياس إليه. 


ص 01 


زو اما لدفع توهم إراده غير المراداعطف على إمّا للبيان )١(‏ [ابتداء |متعلق 020 بتوهم. [كقوله 002): و كم ذدت (”")]أى دفعت 
[على من تحامل حادث (6)]يقال: 


[و إِمَا لدفع توهم إراده غير المراد] 

© 

[و إِمَا لدفع توهّم إراده غير المراد] 

أى الحذف إمَا للبيان بعد الإبهام»» و إمَا لدفع توهّم» الشامع» إراده» المتكلم معنى» غير» المعنى» المراد . 


أى قوله: «ابتداء» ظرف متعلق بتوهّم. فالمعنى حينئذ إِنّ توم المخاطب فى ابتداء الكلادم أنّ المتكلّم أراد غير المراد مندفع 
بحذف المفعولء و يجوز تعلقه بدفع؛ أى يحذف المفعول لأجل أن يندفع فى أوَّل الكلام توهّم إراده غير المرادء لكنّ الأوَّل هو 
المناسب لما يأتى فى المتن» و لذا ذكر بعض المحشّين ما هذا لفظه: إِنّما لم يجعله متعلقا بالدّفع؛ و جعله متعلقا بالتَوهَم لدلاله 
قوله: «إذ لو ذكر اللْحم لربما توهّم قبل ذكر ما بعده على تعلقه بالتومّم. و لأنَّ التَعلّق بالدّفع يوهم كون الدّفع لا فى الابتداء غير 
حاصلء كما أنّ التعلّق بالتَوهم يدل على أنّ التَوهّم فى الانتهاءء أعنى بعد ذكر إلى العظم غير متحمّق مع أنّ التكته هى الدّفع 
المطلق؛ أعنى ابغداء و اتتهاف على أن نفس الدّفع يشعر بالابتداتيه» انتهى مورد الحاجه. 


الوجه الأول متين جذاء و أمّا الوجه الثانى فيمكن أن يقال: إن لا سام أن النكته هى الدّفع المطلق» بل الدّفع فى الابتداء لأنّ 
الدّفع فى الانتهاء حاصل بغير الحذفء و ذلك لأنْ توهّم غير المراد لا يبقى بعد تمام الكلام؛ فلا يصحح توهّمه بعد الابتداء حتّى 
يدفع ثانيا. 

بصيغه الخطاب خطاب للممدوح. وهو ظاهر المتن؛ و المعنى حينئذ ظاهر» وقد يروى بصيغه التكلم؛ فحينئذ لا يكون مدحا 
للممدوحء بل يصف نفسه بالتّثبت على المحن و الرّزاياء و يفتخر بحسن صبره على الوقائع و البلايا. 

الس كدق يخاطي ابن الذوى وه بالدال المعجمه المفتوحه و الواو و الدّال المهمله بمعنى الدّفع و الطرد» التتحامل» 
مصدرء تحامل عليه بمعنى كلفه ما لا يطيق» الحادث؛ بمعنى الأمر العظيم»» السّوره؛ بالسّدين و الرّاء بينهما واو بمعنى الشَّدَّم) 
خرزن» بالخاء المعجمه؛ و قيل: بالحاء المهمله ماضى من الخرٌ أو الحزّء بمعنى القطع. 


ص 06 


)١-١‏ أى البحترى فى مدح أبى الصَّقر. 


تحامل فلان علىّء إذا لم يعدل )١(‏ . و كم () خبريّه مميّزها قوله: من تحاملء قالوا: و إذا فصل بين كم الخبريّه (؟) و مميّزها 
بفعل متعدٌ وجب الإتيان بمن لثلا يلتبس (6) 


أى إذا ظلم؛ أى ظلم فلا-ن على فالتحامل هو الظلم؛ و إضافته إلى الحادث إِمّا لامهه أى كم دفعت من تعدّى و ظلم الحوادث 
الدّهريّه علي أو بيائيه. أى كم دفعت الظلم اذى هو حادث الزّمان عنّى؛ و على هذا فجعل حادث الزّمان ظلما مبالغه» كرجل 


عدل. 


أى لفظه كم فى البيت خبريّه بمعنى كثير» و يحتمل أن تكون استفهاميه محذوفه المميزء أى كم مرّه أو زمان, و الاستفهام 
لادّعاء الجهل بالعدد مبالغه فى الكثره» و لا يضدٌ ذلكك زياده من فى المفعولء و الحال إِنْ الكلام فوححن لاله مصدّر بالاستفهام 


الذى يزاد بعده من. 


أقول هذا الاحتمال ضعيف جداء لأنّْ الشّرط لزياده من فى الاستفهام أن يكون بهل خاصًه. و فى إلحاق الهمزه بها نظرء فضلا 


التقيبد بالخبريّه لمكان أنْ كم فى البيت خبريّه لا للتخصيص. فإنّ كم الاستفهامته أيضا كذلك. 


لأننّه إذا فصل بفعل متعدٌ بين كم الخبريّه و مميزها وجب نصب مميزها حيث يتعدّر الإضافه مع الفعل» و حينئذ يلتبس المميز 
بمفعول ذلك الفعل فدفعا للالتباس يجب أن يزاد من على مميّزها ليعلم أنّه ليس بمفعولء إذ كلمه من لا تزاد فى المفعول إذا 
كان الكلام موجباء هذا هو عند المشهورء خلافا للفرّاء فإنّه يجرٌ المميّز بتقدير منء و خلافا ليونس فإِنّهِ يجوز الإضافه مع الفصلء 
فعلى مذهبهما لا مجال للالتباس إلا أنّهما ضعيفان جدًا لبعد جواز الإضافه مع الفصلء و كون التقدير خلاف الأصلء فالظاهر 
صبحه ما ذهب إليه الجمهورء فيزاد من دفعا للالتباس. 

و بالجمله إِنّ الوجه فى ذلكك أنه إذا فصل بين كم و مميّزه فعل متعدٌ يجب نصب المميزء لتعذّر الإضافه. فبِالنّصب يشتبه 
بالمفعول فيجب إدخال من عليه لأنّه يرد التمييز لأنّ إدخال من على التمبيز ههنا نظير إدخالها عليه فى نحو قولهم: طاب زيد 
فارساء فإِنّ فارسا لكونه مشتقًا يحتمل الحاليه و التَمِييزيّهء لكن زياده من فيه نحو: لله دره من فارسء و قولهم: عر من قائل» يؤيّد 
التَمييزء لأنْ من تزاد فى التمييز لا فى الحال. 


ص ير 


بالمفعول و محل كم )١(‏ التصب على أنّها (؟) مفعول ذدت, و قيل: الممتّز محذوفء أى كم مرّهء و من فى من تحامل زائده 
(*) » و فيه نظر (©) للاستغناء عن هذا الحذف () و الزٌياده (©) بما ذكرناه (/) [و سوره أيَام (8)]أى شدَّتها و صولتها [حززن 
(9)]أى قطعن الحم [إلى العظم] فحذف المفعولء أعنى اللّحم [إذ لو ذكر اللّحم لربّما توهّم قبل ذكر ما بعده]أى ما بعد اللحم» 
يعنى إلى العظم [إِنَّ الحرّ لم ينته إلى العظم]و إِنّما كان فى بعض اللّحمء فحذف دفعا لهذا التَوهّم )1١(‏ 


أى محل لفظه كم هو التصب على المفعوليه للفعل المتعدّىء الُذى وقع بعدهاء و فصل بينها و بين مميزها. 
أى كم الخبريّه. 

أى زائذه فى الإثبات على مذهب الأخفشى. 

أى فيما قيل نظر. 

أى حذف المميز. 

أى زياده من, لأنّ كلّ من الحذف و الرّياده على خلاف الأصل. 


أى حيث قلنا: إنّ محل كم التصب على أنّها مفعول «ذدت». و من تحامل مميّزهاء و زياده من على مميّزهاء إِنّما هى لدفع 
الالتباس بالمفعول» فيكون هذا الوجه أرجح., حيث إِنّه غنى عن التقدير و الزّياده. 


عطف على «تحامل» حادثء فيكون كالتّفسير له» و المعنى كم دفعت عنى من تحامل حادث, و من سوره أيّام أى من كلفه و 


مشقّه و من شدّه أيَام و صولتها. 


الجمله فى محل جرٌ صفه لسوره. و أتى بضمير الجمع» و قال: «حززن» إمَّرا نظرا إلى أن لكل يوم سوره. و إِمّا لأمنّ المضاف 


فما حبٌ الديار شغفن قلبى 

ولكنّ حبّ من سكن الدّيارا 

حيث يكون ضمير شغفن عائدا إلى الحبّء و هو مفرد اكتسب الجمع من المضاف إليه» أعنى الدّيار. 
أى فترك ذكر الحم ليندفع ابتداء من السامع هذا التَوهَمء لأنَّ الشّاعر كان حريصا على 


ص لمانا 


[و ما )١(‏ لأنّه أريد ذكره]أى ذكر المفعول [ثانيا على وجه يتضممّن إيقاع الفعل على صريح لفظه ]لا على الصَمير 

بيان أن ما دفعه الممدوح عنه؛ من شده الأيّام قد بلغ إلى العظم, لغايه شدّته بحيث لا يخالج قلب السامع خلاف ذلك أصلاء و 
لو فى الابتداء لأنّ ذلك آكد فى تحقيق إحسان الممدوح؛ حيث دفع ما هو بهذه الصَّفه. 

لا يقال: إِنْ هذا التَوهَّم يندفع بذكر المفعول بعد قوله: «إلى العظم» بأن يقال: حززن إلى العظم الحم فلا ملجأ إلى الحذف. 


لأنا نقول: إِنّ الأصل تقديم المفعول إذا كان بلا-واسطه على المفعول بالواسطه. و من المعلوم أن قوله: «إلى العظم» مفعول 
بالواسطه؛ أى بواسطه حرف جرء و «اللْحم) مفعول بلا واسطهء فإذا لا وجه لتأخير «اللّحم» عن «إلى العظم؛ فى البيت» مع إمكان 
حصول الغرضء و هو دفع التَوهَم البدوى من دونه لصيحه الحذف. 

والمتحصًا من جميع ما ذكر أنّه قد يحذف | لمفعول لدفع التَوهُم البدوى. ثم الشّاهد: فى قوله: «حززن إلى العظم» حيث حذف 
المفعول, أى اللّحم, لدفع التَوهَم البدوى. 

[و ما لأنه أريد ذكر المفعول ثانيا] 

© 

[و إمَا لأنْه أريد ذكر المفعول ثانيا] 

عطف أيضا على قوله: (إِمَا للبيان بعد الإبهام» » و الصمير فى قوله: «لأنّه) للشَّأن أى يحذف المفعولء إِمّا للبيان بعد الإبهام, و إِما 
لأنه-أى الشّأن-أريد ذكره؛ أى ذكر المفعول ثانيا على وجه يتضمّن ذلك الوجه إيقاع الفعل» أى إعمال الفعل على صريح لفظ 
المفعولء لا على ضميره سواء كان الفعل المقصود إيقاعه عين الفعل المحذوف مفعوله» كما فى قولكك: ضرب زيد» و ضربت 
غمراة أو غير كما فى:'قول الحترى. 

و الحاصل إِنّ المفعول يحذف فى الجمله الأولى ليذكر فى الجمله الثاني على وجه يقع الفعل فى الجمله الثانيه على صريح لفظه. 
إذ لو ذكر المفعول أوّلا فى الجمله. لذكر فى الجمله النَانيهِ بالإضمارء فيقع الفعل فى الجمله الثَانيه على الضّ مير العائد إلى 
المذكور أؤّلاء هذا خلاف الغرض, لأنْ الغرض إيقاعه على صريح لفظه؛ فلذا يحذف فى الجمله الأولى حتّى يذكر فى الجمله 
الثاني بلفظه فيحصل المقصود, كالمثال المذكور حيث لم يقل: ضرب زيد عمرا و ضربته. 


717١: ص‎ 


العائد إليه [إظهارا )١(‏ لكمال العنايه بوقوعه (؟)]أى الفعل [عليه ]أى على المفعول» حتّى كأنه لا يرضى (”) أن يوقعه على 
ضميره؛» و إن كان كنايه عنه | كقوله :)١(‏ 


قد طلبنا فلم نجد لكك فى السو 

دد و المجد و المكارم مثلا (5)] 

أى و قد طلبنا لكك مثلا (0) 

لا يقال: إِنْ ذكر المفعول أوَلا لا ينافى ذكره ثانيا بلفظه. غايته أنه من وضع الظاهر موضع الصّميره لكمال العنايه به. 


لأنا نقول: الحذف فى المفعول أكثر من الوضع المذكورء على أنه لو صرّح به أوّلا فى البيت الآدتى لأوهم تعدّد المثل؛ و أن 
المثل الثَانى غير الأوّلء لأنْ تكرار النكره ظاهر فى إفاده التَغاير. فيكون المعنى قد طلبنا لكك مثلا فلم نجد لكك مثلا آخرء و هو 
مخالف للمطلوب. 


عله لقوله: «أريد ذكره ثانيا. . » أى علّه لإراده الإتيان بصريح اسمه. و لفظه ثانياء و أمَا عله الحذف فهو الاحتراز عن التكرار إذ 


مع الإتيان بصريح الاسم ثانيا يلزم التكرار لو ذكر أوّلاء و هو غير مقصود. 
أى وقوع الفعل نفيا أو إثباتا على المفعول. 


أى لا يرضى المتكلم أن يعمل الفعل على ضمير المفعولء و إن كان الضّ مير عباره عن المفعولء و إِنّما لم يرض المتكلم 
بذلكة» لأن الضمير يحتمل أن يعود إلى غير المذكون أؤلا .وهو على خلذف المطلوت. 


المعنى: «السَؤدد) بمعنى السّيادهء «المجد) بمعنى الكرم ونيل اشرق «المكارم) جمع مكرمه. بمعنى فعل الكرم. 


و الشّاهد: فى قوله: «قد طلبنا. . .» حيث كان فى الأصل: قد طلبنا لكك مثلاء ثم حذف المفعولء أعنى مثلا تحرّزا عن التكرار. 
حيث أريد إعمال لم نجد على صريح لفظه. فلو ذكر أوّلا لزم التكرار. 


لمحتي قواضي (د كوه لال 9 اله ظلي: ولاح ىعسيس جوع فى الراقع بو انها اذى لمعن بيله العازه بكرن لني 
للمثل ببيبنه و برهان لادّعائه أنه طلب المثل فلم يوجد و لو كان لوجد. 


77١١ ص‎ 


)١ -١‏ أى قول البحترى فى مدح المعتز بالله. 


فحذف مثلا (1) . إذ لو ذكره (؟) لكان المناسب (”) فلم نجده (©) » فيفوت الغرض (2) ء أعنى إيقاع عدم الوجدان على صريح 
لفظ المثل 


أى حذف مثلا من اللفظ بقرينه مثلا فى آخر البيت. 


لا يقال: المحذوف إِنْما هو ضميره لا نفسه. و ذلكك لأنّ الببت من باب التّنازع» أى يطلب كل من قوله: «طلبنا» و «لم نجد؛ مثلا 
كى يكون مفعولاء فأعمل الْتّانى و حذف ما أضمر فى الأوّلء لأنّه فضله فالمثل حينئذ مؤْخر فقط لا محذوفء و المحذوف إِنّما 


هو ضميره. 
لأنَا نقول: المراد «فحذف مثلا» أى الّذى كان الأصل ذكره أوّلاء ليعود عليه الصَميرء فينتفى التّنازع. 


نعم» أتى التّنازع بعد حذف المثل الأوّلء و أعمل الثّانى و حذف ضميره من الأوّلء كما حذف هوء على أنه لا مانع من أن نقول: 
إِنّ لفظ «مثل» محذوف من الأوّل لدلاله الثَانى عليه. 


أى لوزذ كوا الشاغر مثلا. 
للقاعده الأوّليِه و هو الإتيان بالضمير ثانياء كى يعود إلى اسم مذكور أوّلا. 
أى مثلا. 


لمن الغرض فى الحقيقه هو نفى الوجدان عن المثلء و لا شكك فى أن إيقاع ذلك الْنَفَى على صريح لفظه أت فى تحصيل 
الغرض من إيقاعه على ضميره لظهور قصور مثل هذه الكنايه فى إفاده المراد عن رتبه الضّ ريح و إن كان المسلم فى غير هذا 
الموضع أن الكنايه أبلغ من التُصريح. 


و بعباره أخرى: الإتيان بالض مير تفويت للغرضء و هو إيقاع نفى الوجدان على صريح لفظ المثل لكمال العنايه بتعدم وجدان 
المثل, و إِنّما كان الغرض هو الإيقاع المذكور لأنّ الآكد فى كمال مدح الممدوح نفى وجدان مثله على وجه لا يتوم فيه بل و 
لا يخطر بالبال أن اذى نفى وجدانه غير المثل؛ هذا إِنّما يتحمّق فى إيقاع نفى الوجدان على صريح لفظ المثل لا على ضميره. 
أن الف مير من حيث هو يحتمل احتمالا ضعيفا نفى وجدان غير المثل؛ لاحتمال رجوعه إلى شىء آخرء و إن تعن المعنى 
بالمقام» و لكن المبالغه فى المدح لا يناسبها إلا ما لا يأتيه الباطل بوجه و لو تخبيلا. 


ص :777 


[و يجوز أن يكون السّربب (١)]فى‏ حذف مفعول طلبنا [تركك مواجهه الممدوح بطلب (1) مثل لهإقصدا (”) إلى المبالغه فى 
الَنَأدْب معه. حتّى كأنه لا يجوّز وجود المثل له ليطلبه» فإِنّ العاقل لا يطلب إلا ما يجوّز وجوده [و إمَا للتعميم (6)]فى المفعول 
[مع الاختصار (8) . كقولكك: قد كان منكك ما يؤلم (6) » أى كل أحد إبقرينه إِنَّ المقام مقام المبالغه (/) » 

أي سين حدق المفعول' فى بيت الخحترع: 

الظرف الأول علق «بطلب» متعلق ب «مواجهه) » والثاتى أعتق «له) متعلق ب «طلب)» . 

عله للترك. أى إِنّما ترك الشّاعر مواجهه الممدوح بطلب مثل له» لقصده إلى المبالغه فى التَأدَب تعظيما له «حتّى كأنّه لا يجوّز 


وجود المثل له ليطلبه) لأمنّ طلب المثل صريحا مما يدل على تجويز المثلء بناء على أنّ العاقل لا يطلب إلا ما يجوزء و يمكن 


وجوده. 
لا يقال: إِنّ العاقل يقع منه التَمنّى و هو طلب متعلّق بالمحالء فلا وجه لقولك: إِنَّ العاقل لا يطلب إلا ما يجوز وجوده. 
لأنَا نقول: المراد بالطلب فى المقام الطلب بالفعلء و هو الحبّ القلبيّ المقرون بالترعىء و أمَا التَمنّى فهو عباره عن مجورّد حبٌ 


القلب» فمن ثم يتعلّق بما هو المحال. و بالجمله إِنّ الغرض يناسب المبالغه فى المدح, إحاله المثل بتركك التُصريح بطلبه المشعر 


بإمكان وجوده. 
[و ما للتعميم] 
© 

[و إِمَا للتعميم] 


أى و إِمّا حذف المفعول لإفاده التتعميم فيه و عدم قصر السامع المفعول على ما يذكره» كقصره المفعول على الدّرهم دون 
الدّينار فى قولنا: فلا-ن يعطى الدّرهمء بخلادف ما إذا لم يذكر المفعول نحو: فلان يعطى. فَإنّهِ يحتمل عند الحذف أن يكون 
المعطى فضّه أو ذهبا أو فرسا أو إبلاء إلى غير ذلككء و يحتمل مع كلّ أن يكون كثيرا أو قليلا. 


أى سبب حذف المفعول هو إفاده التَعميم مع الاختصارء فيتوضلى فيه بواسطه تقليل اللفظ بحذف المفعول إلى تكثير المعنى 
أى ما يوجع, أن قوله: «يؤلم» من الإيلا-م» بمعنى الإيجاع؛ و المعنى «قد كان منكك ماا أى صفه ذميمه» و هى إيجاع كل أحد 


بشكل عاة. 


أى بقرينه أنْ مورد الكلا-م مورد المبالغه فى الوصف بالإيلا-م» فيكون هذا المقام و المورد قرينه على إراده العموم فى ذلكك 
المفعولء و أنه ليس المراد ما يؤلمنى أو يؤلم بعض الْنَاسء أو نحو ذلككء بل المراد ما يؤلم كل أحد. 


ص كر 


و هذا التّعميم )١(‏ و إن أمكن أن محر ل ل حر ا ري سس وا 
حذدف المفعول للتّعميم مع الاختصار ورد 49 قوله تعالى: وَاللهُ يَذعَوا ا ار تلام (0أى جميع (0) عباده» فالمثال )ع( الأوّل 
يفيد العموم مبالغه. و الثّانى تحقيقا (/0) . [و إِمَا لمجرّد (8) الاختصار ]من غير أن 


العموم نحو كل أحد. أو جميع النّاس أو المخلوقين «لكن يفوت الاختصار حينئذ» » أى حين ذكر المفعول بصيغه العموم. 


أى التفسير لتعبين مرجع الصّميرء و أنه يرجع إلى حذف المفعول. 
هو من الورودء بمعنى الإتيان» لا من الإيراد ب بمعنى الاعتراض. 
أى السّلامه من الآفات» كما فى بعض الشّروح. 


أى المكلفين» و إِنّما قدّر المفعول عاماء لأنَّ الدّعوه من الله إلى دار السّدلام و الجنّه بسبب التكليف عامّه لجميع العباد المكلفين» 

إلا أنّه لم يجب منهم هذه الدّعوه إلا الترعداء» بخلاف الهدايه بمعنى الدّلاله الوصله إلى المطلوب. فإنّها خاصّه و لهذا أطاق 
1 1 

الدّعوه فى هذه الآآيهء و قيد الهدايه فى قوله بعد ذلك و يَهَدِى مَنْ يَشاء إل صِلرَاطٍ مُستَقِيمٍ أى قيدت الهدايه بمشيئه اللّه تعالى. 


أى إذا عرفت هاذ كرتا حول اليه و المغال الدى قبله» فشول فى يبان الثفاوت يينهما إن المثال الأول أعنى وقد كان مكف ما 
يؤلم. . . يفيد العموم مبالغه لأنّ إيلام كلّ أحد من شخص واحد محال عاده على وجه الحقيقه. 


أى المثال الثَانى يفيد العموم على وجه ل ل ا الفرق 
ظهر وجه قير البسنت الأسلرى يت قال : «وعليه و آللهُ يعوا و لم يقل: وقوله تعالى: 3 أله دوا إل كر الشلام . 


[و إما لمجرّد الاختصار] 
© 
[و إما لمجزرّد الاختصار] 


أى إمّا حذف المفعول للاختصار المجرّد عن مصاحبه نكته أخرى من عموم فى المفعول أو خصوص فيه أو غير ذلكك,ء و قد 
أشار إليه بقوله: «من غير أن يعتبر معه فائده أخرى. . .» فيكون لبيان أنْ الحذف لمجدّد الاختصار. 


ص ا" 


0-١‏ سوره يونس:10. 


يعتبر معه فائده أخرى من التّعميم و غيره» و فى بعض النّسخ [عند قيام قرينه (١)]و‏ هو (5) تذكره لما سبق و لا حاجه إليه (*) , 
و ما يقال من أن المراد عند قيام قرينه دالّه على أن الحذف لمجرّد الاختصار ليس بسديد (6) » لأنّ هذا المعنى معلوم؛ و مع هذا 
جار فى سائر (0) الأقسام و لا وجه لتخصيصه (6) بمجرّد الاختصارء 


«و إِمَا لمجرّد الاختصار عند قيام قرينه) دالّه على تعيين المفعول المحذوف. 


أى ما فى بعض النّسخ من إضافه «عند قيام قرينه) على قوله: «و إمَا لمجرّد الاختصار» مذكره و متنهه على ما سبق من المصئّف» و 
فو لكوي إلا ونم القدر خضي الثراتة و النسعاد من أن تعد أ التندق بكب انكون مسب القرقه إن كان 
التتقدير أو الحذف لمجدّد الاختصار. 


أى إلى ما فى بعض النّسخء لأنّ الحذف لا يجوز إلا عند قيام قرينه» إن لزوم القرينه عند الحذف أمر ضرورىء لا يحتاج إلى 
بيان. 


قوله: «ليس بسديد» خبر لقوله: «ما يقال» » فلابدٌ أوّلا من بيان «ما يقال» , و ثانيا من توضيح عدم كونه سديداء فنقول: إِنّ ما يقال 
فى الجواب عن جانب المصنّف. 


و حاصل الجواب: إن قوله: «عند قيام القرينه» فى بعض النَسخء ليس المراد منه قيام قرينه داله على الحذف كى يقال: هذا أمر 
ضرورىٌ لا يحتاج إلى البيان» لأنّ الحذف لا يجوز إلا عند قيام القرينه» بل المراد عند قيام قرينه دالّه على أن الحذف لمجرّد 
الاختصارء و الاختصار نكته من ال]كات» فقيام القرينه على الحذف لمجرّد الاختصار مما يحتاج إلى البيان» و لهذا قال المصنّف: 
«و إِمَا لمجرّد الاختصار عند قيام قرينه) . 


وأمًا وجه عدم كون هذا الجواب سديداء فلأنْ هذا المعنى أى الحذف لمجرّد الاختصار معلوم من قوله: «وجب التّقدِير بحسب 
القرائن» فلا حاجه إلى التنصيص به. 


أى جميع أقسام حذف المفعول كالحذف للبيان بعد الإبهام و غيره؛ إِنّما هى عند قيام قرينه فلا وجه لتخصيص قوله: «عند قيام 


أى قوله: «عند قيام قرينه) » يمكن أن يقال: يجوز أن يكون وجه تخصيصه بمجرّد الاختصار لضعف نكته الاختصار, لأنّ الحذف 
لعوند الاختضار مث ] لأ يعد بة عن البلغاء» لكوتة من أتوال:اللفنظلء فلا يدهت ذهن السَامع إلى أن البليغ يحذف المفعول 
لمجدّد الاختصارء فلهذا خصّه بقوله: «عند قيام قرينه) . 


ص :7/0 


الحو -أصفيت :89 النسداي اذلو و علته 80 [أى علو الحلف نجه الأختصار (قر له عمال (0) + وت أَرِنى أنه إتيك (اأى 
إلى ذاتكك (6) ]و ههنا (0) بحث. 


أضغيت من الاضغاءة أى الاقالدء أى أمليث إليه أذتى:و تقدير الأذق لأن الأصهاء .مخصوض الأذنه و هذا الاختصاص قريية 
على #غيين الأذن سيق إن الاضفاء لا مكوة لذ لفق 


أى إنّْما قال: «و عليه » و لم يقل: و نحوه. للتفاوت بين قرينتى المثالين فإنٌ القرينه فى المثال الأوّل لفظ الفعل الُذى هو أصغيت» 
وفى المثال الثاتى هو حواب: الطلب» أى لق كاتى لأن المنفع أبذا هو رؤيه ذاثه تعالى: 


أى قوله تعالى حكايه عن موسى على نينا و عليه أفضل الصّلاه و السّلام. 

3 
أى لأنْ المقصود-كما يدل عليه كلامه لنْ نؤْمِنَ لكك عَتّى نَرَى الله جَهْرَهَ هو النُظر إلى ذاته تعالى. 
أى فى قول المصئّف وو إِما للتعميم مع الاختصار» بحثء و حاصله: إِنّ ما تقدّم من المصئف من أنْ الحذف قد يكون للتّعميم 
مع الاختصار غير سديد, لأنْ الحذف بمجرّده لا يقتضى تعميماء كما لا يقتضى تخصيصاء فإنْ المحذوف يجوز أن يكون خاصًاء 
كما يجوز أن يكون عامّاء و مجرّد الحذف مما لا يتعتين به أحدهماء فلابدٌ من قرينه أخرى تدلّ على تعيين المحذوف بأنّه عام أو 
خاصٌء فالحذف حيئئذ لا يكون إلآ لمجرّد الاختصار, و هذا ما أشار إليه الشّارِح بقوله: (إِنّ الحذف للتعميم مع الاختصار إن لم 
يكن فيه) أى فى الحذف «قرينه داله على أنّ المقدّر عامٌء فلا تعميم أصلاء و إن كانت» أى القرينه «فالتتعميم مستفاد من عموم 
المقدّر سواء حذف» أى من اللفظ «أو لم يحذف» المفعولء و بعباره واضحه: إن كانت القرينه داله على أن المقدّر هو العموم 
فالتعميم من عموم المقدّر المستفاد من القرينه «فالحذف لا يكون إلا لمجرّد الاختصار» أى و من هنا ظهر أن قول المصمّف (إمّا 
للتعميم مع الاختصار) غير سديد. 


ص ا" 
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و هو )١(‏ أن الحذف للتّعميم مع الاختصار إن لم يكن فيه قرينه دالّه على أن المقدّر عامٌ» فلا تعميم أصلاء و إن كانت فالتَعمِيم 
مستفاد من عموم المقدّر سواء حذف أو لم يحذفء فالحذف لا يكون إلا لمجرّد الاختصار. [و ما (؟) للرّعايه على الفاصله 
حر اقول ال 0 الحييكا ١وَ‏ ليل إذا مسا (دى للا دحك رَبك و2 قل أى و ما قلاك (6) » و حصول الاختصار أيضا 
ظاهر (0) . 


أى البحثء و قد ذكرنا توضيح ذلكك. إلا أن يقال فى الجواب عن البحث المذكور إِنَّ البحث المذكور مبنيئ على أن يكون مراد 
المصئّف بالتعميم هو التَعميم حقيقه, و هو ما تدلّ عليه القرينه» و الظاهر من كلام المصنّف أن مراده به هو التَعميم ابتداء» و هو 
ما يدل عليه الحذف قبل انتقال الذّهن إلى قرينه العموم» فيكون الحذف حيئئذ للتّعميم و الاختصار» فلا بحث فى كلام المصئّف. 
أى حذف المفعول إِمّا للمحافظه «على الفاصله أى على أواخر الفقرات من الكلام أو الآيات القرآثْه» و الفرق بين الفاصله و 
الترجع أن الفاصله أعتّ, لأنّها تكون فى القرآن و غيره» بخلا.ف الترجع فإنّه فى غير القرآن خاصّه. و لا يطلق على آخر الآآيات 
القرآنيه تأدّباء لأنّه فى الأصل بمعنى هدير الحمامه: ثم كلمه الرّعايه و ما يشتقّ منهاء و إن كانت تتعدّى بنفسها إلا أَنها تكون هنا 
بمعنى المحافظه» و هى تتعدّى بعلى» و فى الكلام حذف مضاف إلى الفاصله؛ أى المحافظه على روىٌ الفاصله. 


أى ما ترككك ربّكك منذ أوحى إليكك. 


أى و ما أبغضك. فحذف المفعولء و لم يقل قلاك, للمحافظه على روىٌ الفاصله لتوافق ما قبلها و ما بعدهاء لأنّ فواصل الآى 
فى هذه الشووه أغلبها غلى الألق» فالحذى فى الآبه لرغابه الفاضله و الاختصار معا كما أشار إلبه يكوله:«و حصول الاختصار 
أيضا ظاهر) . 


هذا الكلام من الشارح دفع لتوهّم المزاحمه بين ما ذكره المصئّف من أنّ حذف المفعول فى الآيه لرعايه السّجعء و الفاصله و 
بين ما قاله صاحب الكشّاف من أن حذف المفعول للاختصار. 


و حاصل الدّفع أنه لا تزاحم فى النّكات و الأغراض, لأنّ عدّه التكات و الأغراض جائزه فى مثال واحد. 


ص :/71/1 


0-١‏ سوره الضحى:". 


[و إمًا لاستهجان )١(‏ ذكره]أى ذكر المفعول [كقول عائشه رضى الله عنه: ما رأيت منه (1)]أى من النْبِىَ عليه السّلام [ولارأى 
منّى ]أى العوره. و إمّا لنكته أخرى (*") كإخفائه (6) أو التمكن من إنكاره (2) إن مشت إليه حاجه. أو تعنه () حقيقه أو ادّعاء 
0 أو نحو ذلكك 6ن 

[و إمًا لاستهجان ذكره] 

© 

[و إمًا لاستهجان ذكره] 

أى إِمَا يكون حذف المفعول لاستقباح ذكره؛ و يكون التفسير أعنى «أى ذكر المفعول» لتعيين مرجع الصَمير فى «ذكره) . 

صدر الحديث: كنت أغتسل أنا و رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم من إناء واحد, فما رأيت منه» ولا رأى منّىء أى ما 


رأيت منه العوره» و لا رآها منّى» فحذف المفعولء أى العوره من الفعلين لاستقباح ذكره. و القرينه اقتران هذا الكلام مع ذكر 
أحواله صَلَى الله عليه و آله و سلم و معاشرته للنساء. 


ويمكن أن يكون الحذف هنا للإشاره إلى تأكيد الأممر بستر العوره حسًا من حيث إِنّهِ قد ستر لفظها على السّامع ليكون الستر 
اللُفظيَ موافقا للستر الحشى. 


أ بأن يكون حذى المفعول لتكتهه و غرض آخر غير اللكات:و الأغراضض الم د كووه. 


أى إخفاء المفعول عن بعض السامعين خوفا عليه كأن يقال: الأمير يحبّء عند قيام قرينه عند المخاطب الْمذى قصد إفهامه دون 
بعض السّدامعين» على أن المراد يحبنى» فيحذف المتكلم المفعول خوفا على نفسه بأن يهدّج حسد بعض السَامعين بنسبه محته 


الأمير إليه فيؤذيه. 

أى إنكار المفعول إن متد.ت الحاجه إلى الإنكارء كأن يقال: لعن الله و يراد زيد عند قيام القرينه فيحذف المتكلّم ذلكك 
المفعول ليتمكن من الإنكار عند الضَّروره و الحاجه؛ أى إذا نسب إليه تعيين زيد, لأنّ الإنكار مع القرينه أمكن من الإنكار عند 
أى تعن المفعول ادّعاء. كأن يقال: نخدم و نعظمء و المراد فى أمين الل باذعاء تقوو أن الذهن ل صبرت غن الأطللاق إل 


إليه. 


كإيهام صونه عن اللسانء أو صون اللّسان عنه» كما تقول فى الأوّل: نمدح و نعظمء و تريد النَبىَ محتد صلى الله عليه و آله و 
سلّم عند قيام القرينه» فلا يذكر تعظيما له من أن يجرى على اللسانء و فى الثَانى تقول: نستعذٌ و نلعن أى الشّيطان» فيحذف 
اضوق اللسان حفن إعاثة لد 


ص ما 


تقديم المفعول و نحوه 


[و تقديم )١(‏ مفعوله]أى مفعول الفعل [و نحوه (1)]أى نحو المفعول من الجارٌ و المجرور و الظرف و الحالء و ما أشبه ذلكك 
(") [عليه ]أى على الفعل [لردٌ الخطأ فى التّعيين (؟») كقولكك: زيدا عرفت, لمن اعتقد أنك عرفت إنسانا]و أصاب فى ذلكك 
[و]اعتقد [أنّه غير زيد]و أخطأ فيه [و تقول لتأكيده ]أى تأكيد هذا الرَّدٌ () زيدا عرفت إلا غيره]و قد (*) يكون أيضا لردٌ الخطأ 
فى الاشتراكك كقولكك: زيدا عرفت, لمن اعتقد 


[تقديم المفعول و نحوه] 


© 


[تقديم المفعول و نحوه] 

اشاره 

أى لم يعبر بتقديم معموله حتّى يستغنى عن قوله: «و نحوه , لأنّ الكلادم السّدابق كان مفروضا فى المفعول لكونه الأصل فى 
المعموليه. ثم قوله: «و تقديم مفعوله» هو المطلب التّانى من مطالب هذا الباب. 

أ بذلكك لا دحال سائر المتعلقات الى يجرز تقديمها على الفعل. 

أى كالتّمييز و الاستثناء و المفعول معه و المفعول فيه. 

[لرد الخطأ فى التعيين] 

© 

[لرد الخطأ فى التعيين] 


أى لردٌ المتكلم خطأ المخاطب فى اعتقاده تعيين مفعول الفعل و نحوه. فيكون القصر قصر قلب لا تعيين, لأنّه إِنّما يلقى للمتردّد 
كما يأتى؛ فالمراد من التَعيين تعيين مفعول الفعل لا قصر التَعيين» لأنّ المخاطب فى قصر التّعيين متردّد و غير معتقد بحكم؛ فلا 
تصحٌ نسبه الخطأ إليه. لأن المراد به الخطأ فى اعتقاد حكم مخالف للواقع» فإنَ المخاطب فى المثال مصيب فى اعتقاد وقوع 
عرفان المتكلم على إنسان الآ انامس فى فين الدقير زنل:فكه اعنقادان: أحدهما مطابق للواقع» و الآدخر مخالف له. ثم 
إضافه رد فى قوله: «لردٌ الخطأ» إلى الخطأ من إضافه المصدر إلى مفعوله. 


أى الرَّدّ الأول أعنى إذا لم يكتف المخاطب بالرّد الأؤل المسمى بقصر القلب. يقول: زيدا عرفت لا غيره» ليكون تأكيدا للرّدٌ 
الأوّلءو إثما كان تأكيداء لأنّ قوله: زبد| عرفت» مفاده أَنْه عرف زيدا فقطء و لم يعرف غيره» فقوله: «لا غير» » تأكيد لما تضمنه 


التركيب الم ذكور. 


أى كلمه «قد» فى قوله: «و قد يكون' للتتحقيق لا للتقليل» فإنّ مجىء التقديم لقصر الإفراد» مثل مجيئه لقصر القلب فى الشّيو و 
الكثره» ثم غرض الشَارح من تعرّض ذلك هو الاعتراض على المصئّف بعدم ذكره قصر الإفراد» مع أن التقديم يفيده و الاقتصار 
فى مقام البيان من معايب الكلام. 


ص :1/4" 


أنك عرفت زيدا و عمراء و تقول لتأكيده: زيدا عرفت وحده )١(‏ و كذا (7) فى نحو: زيدا أكرمء و عمرا لا تكرم, أمرا و نهياء 
فكان الأحسن (*) أن يقول لإفاده الاختصاص. 


أى لا مشاركا مع غيره» و يسمّى هذا القصر قصر إفراد» كما يأتى. ثم لو كان المخاطب مردّدا بين زيد و عمروء على وجه 
المّكك, و زيدا عرفت» أى لا عمروء كان القصر قصر تعيين» و كان الأحسن أن يقول المصنّف بدل قوله: «لردٌ الخطأ. . .» لإفاده 
الاختصاصء ليشمل هذه الأنواع الثلائه من قصر القلب و الإفراد و التَعيين. 


أى وقد يكون تقديم المفعول على الفعل لردٌ الخطأ فى الإنشاءء فلا يكون مختضًا بالخبر» و الحاصل: إِنّ فى هذا الكلام إشاره 
إلى أن رد الخطأ فى قصرى القلب و الإفراد» كما يكون فى الإخبار يكون فى الإنشاء» فنحو: زيدا أكرم, و عمرا لا تكرمء يقال 
ذلكك ردًا على من اعتقد أنّ النْهى عن الإكرام مختصّ بغير عمروء أو الأمر به مختصٌ بغير زيد فى قصر القلب» و كذا يقال ذلكك 
ردًا على من اعتقد أن النّهى عن الإكرام أو الأمر بالإكرام مستو فيه زيد و عمرو فى قصر الإفراد. 


أى ليشمل القصر بأنواعه التلائه: الإفراد و القلب و التَعيين» كما عرفت» و يدخل فيه نحو: زيدا أكرم و عمرا لا تكرم» من 
الإنشاءات. فإِنْ التقديم فيها لا يعقل أن يكون لردّ الخطأء لأنْ الخطأ فى الحكم إِنّما يتصوّر إذا كان السَامع عالما به قبل إلقاء 
الكلام» و فى الإنشاء إِنّما يفهم الحكم من نفس الكلام. 


لا يقال: إِنْ الخطأ إِنّما يكون فى الحكم, و لا حكم فى الإنشاء. 


لذنا شوك إن الحكم بمعنى النُسبه التى يصمح التدكوت عليها ثابت فى الإنشاءء و لذا قب موا الجمله إلى الخبريّه و الإنشائيه» 
فالحاصل إن اعتبار ردّ الخطأ فى الإنشاء لا يخلو عن تكلفء و هو أن يقال: إِنَّ الإنشاءات تتضمن نسبا خبريّه» مثلا أكرم زيدا 
متضمّن لقولنا زيد مطلوب إكرامه» و لا تكرم عمرا متضمّن لقولنا: عمرو مطلوب تركك إكرامه. فالخطأ فى الاعتقاد متصوّر فيهما 
باعتبار تلكك اللوازم» فيقال: زيدا أكرمه لمن اعتقد أن المطلوب بالإكرام هو عمروء أو اعتقد بأنْ المطلوب به هما معاء أو كان 
متردّدا فى أنّ المطلوب به هو زيد أو عمروء و هذا التَكلف لازم بناء على ما صنعه المصنّف من التُعبير برد الخطأء و أمنا بناء على 
اتعيير الاختضاض :فلا كلك أضلاة لأن اختصاص اليه يشو دامتصوار فى الشير و الأنقاءةغاده 


758٠١: ص‎ 


[و لذلك]أى و لأنّ التقديم لرد )١(‏ الخطأ فى تعيين المفعول مع الإصابه فى اعتقاد وقوع الفعل على مفعول ما (9) [لا يقال (©) : 
ما زيدا ضربت و لا غيره]لأنْ التقديم يدل على وقوع الضَّرب على غير زيد تحقيقا لمعنى (6) الاختصاصء و قولكك: و لا غيره. 
ينفى ذلك (0) 


الأمر إن كانت النُسبه إنشائيه» فما وقع به التتخصيص إنشاءء و إن كانت خبريّه فما وقع به خبر. فيكون التَعبير التَانى أفضل من 
الأوّلء أى أعنى «لردٌ الخطأ» . 


أى لردّ المتكلم خطأ المخاطب «فى تعبين المفعول مع الإصابه) أى إصابه المخاطب. 
أى لا يقال عند إراده الرَدٌ على المخاطب فى اعتقاده وقوع الضَربٍ منكك على زيد «ما زيدا ضربت و لا غيره) . 


أى إضافه معنى إلى الاختصاص بيانيه أى تحقيقا لمعنى هو اختصاص زيد بنفى الضّْ رب عنه؛ فإنّ معناه قصر عدم الضَرب على 


زيد و ثبوته لغيره. 
و تفصيل ذلك: 


إِنْ مفاد ما زيدا ضربت حينئذ اختصاص نفى الضّ رب بزيد بحيث لا يتعدّى ذلك النّفَى إلى غيره» كما يعتقده المخاطبء و 


ذلكك يفيد أنْ الغير مضروب. 
فإذا قيل: 


«و لا غيره» كان مناقصا لذلكك الّذى أفاده ذلكك التتقديم» لذن مفهوم التتقديم» و صريح «لا غيره) متناقضان إذ مفهوم التَقديم هو 
ثبوت الصَرب للغير تحقيقا لمعنى الاختصاص. و صريح مفاد «لا غيره» هو نفى الضرب عن الغير. 


أى ينفى الاختصاص.ء و وقوع الضَّرب على غير زيدء فيكون مفهوم التَقديم وهو وقوع الضَُرب على غير زيدء مناقضا لمنطوق 
«لا غيره») و هو عدم وقوع المُرب على غير زيد. 


و الفرق بين المنطوق و المفهوم: أنّ المنطوق هو مدلول اللّفظ وضعاء و المفهوم ما يلزم من المدلولء و الأوّل معنى مطابقى؛ و 


القائئ تع الخر امد 


58١١ ص‎ 


فيكون مفهوم التتقديم مناقضا )١(‏ لمنطوق لا غيره» نعم لو كان التقديم لغرض آخر (5) غير التخصيص جازء ما زيدا ضربت و لا 
غيره. و كذا (") زيدا ضربت و غيره؛ [و لا (؟) ما زيدا ضربت و لكن أكرمته آلأنٌ مبنى الكلام ليس على أنّ الخطأ واقع فى 
الفعلء بأنّه الضَرب حتّى تردّه إلى الصّواب بأنّه الإكرام؛ و إِنّما الخطأ فى تعيين المضروب. 


أى الجمع بينهما جمع بين المتناقضينء و هو باطل. 


أى كمجدّد الاهتمام و التَبرك و الاستلذاذ» و موافقه كلام السامع» و ضروره الشّعر و ال جع» و نحو ذلككء جاز حينئذ ما زيدا 
ضربت ولا غيره» و ذلكك لعدم لزوم التناقفض حينئذ» و يمكن أن يكون قوله: «نعم لو كان التقديم. . .» جوابا عن سؤال مقدّر, و 
التقدير: لا يقال: ما زيدا ضربت و لا غيره؛ إذا أريد التخصيص للزوم اجتماع النُقيضين. و أمَا إذا أريد الاهتمام فلماذا لا يجوز؟ 


فأجاب بقوله: «نعم لو كان التقديم لغرض آخر غير التخصيص جاز ما زيدا ضربت و لا غيره) . 


أى هذا المثال مثل «ما زيدا ضربت و لا غيره) » فى المنع و الجواز» أى المنع عند التخصيص. و الجواز عند قصد غير التخصيص» 
لأنْ التخصيص يفيد نفى مشاركه الغير» و العطف يفيد ثبوت المشاركه؛ و هو تناقضء فإنّ جعل التَقدِيم للاهتمام جاز إذ ليس 


فى التَقديم ما ينافى مقتضى العطف. 


أى لا يصمح أن يقال: «ولا زيدا ضربت و لكن أكرمته) بأن تعقب الفعل المنفي الّذى قدّم مفعوله عليه بإثبات فعل آخر يضادّه 
لأمنّ مبنى الكلا-م ليس على أن الخطأ فى الضّربء فترده إلى الضَواب فى الإ-كرام؛ و إِنّما هو على أنّ الخطأ فى المضروب أى 
المفعول حين اعتقد أنه زيد, فردّه إلى الصواب أن تقول: و لكن عمرا. 

و بعباره أخرى: إِنّ الى يبنى عليه قوله: «و لا زيدا ضربت و لكن أكرمته) ليس هو الخطأ فى الفعل» بل إِنّما هو الخطأ فى 
المفعول لما مرّ غير مرّه من أن المخاطب فى نحو: زيدا ضربت» قد أصاب فى أصل صدور الفعل عن الفاعلء و إِنّْما أخطأ فى 
تعيين المفعولء و الاستدراك بلكن يفيد أنّ اذى بنى عليه الكلام هو الخطأ الواقع فى الفعل الَذى هو الضَربء فيكون فى المثال 


تدافع» إذ أوّله يقتضى عدم الخطأ فى الفعل و آخره. أعنى «لكن أكرمته) يقتضى 


ص 0 


فالصّواب: و لكن عمرا [و أمَّا نحو: زيدا عرفته )١(‏ فتأكيد إن قدّر (5)]الفعل المحذوف |المفسّ ر]بالفعل المذكور [قبل 
المنصوب]أى عرفت زيدا عرفته (و إلا) أى و إن لم يقدّر المفشر قبل المنصوبء بل بعده [فتخصيص (*0]أى زيدا عرفت عرفته 
لأنْ المحذوف المقدّر كالمذكور فالتتقديم عليه كالتتقديم على المذكور فى إفاده الاختصاص (©) » كما فى [بسم اللّه] () , 
فنحو: زيدا عرفته» محتمل للمعنيين: التخصيص و التأكيد (©2) . 

الخطأ فيه. و يرتفع هذا التردافع لو بدّل قوله: «لكن أكرمته) بقوله: «لكن عمرا» حتّى يصبح الضّ در و الذّيل متلائمين» حيث إِنَّ 
كلاً منهما عندئذ ناطق بأنّ مبنى الكلام المحتوى على التتقديم هو الخطأ فى المفعول» بخلاف ما لو قيل: لكن أكرمته» كما فى 
المتف ان الضدو:و اليل عمدت بصبحان مساقضيق كما عرفنه. 


[الكلام فى نحو: زيد عرفته] 
© 
[الكلام فى نحو: زيد عرفته] 


أى إِنّ ما سبق من أنْ نحو: زيدا ضربتء و زيدا عرفت» مفيد للاختصاص قطعا مورده ما لم يكن هناكك ضمير الاسم السابق 
يشتغل الفعل عنه بالعمل فيه. و أما إذا كان هناكك اشتغال, فالفعل المذكور تأكيد للفعل المحذوف إن قدّر الفعل المحذوف 
المفسّر بالفعل المذ كور قبل المنصوب مثل عرفت زيدا عرفته. 


و فى هذا ردٌ على صاحب الكشّاف حيث جزم بأنّ زيدا عرفته التتخصيص. 


أى التتخصيص المقيّد بكونه مقصوداء فلا ينافى أن هناكك تأكيدا. 


0 
أى كما أن تقديم المفعول على الفعل المذكور يفيد الاختصاصء فكذلك تقديمه على المقدّرء كما فى قولنا: بشم آله فإنّه 


يفيد التخصيص بتقدير الفعل مؤححرا أى باسم الله أبتدئ لا بغيره. 

أى أنّه لا يفيد اتتخصيص على فرض جعل المتعلق المقدّر مؤخراء و يكون ردًا على المشركين حيث كانوا يبتدئون باسم آلهتهم 
الباطله» فقوله: «كما فى [ بسم الله] » تشبيه فى إفاده الاختصاص. 

أى فعلى احتمال التأكيد يكون الكلام إخبارا بمجرّد معرفه متعلقه بزيد» و على احتمال التخصيص يكون الكلام إخبارا بمعرفه 
مختضّه بزيدء ردًا على من زعم تعلقها بعمرو مثلا-دون زيد أو زعم تعلّقها بهماء فالقصر على الأوّل هو قصر ججقلبء و فى 
التَانى قصر التّعيين. 


ص خرن7 


فالرّجوع فى التّعيين )١(‏ إلى القرائن» و عند قيام القرينه على أنه (؟) لتتخصيص يكون أوكد من قولنا: زيدا عرفت لما فيه من 
التكرار (") » و فى بعض النّسخ [و أمّا نحو: وَ ما نمُودُ فَيَدَيْنَاهُمْ (١)فلا‏ يفيد إلا التتخصيص (2)الامتناع أن يقدّر الفعل مقدَّماء 
نحو: أمًا فهديناهم ثمود, لالتزامهم وجود فاصل بين أما و الفاء 

أى تعبيين كون التتقديم للتأكيد أو التخصيص. 

أى زيدا عرفته» للتخصيص. بأن كان المقام مقام اختصاص يكون قوله: «زيدا عرفته» آكد, أى زائدا فى التأكيد من قوله: «زيدا 
عرفت» ء و هذا يقنضى أن يكون «زيدا عرفت» مفيدا للتأكيد» و ليس كذلكك. بل لمجرّد الاختصاص: فالأولى أن يقول: يكون 
مفيدا للتأكيد أيضا لما فيه من التكرارء إلا أن يقال: أن اتتخصيص يستازم التأكيد بخلاف العكسء إذ ليس التتخصيص إلا تأكيدا 
على تا كيك: 


أى تكرار الإسناد المفيد للتأكيد» و إن كان غير مقصود منه التأكيد» بل المقصود هو التخصيصء إذ معلوم أن التخصيص ليس 
إلا تأكيدا على تأكيد. 


و قيل: إن قوله: «آكد» بمعنى أبلغ فى الاختصاص. و قوله: «لما فيه من التكرار» أى من تكرار الاختصاصء أما الاختصاص الأوّل 
فقد استفيد من تقديم المفعول على الفعل المقدّرء و أمَا التخصيص التّانى فهو مستفاد من عود الضّ .مير فى الإسناد الثانى على 
المفعول المتقدّم» فكأنْ المفعول متقدّم فى الإسناد المتكرّر. 


أى بالتصب فلا يفيد إلا اتتخصيص. و أمَا على قراءه الرَفع, فالتقديم مفيد لتقؤى الحكم بتكرّر الإسناد. 
د 5 ا 9 500 

[الكلام فى قوله تعالى: و آم نَمُوُ فَهََينَاهُمْ ] 

© 
. 5 5 طلا ديك 0 

[الكلام فى قوله تعالى: و آم نَمُوُ فَهََينَاهُمْ ] 


أى دون مجرّد التأكيد, فالحصر بالنسبه لمجرّد التأكيد, فلا يرد أن مع كل تخصيص تأكيد. و إِنْما حكم بالتخصيص فى هذه 
الآيه دون تجويز غيره لامتناع أن يقدّر الفعل المفسّر المحذوف مقدّما على ثمود, نحو: أمَا فهدينا ثمود, لالتزامهم وجود فاصل 
بين أمّرا و الفاءء و تقدير الفعل مقدّما على مفعوله يستلزم تفويت هذا الالتزام» فلا يجوز تقدير الفعل مقدّما بدون الفاءء لأنّ 
المقدّر هو الجواب و المذكور إِنّْما هو مفسّر و الجواب لا بد من اقترانه بالفاء» فلا يجوز تقديره مقدّما بدونها. 


ص 3/1 


.١7:هدجشلا سوره حم‎ 0-١ 


بل التقدير: أمَا ثمود فهدينا فهديناهمء بتقديم المفعول )١(‏ » و فى كون هذا التقديم (؟) للتتخصيص نظرء لأنّه (9) يكون مع 
الجهل بثبوت أصل الفعل» كما إذا جاءكك زيد و عمروء ثم سألكك سائل ما فعلت بهما؟ فتقول: أما زيدا فضربته و أمّا عمرا 
فأكرمته. فتأمّل (؟) [و كذ لكك ]أى مثل: زيدا عرفت» فى إفاده الاختصاص [قولكك: 


أى الحاصل مع أمّا «لتتخصيص نظرا لكونه لإصلاح اللفظ. و شرط إفاده التتقديم التخصيص أن لا يكون لإصلاح التَركيب» كما 
فى الآيه و إل فلا يكون للاختصاصء هذا مضافا إلى ما هو موجود فى الشّرح. 


أى لأنَّ التتهَديم المذكور يكون مع الجهل بثبوت أصل الفعل أعنى الهدايه فى الآيه و التَقديم مع جهل الشامع بثبوت أصل 
الفعل لا يفيد التخصيص. 


و الحاصل: إِنّ التخصيص لا يكون بالتقديم مع الجهل بثبوت أصل الفعل» بل بالتتقديم مع العلم بثبوت أصل الا 
الآ.يه المذكوره لا يكون للتتخصيص. لأنّ المخاطب كان جاهلا بما صنع الله بثمود, و أنّه ما ذا فعل بهم! فقيل فى جوابه: و أمَا 
لقره ون ا تو بحيكم كرون احرص رجاف أميل السداية أ التتعره لى لعن الكعان رو كع الخىا ينتعي لزاه أن 
إهلاكهم كان بعد إقامه الحيجه عليهم» و ليس الغرض منها بيان أن ثمود هدواء فاستحبوا العمى على الهدى دون غيرهم ردًا على 
من زعم انفرادهم بالهدايه أو مشاركته لهم بها كى يكون التقديم فيها لتخصيص. 

المراداو لسطالحه زو زاترن لسلن سيف فال 07 2ر3 ف ا ال ونتقو ١‏ افيد كا اد فقوي ف مال 
«أمّرا زيدا فضربته. .» ليس للتتخصيص و الحصرء لأنّْ المخاطب لم يكن عارفا بثبوت أصل الضّدرب و الإكرام؛ و قد عرفت أن 
التقديم مع جهل السَامع بثبوت أصل الفعل لا يكون التخصيص. 


أى فى هذا البحث ليظهر لكك أن الغرض من الآ-يه بيان أنْ أصل الهدايه؛ أى الدّعوه إلى الحقّ حصلت لهم و الإخبار بسوء 
صنيعهم ليعلم أن إهلاكهم إِنْما كان بعد إقامه الحتجه عليهم, فلا يتصوّر زعم الاشتراكك. أو انفراد غيرهم فى تحمّق الهدايه منهم» 
و استحباب العمى عليهاء و حينئذ لا يتصوّر التخصيص كما قال المصف. 


ص :516 


بزيد مررت]فى المفعول بواسطه. لمن اعتقد أنْك مررت بإنسان. و أنه غير زيد )١(‏ » و كذلكك () يوم الجمعه سرت (5) عو 
فى المسجد صلَّيت (6) , و تأديبا ضربت (0)» و ماشيا حججت (2), [و التخصيص لازم للتّقديم غالبا (0)] 


أى اعتقد أنكك مررت بإنسان مع زيد» فقد أصاب فى أنْكك مررت بإنسان» و أخطأ فى أنّكك مررت بمن هو غير زيد فى المثال 
الأوّلء وفى أنَك مررت بإنسان مع زيد فى المثال» فقولك: بزيد مررت» قصر قلب فى المثال الأوّل» و قصر إفراد فى المثال 
الثانى: 

أى مثل المفعول بلا واسطهء أو مع واسطه؛ سائر المعمولات للفعل: كالظرف و الحال و المفعول له. 

مثال لظرف الزّمانء و يقال لمن اعتقد أنكك سرت فى غير يوم الجمعه. أو فيه و فى يوم الّم.بتء فعلى الأوّل القصر قصر قلب؛ و 
على الثَانى قصر إفراد. 

مثال لظرف المكان» يقال لمن اعتقد أنّكك صليت فى غير المسجدء أو فيه و فى البيت مثلاء فعلى الأوّل القصر قلبء و فى الكَانى 
إفراد. 


مثال للمفعول له يقال لمن اعتقد أنكك ضربته تشفْيا لا تأديبا أو لأجلهما معا. 


مثال لتقديم الحال» يقال لمن اعتقد أنكك حججت راكبا لا ماشياء أو حججت راكبا و ماشيا معاء فالقصر قلب على الأوّل» و إفراد 
علن الثانن. 


والدق عله الجمووى أن اقخصيمج هر الحصرة فال فى التردى السك هر غيزه و الزاى والتخسيص ماهر المح لقان وق 
هو ثبوت الحكم المذكورء سواء كان بالإثبات أو بالنّفى للمقدّم و التخصيص بهذا المعنى لازم للتقديم غالبا. 


و بعباره أخرى: إِنّ اتتخصيص هو قصد المتكلم إفاده الشسامع خصوص شىء من غير تعرّض لغيره بإثبات ولا نفى بسبب اعتناء 
المتكلم بذلكك الشَّىء» فإذا زيدا ضربتء كان المقصود الأهمّ إفاده خصوص وقوع الضّرب على زيد, لا إفاده حصول الضّ رب 
منكك. و لا تعرّض فى الكلام لغير زيد, بإثبات و لا نفىء و أما الحصر فمعناه نفى غير المذكورء و إثبات المذكورء و يعبر عنه 
بما و إلاء مثل: ما ضربت إلا زيداء أو بِإنّما مثل: إِنّما زيد شاعر» فهو زائد على الاختصاصء و لا يستفاد بمجرّد التَقديم» و معنى 
الغلبه أن التتخصيص يكون فى أكثر الموارد و المواضع للتّقديم لا فى أقلها. 


ص :21 


أى لا ينفكك )١(‏ عن تقديم المفعول و نحوه (؟) فى أكثر الور (*) بشهاده (6) الاستقراء» و حكم الذَّوق (0) و إِنّما قال غالباء 
لأنّ الأزوم الكلى غير متحقّق (6) . إذ التتقديم قد يكون لأغراض أخر (/) كمجرّد الاهتمام (8) و التَبرَك (4) و الاستلذاذ )1١(‏ و 
موافقه كلام الشامع )1١(‏ و ضروره الشّعر و رعايه الشجع (؟1) 


أى لا ينفك التشخصيص عن تقديم المفعول. 

أى كالحال و التمييز. 

فيه إشاره إلى أن النزوم ليس بكلى كلزوم الرّوجِتِه للأربعه» بل جزئي و الغالبيه بالنسبه إلى الموا. 
تعلق بقولة: دلا يتنك . 

أى السَليم أو العقل الصَافى. 

أى غير ثابت. 

أى غير التخصيص. 

أى كالاهتمام المجرّد من التخصيص. نحو: العلم لزمت. فإنّ الأهمّ تعلق اللّزوم بالعلم لا صدوره منه. 
كما فى قولنا: محمّد صلَّى الله عليه و آله و سلّم أحببت. 

أ كفولكة: ليلى ايت 


كما فى قولكك: زيدا أكرمت» فى جواب من أكرمت؟ فتقدّم زيدا قصدا لموافقه كلام السَامع الَذى فيه من الاستفهاميه التى هى 
المفعول. 


و هى توافق الآى فى القرآنء لأنّْ ما يسمى فى غير القرآن سجعه يسمّى فى القرآن فاصله؛ رعايه للأدب, إذ السشجع فى الأصل 
هدير الحمام؛ فإطلاقه على القرآن يشعر على نحو من إساءه الأدب. 


ص 006 


و الفاصله )١(‏ » و نحو ذلكك )١(‏ قال الله تعالى (”) مدر ره لعو جد 1 لاقي يلوا زو تار دام 


دلا 
الكو 02و قال: وَ إِنَّ ليك لَللافْظِينَ 0010© و قال: ما لبتي قلا ؟ تق هد (9) و أَمًا ابل كَل كمه (ا(ه) و قال: وَل عَلَشامُع 
وَلكن كوا ممه بَطْلِمُوتَ (0()6) إلى غير ذلك: 


أى هو تواطؤ الفواصل من الكلام المنثور على حروف واحد. 
كتعجيل المسرّه» كما فى قولكك: شرًا يلقى عدوٌّك. أو تعجيل المساءه كما فى قولكك: شرًا يلقى صديقكك. 


يقول الله لخزنه الدار: حَدُوهُ فَعُلُوه أى اجمعوا يديه إلى عنقه فى الغلّ ثُمَ لْجَحِيمَ صَلوهُ أى أدخلوه فى الَاره كذا فى بعض 
قاين 


والشّاهد: فى تقديم الْجَحِيمَ على صَِلُوهٌ حيث يكون لمجرّد رعايه الفاصله من دون مدخليه لعله أخرىء و هكذا قوله: ثم فى 
ليله دوعا مر قوق زلاعاً فاش لكوةٌ حيث قدّم قوله: فِى سِلْيدَلَهِ لمجرّد رعايه الفاصله, إذ لو لا رعايه الفاصله لقال: ثم فاسلكوه 


قن ملطله ذرعها بيعرة كزاعا: 
وقد قدّم خبر إن أعنى وَ إِنَّ عَليِكُمْ على اسمها أعنى لَلْافِظِينَ لرعايه الفاصله لأنّ محل الخبر هو التأخير. 


حيث قدّم اليتبع على تَفْهَو و الَائْلَ على ؟: تنْهّد لرعايه الفاصله. 


أى و عَلَى الُديت للاذوا عوك 7 قد ل ل ب ا ناه وللكن عاثوا أ الفد يغ اظلقوة الأب فاظرة إلى البهودة أى 


على الّذين هادوا حرّمنا كل ذى ظفرء و ما ظلمناهم بتحريم ذلكك عليهم و لكن كانوا أنفسهم يظلمون بالعصيان و الكفر بنعم الله 
و الجحود بأنبيائه» فاستحقّوا بذلكك تحريم هذه الأشياء عليهم. 


و الشّاهد: فى قوله تعالى: أَنْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ حيث قدّم مفعول يَظْلِمُونَ لرعايه الفاصله. 
ص :78/8 
21 [) سوزه الشافدة و اا 


؟- ؟7) سوره الانفطار: .٠١‏ 


") سورة الضحى:5 و ,1١‏ 
- ع) سوره التُحل:19١1.‏ 


ارا يح راق زعا سيم وجاس السيرة بأساليب (؟) الكلام [والهنذا اأى و لأن التخصيص لازم للتتقديم غالبا 
انقالة قن رتاكه تعد 3 راك نس تَعِينُ معناه نخضكك_(") بالعباده و الاستعانه إبمعنى (9) نجعلكك من بين الموجودات مخصوصا 
بذلكك (0)» لا نعبد و لا نستعين غيركك [و فى لَإِلَى أللَهِ تُحَشَرُونَ (2(01) معناه إليه تحشرون. لا إلى غيره» و يفيد]التقديم 


قوله: «ممرا لا يحسن فيه اعتبار التخصيص؛ نفى الحسن لا يستلزم نفى الضّ يه و لهذا حمل صاحب الكشّافء و القاضى قوله 
تعالى: ثُمَ الْجَحِيمَ قرغي االخصيص: أى لا تصلّوه إلا الجحيم. 


أى قواعده على ما صرّح به ابن الآثير فى (المثل السائر) حتى ذكر أن التقديم فى و ياك نثه مَعِينَ لرعايه حسن النظم الم جعى 
اذى هو على حروف النون لا للاختصاص على ما قاله الرّمخشرئ. 


أى نفدّدك بالعباده الباء داخله على المقصور على ما اصطلحوا عليه» وقد تدخل على المقصور عليه» كقولكك: 


الجر مختصٌ بالاسمء فإنّ الجرّ مقصور و الاسم مقصور عليه و التخصيص هنا حقيقى خارج عن قصر الإفراد و القلب و التعيين» 
فإنّها أقسام للإضافى» كما سيأتى فى بحث القصر إن شاء الله تعالى. 


إشاره إلى أنّ الباء داخله على المقصور. 

أى المذكور من العباده و الاستعانه. 

قال الله تعالى: 

2 ف ب 5 قم اج 3 5 5 
وَلئِنْ مُنْمْ أ تلثم إلى آلله تَخْشَّرُونَ و المعنى أخبر الله سبحانه عباده بأنكم سواء منّم أو قتلتم ترجعون و تحشرون إلى الله 


الشّاهد: 


فى تقديم المجرور على متعلقه لبان اختصاص المتعلق به و كلام أثمه الأدب فى تفسير الآ-يتين دليل على أنّ التَقديم يفيد 
التخصيصء لأنّه لم توجد آله من آلات للحصر غير التتقديم؛ و اعلم أن الاختصاص و القصر بمعنى واحد عند علماء المعانى. 


ص :51 


)١ -١‏ سوره آل عمران:108. 


[فى الجميع |أى جميع صور التتخصيص )١(١‏ [وراء التخصيص ]أى بعده (1) [اهتماما بالمقدّم (0الاتهم يعدذموة الناى أله أهم و 
هم ببيانه (6) أعنى (و لهذا (0) يقدّر) المحذوف (©) (فى] بسم الله [مؤخرا) أى باسم الله أفعل كذاء ليفيد مع الاختصاص 
الاهتمام؛ لأنْ المشركين كانوا يبدؤون بأسماء آلهتهم, فيقولون: باسم اللات» باسم العرّى» فقصد الموتدد تخصيص اسم الله 
بالابتداء () للاهتمام و الود عليهم. 


أى فى جميع الور الّتى أفاد فيها التقديم التخصيص. 
فسّدر الشّارح «وراء» ببعد. دون غير, ليكون هذا التفسير إشاره إلى أنّ تأخَر الاهتمام عن الاختصاص إِنّما هو بحسب الرّتبه حيث 
يكون الاهتمام تابعا له» و متأخَرا عنه رتبه» فالمقصود بالذاتٌ هو التخصيص. و هذا المعنى لا يستفاد من غير. 


أى اهتماما بالمقدّم بعد التخصيص. و المراد بالاهتمام هو كون المقدَّم مما يعتنى بشأنه لشرف و ركنيّه» فيقتضى ذلك تخصيصه 
بالتقديم. 


أى بذكر ما يدل عليه» أعنى أى أشدّ اهتماماء و هم يرجع إلى البلغاء. 

أى و لأجل أن التقديم يفيد الاختصاصء و يفيد مع ذلكك الاهتمام و الاعتناء بشأن ما أريد تقديمه يقدر المحذوف فى] بسم الله 
[مؤخرا. 

أى عامل الجارٌ و المجرور. 

الباء داخله على المقصور على ما اصطلحوا عليه» أى فقصد الموحد تخصيص الابتداء و قصره على اسم الله سبحانه للاهتمام» 
حيث إِنّه حاكك عن الذَاتٌ الواجب الوجود المستجمع لجميع الضّ فات الكماليه» و الرَدَ عليهم؛ أى على المشركين. فَإنّهم كانوا 
يبدؤون بغير اسم اللّهه و يهتمون بذلكك الغير» ثم إن تخصيص الموتحد اسم الله بالابتداء ردًا عليهم من باب قصر القلب» إن كان 
الكفار قاصدين بقولهم: باسم اللات و العرّى نفى الابتداء عن غير أسماء آلهتهم؛ و من باب قصر الإفراد إن كانوا قاصدين به 


تقرّبهم بالابتذاء بأسمائها لبه سبحانة؛ إذ على الأوّل هم حذعون حاص تعلق الابتداء بأسماء آلهتهم, و على الثّانى يدّعون 
تعلق الابتداء بهاء و باسمه تعالى» و لازم ذلكك كون القصر فى الأوّل قصر قلبء فى الثَانى قصر إفراد. 


51١: ص‎ 


[و أورد قرأ اشم رَبك يعنى لو كان )١(‏ التتقديم مفيدا للاختصاص و الاهتمام لوجب أن يتحر الفعل و يقدّم باشم رَبُك, لأنَّ 
كلام الله تعالى أحيٍّ برعايه ما تجب رعايته [و أجيب بأنْ الأهمٌ فيه (؟) القراءه]لأنّها (") أوّْل سوره نزلت» فكان الأمر بالقراعة 
أهمَ باعتبار هذا العارض. و إن كان ذكر الله أهم فى نفسه. هذا جواب جار اللّه العلا.مه فى الكشّاف و بأنّه[أى باسم ربك 
[متعلق باقرأ التَانى] 


[الكلام فى قوله تعالى: إقرَأ بام رَبْكٌ ] 

© 

[الكلام فى قوله تعالى: إقرَأ بام رَبَكٌ ] 

وجحاض ا لاذه 

إن التقديم لا يفيد الاختصاص و الاهتمام إذ لو كان مفيدا لهما لوجب أن يؤسّعر الفعل» و يقدّم» باشم وك 
و يقال: 


باسم ربّكك اقرأء لأمنّ كلادم اللّه أحقّ برعايه ما تجب رعايته من النّكات الّتى تجب رعايتها فى الكلام البليغ» فمن عدم تقديم 
الاسم على الفعل : 24 أن التقديم لا يكون مفيدا للاختصاص و الاهتمام. 


أى فى قوله تعالى: قرَأْ باشم رَبك أى الأهم فيه هو القراءه» فلذا قدّم فيه الأمر بالقراءه على الاسم. 


أى سورة اقرأ أل سور تزلعه» قدل: أوّل ما نزل سوره الفاتحه. و قيل: أوّل ما نزل مويه المد أروو كيت كان؛ فكان الأسمر 
بالقراءه أهم لأمنّه صلى الله عليه و آله و سلّم لم يكن معتادا بهاء و لأنّ المقصود من إنزال القرآن هو الحفظ المتوقف على 
القراءه: 


والحاصل: 


إن اسم الله سبحانه و إن كان له أمش ذانيه إلى أن القراءه لها أهميه عرضيه بالبيان المتقدّم,ء و إذا عازن الأعر فين وعايه ما 
بالدات و رعايه ما بالعرضء تقدّم الثّانيه لأنّ ما بالعرض ممما يقتضيه المقام أولى بالتقديم» و ذلكك: 


أوّلا: إن مطابق لمقتضى الحال و المقام. 
و ثانيا: إن فى معرض الذّهول و الغفله دون ما بالدّاتٌء فلابدٌ من رعايته لأن لا يقع فى وادى الغفله و الدّهول. 


ص امنا 


أئ عو عقدرل اقرأ النذى بده (0[و مني (98)إآفرا الأول اوجن القراءه امن غير اعبار تسدكه إلى مقرو :0 كما فى افاذة 
يعطى (5) و يمنع» كذا فى المفتاح. 


و التقدير: 
اقرأ باسم ربكك و اذكره على وجه التكرار دائماء و الدّوام و التتكرار مستفاد من الباء الرّائده فى باسم. 
جواب عن سؤال مقدّرء و تقريره: 


إن باسم ربكك إذا كان مفعولا ل(اقرأ) الثانى» فماذا مفعول اقرأ الأولء و الجواب أنه نرّل الفعول المتعدّى منزله اللازم» فعلى هذا 
لا يكون اقرأ التَانى تأكيدا للأوّل بل هو مستأنف استثنافا بيانيا جوابا لقوله صلى الله عليه و آله و سلّم كيف أقرأ؟ 


و ذلك لأنّ التَانى أخصٌ و لا تأكيد بين أخصٌ و أعمّء و حينئذ لا يرد ما يقال: يلزم على جعل الأوّل لازماء و الثّانى متعدّيًا عاملا 
فى الجارٌ و المجرور المتقدّم عليه» الفصل بين المؤكد و المؤكد بمعمول المؤكد-بالكسر- و ذلكك لا يجوز على أَنّهِ لو سلّمنا 
أن الأخصّ يصاح أن يكون للألعّ» لا نسلّم امتناع الفصل بين الم ؤكد و المؤكد بمعمول الم ؤكد-بالكسر- كالفصل بين 
الموصوف و الصّفه بمعمولها كقولك: مررت بزيد و عمرا ضارب. 


أى إلى ما تعلقت به القراءه» و وقعت عليه. و أمَا على الجواب الأوّل فقد اعتبر تعديته إلى مقروء؛ و هو اسم رتك. فيكون اسم 
رتكك على الجؤات الأَوْلَ مقروء به لأله.مستعان .به أو متب كك به فى القرآن لا مقروء؛ لأنْ المراد اقرأ القرآنء أى أوجد القراءه 


أى فلاسن يوجد حقيقه الإعطاء من غير اعتبار تعلّقه إلى المعطى» و يوجد حقيقه المنع من دون اعتبار تعلقه بالممنوع» كذا فى 
المفتاح. 


ص 7" 


تقديم بعض المعمولات على بعض 


[و تقديم بعض معمولاته][أى معمولات الفعل [على بعض لأنْ أصله]أى أصل ذلكك البعض )١(‏ [التَقدِيم على البعض )١(‏ الآخر 
[و لا مقتضى للعدول عنه ]أى عن الأصل [كالفاعل فى نحو: ضرب زيد عمرا|لأنّه (؟) عمده فى الكلام و حقّه أن يلى الفعل؛ و 
لما قال فى شكرة قبرت زيند عمراء لأن فى تسر قرت و بدا غلكنةة مقطييا للعدول عن الأضل (©) [و المقعول الأول فى تسوه 
أعطيت زيدا درهمافإنٌ أصله التتقديم لما فيه (0) من معنى الفاعليه. و هو أنه عاط» أى آخذ للعطاء [أو لأنّ ذكره]أى ذكر ذلكك 
البعض الّذى يقدّم [أهم إجعل الأهتيِه ههنا قسيما (©) لكون الأصل التَقديم» و جعلها (؛) فى المسند إليه شاملا له و لغيره 


[تقديم بعض المعمولات على بعض] 


© 


[تقديم بعض المعمولات على بعض] 

اشاره 

كالفاعل حيث يكون الأصل فيه تقديمه على المفعول. 

أى كالمفعول حيث يكون الأصل فيه تأخيره عن الفاعل. 

أى لأنَّ الفاعل عمده فى الكلام؛ أى ركن له فلذا يكون الأصل فيه التقديم. 


أى اصل تقديم الفاعل على المفعولء لأنّه لما انٌصل بالفاعل ضمير يعود إلى المفعول وجب تأخير الفاعل عن المفعولء لثئلا يلزم 
عود الصّمير إلى المتأخَر لفظا و رتبه أو لثلا يلزم الإضمار قبل الذَّكر لفظا و معنى. 


[لأن ذكره أهم] 
© 
[لأنَ ذكره أهم] 


بيان لما هو السّربب لتقديم المفعول الأوّل على المفعول التَانى لأنّ المفعول الأوّل فى باب الإعطاء فاعل فى المعنى» فيكون 
الأصل فيه. كما أنْ الأصل فى الفاعل هو التَقدِيم. 


أ هذا الام حيث كر ولآن كر عطفا عق الأ أعبلهة بكليه أروو له بعطت: باو إلا العك على الشيل: 


أى جعل الأهمّيه فى باب المسند إليه شاملا للأصل و غيره. حيث قال فى أحوال المسند إليه: و أمَا تقديمه «فلكون ذكره أهم) 


ما لأنّه الأصلء و لا مقتضى للعدول عنه؛ و إِمَا ليتمكن الخبر فى ذهن السشامع» فيكون بين ما ذكره فى أحوال المسند إليه» و بين 
ما ذكره هنا تناقض واضح. 

و حاصل الكلاءم فى هذا المقام: إِنْ قول الشّارح أعنى «جعل الأهمَيِه ههنا قسيما لكون الأصل التَقديم.. .» اعتراض على 
المصئّف بأنَ كلامه هنا مخالف لكلامه فى أحوال المسند إليه الموافق لكلام القوم» و توضيح ذلكك أنه قد جعل فى باب المسند 
إليه الأهمّيّه أمرا شاملاء 


ص مرف 


من الأمور المقتضيه للتَهديم وهو الموافق لما فى المفتاح؛ و لما ذكره الشّيخْ عبد القاهر حيث قال: إِنَا نجدهم )١(‏ اعتمدوا فى 
قد ظنّ (0) كثير من الناس أنه يكفى أن يقال: قدّم للعنايه. و لكونه أهمٌ من غير أن يذكر من أين كانت تلكك العنايه» 


لكون الأضل التقديم و لغيره حيث قال: «و أمّا تقديمه فلكون ذكره أهم ما لأنّه الأصلء و لا مقتضى للعدول عنه؛ و إمًا 
ليتمكن الخبر فى ذهن السام و إِمَا لتعجيل المسرّه أو المساءه. . .» إلى آخر ما ذكره هناكك. 


فعليه لا يصيح ما صنعه هناء حيث عطف «الأههيه؛ على «كون الأصل التَقدِيم) بأو» فيلزم جعل الخاصٌ قسيما للعامٌ» و هو باطل. 
و بعباره أخرى: 

إِنّ صنيع المصئّف فى هذا الباب يستلزم جعل قسم الشّىء قسيما له بمقتضى ما ذكره فى بحث المسند إليه. 

أى البلغاء. 


عطف تفسيرى على «العنايه» » فجعل الاهتمام كالقاعده الكليِه فى مطلق الثّ.مول, فيعلم أنّ الأصل و غيره من مشمولات الأهتنته 
و جزثياتهاء فيلزم الإشكال المذكور. 


أى سيب العنايه. 
أى يعرف لذلكك الشَّىء معنى كالأصاله. و تمكين الخبر فى ذهن السّامع؛ و غيرهما من المذكورات هنا فى بيان الأهمتّه. 


أى ظَنّ كثير من النّاس ظنا خطأ «أنّه» أى الشّأن يكفى أن يقال: قدّم للعنايه» أى يفهم من كلام الشّيخ عبد القاهر أنْ الأهمئه لا 
تكفى سببا للتقديم. 


ص شاف 


و بم كان أهم )١(‏ فمراد (؟) المصنّف بالأهيه ههنا الأهميّه العارضه بحسب اعتناء المتكلم أو الشامع بشأنه (7) و الاهتمام بحاله 
لغرض من الأغراض (6) [كقولك: قتل الخارجىّ (2) فلان|لأنْ الأهم (©) فى تعلق القتل هو الخارجي المقتول» ليخلص اناس 
من شدّه [أو لأنّ فى التأخير (/) إخخلالا ببيان المعنى: 

أى إلى هنا كلام الشيخ عبد القاهر. 

إشاره إلى دفع الاعتراض المذكورء و حاصل الدّفع: إِنْ الأهمه المطلقه إلى الغير المقئده بذاتنه أو عرضيه لها أسباب منها أصاله 
التقديم» و تمكين الخبر فى ذهن السَامع و تعجيل المسرّه أو المساءه» إلى غير ذلككء مما تقدّم فى بحث المسند إليه» فإن كان 


سببها غير كون الأصل التَقديم من تعجيل المسرّه و نحوه؛ فالأهمتِه تكون عرضيه مقابله للأهميّه» و إن كان سببها كون الأصل 
التقديم» فالأهميّه ذاتيه. 


إذا عرفت هذه المقدّمه فتقول: إن المصِئّف أراد هنا من الأأعقيه الأهتسيه العارضه المقابله للأهقيه الذاتيهه و أراد بالأهميه فى 


بحث المسند إليه الأهمّيّه المطلقه» فحينئذ ليس فى المقام من جعل قسم الشَّىء قسيما له عين و لا أثرء بل إِنّما جعل قسم الشّىء 
قسيما له لأنّ الأهمته العارضه قسيم للأهتتّه الذّاتيه. 


أى غير أصاله التقديم» ممما تقدّم كتعجيل المسرّه أو المساءه أو الاستلذاذ. 
و هو الخارج على السّلطان. و المراد منه الباغي» فَالنّسبه إليه من نسبه الجزئئ إلى الكلى. 


أى الأهمّ هنا هو وقوع الفعل على المفعول لا صدوره عن الفاعلء و حاصله أنه يقدّم المفعول كالخارجيّ فى المثال على 
الفاعل-كالفلا-ن فى المثال-إذا كان الغرض معرفه وقوع الفعل على من وقع عليه؛ لا وقوعه مممْن صدر عنه» كما إذا خرج رجل 
على الّد.لطان. و عاش فى البلادد, و كثّر به الأذى فقتل و أردت أن تخبر بقتله» فتقول: قتل الخارجى فلان بتقديم الخارجيّ؛ و 
هو المفعول على فلاسن» و هو الفاعلء إذ ليس للنّاس فائده فى أن يعرفوا قاتله» و إِنّما اذى يريدون علمه وقوع القتل عليه 
ليتخلصوا من شرّه. 


[أو لأنّ فى التَأخير إخلالا ببيان المعنى] 

© 

[أو لأن فى التتأخير إخلالا يببان المعنى] 

أى تأخير ذلك المفعول الّذى قدّم «إخلالا ببيان المعنى» المراد» و ذلكك بأن يكون 


ص رخالا 


اك بلك عر" مقه اوا حدر ووعواة عقن ١‏ لاقع حي فحن عم ماو بوت وى واه : اسه الك 
نحو قوله تعالى )١(‏ : وَ قال رَجلى مُوْمِنْ مِنْ آل فِرْعَوْنَ يَكتمُ إيماته (١)فإنه‏ لو أخر]قوله: مِنْ آل فِرْعَوْنَ عن قوله: يَكتَمْ إيمانة 
[لتوهّم أنه من صله يكم أى يكتم إيمانه من آل فرعون. [فلم يفهم أنه ]أى ذلك الرّجل كان [منهم ]أى من آل فرعون. و 
الحاصل إِنّْه ذكر لرجل ثلاثه أوصاف: 
التأخير موهما لمعنى هو غير مراد» فيقدّم المفعول لأجل الاحتراز و التباعد عن هذا الإيهام. 

لا و قي لا 00 5 و لا 2 
بعده قوله تعالى: أ ُو َل يفول يق م الله كذ 0 كم بالينات من و م وَ إِنْ كك كاذبا فعَليْه 5 ربْهُ وَ إِنْ كك صادقا 
يُصِبِكُمْ بَعْض الَّذِى يَعِدُكم إنَّ لله لا يَهْدِى مَنْ هُوَ مُشرِفٌ كَذَابٌ . 

.4 5 .2 ع 2 ع و 5 1 5 57 55 لاء 0 
المعنى: لما قصد فرعون قتل موسىء وعظه و أتباعه رجل مؤمن من آله؛ و أخبر الله عن ذلكك فى هذه الايه» فقال: و قال رَجُل 
مُؤْمِنٌ مِنْ آل فِرعَؤْنَ يكم انه منه و من أتباعه على وجه التق و هذا الرجل على ما ذكره بعض المفششرين هو الّذى كانرولّ 
ال ل را ل راواه وكير 
الجال آنه كن دك بائيتات من ربك الثاله علن ضدقه من المعجراث كالعضا و اليد البيضاء غيرهما. 

2 ِ 3 لا 0 2 5 0 1 لا 2 2 و 
ثم قال-على وجه التلطئف-: وَ إِنْ يك كاذبا فعَلئِهِ كذِبّه أى فعليه و بال كذبه؛ و لا ضير عليكم. و إِنْ يك صادقا بص بكم بتغض 
لّذِى يَعِدّكُمْ من النّجاه على تقدير إيمانهمء و الهلاك على تقدير ثباتهم على الكفرء فإِنّ موسى عليه الت.لام كان يعدهم النجاه 


على تقدير الإيمان» و الهلاكك على تقدير الكفر. 


و الشاهد فيه: 


تقديم مِنْ آل فرْعَوْنَ على يَكنُم إِانَُ احترازا عن الإخلال فى المعنى على فرض التأخيرء إذ لتوهّم توما قريبا أنّ صله يَكتُمْ لا 
تكون منحصره فى المفعولء أى إيمانه» بل له صله أخرىء و هى كون الرّجل من غير آل فرعون فلم يفهم أن ذلك الرّجل من 
آل فرعونء و الحال إِنْ الغرض بيان أنه منهم لإفاده ذلكك مزيّه عنايه» حيث آمن به سبحانه مع كونه من آل فرعونء فالتأخير فيه 
إخلال بهذا المقصود المه» و قد ذكر لرجل ثلاثه أوصاف: 


ص 1لا 


-١‏ 0( سوره المؤمن:18. 


قدّم الأول أعنى مؤمن )١(‏ لكونه أشرفء ثم الثَانى لثلا يتوم خلاف المقصود (؟) [أوإلأنْ فى التأخير إخلالا [بالتتناسب كرعايه 
الفاصله نحو: قَأَوْجَسٌ فِى نَفْسِهِ خِيفَة مُوس] (001]بتقديم الجارٌ و المجرور و المفعول على الفاعل لأنّ فواصل الآى على 
الألف. 


الأول كرف مهنا 

الثثانى: كونه من آل فرعون. 

الّالث: كونه يكتم إيمانه. 

أى قدّم الأول على الثّانى لكونه أشرف منه. 

أى قدّم النَانى على الْثَالتْ لثلا يتوم خلاف المقصود. لأنّ المراد بيان كون الرّجل المؤمن من آل فرعون. لا بيان كونه يكتم 
إيمانه منهم» و فى التأخير توهَم خلاف المراد, و فى التتقديم عدمه. و لذا قدّّم و لم يؤخر. 

[أو لأنَ فى التأخير إخلالا بالتناسب] 

© 

[أو لأنَ فى التأخير إخلالا بالتناسب] 


3 لدء لاء. مه لاء.رء ل َه لادء ه مور لا و 
فال الل عاق مان نح كاه دالولا موس إِمَا أَنْ تُلقَى وَ إِما أن تكون أُوَّلَ مَنْ ألّق4|(ه2) قال َل أَلْقوا فَإذا لَالَهُمْ وَ 
1 


00 لاا ل ا ل ع ار 
عِصِيّهُمْ يُحَبّل ليه مِنْ سخرهِم أنْها تَسْعل|(28) وَأؤْجَس فى نَفْسِهِ خيفة مُو سلا . 
الشاهد: 
فى تقديم قوله: فى نَفْسِهِ خِيفَهٌ عن قوله: مُوسلِإْ و هو فاعل ل فَأَوْحَسَء فلو أخر لفاتت الفاصله. لأنْ الفاصله فى الآى هى الألفء 
و إِنْما قدّم الجارٌ و المجرور أعنى فِى نَفْسِهِ على المفعول أعنى خِيفَة» و إن كان حقٌّ المفعول التَقديم عليه كما سبق, لأنَّ 


تقديمه يفهم حصر الخيفه فى نفسه. بناء على توهّم كون الظرف نعتا له» و هو غير مراد. 


ص 7 


-١‏ 0( سوره طه: /ات. 


باب القصر 
[القصر]فى اللّغه الحبس )١(‏ و فى الاصطلاح تخصيص شىء بشىء (1) بطريق مخصوص (”) و هو (6) [حقيقيَ و غير حقيقي 


])0( 


[باب القصر] 


© 


[باب القصر] 


اشاره 
تقول: 
قصرت نفسى على الشَّىءء إذا حبستها عليه. كما تقول: قصرت الشّىء على كذاء إذا لم يتجاوز به غيره. 
5 .- 5 و 1 لال * . 8 0 د 2 ع 5 شاه 2 
وقال بعضهم: 


هو فى اللّغه عدم المجاوزه إلى الغير» فهو من قصر الشّىء على كذا إذا لم يتجاوز به إلى غيره» لا من قصرت الشَىء حبسته بدليل 
تعديته بعلىء فتقول: قضرت الشى ع على كذا, 


أع هل قو وكاضا ضري فالباء داخله على النتصوو غلة على ها هو الظاهر من العياره: 
أى بأحد الطرق الأريعه الآنه مع اللفى بو الاسعاء و غيرهماء و للجمله القصير أركان كلذثه: المقتصووء المقصو عليه أداء القصر. 


أى ذات القصرء و لفظ القصرء فيكون قوله: «هو؛ ترجمه للقصرء فقول الشّارح حيث أتى بالضُ مير» و قال: «و هوا إشاره إلى 


الأول ترحمه القضر. 


التَانى: قوله: «حقيقيّ» خبر لمبتدأ محذوفء و عليه فيكون فى كلام المصئّف استخدامء, لأنْ الض مير المقدّر الرَاجع إلى القصر 


سكي اللقصيفي الا سحق الذاكوو اللفظ و الا يه 


[أقسام القصر] 
© 
[أقسام القصر] 


أى القصر بالمعنى الاصطلاحى ينقسم إلى قسمين» أى الحقيقيّ و الإضافيّ» و ليس المراد بالحقيقيّ هنا ما يقابل المجازئء فلفظ 
القصر يطلق على كل منهما حقيقه. 


ص 1" 


-١‏ 0( سوره الرحمن: ؟لا. 


لأن تخصنض الشدي#بالشى» إنا أن يكوك خسن الحقيقة و فى نقين الأمن 9) ,أن لا يتجاوزه إلى غيره أصتلاة و هو الحقيقث 
(0) أو بحسب الإضافه إلى شىء آخرء بأن لا يتجاوزه إلى ذلكك الشىء, و إن أمكن أن يتجاوزه إلى شىء آخر فى الجمله: و هو 
غير حقيقيّ» بل إضافي (*) كقولكك: ما زيد إلا قائم» بمعنى أنه (©) لا يتجاوز القيام إلى القعود. لا بمعنى أنه لا يتجاوزه إلى 
صفه آخر أصلا (5) و انقسامه (©) إلى الحقيقيّ و الإضافيٌ بهذا المعنى لا ينافى كون التتخصيص مطلقا من قبيل الإضافات. 
حاصل ما يظهر من الشّارح فى انقسام القصر إلى حقيقي و غير حقيقيئ» أن الحقيقي نسبه إلى الحقيقه» بمعنى نفس الأمر, لأنّ 
قوله: «و فى نفس» عطف تفسيرىٌ للحقيقه يسمّى القصر قصرا حقيقيَاء لأنّ عدم تجاوز المقصور للمقصور عليه فيه بحسب نفس 
الأمرء و أن الإضافيئ نسبه للإضافه؛ لأنْ عدم التجاوز فيه بالإضافه إلى شىء مخصوص. و فيه نظرء فإنْ عدم التتجاوز فى كل من 
العققك و الامقاف اس تسن الأح اه كيك قن ككل منينها مع التطابقه تننتن الأمنة و الكان اذامو حفة دلة طهر 
مقابله عدم التجاوز بحسب الإضافه إلى شىء لعدم التتجاوز بحسب نفس الأمر, لأنَّ عدم التجاوز بحسب الإضافه إلى شىء 
بحسب نفس الأمر أيضاء كما علمت فلا يصحٌ ما ذكره الشّارح. 

كقولنا: لا رازق إلا الله فإن حصر الرَازْقتِه فى اللّه سبحانه و تخصيصها به بالنُّسبه إلى جميع ما عداه بمعنى أن هذه الصّ فه لا 


يتجاوزه إلى غيره. 

دفع لتوهّم أن المراد بكونه غير حقيقي أنه مجازئٌ» كما قيل. 

أى زيد لا يكون قاعدا لا يتجاوز القيام إلى القعود» و لكن يتجاوزه إلى غيره من العلم و الشّعر و الكتابه. 
أى لو لم يتجاوز إلى صفه أخرى أصلا لكان القصر حقيقيّاء و هو خلاف المفروض. 


جواب عن سؤال مقدّرء وهو أن القصر هو الشتخصيص و التخصيص مطلقاء أى سواء كان حقيقيا أو إضافيا من الأمور الإضافيه 
لأنها عباره عن جعل شىء خاصًا بشىء. فلا محاله يتوقف تصوّره على تصورهماء فإذا يمتنع انّصافه بالحقيقيئء فلا يصح تقسيمه 
إلى الحقيقيئ و الإضافيئ, لأنه من تقسيم الشّىء إلى نفسه و غيره. 


ص الا 


[و كل واحد منهما]أى من الحقيقيَ و غيره [نوعان: قصر الموصوف على الصّ فه ]و هو )١(‏ أن لا يتجاوز الموصوف تلكك الصّفه 
إلى صفه أخرىء لكن يجوز أن تكون تلكك الضّ فه لموصوف آخر [و قصر الضّ فه على الموصوف ]و هو أن لا تتجاوز تلكك 
الصفه ذلك الموصوف إلى موصوف آخر (9) :+ لكن يجوز أن يكون لذلكك الموصوف صفات أخر. 


و حاصل الجواب: إِنّه ليس المراد بالحقيق ما يكون تعقّله فى حدّ ذاته لا بالقياس إلى الغيرء بل المراد به التخصيص الملحوظ 
بالإضافه إلى جميع ما عدا المقصور عليه» فهو بهذا المعنى نوع من الإضافه. بمعنى ما يكون تعقّله محتاجا إلى تعقّل غيره» كما 
أنْ الإضافي هنا هو التخصيص الملحوظ بالقياس إلى بعض ما عدا المقصور عليه نوع من الإضافه. فإذا لا مجال لتخيل كون هذا 
التقسيم من تقسيم الشَّىء إلى نفسه و إلى غيره؛ لأنّ الإضافات هى النّسب التى يتوقف تعقّلها على تعقّل غيرهاء و هذا المعنى 
ثابت فى القصر الحقيقيّ و الإضافيّ» لتوقف تعفّل القصر على تعقّل المقصور و المقصور عليه. 

[أنواع القصر مطلقا] 

© 

[أنواع القصر مطلقا] 

أى قصر الموصوف على الصّ نه أن لا يتجاوز الموصوف تلكك الصّ فه إلى صفه أخرىء كقولكك: ما زيد إلا قائم» فقد قصرت 
زيدا على القيام؛ و لم يتجاوزه إلى القعود. و يصحٌ أن تكون تلكك الصّفهء و هى القيام لموصوف آخرء مثل عمرو مثلا. 
كقولك: ما قائم إلا زيدء فقد قصرت القيام على زيد بحيث لا يتجاوزه» و إن كان زيد متّصفا بصفات أخر, كالأكل و الشّرب. 
و قوله: :إلى موصوف آخر) المراد هو جنس الموصوف الآخر الصضَادق على كل موصوف و على بعض معين. 

ولا بأس بذكر أقسام القصر: إِنّ أقسام القصر على ما يستفاد من مطاوى كلمات الشّارح ترتقى إلى قسماء بيان ذلكك: إِنّ القصر 
إِمَا حقيقى و إمّا إضافىٌ. 


و الأوّل: إِما تحقيقيئ و إِمَا ادّعائى؛ و كل منهما إِمَا قصر الموصوف على الضّ فه. و إِمَا قصر الصفه على الموصوفء و المجموع 
الحاصل من ضرب الاثنين فى الاثنين أربعه ج أقسام, و على جميع التقادير الطريق المفيد للحصر إِمّا ما و إلاء و إمَا إِنّماء و ما 
العطف. و إِمَا تقديم ما حقّه التأخير. و إِمَا ضمير الفصلء و إِمّا تعريف المسند بلام الجنس أو الاستغراقء و إِمَا تعريف المسند 
إليه بلام الجنس أو الاستغراق, ثم المجموع الحاصل من ضرب الأربعه فى 


"6١: ص‎ 


[و المراد بالضّفه ههنا الضّفه المعنويّه [أعنى )١(‏ المعنى القائم بالغير [لا الَنَعت (7)] التحوى 

الشبعه ثمانيه و عشرون قسماء هذا تمام الكلام فى أقسام القصر إذا كان حقيقيّا. 

و الثانى: أى الإضافيّ إِمَا قصر الموصوف على الصّفهء و إِمَا قصر الصّفه على الموصوفء و على كلا التَقديرين الكلام المفيد له 
إِمَا مسوق لرد اعتقاد الشّركه و إمّا مسوق لردّ اعتقاد العكس. و إِمَا مسوق لرفع التَردّدء و المجموع الحاصل من ضرب الاثنين فى 


الثلائه سنّه أقسام, و على جميع التقادير الطريق المفيد له. هى سبعه كما علمتء ثم المجموع الحاصل من ضرب السَنّه فى السَبعه 
قسماء فمجموع هذه الأقسام مع الأقسام السَابقه هى سبعون قسما. 


[المراد بالضّفه] 
© 
[المراد بالضّفه] 


تفسير الشّارح إشاره إلى أن المراد بالمعنويّه ما يقابل الذَّاتٌ من المعنى القائم بالغير» و ليس المراد هو المعنى مقابل اللّفظء ثم 
هذا المعنى قد يدل عليه بلفظ اسم الفاعل» و ما شابه ذلكك من الضّ فات المشتقّه و يدل عليه بلفظ الفعل» كقولنا: ما زيد إلا 
يقوم» و قد يدل عليه بلفظ اسم الجنسء كقولنا: ما زيد إلا الرّجلء فإنّ الرّجوليِه صفه معنويّه قائمه بالغير يدل عليها لفظ الرّجل. 

ليس المراد نفى الْنّعت النَحوىٌ فقطء بأن يكون التعبير لا النّعت التَحوىٌ فقطء بل ما هو أعمٌ منه و من غيره» و لا يصحح أن يكون 
المراد بالضّ فه أعم من النَعت النحوئّء لأنَّ النَعت النحوىٌ لا يقع فى شىء من طرق القصرء فلا يعطف و لا يقع بعد إلا و لا بعد 
إنّما ولا يتقدّم ولا يتوسّط بينه و بين منعوته ضمير الفصلء و ليس مسندا ولا مسندا إليه حتّى يقصد بتعريفه بلام الجنس أو 
الاستغراق القصرء بل المراد به نفى النّعت النُحوىٌ بالكليِه. بمعنى أنّه لا تصح إرادته فى باب القصرء إذ لا يتأنّى قصره بطريق من 
طرقه و لا ينافى هذا قول الشّارح حيث قال: 


او بينهما عموم من وجها لأنّ مراده بيان النُسبه بينهما فى حدّ ذاتهماء و فى نفس الأمر مع قطع الْنَظر عن هذا الباب. 


"١١: ص‎ 


أعنى )١(‏ التّابع الّذى يدل على معنى فى متبوعه غير الشّمول و بينهما (؟) عموم من وجه لتصادقهما فى مثل: أعجبنى هذا العلم و 
تفارقهما فى مثل (”) العلم حسنء و مررت بهذا الرّجل (6)» و أما نحو قولكك (2) : ما زيد إلا أخوك. و ما الباب إلا ساجء و ما 
كذ" لالايد شرع : تع المرصرف عل" لضفه تقديراء:إذ العق الها مقسو وض الاتعناش كرت عا .هناها اوركذا 


أى فشر الشّارح النعت التَحوى بأنّه هو التَابع اذى يدل على معنى فى متبوعه غير الشّمول كالعالم فى قولكك: جاءنى زيد العالم» 
فقد دل العالم على معنى هو العلم فى متبوعه» و هو زيدء و احترز بغير الدّمول عن نحو كلهم فى قولكك: جاء القوم كلهم؛ و هو 
التأكيد. و خرج بالدّلاله على المعنى فى المتبوع البدل» و عطف البيان, و التأكيد المذى ليس للشّ.مول لأنّها كلها لا تدلٌ على 
المعنى فى المتبوع: لأنّها نفسه. 


أى بين الضّ نه المعنويّه المراد هناء و النَعت النحوىٌ عموم من وجه لتصادقهما على العلم فى قولنا: أعجبنى هذا العلم» فإنّ العلم 
نعت لاسم الإشاره عند بعض النَحويِينء و أنه معنى قائم بغيره» فمعنى تصادقهما هو تحمّقها فى مورد لا الحمل. 


مثال لافتراق المعنويّهء فإِنٌ فى مثل العلم حسنء صفه معنويّه. و لا يكون نعتا نحويًا لأنّه مبتدأً. 
مثال لافتراق الْنّعت, فإنّ الرّجل صفه لاسم الإشاره و لم يدل على معنى قائم بالغير بالنَظر إلى أصلهء فلا يكون صفه معنى. 


جواب عن سؤال مقدّرء تقريره: نكم قلتم: إن القصر له نوعان: قصر الموصوف على الصّ فه. و قصر الضّ نفه على الموصوفء و 
هذا منقوض بنحو: ما زيد إل أخوك, و ما الباب إلا ساجء و ما هذا إلا زيدء حيث إِنَّ القصر فى هذه الأمثله ليس من أحد 
اللوعين افا كلذ من المقصوو و المقصورز عليه فنها مق الدواة: 


ولحاضل'الحواكه إتها قن قي الموسنواق على العرقه تأويلاه حيث ذا المرآة بهذم الأنثله فصان النبنيدا إلياعلى اتضافه يكوية 


أخا أو ساجا أو زيداء فإذا يصيح ما ذكرناه من أن القصر نوعان. 


ص :7037 


[و الأموّل]أى قصر الموصوف على الضّفه [من الحقيقئ )١(‏ نحو: ما زيد إلأ- كاتب إذا أريد أنّه لا يتتصف بغيرها (؟)]أى غير 
الكنابه مق الاك [ وهو 2لا ركان بوحد لعن الاعائله رصناف القو ]كي 60 نمكي انالك شن متها وعقن فاعدانا 


بالكليه. بل (0) 
[قصر الموصوف على الصفه من الحقيقى] 


قوله: «من الحقيقيٌ» حال من الأوّلء أى النّوع الأأوّل حال كونه من الحقيقيئء فإنْ الضّ حيح هو صيحه وقوع الحال من المبتدأ و 
الخبر» و لا وجه لاشتراط كون صاحب الحال فاعلا أو مفعولا. 


هذا قيد فى المثال: أى هذا المثال إثما يكون من الحقيقع إذا أربد أن زيدا لا صف بغيرهاء أى بكل مغاير لها من ال فات» و 
أمَا إذا أريد أنّهِ يتَصف بالكتابه لا بمقابلها فقط كالشّعر مثلاء كان القصر فى المثال من القصر الإضافي. 


أى قصر الموصوف على الصّفه «لا يكاد؛ معناه «يوجد» حقيقه من البليغ المتحرّى للصٌدقء و غير قاصد للمبالغه. و إِنّما قلنا ذلكك 
لأنّه كثيرا ما يقع فى كلامهم عند قصد المبالغه أو عند عدم التَحرّى للصّدقء و عدم المبالاه بالكذب. 


ثم إن لفظ الا يكاد) يعبر عنه تاره عن قله وجود الشّىءء فيقال: لا يكاد يوجد بمعنى أنه لا يوجد إل نادرا تنزيلا للثادر منزله 
الت لا بقارت الوحود عالق 


و تاره يعبر به عن نفى الوقوع و البعد عنه أى لا يقرب ذلكك الشّىء إلى الوجود أصلاء و هذا التَانى هو المناسب لقوله: «لتعذّر 
الأخاطةة بصفات الشىء غادة لأثه إذا تعذر للتخلوق الأحاطه بضفات الشَّىء لا يصحح أن يأتى به قاصدا لمعناه الحقيقئ» و ذلكك 
لعدم تمكنه حينئذ من الاحتراز عن الكذب. إذ ما من موجود إلا و يكون له صفات بعلن الأحاطة بهاء. و هذا القضر مضق 
لنفى جميع ما عدا الوصف عن هذا الموصوف الموقوف على الإحاطه المتعدّره؛ لأنّ العاقل لا يحيط بأوصاف نفسه لا سما 
الباطتيه و الاعتباريّه» فكيف بأوصاف غيره! 


عذداهة. 


إضرابه اققال عن اللعذى العاذى إلى التعدذر العقلن قلا برد عليه يله لوه لهذا الأغيراب» لأن قزل المعتف :ولا ركاد يوجدا 
يفيد المحاليه» وجه عدم الورود أن ما ذكره 


ص لحار 


هذا )١(‏ محالء لأنَّ للصضّفه المنفته نقيضاء و هو (1) من الضّ غات الّتى لا يمكن نفيها ضروره امتناع ارتفاع القيضينء مثلا إذا قلنا: 
ما زيد إلا كاتب, و أردنا أنه لا يتتصف بغيره لزم أن لا يتَصف بالقيام و لا بنقيضه (*) و هو (©) محال. [و الثَانى]أى قصر الضفه 
غلن الم فعرق ده العقيقي: (8) كت 080 وها فى النذار الآ يدا ]فلن نع أن الحضول الاق الذان المضنه (ارامتصوو 
على زيد. 


المصنّف ناظر إلى الاستحاله العاديّه» و ما ذكره الشّارح ناظر إلى الاستحاله العقليه» فحينئذ لا يكون الإضراب لغوا. 
أى قصر الموصوف على الصّفه قصرا حقيقيًا محال. 


أى و نقيض الصّ فه المنفته عن الشَّىء صفه له أيضاء و لا يمكن نفيها عنه. لأنَّ نفيها عنه مستازم لارتفاع التقيضين عن محل 
واحدء و هو محال كاجتماع التقيضين. 


و الحاصل إن لكل صفه منفته نقيضاء و هو أيضا من الضّ فات. فإذا نفى جميع الضّ فات غير صفه واحده مثلا يلزم ارتفاع 
النقيضين مثلك إذا قلنا: ما زيد إلا كاتبء و أردنا أنّه لا يتتصف بغير الكتابه أصلا من الصّ غات الوجوديّه و العدميه لزم أن لا 
يتَصف بالقيام و لا بعدمه. و لا بالشْعر و لا بعدمه. و لا بالحركه و لا بنقيضهاء و هكذاء فيلزم ما ذكرناه من ارتفاع النتقيضين» و هو 
مستحيل عقلا كاستحاله اجتماع اللتقيضين. 


أى القعود المستلزم لنفى القيام» أو عدم القيام الصّادق على الجلوس و غيره. 

أى عدم الاتّصاف بالقيام و نقيض القيام محال لكونه من ارتفاع النقيضين, و هو فى الاستحاله كاجتماع النقيضين. 
[قصر الصضفه على الموصوف من الحقيقئى] 

© 

[قصر الصضفه على الموصوف من الحقيقئى] 

أى من القصر الحقيقيّ فى مقابل القصر الإضافيّ. 


أى شائع وقوعه فى الكلام إذ لا يتعذّر معرفه انحصار صفه معتنه فى موصوف معيّن كمعرفه انحصار الكينونه فى الدّار فى زيد 
مثلا. 


أى حصول إنسان لا حصول مطلق شىء» فلا يرد أنْ الدّار لا تخلو عن شىء غير زيدء أقله الهواء. 


أى إِنّما قد الدّار بكونها معتنه» لأنّ صبحه القصر تتوقف على كونها معتّنه» إذ حينئذ صيح أن تحصر هذه الصّفهء و هو الكون فيها 
فى زيدء بحيث لا يكون فيها غيره أصلاء و أما 


ص ركان 


[و قد يقصد به (١)]أى‏ بالتّانى [المبالغه لعدم الأغكداد. غير الم كور (8)] كنا يقضد بقولتا: ناف الذار إل زيد إِنَّ جميع من فى 


الدّار ممّن عدا زيداء فى حكم العدم» فيكون قصرا حقيقبا ادّعائيًا (9) . 


لو أريد مطلق الدّار لم يصيح حصر الكون فى مطلق زيدء إذ لا بد من كون غير زيد فى دار ماء و كيف كان فالأولى التمثيل 
بنحو: لا إله إلا الله و ما خاتم الأنبياء إلا محمد صَلّى الله عليه و آله و سلّم. 


أى رجوع الضّ مير المجرور إلى القسم النَانى من الحقيقي كما اختاره الشّارح أنسب و أقرب بحسب اللّفظ و رجوعه إلى 
الحقيقي مطلقا أصحٌ و أشمل بحسب المعنى و الفائده لتناوله قسميّ الحقيقيٌ معاء إذ قصر الموصوف على الضّ ففه قصرا حقيقيا 
مبالغه و ادّعاء موجود قطعاء بخلاف قصره عليها حقيقيَا تحقيقتاء فنّه لا يكاد يوجد إلا فى فرض عدم التَحرّز من الكذب. و قيل: 
إرجاع الضّ مير إلى مطلق القصر أشملء إذ لا مانع من اعتبار المبالغه و الادّعاء فى القصر الإضافيء اللّهِمَ إلا أن يقال: لم يقع مثله 
فى كلام البلغاء» و إن جاز عقلا. 


كما إذا كان المقام مقام مدح المذكورء كما إذا وجد علماء فى البلد» و أريد المبالغه فى كمال صفه العلم فى زيدء فيترّل غير 
زيد منزله من انتفت عنه صفه العلم» لعدم كمالها فيه» فيقال: لا عالم فى البلد إلا زيد. 

الطذاهر إِنّ إطلاق لفظ الحقيقي على مثل هذا القصر مجازء لأنّ الحقيقه ما يكون مطابقا لنفس الأمر و القصر فى المقام ليس 
مطابقا له» فإطلاق الحقيقيّ عليه مجاز مبتنى على التَسْبيه حيث إِنّه يشابه القصر المطابق للواقع فى كونه ناظرا إلى جميع ما عدا 


التقصور علئة. 


كما أنّ الكلام المفيد له مشتمل على المجاز فى الإسناد, لأنّهِ إذا قيل: لا عالم فى البلد إلا زيد على وجه حصر العلم فيه» و نفيه 
عن غيره لعدم الاعتداد بالعلم فى ذلكك الغير» فنفى العلم عن غير زيد الُذى تضمّنه هذا الحصر ليس كذلك فى نفس الأمرء و 
إِنّما نسب ذلك النفى إلى الغير بكونه بمنزله المنصف بالنْفى لضعف الإثبات فيه» و نسبه الشّىء إلى غير من هو له مجاز عقليٌ. 


ص زر 


و أمَا )١(‏ فى القصر الغير الحقيقي فلا يجعل فيه غير المذكور بمنزله العدمء بل يكون المراد أن الحصول فى الدّار مقصور على 


[الفرق بين القصر الحقيقى و الإضافى و القصر الاذعائى] 
© 
[الفرق بين القصر الحقيقى و الإضافى و القصر الاذعائى] 


أى هذا الكلام من الشّارح إشاره إلى الفرق بين القصر الإضافيّ و القصر الحقيقي الادّعائيّ» و توضيح ذلك: إِنّ أقسام القصر 


أربعه: 

لقصو الحقق على ونه السقيقه 
والحقق على وه المبالتة: 

*: الإضافي على وجه الحقيقه. 

؟: الإضافي على وجه المبالغه. 


ثم الفرق بين الحقيقتين واضح لا يحتاج إلى بيان» لأنّ الأقسام القلائه أعنى قصر الإفراد و القلب و التعيين المتصوّره بحسب رد 
اعتقاد المخاطب لا تجرى فى القصر الحقيقي و تجرى فى الإضافه على وجه الحقيقه. 


و كذلك الفرق بين الحقيقي الادّعائي و الإضافيّ الادّعائى واضح حيث إِنّ الأوّل يجعل فيه ما عدا المذكور بمنزله المعدوم؛ و 
التَانى يجعل فيه ما يكون القصر بالإضافه إليه منزله المعدوم كالمثال المذكور إذا قصد أنْ الحصول فى الدّار مقصور على زيد. 
لا يتجاوزه إلى عمروء و جعل عمرو بمنزله العدم. فالأوّل ينرّل فيه جميع من سوى زيد بمنزله العدم, و الثَانى ينزّل فيه بعض من 
سواه و هو ما يكون القصر بالإضافه إليه منزله العدم. 


و إِنْما الكلام فى الفرق بين القصر الحقيقيٌ على وجه المبالغه و الادّعاءء» و بين القصر الإضافيٌ على وجه الحقيقه. و الفرق بينهما 
ذقيقء كثيرا ها يلفس أحدههما بالآخره و القرق بتهما يفكى لأحد أهرية: 


الأول إن الحققع الأاغاض ميق على البالعه و التتزيل» فإذا نافى الذان إلآ زيدو أردت لأغيزف و كان فيها غيرة و ذأ لنه 
منزله العدم كان القصر حقيقبَا ادّعائياء و إن أردت لا عمروء و كان فيها بكر و خالد أيضا كان القصر إضافيا على وجه الحقيقه. 


الثَانى: إِنْه لا يشترط فى الحقيقيّ مطلقا اعتقاد المخاطب على أحد الوجوه الثلاثه فى الإفراد و القلب و التّعيين. 


ص :702 


[و الأوّل]أى قصر الموصوف على الضّ فه [من غير الحقيقي )١(‏ تخصيص أمر (7) بصفه دون]صفه [أخرى أو مكانها]أى 
تخصيص أمر بصفه مكان صفه أخرى ( . [و النانى]أى قصر الضّ مه على الموصوف من غير الحقيقيّ [تخصيص صفه بأمر 
دون ]أمر [آخر زع أو مكانه] و قوله: دون أخرى (0) معناه متجاوزا عن الصفه الأخرى» 


و بعباره أخرى: تأتى الأقسام النلا.ئه أعنى الإفراد و القلب و التَعيين فى الإضافي دون الحقيقيّء و كلام الشارح ظاهر فى الأمر 
الأول 


[قصر الموصوف على الضفه من غير الحقيقى] 
© 
[قصر الموصوف على الصفه من غير الحقيقى] 


أى حال كون الأول من غير الحقيقئ» أو الأوّل الكائن منه. فهو حال من المبتدأء أعنى «الأوّل) أو صفه له. و يعلم من كلام 
المصنّف عدم جريان الانقسام إلى الإفراد و القلب و التّعيين فى القصر الحقيقيّ» بل هى مختصّه بالقصر الإضافيٌّ. 


[قصر الصفه على الموصوف من غير الحقيقى] 
© 
[قصر الصفه على الموصوف من غير الحقيقى] 


أى الموصوف كزيد أى تخصيص المتكلم موصوفا بثبوت صفه له حال كونه متجاوزا عن صفه أخرىء و تاركا لهاء فالباء داخله 
على المقصور عليه» و كلمه «دون» بمعنى متجاوزا حال عن فاعل المصدرء فإِنْ المحذوف كالمذكور. 


هذا قصر القلبء. و ما قبله قصر الإفراد» و أمّا قصر التّعيين فهو داخل فى قوله: «أو مكانها» على صنيعه المصئّفء و فيما قبله على 
صنيعه الت كاكى» و سيأتى من الشّارِح ترجيح طريقه صاحب المفتاح على طريقه المصنّفء ثم إن قوله: «أو مكانهاه عطف على 
ادوة ضقه أخرى) وعتصوية على الظرضه للحال المقدّرء أى واضعا مكانها. 


إشاره إلى قصر الإفراد» «أو مكانه) إشاره إلى قصر القلبء و لفظه «أوا فى قوله: «أو مكانه للتّنويع» فلا ينافى التعريف. 


و بعباره أخرى: لا يقال: بأنّ ذكر كلمه «أو؛ مخل بالتتعريف لأنّها منبئه عن الإبهام و الإجمالء و التتعريف لا بدّ أن يكون بلفظ 


موجب للتّوضيح و الشّرح. 


فإنّه يقال فى الجواب: إِنْ لفظه «أو» هنا للتنويع لا للتّرديدء فلا ينافى التعريفء و بعباره أخرى: إِنّها لتقسيم المحدود لا لتقسيم 
الحدّء و ما ينافى التُعريف هو التّانى دون الأوّل. 


نما تعرّض الشّارح لبيان «دون أخرى» إشاره إلى توضيح أمرين: 


الأوّل: إِنْ المراد بقوله: «دون أخرى» أن يتجاوز المتكلم الضّ نه الأخرىء و يتعرّض لنفيها لا أن يجعلها فى معرض الى كوتء إذ 
«دون أخرى) يصدق بالشكوت عن تلك الصّفهء و عدم 


ص انر 


فإِن المخاطب اعتقد اشتراكه )١(‏ فى فقوو المتكلم تتقيية بإ جداهماة و تشاوو عن الأخرئ ممق تووو حدق الأصتل 
أدنى مكان من الشَّىءء يقال: هذا دون ذاكء إذا كان أحط (1) منه قليلا ثم استعير () للتتفاوت (6) فى الأسحوال و الرّتبء ثم 
انّسع فيه فاستعمل فى كل تجاوز حدّ إلى حدّء و تخطى (8) حكم إلى حكم؛ و لقائل أن يقول: إن أريد بقوله: دون أخرىء و 
دون آخرء دون صفه واحده أخرىء و دون أمر واححد آخرء فقد خرج عن ذلكك (2) ما إذا اعتقد المخاطب اشتراك ما فوق 


لاشيم 

التَعرّض لنفيها أو ثبوتهاء و هو ليس بمراد, فإنَ المراد التَعِرَض لانتفائها. 
و الثانى: إِنْ «دون» بمعنى متجاوزا حال عن التخصيصء أى المتكلم. 
أى فى العباره قلبء و الأصل اعتقد اشتراكك صفتين فيه. 


حاصله إِنّ «دون» يستعمل فى المكان المحسوس المنخفض بالنّسبه إلى مكان آخر انخفاضا يسيراء فيقال: هذا البيت دون ذلكك 
البيت» إذا كان أحط منه قليلاء فهو فى الأصل اسم مكان حسشّىئء ثم استعمل فى المكان المعنوىٌ من الأحوال و الرّتبء مع مراعاه 
أنْ صاحب هذا المكان أدنى و أخفض مرتبه من الآخرء فيقال: زيد دون عمرو فى الفضل. 


فقوله: «أدنى مكان من الشّىء» أى مكان منخفض بالنّسبه إلى مكان آخرء فإضافه «أدنى» إلى «مكان» من إضافه الضّ نه إلى 
الموصوف و المراد به المكان المحسوس. 


أى نقلء أو المراد الاستعاره التتصريحبيه. فتكون كلمه «دون» استعملت فى المكان المعنوىٌ بالنقلء أو بالاستعاره من المكان 
الحسّيٌ بعد تشبيه المكان المعنوىٌ به. 


أى الثفاوت فى المراتب: المعنويّه تشبيها لها بالمراتئب الحشيه حتى صار استعماله فيه أكثر من الأصل. 
أى تجاوز حكم إلى حكم., و فى بعض النسخ تحطى بالحاء المهمله» فيكون المعنى انحطاط حكم. و انخفاضه عن حكم. 


أى عن تفسير القصر الغير الحقيقيئّ» فقوله: «و لقائل أن يقول: «اعتراض على تعريف المصئّف بأنّه ليس جامعا و لا مانعاء مع أن 
التعريف لا بد أن يكون جامعا و مانعا. 


و توضيح الاعتراض: إِنّ المصئّف إن اختار الشّقَّ الأول من شقَّى التترديد المذكورين فى كلام هذا القائل» كان تعريفه غير جامع 
لخروج معظم أفراد القصر الإضافيّء و هو ما يكون لنفى 


ص ا 


كقولناة ها دين لأ كافت :لمن 10 اعفد كان اوضاعرا أو مكفياءى تولناة نا عاقي: الاوي ءامن اعتقنا الكامت قناز 


عمرا و بكراء و إن أريد الأعم من الواحد و غيره» فقد دخل فى هذا التَفسير القصر الحقيقيَ (*) و كذا الكلام على مكان أخرى 
و مكان آخر (6) . [فكل منهما (0)]أى فعلم من هذا الكلام (9) و من استعمال لفظه أو (/) فيه أن 


أكثر من صفه واحده. أو أمر واحد, و إن اختار الشّقَ التَانى كان تعريفه غير مانع لصدقه على القصر الحقيقئ, لأنّه تخصيص أمر 


بصفه دون سائر الصَفات» و تخ تخصيص قد بار ذو ساك الاف1: 
ناظر إلى قصر الموصوف على الصَّفهء و يكون القصر فيه قصر إفراد» و من باب تخصيص أمر بصفه. 
كال تعر المتبعلن العامة 


لأ الفعتر الكق يق ان تقدن طن . آم لصتف دوق سائر الطيتفانك كما فن وفيا ررد إل كان عفد إراده اد لوقيف هر 
الكتابه أصلاء فإنّ القصر حينئذ حقيقيّ» و إن كان كاذبا. و المتحصّل من جميع ما ذكرنا أن تعريف القصر لا يكون جامعا و لا 
مانعا. 


أى من أنه إن أريد مكان صفه واحده أخرى, أو مكان أمر واحد آخر يخرج منه ما إذا كان المخاطب اعتقد اشتراكك 
الموصوف فى اكثر من صفتين أو الضّ نه فى أكثر من موصوفينء فلا يكون التعريف جامعاء لعدم شموله لمعظم أفراد المعرّف» 
أى القصر الإضافيّ, و إن أريد الأعمم يدخل فيه القصر الحقيقي, لأنّه يصدق عليه أنه تخصيص أمر بصفه مكان سائر الضَفات؛ و 
تخفيض نه بأد فكاة سات الأمون “قاذ نكو التعريت ماتعا: 


أى هذا نتيجه لما تضمّنه التعريف من التنويع. 
أى قوله: «تخصيص أمر بصفه دون أخرى) . 


أى من استعمال لفظه «أو» التّنويعتِه حيث قال: «أو مكانهاء أو مكانه) ثم عطف قوله: «و من استعمال لفظه أو فيه» على قوله: «من 
هذا الكلام» من قبيل عطف تفسيرىٌ للمراد بالإضافه إلى قوله: «فعلم من هذا الكلام) و لا ينافى ذلكك ما ذكره بعضهم من أنه من 
عطف السَبب على المستبء لأنّ سبب علم ما ذكر من ذلكك الكلام استعمال «أو التَنويعِيِه فيه» و ذلكك لعدم التّمانع و التضادٌ بين 
هذين القسمين من العطف. و إِنّما زاد ذلكك للتصريح بِأنْ كلمه 


5١09: ص‎ 


كل والعد مح فصر الموضوق غلا الظقة :و قر الشف هعلق العوصزفي قيربا 60] الأكل:(التقميس الس دوق شن مدو 
اناق فحص واد كا فى | النشاطه بالأزل يقتري 5 لازم فتن الدوعتو قت على افيه واقصي القيفه عل 


الموصوف» 


«أوا فى كلامه للتنويع لا للتترديد حتى ينافى التفسير. 


أى نوعان. 

أى من كل منهماء و كذا يقال فى قوله: «و الثانى» و ذلك لأنّ التتخصيص بشىء أعمٌ من كونه أمرا أو صفه. و قوله: «دون شىء)» 
أى صفه أو أمر على التوزيع» و كذا قوله: «بشىء) أى صفه أو أمره و قوله: «مكان شىء) أى صفه أو أمر على التتوزيع» فتكون 
الأقسام أربعه. 


المراد بكل ما بينه الشّارح بقوله: «من قصر الموصوف على الصّفهء و قصر الصّفه على الموصوف» و لكل هذين قسمان: 
القسم الأوّل: من قصر الموصوف على الصّفه هو الى عر عنه بقوله: «تخصيص أمر بصفه دون أخرى) . 


القسم التَانى منه هو الْمذى عبر عنه بقوله: «تخصيص أمر بصفه مكان صفه أخرى» . و القسم الأموّل من قصر الصّ به على 
الموصوف هو الّذى عبر عنه بقوله: «تنخصيص صفه بأمر دون آخر»ء و القسم التَانى منه هو الذى عر عنه بقوله: «تخصيص صفه 
بأمر مكان آخره ء فالقسمان الكائنان لقصر الموصوف هما قصره على صفه دون أخرىء و قصره عليها مكان أخرىء و القسمان 
الكائنان لقصر الضّ فه هما قصرها على موصوف دون آخرء و قصرها عليه مكان آخرء فأوّل الوعين فيهما ما فيه كلمه «دون» و 
ثانيهما ما فيه كلمه مكان, و بذلكك ظهر أن قول الشّارح و يعنى بالأوّل. . . » المراد به هو القسم الأوّل من النّوع الأوّلء و القسم 
الأموّل من النّوع النَانى؛ و بالجمله فالمراد بالأوّل هو الى عر عنه بلفظ «دون» سواء كان من قصر الموصوف على الصّ نه أو 
العكس. و المراد بالتّانى ما كان فيه لفظ مكان. و إِنّما كان ذاكك أوّلء و هذا ثان لوقوعه كذلك فى التعريف و التقسيم. 


"٠١: ص‎ 


فيعض بالأول :3 التخصيص وق دوة شو امن ينقد الشركه:90)]أى ل كد مرففيه ف توضوق والعلاف قفر المواصوق 
على الضَِّ فه» و شركه موصوفين فى صفه واحده فى قصر الصّفه على الموصوفء فالمخاطب (”) بقولنا: ما زيد إلا كاتب؛ من 
يعتقد اتصافه بالشّعر و الكتابه و بقولنا: ما كاتب إلا زيد من يعتقد اشتراكك زيد و عمرو فى الكتابه» [و يسمى ]هذا القصر [قصرا 
إفرادا (6) لقطع الشّركه]التى اعتقدها المخاطب [و]المخاطب إبالتّانى (0)] أعنى التخصيص بشىء مكان شىء من ضربيّ كل من 
القصرين 


أى ما فيه لفظ «دون» » فالمراد بالثثانى ما فيه لفظ مكان. 


[قصر الإفراد] 


© 


[قصر الإفراد] 

أى غالباء إن ما يشتمل على قصر الإفراد قد يكون المخاطب به من يعتقد أنّ المتكلم يعتقد الشّركه؛ و لو كان هذا المخاطب 
معتقدا للانفراد كان يعتقد مخاطب اتّصاف زيد بالشّعر فقطء و يعتقد أنكك تعتقد اتصافه بالشّعر و الكتابه و التتنجيم مثلاء فتقول 
له: ما زيد إلا شاعره لتعلمكك إِباه أنَكك لا تعتقد ما يعتقده فيكك. 


اعلم أنّ المقصور أبدا ما بعد إلا» و المقصور عليه ما قبلهاء فالمثال الأوّل مثال لقصر الموصوف على الصّفهء و الثَانى لقصر الضَفه 
على الموصوف. 


إضافه القصر إلى الإفراد فى المقام من إضافه السّببٍ إلى المستب» و كذا قوله: قصر قلب» قصر تعيين» و يحتمل أن تكون 
الإضافه بيائيه. 


عطف على قوله: «بالأوّل) » وقوله: «من يعتقد العكس» عطف على قوله: «من يعتقد الشّركه؛ » و عاملهما واحد ذاتا وهو 
المخاطب, و إن كان متعدّدا بالحيثيه» حيث إن المخاطب عامل فى الجارٌ و المجرور أعنى «بالأوّل) من حيث إِنه مشتقٌء وفى 
«من يعتقد/ من حيث إِنّه مبتدأء فلا يلزم العطف على معمول عاملين مختلفين لعدم التَعدّد بالاتٌ» و تقدير المخاطب قبل قوله: 
«بالتانى» إشاره إلى أنّه لا بدّ من تقدير العامل فى نظم الكلام حذرا من لزوم العطف على معمول عاملين مختلفين. 


11م 


[من يعتقد العكس (١)]أى‏ عكس الحكم الْذى أثبته المتكلّم» فالمخاطب بقولنا: ما زيد إلا قائم» من اعتقد اتّصافه بالقعود دون 
القيام» و بقولنا: ما شاعر إلا زيد» من اعتقد أنّ الشّاعر عمرو لا زيد» [و يسمّى ]هذا القصر [قصر قلب» لقلب (؟) حكم المخاطب» 
أو تساويا (؟) عنده] عطف على قوله: و يعتقد العكس (©) . على ما يفصح عنه لفظ (2) الإيضاح, أى المخاطب بالثانى إِمَا من 
يعتقد العكس. و إمّا من تساوى عنده الأمراةة 

أى المخاطب بالنَانى من ضربي كلّ من القصرين» من يعتقد عكس الحكم المثبتء و المراد بالعكس ما ينافى ذلكك الحكم, 
ففى قصر الصّ فه على الموصوف إذا اعتقد المخاطب أنّ القائم عمرو لا زيد» تقول: ما قائم إلا زيد» حصرا للقائم فى زيدء و نفيا 
له عن عمرو و فى قصر الموصوف إذا اعتقد أن زيدا قاعد لا قائم» تقول: ما زيد إلا قائم» أى لا قاعد, ثم الاعتقاد بالعكس هو 
أغلب» و إلا فقد يخاطب به من يعتقد أن المتكلّم يعتقد العكس. و إن كان هو لا يعتقد العكسء و ذلك عند قصد أن يكون 
الخطاب لإفاده لازم الفائده ببيان المتكلّم أن ما عنده هو ما عند المخاطب مثلاء لا ما توهّمه فيه ثم المراد بالاعتقاد ما يشمل 
الطلق يشريه قولهة «أن اقساونا عند سيك إن سل الامتقاد مقايالا لتك يدل حلى أن العراد يه هو مطلق الوسحات: 

[قصر القلب] 

© 

[قصر القلب] 

أى لأنْ فيه قلبا و تبديلا لحكم المخاطب كله بغيره. 

الأذولى أن يقول: أو يتركه فى ذلك حت يشمل ها إذا كان الثركه فى أمرين على نحو لآ يذرع أن الثات :هل هو أحدهما أو 
كلاهماء و كذا ما إذا جزم بثبوت صفه على التَعيين» و أصابء و بثبوت معها لا على لتَعيين» و كذا ما إذا شكك فى ثبوت واحده 
و انتفائها. 

لكونه قريباء دون قوله: ؛يعتقد الشّركه ؛ على أن العطف عليه مستلزم للزوم الفصل بالأجنبيّ بين المعطوف و المعطوف عليه. 
قال فى الإيضاح ما هذا نضّه: و المخاطب بالتّانى من ضربي كل أعنى تخصيص أمر بصفه مكان أخرى, و تخصيص صفه بأمر 
مكان آخرء أمّا من يعتقد العكسء أى انّصاف ذلك الأنمر بغير تلكك الضّ هه عوضا عنها فى الأوّلء و انّصاف غير ذلكك الأمر 
بتلك الضّ هه عوضا عنه فى الثانى» و هذا يسمّى قصر قلب لقلبه حكم السامع» و أمًا من تساوى الأمران عنده؛ أى اتتصاف ذلكك 


الأمر بتلكك الصّفه و انّصافه بغيرها فى الأوّلء و انّصافه بهاء و اتنصاف غيره بها فى 


7١١: ص‎ 


أعنى الاتصاف بالصٌّ مه المذكوره؛ و غيرها )١(‏ و قصر الموصوف على الضّ نه و انّصاف الأمر المذكور و (؟) غيره بالصضّفه فى 
قصر الصّفه على الموصوف حتّى (”) يكون المخاطب بقولنا: ما زيد إلا قائم (©) » من يعتقد اتصافه بالقيام أو القعود من غير علم 
بالقعيقة و يقوقاة ماشاغن الآ ؤيد(8) ءامن يعد أذ الشداعر زيد أو غمروة من غين أن يعلجه (ع)على اقفين أو يسمي ]هذا 


القصر [قصر تعيين |لتعيينه ما هو غير معيّن عند المخاطبء فالحاصل (2) إِنّ التخصيص )١(‏ بشىء (4) دون شىء آخرء قصر إفراد 
والتخصيص 
التثانى» انتهى. 


ولااريب أنْ هذا الكلام صريح فى أن «من تساوى عنده الأمران» عطف على «من يعتقد العكس» لا على «من يعتقد الشَّركه) 
لمكان كلمه «إمّاي» فإنها تنادى بأعلى صوتها على أنْ «من تساوى عنده» عدل لقوله: «إمّا من يعتقد العكس» . 


أى على سبيل البدلئهء فالواو بمعنى أوء يدل على ذلكك قوله الآتى: «حتّى يكون المخاطب» . 
الواو بمعنى أوء أى أو غيره. 

كلمه حتى تفريعه» بمعنى الفاء. 

مثال القصر الموصوف على الصّفه. 

مثال لقصر الصّفه على الموصوف. 

[قصر التعيين] 

© 

[قصر التُعيين] 

أى من غير أن يعلم من يتّصف بالساعريّه على التعيين. 

أى حاصل ما سبق من قوله: و الأول من غير الحقيقى إلى هنا. 


أى تخصيص المتكلم شيئا بشىء» ففاعل المصدر و مفعوله محذوفان؛ و المفعول المحذوف الّذى هو الشىء إن كان واقعا على 
الشقةء كان المراد بقوله: وبشى »م التورضق» فتحقق 'قضر الشقه على الموضوف» أى جعلها مقصوره على الموصوق»:و إن كان 
واقعا على الموضصوف» كان المراد بقوله: «بشىء» ال ف فيتحقق قصر الموصوف على الشّدقهء أى جعلكك هذا الموصوف 
مقصورا على تلكك الصّفهء فالباء فى «بشىء» داخله على المقصور عليه؛ على كلا الأمرين. 


أى صفه كان أو موصوفا. 


هذا قسيم لقوله: «إن اعتقد المخاطب فيه العكس» . 


ص ريد 


نشى ومكات كور إن اعنشن اللخاط اق لمك قعيرتلبية نز سارها 10 عدو فقي نبي نواقنه ( انظ آنا لو سلينا أن 
فى قصر التَعيين تخصيص شىء بشىء مكان شىء آخرء فلا يخفى أن فيه تخصيص شىء بشىء دون آخرء فإنّ قولنا: ما زيد إلآ 
قائم؛ لمن يردّده بين القيام و القعود» تخصيص له بالقيام دون القعوده و لهذا () جعل السّكاكى التخصيص بشىء دون شىء 
مشتر كا بي قصرر الأفزات و القضر التى سعاء المفلق فصر قبيى: واجعا اللخضيصن بش د مكاة شه فصر قلنفقط. [و قرط 
قصر الموصوف على الصّفه إفرادا (؟) عدم تنافى الوصفين (0)|ليصحٌ اعتقاد المخاطب 

هذا قسيم لقوله: «إن اعتقد المخاطب فيه العكس» . 

أى فى هذا الحاصل نظرء و توضيح ذلك يتوقف على مقدّمهء وهى أن الشّارح قد أدخل قصر الإفراد و التَعيين فيما إذا كان 
التخصيص مشتملا على كلمه مكان حيث قال: «و التخصيص بشىء مكان شىء. . .) . 

و إذا عرفت هذه المقدّمه. فنقول أوّلا: لا نسلم إدخال قصر التعيين فى التخصيص بشىء مكان شىء آخر لأنّ المخاطب به لم 
يثبت الصّفه الأخرى فى قصر الموصوف حتّى يثبت المتكلّم مكانها ما يعينه» بل هو متردّد بينهما. 


وكاقدا سناوكاة] زاقه مقصيف) وني مقا شو لخر او اعمال ذال يكن أن ثند ا شا معصيها نش ودوة شو الجر 
فيكون داخلا فى قصر الإفراد» و حينئذ فجعل قصر التّعيين من تخصيص شىء بشىء مكان شىء» لا من تخصيص شىء بشىء 


دوق شياء آخر سكو أي كم بللاوجه ودلب 


أى لأجل أن قصر التّعيين فيه تخصيص شىء بشىء دون آخر و إِنْ كونه من تخصيص شىء بشىء دون آخر أظهر من كونه من 
تخصيص شىء مكان آخرء جعل الكاكى. . . » فهذا اعتراض آخر غير ما ذكر من التتحكم, أى أنه يلزمه التحكم, و مخالفه من 
تقدّمه من المؤلّفين بلا موجب. 


[ شرط قصر الإفراد] 

© 

[شرط قصر الإفراد] 

منصوب على أنّهِ مفعول مطلق لقصرء أو مفعول لأجله له أى قصر إفراد» أو لأجل الإفراد. 
أى لا يكون مفهوم أحدهما عين نفى الآخر كالمفحميه و الشّاعريّه و لا ملزوما لزوما 


ص 1م 


اجتماعهما فى الموصوف حُنّّى تكون الصّ فه المنفيه فى قولنا: ما زيد إلأ- شاعرء كونه كاتبا أو منيّجما لا كونه مفحماء أى غير 
شاعر: لِأنَّ الإفحام و هو وجدان الرّجل غير شاعر ينافى الشّاعريّه [وإشرط قصر الموصوف على الصّفه [قلبا )١(‏ تحمّق تنافيهما]أى 
تنافى الوصفين حتّى يكون المنفي فى قولنا: ما زيد إلا قائم» كونه قاعدا أو مضطجعا أو نحو ذلكك (؟) ممما ينافى القيام» و لقد 
أحسن (*”) صاحب المفتاح فى إهمال هذا الاشتراط» لأنّ قولنا: ما زيد إلا شاعر» لمن اعتقد أنّه كاتب» و ليس بشاعر» قصر قلب 
على ما صرّح به (©) فى المفتاح مع عدم تنافى الشّعر و الكتابه» و مثل هذا (5) 


بتننا فى الذّهن كالقيام و القعود» إذ لو كان كذلكك لم يتصوّر اعتقاد المخاطب اجتماعهماء لأنّ امتناع اجتماع النَفى و الإثبات 


بديهي» كما تقرّر فى موضعه فلا يتحقّق قصر الإفراد لابتنائه على اعتقاد الشّركه. 


و قد يقال: هذا الاشتراط لغوء لعلمه مما تقدّم من أنْ المخاطب بقصر الإفراد من يعتقد الشّركه فإِنْ هذا يفيد أن قصر الإفراد إِنّما 
يكون عند اعتقاد الاشتراك فى الوصفين فهو تصريح بما ذكر من عدم التّنافى بين الوصفين» و خصٌّ هذا الشّرط بقصر 
الموصوف غك القفه دون قضر الققه على الموضوف: لأن الترصرقاتك لا تكرن إلآ مشاه 


[شرط قصر القلب] 

© 

[شرط قصر القلب] 

أى قصر قلبء و المراد بالتنافى هنا التنافى فى نفس الأمرو الواقع. 
أى ككونه مستلقيا. 


أى هذا تعريض على المصنّف حيث إِنّه أساء فى اشتراط هذا الشّرطء و هو تحقق التّنافى فى قصر الموصوف على الصِّ نمه قصر 
فليوانكاة عض له إعبالك كنا أعية التنكاق. 


أى لأسن الشّرط فى قصر القلب على ما صرّح به فى المفتاح هو اعتقاد المخاطب عكس ما يذكره المتكلم, سواء كان التّنافى 
بينهما محمّقا فى الواقع أم لات فقول الشّارح «مع عدم تنافى الشّعر و الكتابه» أى عدم تنافيهما فى الواقع لصيحه اجتماعهما فى 
موصوف واحدء و إن كان المخاطب يعتقد تنافيهما. 


أى ما زيد إلآ شاعر, لمن اعتقد أنه كاتب خارج عن أقسام القصر. 


ص :16 


خارج عن أقسام القصر )١(‏ على ما ذكره المصنّف. لا يقال: (؟) هذا شرط للحسن. أو المراد التّنافى فى اعتقاد (؟) المخاطب. 
لأنا نقول: أمَا الأوّل (©) فلا دلاله للفظ عليه» مع أنّا نسلّم عدم حسن قولنا: ما زيد إلا شاعر» لمن اعتقده كاتبا غير شاعر. 


أى القصر الإضافيّء أمّا خروجه عن قصر الإفراد فلاعتقاد المخاطب اتّصافه بصفه واحده. و فى قصر الإفراد لا بدّ أن يعتقد 
المخاطب اجتماعهما و اتّصافه بهما. 


و أمّا خروجه عن قصر التّعيينَ فلكون المخاطب به متردّدا لا اعتقاد عنده و المخاطب هنا يعتقد ثبوت أحدهما و انتفاء الآخر. 


و أمّا خروجه عن قصر القلب فلعدم تحمّق تنافى الوصفين هنا فى الواقع» و هو شرط فيه عند المصئّف فلابدٌ منه على قول 
المصّف. فيكون المثال المذكور خارجا عن أقسام القصر الإضافيّ على ما ذكره المصنّف من اشتراط التَنافى فى قصر القلب. و 
أمَا على صنيع الشكاكى من إهماله فلا يكون هذا المثال خارجا عن الأقسام النّلاثه بل من قبيل قصر القاب» كما علمت. 


أعنى لا يقال من جانب المصئّف لدفع الاعتراض المذكور أن تحمّق تنافى الوصفين شرط لحسن قصر القلبء لا لصححته؛ و 
حينئذ فلا- يخرج ما زيد إلا شاعر» لمن اعتقد أنّه كاتب» عن أقسام القصر التلائه بل هو من قبيل قصر القلبء و إن كان غير 


٠. حسن‎ 


أى المراد من التّنافى هو التّنافى فى اعتقاد المخاطب من حيث اعتقاده بثبوت أحدهماء و انتفاء الآخرء سواء تنافيا فى الواقع أو لا؟ 
كما فى المثال المذكورء ثم إِنّه ليس المراد بتنافيهما فى اعتقاد المخاطب اعتقاد تنافيهما فى نفس الأمر. بأن يعتقد أنّه لا يمكن 
اجتناعهما فن تفن الأمز 

أى و هو كونه شرطا فى حسن القلب, و حاصل الرّدّ أَنَا لا نسلم أن هذا مراد المصنّف لعدم دلاله لفظ الكتاب عليه لأنّ الأصل 
فى الشّروط أن تكون للصيحه لا للحسن, بل كلامه فى الإيضاح الّذى هو كالشرح لهذا الكتابء ينافى كونه شرطا للحسن لأنّه 
قال: ليكون إثبات الصّفه مشعرا بانتفاء غيرهاء فإنٌ فضيته أن الشّرط لاتحقيق لا للحسن» سلمنا أن لفظ الكتاب مشعر بأنّه شرط فى 
الحسنء فلا نسلّم عدم حسن قولنا: ما زيد إلا شاعر. . . » فبطل حينئذ كونه شرطا فى الحسن. 


ص ان 


و أمَا الَانى )١(‏ فلأنّ التَنافى بحسب اعتقاد المخاطب معلوم ممما ذكره فى تفسيره أن قصر القلب هو الْمذى يعتقد فيه المخاطب 
العكسء فيكون هذا الاشتراط ضائعاء و أيضا لم يصحّ (5) قول المصنّف فى الإيضاح أن لد كاكى لم يشترط فى قصر القلب 
افق اقيق واعلل و التعتق رتحيه لله اشقزاط سافن الوسقت قر له لكرك قات 


أى كون المصدّف أراد تنافى الوصفين فى اعتقاد المخاطب لا بحسب نفس الأمر فلا يصح أن يكون هذا هو المراد لما ذكره 
الشّارح حيث قال: «فلأنّ التَنافى بحسب اعتقاد المخاطب معلوم مما ذكره فى تفسيره أن قصر القلب هو الّذى يعتقد فيه المخاطب 
العكسء فيكون هذا الاشتراط ضائعا؛ » أى لغواء لأنْ التنافى بحسب اعتقاد المخاطب مستفاد من كون المخاطب معتقدا للعكس» 
و هذا هو المراد بالتّنافى فى اعتقاد المخاطبء فدلٌ هذا على أن مراده تنافى الوصفين فى الواقع» لا بحسب اعتقاد المخاطب. 


أى على إراده هذا الاحتمال؛ لم يصحح قول المصئّف فى الإيضاح الّذى هو كالشّرح لهذا الكتاب, و حاصل كلام الشّارح: أنّهِ لو 
كان مراد المصنّف من التنافى التّنافى بحسب اعتقاد المخاطب, لم يصِيح قول المصئّف فى الإيضاح معترضا على الشركاكى. أنه 
لم يشترط فى قصر القلب تنافى الوصفين كما شرطناه؛ و ذلكك أن الشكاكى قد شرط فيه كون المخاطب معتقدا للعكسء و هذا 
هو المراد بالتّنافى فى اعتقاد المخاطبء فمن هنا يظهر أن مراد المصنّف من تنافى الوصفين تنافيهما فى الواقع لا بحسب اعتقاد 
المخاطبء إذ يبعد أن يعترض المصئّف على التد كاكى بما هو قائل و معترف به؛ و إِنّما يعترض عليه بما تحقّق إهماله له و هو 
التنافى فى نفس الأمر لأنّه مما أهمله الشكاكى. 


أى فى الإيضاحء و أشار الشّارح بهذا إلى بطلان دليل المصئّف بعد ما أبطل مدّعاه من اشتراط الشّرط المذكورء و هو قوله فى 
الإيضاح ليكون إثبات الضّ فه مشعرا بانتفاء الأخرى, أى إِنّما اشترط فى قصر القلب تنافى الوصفين لأجل أن يكون إثبات الصَفه 
مشعرا بانتفاء الأخرىء انتهى. 

فإذا قيل: ما زيد إلا قائم» كان إثبات القيام مشعرا بانتفاء القعود» و لم يحصل ذلك الإشعار إلا إذا كان الوصفان متنافيين فى 


لفن الام 


ص م 


الضّفه مشعرا بانتفاء غيرهاء و فيه نظر بِتِن فى الشّرح )١(‏ . [و قصر التَعيين أعّم ]من أن يكون الوصفان فيه متنافيين أو لا (5) , فكل 
مثال يصل لقصر الإفراد و القلب يصلح لقصر التَعيبن من غير عكس. 


وجه النظر: أنه يجوز أن يعلم انتفاء ذلكك بقرينه من القرائن» لا بذلك التّنافى بين الوصفينء و تفصيل ذلكك أنه إن أراد ليكون 
إثبات المتكلم الضّ فه مشعرا بانتفاء غيرهاء و هو ما اعتقده المخاطبء ففيه أن أداه القصر مشعره بذلكك من غير حاجه للتنافى» و 
إن أراد أن إثبات المخاطب الضّ فه مشعر بانتفاء غيرهاء و هى الْتى أثبتها المتكلسم كالقيام حتّى يكون هذا عكسا لحكم 
المخاطبء فيكون قصر قلبء ففيه أن إثبات المخاطب لا إشعار له بانتفاء شىء أصلاء إذ غايه ما يفهم منه الإثبات فقطء و انتفاء 
الغير إن فهمه منه المتكلم فبقرينه. 

أو بعباره أخرى كأن يقول: ما زيد إلا قاعد» فيقول المتكلّم ردًا عليه: ما زيد إلا شاعر» ولا يتوقف على التنافى. 

و الحاصل إِنَّ شرط قصر القلب اعتقاد المخاطب عكس ما يذكره المتكلم سواء تحقّق التنافى بينهما أم لاء و ما ذكره المصئّف 
من اشتراط تنافى الوصفين لا يتم» و حينئذ فالحقّ مع الشسكاكى فى إهمال ذلكك الشّرط. 

[شرط قصر التعيين] 

© 

[شرط قصر التّعيين] 


هذا إشاره إلى أنه ليس المراد بكونه أعمْ أنه عم من لقصرين الآخرين بحسب حقيقته: لأنّ حقيقته مباينه لحقيقه كل من الإفراد 
و القلبء لأنْ الإسفراد متقوّم على اعتقاد الذّركه. و القلب متقوّم على اعتقاد العكس. و التَعيين متقوّم على عدم الاعتقادين؛ فلا 
مجال لكونه أعمّ منهما بحسب حقيقته» بل المراد أنّه أعمم منهما من حيث الحملء قوله: «من غير عكس» إشاره إلى أن المراد 
بالعكس هو العكس بمعنى اللُغوى» أى كل ماده تصلح مثالا لقصر التعيين» لا تصلح مثالا لواحد منهما لأنّه رما صلح للتّعيين ما 
لا يصلح للإفرادء و هو اذى يصلح لقاب و ربّما صلح له ما لا يصلح للقلبء و هو الذى صلح للإفرادء و بالجمله أنه ليس كل 
مثال يصلح لقصر القلب أو الإإفراد يصلح لقصر التّعيينء لأنهما مشروطان بقيد عدم التّنافى أو بالتّنافى؛ و قصر التَعيين ليس 


مشروطا بشىء. 


ص :10 


طرق القصر 

[و للقصر )١(‏ طرق (2)]و المذكور ههنا أربعه وغيرها قد سبق ذكره (©) فالأربعه المذكوره ههنا [منها (6) العطف كقولك فى 
قصره ]أى قصر الموصوف على الصّفه [إفرادا (8) زيد شاعر لا كاتبء أو ما زيد كاتبا بل شاعر]ء 
[طرق القصر] 

© 

[طرق القصر] 

أى سواء كان حقيقيًا أو إضافه. 

[منها العطف] 

© 

[منها العطف] 

أى أسباب تفيده؛ و هى كثيره؛ منها تعريف الجزأين» و فصل المبتدأ بضمير الفصلء و قولكك مثلا: 


جاء زيد نفسه؛ أى لا غيره» و قولكك: زيد مخصوص بالقيام دون عمروء و المذكور ههنا هى أربعه. و إِنّما لم يذكر غيرهاء لأنَّ 
الغين ا لذ لسن حعكدوكا عر العرق اص كدة #اقأ كد العطويه كقولكه هاء وعد سهاو إنا الدخصوص «المصتدية 
كشمير الفصل: و إقا لأثه عافد إلى هذه الأريعة كبل ال من للإضرانة و لكق الى لالاسعد راك لآ للنطق» لأنهما بريجعان 
إلى معنى العطفء. و لزياده الطرق على الأربعه أتى فى عدّها بمن التبعيضيهء أعنى قوله: «منها العطف» . 


أى فى بحث المسند إليه» كضمير الفصلء و تعريف المسند, أو المسند إليه بلا.م الجنس. فالقصر بضمير الفصلء و تعريف 
المسند و المسند إليه داخل فى القصر الاصطلاحىء لكنّ المصئّف لم يذكر هذه الثّلائه فى هذا الباب لاختصاصها بالمسند و 
المسند إليه» و المقصود فى المقام بيان الطرق العامّه. 


أى من طرق القصرء العطف بلك و بلء و لكنء و إِنْما قدّم العطف على بققتِه الطرق, لأنّه أقواها حيث يصرّح فيه بالطرفين» أى 
المثبت و المنفى بخلاف غيره. فإِنْ النَفى فيه ضمنيّء ثم قدّم النَفى و الاستثناء على إِنْماء لأنّه أصرح دلاله على التخصيص من 
إنّماء و أخر التقديم عن الكلء لأنّ دلالته على التخصيص ذوقيه لا وضعيهء ثم إِنّ العطف يكون للقصر الحقيقيّ و الإضافيّ» و 
ذلكك لأنه إن كان المعطوئ خاضًا تحر زيد شاغر لاعمرى فالقضر إضافكء و إن كان غانا حر 


زيد شاعر لا غير زيد» فالقصر حقيقىٌ. 


مقدول مظلق لقصر أو متغوال أجلم 


57١9: ص‎ 


مثل )١(‏ بمثالين: أوّلهما الوصف المثبت فيه معطوف عليه؛ و المنفى معطوف. و الثّانى بالعكس. [و قلبا (5) زيد قائم لا قاعد (") 
» أو ما زيد قاعدا بل قائم (6)]. فإن قلت (2) : إذا تحقّق تنافيٌ الوصفين فى قصر القلبء فإثبات أحدهما يكون مشعرا بانتفاء الغير 
فما فائده نفى الغير و إثبات المذكور بطريق الحصر. 


أى مثّْل المصنّف بمثالين: أحدهما أن يكون الوصف المثبت هو المعطوف عليه» و المنفيَ هو المعطوفء و الثانى بالعكسء أى 
أن الوصف المنفيئ فيه معطوف عليه» و المثبت معطوفء ثم يشترط فى إفاده بل القصر أن يتقدّمها نفى كالمثال المذكور, فنحو: 
ما زيد كاتبا بل شاعرء معناه نفى الكتابه عن زيد, و إثبات الشّعر له» و تمثيل المصئّف ببل ولا إشعار بأنّ طريق العطف للقصرء 
هو لا-وبل دون سائر حروف العطف. وجه الإشعار: أنه كان فى مقام طريق العطف للقصرء فالاقتصار بهماء و عدم ذكر غيرهما 
كاشت عن أن طرق :العطت امهو لأويل ذو غيرفناء و إل انه 


أى اقتصاره على القصرينء أعنى الإفراد و القلبء ربّما يوهم عدم جريان طريق العطف فى قصر التَعيين» لكنّ المفهوم من دلائل 
الإعجاز جريانه فيه. 


لم يتعرّض لذ كره' فانتظر. 

أى لمن اعتقد أنّه قاعد, و الشّرط و هو تنافى الوصفين موجود. 

أى لمن اعتقد أنه قاعد, و مثّل بمثالين لما سبق من أنّ أحدهما مثال للنّفىء و الآخر للإثبات. 

حاصل الإشكال: إن قصر القلب بطريق العطئفء لا-فائده له على مذهب المصئّف مطلقاء و ذلكك لأنّه شرط فيه تحمّق تنافى 
الوصفينء و إذا تحمّق أى ثبت تنافيهماء كما فى المثالين علم من نفى أحدهما ثبوت الآخرء و كذا من ثبوت أحدهما نفى الآخرى 
و حينئذ فلا فائده فى عطف المثبت على المنفئ» أو عطف المنفى على المثبت و كذا على مذهب غيره فى صوره تحقّق التنافى؛ 
ثم هذا الإيراد مبني على تحقّق التنافى» و قول الشّارح فإثبات أحدهما يكون مشعرا بانتفاء الغير. أى و كذا نفى أحدهما يكون 
مشعرا بثبوت الآخرء و لو زاد الشّارح جانب النَفَى على الإثبات لكان أولى ليشمل المثال» و الجواب الّذى ذكره شامل له أيضاء 


77١: ص‎ 


قلت: )١(‏ الفائده فيه التنبيه على ردّ الخطأ فيه» و إن المخاطب اعتقد العكس. فإنّ قولنا: زيد قائم» و إن دل على نفى القعود, لكنّه 
خال عن الدّلاله على أنْ المخاطب اعتقد أنه قاعد. [و فى قصرها]أى قصر الضّ نه على الموصوف إفرادا أو قلبا بحسب المقام 
[زيد شاعر لا عمروء أو ما عمرو شاعرا بل زيد (1)]و يجوز ما شاعر عمرو بل زيدء بتقديم الخبر (©) » لكنّه (؟) يجب حينئذ (0) 
رفع الاسمين لبطلان العمل (2) » و لما لم يكن (7) فى قصر الموصوف على الضّ نه مثال الإفراد صالحا للقلب لاشتراط عدم 
التنافى فى الإفراد» و تحققٌ التنافى فى القلب على زعمه. أورد للقلب مثالا يتنافى فيه الوصفان» 


لأنّ حاصله إِنّ الجمع بين النَفى و الإثبات للتّنبيه على ردّ الخطأء سواء تقدّم أو تأخَر. 


و حاصل الجواب و الدّفع: إن فائده التَعرّض لنفى الغير بعد الإثبات المطلوب بطريق الحصر هو الإشعار بأنَ المخاطب اعتقد 
لعكسء لأنّ القيد الزّائد من البليغ حيث لا يحتاج إليه تطلب له فائده و أقرب شىء يعتبر فائده له فى المقام على ما يقتضيه 
الوق التّدلميم هو الرَّدَ على المخاطب. فإنّ المتبادر من قولنا: كان كذا لا كذاء إن المعنى لا كذا كما تزعم أيّها المخاطبء بل 
كذاء فإذا لا مجال للاعتراض المذكور. 


فإن كان المخاطب معتقدا شركه زيد و عمرو فى الشّاعريّهء أو فى انتفائهاء كان القصر المستفاد منهما قصر إفراد. و إن كان 
معتقدا للعكس كان قصر قلبء ثمٌ إِنّه أتى بالمثالين لما تقدّم آنفا. 


أى بتقديم الخبر على الاسم» كما هو مقتضى السّياق. 
أى الشّأن. 
أى حين قدّم خيره على اسمه. 


أى عمل ما لعدم التّرتيب بين الاسم و الخبرء لأنّ شاعر خبر مقدّم؛ و عمرو مبتدأ مؤتحرء فإِنّ الشّرط فى عملها ترتيب معموليهاء و 
قد فقد الترتيب» و يجوز أن يكون الوصف مبتدأ و ما بعده فاعلاء أغنى من الخبر. 


جواب عن سؤال مقدّرء تقريره: إن المصئف اكتفى فى قصر الصّفه على الموصوف بالمثالين المذكورين» و هذا على خلاف ما 
ينبغى فإنْهما ناظر إلى قصر الإفراد إن لم يكن الموصوفان فيهما متنافيين» و إِمّا ناظر إلى قصر القلب إن كان الموصوفان فيهما 


بخلاف قصر الضّ فه. فإنّ مثالا واحدا يصلح لهما )١(‏ » و لما كان (؟) كل ما يصلح مثالا لهما يصلح مثالا لقصر التَعيين» لم 
وطن لذاكرهه وهكذا فن سات الطرق: 


فكان عليه أن يورد أربعه أمثله» كما صنع ذلكك فى قصر الموصوف على الصَّفه. 
و حاصل الجواب: 


نه لا حاجه إلى إيراد أزيد من المثالين هناء لأنّهما صالحان لكل من قصر القلب و الإفراد بحسب زعم المخاطب. و السَدِرٌ فى 
ذلك أنه اشترط التنافى فى القلب و عدمه فى الإفراد فيما إذا كان القصر قصر الموصوف على الضِّ فه دون قصر الضّ نفه على 
الموصوفء و لازم ذلكك عدم صلوح مثال واحد فى الأوّل لكل من القصرين و صلوحه لهما فى الثّانى. 


أى للقلب و الإمفراد» و إِنْما عدّهما واحدا نظرا إلى متعلقهماء و الحاصل ِنّ مثالا واحدا يصاح لهماء إذ لم يشترط فيه تنافى 
الموصوفين. لأنْ التنافى بالمعنى المذكور بأن يكون مفهوم أحدهما عين نفى الآ-خر أو ملزوما له لزوما ببناء لا يتصوّر بين 
الموصوفات» فلا وجه لاشتراطه, فإذا ما ذكره المصئّف من المثالين صالح لكل منهماء فلا وجه للاعتراض المذكور. 


جواب عن سؤال مقدّرء تقريره: 
أنه كان على المصنّف أن يتعرّض لقصر التّعيين» و يذكر له مثالاء فما وجه تركه له رأسا. 
وحاصل الجواب: 


نه لم يتعرّض لمثال قصر التَعيين رأساء أى لا فى قصر الموصوف على الصّفهء و لا فى قصر الضّفه على الموصوفء لأنْ ما ذكره 
من الأمثله صالحه لأن تكون أمثله له إذ لا يشترط فيه عدم التنافى» أو التنافى كما عرفتء و لهذا لم يتعرّض لذكر قصر التَعيين» 
و كذا الكلاسم فى سائر الطرقء يعنى أورد-فى الطرق الباقيه من النَفى و الاستثناء» و إِنّما و تقديم ما حقّه التَأخير-فى قصر 
الموصوف على الضّ نفه مثال قصر القلب منفردا عن مثال قصر الإفراد لامتناع الاجتماع عنده» و فى قصر الضَّ نه على الموصوف 
مثالا واحدا لهما لإمكان الاجتماع؛ و ترك مثال قصر التَعبين فى الكل لأنّ كل ما هو مثال لهما مثال له بحسب زعم المخاطب. 


ص شور 


[و منها )١(‏ النَفى و الاستئناء (7) » كقولكك فى قصره (")]إفرادا (©) [ما زيد إلا شاعر (5) و] قلبا [ما زيد إلا قائم (9) » و فى 
قصرها (1)]إفرادا و قلبا [ما شاعر إل زيد (8)] 


[و منها النفى و الاستثناء] 

© 

[و منها التفى و الاستثناء] 

أى من طرق القصر «النّفى» أى بأىْ أداه كانء لأنْ أدوات الْنَفى كثيره» كليس و ما و إن و غيرها مما يفيد النّفى. 


أى الاستثناء بإلأو أخواتهاء ثم إِنّه لم يقل: و منها الاستثناءء أن الاستثناء من الإثبات» كقولكك: جاء القوم إلا زيدا لا يفيد 
القصرء لأنّ الغرض منه الإثبات فقطء و الاستثناء قيد مصبحح له و كأنّكك جاء القوم المغايرون لزيد, و لو كان الاستثناء المذكور 
من طرق القصر لكان من طرقه الضّ هه أيضاء نحو: جاء النّاس العابدون, و لم يقل به أحد بخلاف ما تقدّم فيه النفى, فإنْ الغرض 
منه حينئذ الى ثم الإثبات المحمّقان للقصرء و ليس الغرض منه تحصيل الحكم الإثباتق فقط. 


قوله: «كقولك فى قصره» أى قصر الموصوف على الصّفه «إفرادا» أى قصر إفراد» أو لأجل قصر الإفراد. 
مفعول مظلق لقصرة أو مقعول لحل 
أى لمن يعتقد اتّصافه بالشّعر و غيرةء كالكتابه و تحوها. 


يمكن أن يقال: إِنّه لا وجه لتكرار المثال هناء و ذلكك لأنَّ قوله: «ما زيد إلا شاعر» يصلح أن يكون مثالا لقصر الإفراد إن قدّرنا لا 
كاتب» و لقصر القلب إن قدّرنا لا مفحمء و كذلكك قوله: «ما زيد إلا قائم فإنّه إن قدّرنا لا كاتب يكون مثالا لقصر الإفراد» و إن 
قدّرنا لا قاعدء يكون مثالا لقصر القلب. 


و السْدرٌ فى ذلك: إِنْ المنفيّ ليس بمصرّح به فى النَفى و الاستثناء» فلنا أن نقدّره على أحد الوجهين» بخلاف العطف فإنّ المنفيٌ 
كان فيه مصرّحا به فيستحيل أن يكون منافياء و غير منافء فلابدٌ فيه من المثالين. 


أى قصر الصضّفه على الموصوف. 


فإنّه إن كان لمن اعتقد بأنّ كلا من زيد و عمرو شاعرء يكون القصر قصر إفراد» و إن كان لمن اعتقد أن عمرا شاعر لا زيد. 


ص ورففضر 


و الكل )١(‏ يصلح مثلا للتّعيين» و التفاوت (؟) إِنّما هو بحسب اعتقاد المخاطب [و منها إِنّما (*) كقولكك فى قصره]إفرادا [إِنّما 
زيد كاتب (6) وإ]قلبا [إنْما زيد قائم (0) » و فى قصرها] إفرادا و قلبا (*) » [إِنّما قائم زيد]و فى دلائل الإعجاز (/0 أنّ إِنّما و لا 
العاطفه إِنْما يستعملان فى الكلام المعتدٌ به لقصر القلب دون الإفراد. 


أى من الأمثله المذكوره لقصره أو لقصرها «يصلح مثالا للتعيين) . 
أى التّغاير بين ما تقدّم من قصرى الإفراد و القلب و بين قصر التّعيين بحسب اعتقاد المخاطب. 


لا يقال: إِنْه لا اعتقاد للمخاطب فى قصر التّعيين كى يكون التّفاوت بحسب اعتقاده. فكان عليه أن يقول: و التفاوت إِنّما هو 
بحسب خال الميخاطت. 


فإنّه يقال فى الجواب عن ذلكك بأنّ: فى الكلام حذف الواو مع ما عطفت» أى بحسب اعتقاد المخاطب» و عدم اعتقاده» بمعنى 
أنه إن اعتقد المخاطب الاشتراك, فالقصر إفراد» و إن اعتقد العكس فقلبء و إن لم يعتقد شيئا فتعيين. 


[و منها إنما] 
© 
[و منها إِنْما] 


أى سواء بالكسر أو الفتح. و ذلك لأنّ الموجب للحصر فى إِنّما بالكسر موجود فى أنّما بالفتح» فمن قال: إن سبب إفاده إِنّما 
بالكسر الحصر تضمنها معنى ما و إلا لا بدّ له أن يقول بإفاده أنّما بالفتح أيضا القصرء لوجود هذا الملاكك فيه أيضا. 


أى لبخ اعقد أله كانتب لأ شاعو 


أى لمن اعتقد أنه قاعد» و يرد على تعدّد المثال ما مرّ من أنْ المثال الواحد يصلح للإفراد و القلب. لأنّ القائمه مثلا إن أضيفت 
إلى ما ينافيها كالقاعديّه يكون القصر قلباء و إن أضيفت إلى ما لا ينافيها كالشّاعريّه يكون القصر إفراداء فلا حاجه إلى تعدّد 
المثال. 


أى بحسب حال المخاطب فإن كان معتقدا أن القائم زيد و عمروء فالقصر إفراد» و إن كان معتقدا بأنّه عمرو فقط» فالقصر قلب. 
كما أنه لو كان متردّدا كان القصر تعيينا. 


هذا الكلام اعتراض من الشّارح على المصئّفء حاصله: إِنْ المصئّف جعل إِنْما لقصر القلبء و قصر الإفراد» هذا مخالف لما فى 
دلائل الإعجازء و فيه إِنْ إِنْما و لا العاطفه إِنْما يستعملان فى الكلام البليغ فى قصر القلب دون الإفراد» فإذا لا وجه لما صنعه 
المصئّف. 


لا يقال: إِنّه لا حزازه فى مخالفته للشّيخ, لأنْ رأيه ليس بحتجه عليه. 


ص شرف مر 


وأأخاد إلى سنك إقالام إثما القضين بقولة | لضعم ميق بقاتو لذ إى أشاد يلفط تفع إن اله الس مم انو الا عقن كاديها 
لفظاقا فتراذفاق 3:00 فرق اق اذ ايكون فى الشدىف معتى الشىي 2 170و أن كوة:الغىء الكنييء زع )اعت الإطلاف 4 
فليس (2) كلّ كلام يصلح فيه ما و إلاء يصلح فيه إنّماء صرّح بذلكك الشّيخ فى دلائل الإعجاز. 


لأنا نقول: إن الشّيخْ لم يستند على ذلكك برأيه» بل إِنّما استند عليه بالاستقراءء حيث نسب ما ذكره إلى استعمال البلغاء» فإذا لا 
وجه لمخالفته له فإنّهِ لا بدّ لكل جاهل أن يرجع إلى أهل الخبره. 


أى والسا بمترادفين حقيقه لأن من 'شرط التزادق الاتحاد محتى و أفزاذا و هما متحذان فى المعتى فقط» وقوله: التضعته معلى 
مانق الله إشاوه إلى وكاها د كره الأموليون سن أن مااف إتبا لقف ب ] لاللذفاك: وح الاشاره: الولو كان الأمر ذلك :لقالن: 
لكونه بمعنى ما و إلك أو لتضمنه ما و إلاء كتضّن الكلام للكلمتين» فإنّ هاتين العبارتين أصرح فى إفاده المقصود من قوله: 
«التضّنه معنى ما و إلأنا ء و حيث إِنّهِ عدل منهما إليه يظهر أنّ وجه العدول: الإشاره إلى أنّ ما و إِنَّ فى إِنّما ليس للإثبات و 
التقو بل كليه ها كافه"رائده وا عليه إن فنع هذا الال مواضوعه لبعى إتخماك متعد علن مني ماو إلله أىئ النفان او الاسات 
الموجبين للقصر. 


غله للقن واو الخطى الفرق إن الأو قفص أذ يكوة من القي و الأول "قلف وم الى و الناتس مدت و الال يسيع أن 
يكون معناهما واحداء و هما مترادفان فى المعنى» ثمٌ إِنّما و ما و إلا من قبيل الأول لا الثّانى. 


أى كما فى موارد الْتَضمن. 
أى كما فى موارد التّرادف. 
أع هدكو اعتان اللفرد:: 


تفريع على قوله: «أنِّ ليس بمعنى ما و إلآ» و ذلكك كالأمر اذى شأنه أن ينكر, فإنّه صالح لأن يستعمل فيه ما و إلآ. و لا يصلح 
لإنماء لأنها إِنّما تستعمل فيما شأنه أن لا ينكر و كمن الرّائده فإنّه يصلح معها ما و إلاء دون إِنّما نحو: ما من إله إلآ الله و لا 
يصحح أن يقال: إِنّما من إله الله لأنّ من لا تزاد فى الإثبات» فلو كان إِنّما بمعناهما كان كلّ كلام يصلح فيه ما و إلا يصلح فيه 
إنَماء فهذا دليل على عدم التّرادف. 


ص حفر 


و لما اختلفوا )١(‏ فى إفاده إِنّما القصرء و فى تضمّنه (؟) معنى ما و إلآ بتنه (") بثلاثه أوجه» فقال: [لقول المفشدرين: إِتطا حرم 
عَلَيْكمْ آلْمَيِنَهَ (١)بالتّصب‏ (6) , معناه ما حرّم عليكم إلا الميته (0) و]هذا المعنى [هو المطايق لقراءه الرّفع] 


[سبب إفاده إِذما القصر] 

© 

[سبب إفاده نما القصر] 

أى فقال بعضهم: إِنّْها لا تفيد الحصرء و قيل: تفيده عرفاء و قيل: عرفا و استعمالا. 
عطلك| السب على السسب» 


أ لبد كو فخ إقاده إكيا احضو وهو اتشهنيا ممق ماو الخد اسهدل على فشن | لما امف مانو إل بعلانه اعنه أشان إك 
الأول بقوله: «لقول المفشرين» الموثوق بتفسيرهم لكونهم من أثمه اللّغه و البيان. 

[القراءات المختلفه فى قوله تعالى: إِنَنَا حَرَّمَ عَلَيِكُمْ آلْمَْنَه | 

© 

[القراءات المختلفه فى قوله تعالى: إِنَنَا حَرّمَ عَلَيْكُمْ آلْمينَه | 

وكبل: إن فى هذا الاستدلال نظرء لما فيه من الدون لأنْ المفشدريق يستدلوة بقول أغل المعاتى» :فإذا البعدل أهل المعاتى بقول 
المفسّرين جاء الدّورء فالمناسب الاستدلال باستعمال العرب. 


و أجيب عن ذلك بأنَّ المف رين يستدلون بكلام علماء المعانى» هم المتأخَرون منهم, و المراد بالمفّدرين الّذين استدلٌ علماء 
البيان بكلامهم هم المتقدّمون من العرب العارفون بموضوعات الألفاظ نحو ابن عباس و ابن مسعود و مجاهد, فمن فتر القرآن 
من أكابر الصّ حابه قبل تدوين علم المعانى» فلا مجال لتوهّم الدّوره ثم إِنّه ظهر مما ذكرنا من تقييد المفس رين بالعارفين الجواب 
عمّا ربّما يتخّلى من أنّه لا معنى للاستدلال على معنى لفظ لغوىّ بقول المفش رين فإنّه لا بدّ من أن يثبت من اللغه و لا مجال 
للّأى فيه. 

وجه الظهور إِنَّ التمكك بقولهم من حيث إِنّهم عارفون باللّغه فهو من باب الاستدلال بالتّقل عن اللّغه لا من باب الاستدلال بما 


أَدّى إليه حدسهم و رأيهم. 


ثم قول المصئّف إَِلئَا حرم عَلِْكمْ الْمَيَه بالتّصب مبتدأء و خبره قوله: «معناه ما حرّم عليكم إلآ الميته) . 


ص ور 


1 0-١ 
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أى )1١(‏ رفع الميته» و تقرير (1) هذا الكلام أن فى الآيه ثلاث قراءات (حرم) مبتيا للفاعل» مع نصب الميته» و رفعها و (حرم) مبثنا 
للمفعول مع رفع الميته» كذا فى تفسير الكواشى (") » فعلى القراءه (©) الأسولىء ما فى إِنّما كافه» إذ لو كانت (0) موصوله لبقى 
إِنْ بلا خبر» و الموصول بلا عائد» و على الثّانِيه موصوله لتكون الميته خبراء 


أى تفسير لقوله: «هو المطابق لقراءه الرّفع » إذ القراءات بعضها مفسّره لبعض. فإذا كانت قراءه الرّفع مفيده لحصر المحرّم فى 
الميته ينبغى أن يكون المراد فى قراءه التصب أيضا الحصرء فلو لم يكن إِنْما للحصر لكان الكلام خاليا عن أداه الحصر مع كونه 


مقصودا. 


جواب عن سؤال مقدّرء تقريره أنْ تأييد قول المفش رين بالمطابقه لقراءه الرّفع غير صحيح لاشتمال كلتا القراءتين على إِنّماء 
فيكون على هذا تأييد إفاده إِنّما للحصر بنفسه. 


و حاصل الجواب أنه إِنّما يلزم تأييد الشىء بنفسه لو أريد بقراءه الرّفع رفع (الميته) مع كون (حرم) مبتيا للمفعول» و فرض ما مع 
ذلك كافه. و ليس الأأمر كذلككء إذ المراد رفع (الميته) مع كون (حرم) مبتدا للفاعل» و ليس فيه كلمه إِنْما بل كلمتا إن و ما 
الموصوله؛ فلا يلزم التأييد بنفسه. و لو فرض كون المراد رفع (الميته) مع كون (حرم) مبتدا للمفعول؛ لم يلزم ذلكك أيضاء لأَنّ 
جعل ما كاقه و إن كان صحيحا عندئذ إلا أنّ الأرجح جعلها موصوله لبقاء إن عندئذ على أصلهاء و هو كونها عامله. 


بِضمٌ الكاف و تخفيف الواو نسبه إلى كواشه حصن من أعمال الموصلء و هو الإمام موف الديق أنهو وم ا الحتسيه 


الكواشى. 


جواب عن سؤال مقدّر تقريره أَنّه لم لا يجوز أن تكون إِنّما مركبه من إن و ما الموصوله و يكون ما حرّم اللّهِ إلا الميته مفيدا 
للقصر المستفاد من تعريف المسند إليه بالموصوليه حيث إِنَّ الموصول عند عدم العهد يحمل على الجنس. فيفيد القصر عند 


وقوعه مبتدأ و خبرا. 
و حاصل الجواب و الدّفع: 
أنه لا يمكن عندئذ الالتزام بكون ما موصوله؛ لاستلزام إِنَ بلا خبر» و الموصول بلا عائك. 


ص 6ن 


إذ لا يح ارتفاعها بحرّم المبنيّ للفاعل على ما لا يخفى )1١(‏ » و المعنى (1) إِنَّ الى حرّمه الله تعالى عليكم هو الميته» و هذا 
يفيد الحصر (232) , [لما مرّ]|فى تعريف المسند من أن نحو: المنطلق زيدء و زيد المنطلق» يفيد قصر الانطلاق على زيدء فإذا كان 
إِنّما متضمّنا معنى ما و إلاء و كان معنى القراءه الأولى ما حرّم الله عليكم إلا الميتهه كانت (6) مطابقه للقراءه الثّانيه و إلا (8) لم 
تكن مطابقه لها 


من فساد المعنىء لأَنّْ المستتر فى (حرم) عائد إلى الله تعالى فلا تكون الميته فاعلا له و لأنّه يلزم أن تكون الميته هو المحرّم- 
بالكسر-. فيفيد المعنى لأنّ الميته محرّمه- بالفتح لا محرّمه-بالكسر لأنّ المحرّم-بالكسر-هو الله تعالى. 


أى و المعنى على القراءه الثّانيه. 


أى يفيد قصر التحريم على الميته و ما عطف عليها فى الآيه لأنّ الّذى حرّم فى قوّه المحرّم المعرّف بلام الجنسء لما عرفت من 
أن الموصول عن عدم العهد يحمل على الجنس و العموم, فيفيد القصر لما مر فى تعريف المسند من أنْ نحو المنطلق زيد» أى 
مفيد للحصرء سواء جعلت اللام موصوله أو حرف تعريف. فكما أن مثال المنطلق زيدء يفيد حصر الانطلاق فى زيد. كذلكك 
المقام حيث يفيد حصر التحريم فى الميته لأنّ المعنى إِنّْ المحرّم عليكم هو الميته. و إِنّما ذكر زيد المنطلقء و إن لم يكن 
مقصودا بالاستشهاد, إذ المقصود به إِنْما هو الأوّل و هو المنطلق زيد. لأمنّ الميته معرّف بلا-م الجنس فيفيد قصر الميته على 
المحرّم أيضاء كما فى زيد المنطلق. 


كان جواب الشرط أعنى قوله: «فإذا كان إِنّما متضمّنا. . ٠.‏ , و حاصل الكلام فى المقام أنّهِ لمَا ثبت أن القراءه الثاني تفيد القصر 
فوجت أن تكون القراءه الأولى أعنى قزاءه 'الْنُصب أيضا مفيده للقصبرء لأنّ القراءه الثاني يجب أن تكون مطابقة للقراءة الأولى لا 
مبايئه. 


أى و إن لم تكن إِنّما متضمنه معنى ما و إلا لم تكن القراءه الأولى مطابقه للقراءه الثّانِيه. 


ص ير 


لإفادتها )١(‏ القصرء فمراد التتكافج و النصنق بقراءه التتصب و الرّفع هو القراءه الأمولى و الثانيه (9), و لهذا () لم يتعرّضا 
للاختلاف فى لفظ حرّم (©) بل (5) فى لفظ الميته رفعا و نصباء و أمَا على القراءه الثّالئه أعنى رفع الميته» و حرّم مبتئا للمفعول» 
فيحتمل أن تكون ما كاقه. أى ما حرّم عليكم إلآ الميته» و أن تكون موصوله (©) أى إِنَّ اذى حرّم عليكم (7) هو الميته» و 
يرجح هذا (8) ببقاء إِنَ عامله على ما هو أصلها (4) . و بعضهم توهّم أن مراد الشكاكى و المصنّف بقراءه الرّفع على هذه القراءه 
القالثه »)0٠١(‏ 


أى لإفاده القراءه الثاني القصر بخلاف الأولى. فإنّها لا تفيده على هذا التَقدِين أى على تقدير عدم تضمّن إِنّما معنى ما و إلا. 


أى و ليس مرادهما بقراءه الرّفع القراءه الثالئهء و قد عرفت أن المراد بالقراءه الأولى قراءه الّصبء و القراءه الثاني هى قراءه الرّفع 
مع بناء (حرم) للفاعل فيهما. 


أى و لأجل أن مراد التدكاكى و المصئّف بقراءه التصب و الرّفع ما ذكرنا لم يتعرّضاء أى الم كاكى و المصئّف للاختلاف فى 


أى لعدم الاختلاف فى لفظ (حرم) حين كان مرادهما ما سبق, لأنّ (حرم) مبنيٌ للفاعل على القراءتين المذكورتين. 
أى تعرّضا للاختلاف فى لفظ الميته لوجود الاختلاف فيه. 

أى فى محل نصب على أُنّها اسم إِنَّ و الميته خبرها. 

و الحصر حاصل على كل تقدير» و هو حاصل بِإِنّما على التقدير الأوّلء و بالتعريف الجنسى على التقدير الَانى. 

أى الاحتمال الثانى» و هو كون ما موصوله. 


أى الأصل فى إِنَّ العمل» فهذا يكون وجها لترجيح الاحتمال الثّانى على الاحتمال الأول ثم إِنْهِ قد يعارض ما ذكره الشّارح من 
وجه ترجيح جعل ما موصوله على جعلها كافه بإنَّ جعلها كاقه. يؤْيّده رسم الخطء فإنّ رسم الخط فى ما الموصوله الانفصالء إلآ 


أى رفع الميته مع بناء (حرم) للمفعول. 


ص اضر 


فطالبهما )١(‏ بالّدبب فى اختيار كونها موصوله مع أن الرّجَاجٍ اختار أنْها (؟) كافه [و لقول التحاه (©) إِنْما لإثبات ما يذكر بعده 
و نفى ما سواه ]أى سوى ما يذكر بعده. أمّْا فى قصر الموصوف نحو: إِنْما زيد قائم» فهو لإثبات قيام زيد» و نفى ما سواه من 
القعود و نحوه (©) و أمّا فى قصر الصّفه نحو إِنّما يقوم زيد فهو لإثبات قيامه (2) و نفى ما سواه من قيام عمرو و بكر و غيرهماء 
[و لصيحه (*) انفصال الصَمير معه ]أى مع إِنّما نحو: إِنّما يقوم أناء 


أ اطل عن تدكا كو الحعالت ملاعو العسوودو العلفن اعهارهيا كوف سا موضيولة. 
[قول النحاه فى إِنْما] 

© 

[قول التّحاه فى إِنما] 

أى ما كافه نظرا إلى كونها فى القرآن مرسومه متّصله؛ و الموصوله ترسم منفصله. 

أ هذا الوه الثاني لأقاده تم لض ى تضنهها معد هاى إل 


و حاصل هذا القول: إِنّ النّحاه الذين أخذوا النّحو من كلام العرب يقولون بكون إِنّما للحصرء أى إثبات ما يذكر بعده» و نفى ما 
سوافع قلا لتها عل :لكف ول على تفتهنها نض خاو الا قيفي تنا هر القن واو نض الهو الاقات: 


و قارع لخر إن ذلآله اتناعن الحضروليل على سياه الى هن" تفنو على معت ال الى فى للاقاك و الخاضا] «إله 
لما كان مفاد إِنّما و مفاد ما و إلا واحدا دالٌ على أنّها بمعناهماء فاندفع ما يقال: إِنّ قول النْحاه إِنّما يدل على وجود معنى القصر 
فى إِنّما لاعلى خصوص تضعنها معنى ما و إلآ» فالدّليل لا ينتج المدّعى. 

أى كالاضطجاع. 

أى قيام زيد» و نفى سواه من قيام عمرو و بكر و غيرهماء أى غير عمرو و بكر. 

إشاره إلى الوجه الثالث من الوجوه التلائه أى إِنّما يفيد القصر لصبحه انفصال الضمير معه» قال بعضهم: إذا أريد حصر الفعل فى 
القاعل المقسين فإنٌ 3 كزد بعد الفعل شن ومن متعلقاته وجت الفاغل و تأخيرف كبا فى قولك: إثما فزت زيدا أنلن كناش 
بيت الفرزدق الآ-تى» فإنّه إذا لم يفصلء و لم يؤخر لتبادر إلى الفهم أن المقصود الحصر على ذلك المتعلق» و إن لم يذكر 
معو الةلفسما ل خلا | لى الميش وو الاتضنال بارا إلى اللافكلة إذ لا-فاصل لفظدّاء فظهر بما ذكرنا أن المراد بالضّ يحه فى كلام 


المصنّف عدم الامتناع الشّامل للوجوب و الجواز. 


لا يقال: إِنّ هذا الدّليل فيه دوره و ذلك لأنّ صبحه الانفصال متوقفه على التَضمّن كما قال الشّارح: ولا يعرف التَضمَن إلا بصخه 
الانفصال للاستدلال بها عليه. 


7١: ص‎ 


فإِنَّ الانفصال إِنّما يجوز عند تعذّر الاتصالء و لا تعذّر ههنا إلا بأن يكون المعنى ما يقوم إلا أناء فيقع بين الضّ مير و عامله )١(‏ 
فصل لغرض (2) ثم استشهد على ص حه هذا الانفصال ببيت من يستشهد بشعره. و لهذا (*) صرّح باسمه. فقال: (©) [قال 
الفرزدق: أنا الذّائد ]من الدودء و هو الطرد [الحاميّ الذَّمار ]أى العهد, و فى الأساس (5) هو 


لأنا تقول ]ةضع الاتقفيال تزفق غلن التقيةن توناء و القتضعة يتوفق على كه الانفضال إثانا فلا ذورافة: 
و هو يقوم فى المثال وقع الفصل بإلآء و ليس إلا لغرض و هو القصر. 

فإن قيل: إِنَّ يقوم للغائبء و أنا للمتكلّم, ولا يكون ضمير المتكلّم فاعلا للغائب. 

يقال فى الجواب: بأنّ الفاعل فى الحقيقه محذوفء أى ما يقوم أحد إلا أنا. 

أى و هو الحصر. 


أى لأنّ مراد المصنّف الاستشهاد على صيحه الانفصال مع التمثيل لا مجرّد التمثيل «صرّح باسمه؛ فالسَرٌ فى ذلكك بيان أنّ البيت 
مما بصخ أن يستشهدك به. 


أى قال المصنّف: قال الفرزدق: 
أن الذاكق الحا الدما وو الما 
يدافع عن أحسابهم أنا أو مثلى 
المعنى: 


«الذائد» بالذّال المعجمه و الهمزه و الدّال المهمله اسم فاعل من الذَّودء بمعنى الطرد و المنع؛ «الحامى» بالحاء المهمله اسم فاعل 
من الحمايه؛ و هو ككنايه بمعنى منع الضّررء «الذّمار» بالدّال المعجمه و الرّاء المهمله ككتاب ما يلزمكك حفظه و حمايته. «يدافع) 
مضارع من المدافعه بمعنى الذّفع؛ «الأحساب» جمع حسبء و هو بالحاء و السّرين المهملتين» ما يعدّه الإنسان من مفاخر نفسه. و 


آبائه. 


و الشّاهد فيه: انفصال الصَّمير مع إِنّما فى قوله: «و إِنّما يدافع عن أحسابهم أنا أو مثلى) . 
أى نك تيفك أن الذمان: : العهد .< ! الأصلء و أمًا بحسب العرفء فهو بالمعنى اذى ذكره صاحب الأستافن. 


77”١: ص‎ 


الحامى الذّمار, إذا حمى )١(‏ ما لو لم يحمه ليم؛ و عدّف من (؟) حماه و حريمه (© . [و إِنّما يدافع عن أحسابهم أنا أو مثلى لما 
كان غرضه (6) أن يخصٌ المدافع (5) لا المدافع عنه (2) فصل الضّ مير» و أخره () إذ (8) لو قال: و إِنّما أدافعم عن أحسابهم 
لصار المعنى أنه يدافع عن أحسابهم لاعن أحساب غيرهم؛ و هو ليس بمقصوده. و لا يجوز (4) أن يقال: إِنّه محمول على 
الضروره. لأنّه كان يصيح أن يقال: إنْما 


أى حفظ ما لم يحفظه ليم» أى ذمٌ و شدّد عليه. 
بيان لما فى قوله: «ما لو لم يحمه) و الحمى بالكسرء ما يحميه الإنسان من مال أو نفس. 
أى أقاربه» فى أقرب الموارد حريم الرّجل ما يحميه و يقاتل عنه» و لذا سمت نساء الرّجل بالحريم. 


ملخصه أنه إذا أخر الضّ مير بعد فصله كان الضَمير محصورا فيه لأنّ المحصور فيه يجب تأخيره فى إِنّماء فيكون المعنى حينئذ لا 
يدافع عن أحسابهم إلا أنا لا غيرى؛ و هذا لا ينافى مدافعته عن أحساب غيرهم أيضاء و لو أتحر الأحساب لكانت محصورا فيهاء و 
كان الواجب حينئذ وصل الضَّ مير و تحويل الفعل إلى صيغه المتكلّم؛ و كان المعنى إِنّما أدافع عن أحسابهم لاعن أحساب 
غيرهم و لما كان غرض الفرزدق الأوّل دون الثّانى ارتكب التعبير الأول المفيد له» و علمنا أن غرضه هذا من قرينه المدح. 


أى على صيغه اسم الفاعل» فالقصر فى البيت من قصر الصّفه على الموصوف. 
أى الأحساب. 
أن فصل الضمير اغثاراء و أخرو عن الأحبات لوتحوب تأغخير المحضورفة عق التحصور فى إثما. 


عله لمحذوفء و التقدير لو أتحر الأحساب. و أوصل الضّ مير بالفعل لفات الغرضء إذ لو قال: إِنّما أدافع عن أحسابهم. . . و هو 
ليس بمقصوده لما فيه من القصور فى المدح مع أنْ المقام مقام المبالغه. لأنه فى معرض التفاخر. 


أى لا يجوز أن يقال فى منع الاستشهاد بالبيت» و حاصله أن ما ذكرتموه من أن فصل الضّ مير» و تأخيره دليل على الحصر غير 
صحيح. لأنَّ ذلك الفصل إنْما هو لتقدير فاصل» 


ص فور 


أدافع عن أحسابهم أناء على أن يكون أنا تأكيدا و ليست )١(‏ ما موصوله اسم إِنّ و أنا خبرها إذ لا ضروره فى العدول عن لفظ 
من إلى لفظ ما. 


وهو إلا ممنوع, إذ لا نسلّم أنّ ذلكك الفصلء لتقدير فاصلء و ما المانع من أن يكون الفصل للضّ روره لأنْه لو قيل: و إِنّما أدافع 
عن أحسابهم أو مثلى لانكسر البيت» فعدل إلى فعل الغيبه لأنّه هو الذى يمكن معه الفصل دون فعل المتكلم لوجوب استتار 
الضَمير فيه» و حينئذ فلا يكون فصل الضّمير مع إِنّما فى البيت لتضمّنه معنى ما و إلا فلم يتم الاستدلال. 


و حاصل الجواب: أنه لا ضروره فى البيت إذ له مندوحه عن ارتكاب الفصل المحوحٌ لجعل الفعل غيبه» و هو أن يؤتى بفعل 
السكلي اه بوي الصفيرالنا كبن العهيو | لمستكين, و المستتر بأن يقال: و إِنّما أدافع عن أحسابهم أنا و الوزن واحدء فلو لم 
يكن المقصود الحصر لأتى بالثركيب هكذا. 


نعم» هذا الجواب مبنيّ على قول ابن مالكك من أن الضّروره هى ما لا مندوحه و لا مفرٌ عنه للشّاعرء و أما على القول بأنّها ما وقع 
فى الشّعر مطلقا كان للشّاعر عنه مندوحه أم لا لم يتم هذا الجواب. 


جواب عن سؤال مقدّر تقريره: إنّ الاستشهاد بالبيت على تضئّن إِنّما معنى ما و إلا بالتقريب المذكور لا يتم إذ فى المقام وجه 
آخر يوجب فصل الضَّ مير» و القصر من غير تقدير كون إِنّما بمعنى ما و إلاء و هو أن تجعل ما موصوله اسم إِنَّ و أنا خبرهاء و 
جمله يدافع عن أحسابهم صلتهاء أى ماء و المعنى حينئذ إِنّ الى يدافع عن أحسابهم أنا كما تقول: إِنَّ الى أكرم زيدا أناء 
فيفيد الكلام الحصر بتعريف المسند إليه بالموصولته. كما فى قراءه إنما حرم عليكم الميته بالرّفع» و يكون فصل ال مير لكونه 
خبرا و العامل فيه معنوئٌ» و ليس مرفوعا بالفعل حتّى يكون مفصولا عنه. 


حاف الجوات: 


إن المقام مقام افتخار» فلا يناسبه التعبير بما الموصوله الى هى لغير العاقل مع إمكان التعبير بمن و استقامه الوزنء فلو أراد هذا 
المعنى لقال: و إِنْ من يدافع عن أحسابهم أنا أو مثلى» فلا ضروره فى العدول عن لفظ من إلى لفظ ماء و أيضا لو كانت موصوله 


كتبت مفصوله عن إِنَّ. 


ص :7 


[و منها )١(‏ التقديم]أى تقديم ما حقّه التأخير (؟) كتقديم الخبر على المبتدأ أو المعمولات على الفعل [كقولك فى قصره]أى 
قصر الموصوف [تميميّ أنا]كان الأنسب ذكر المثالين (» لأنّ التَميميّه و القيسيّه إن تنافيا (©) لم يصلح هذا مثالا لقصر الإفراد 
(0 » و إلا (©) لم يصلح لقصر القلبء بل للإفراد () [و فى قصرهاء أنا (8) كفيت مهتمتكك ]إفرادا أو قلبا أو تعيينا بحسب اعتقاد 
(8) الميخاطب. 


[و منها التقديم] 

© 

[و منها التقديم] 

أى من طرق القصر «التَقديم) . 


أى هذا التفسير يشمل تقديم بعض معمولات الفعل على بعض كتقديم المفعول على الفاعل دون الفعل» مع أنّه لا يفيد الحصر 
على ما هو الرّاجحء فالأولى الإتيان بقيد غيرء بأن يقال: أى تقديم ما حقّه التأخير غير تقديم بعض معمولات الفعل على بعض»؛ و 


احترز بقوله: «ما حقّه التأخير) عما يجب تقديمه لصدارته كأين و متى مثلا. 

أى لأنّْ المثال المذكور لا يصلح مثالا للجميع؛ أى لقصر القلب و التّعيين و الإفراد. 

كنا ذا افغير دا فى الشبب طرف الآ فقطء كباغو التعرزت إذ لا بمكى أن محف شكضن كان يله الأعلى قيضا و قينا فنا 
إذ يشترط فيه عدم تنافى الوصفين» و هما متنافيان فى المثال. 


أى و إن لم يتنافيا كما إذا اعتبرنا فى النُّسب طرف الأمّ أيضاء إذ عندئذ يمكن أن يوجد شخص كان جدّه الأعلى من جانب الأمّ 
قيسيباء و من جانب الأب تميميًا أو بالعكسء لم يصلح المثال المذكور مثالا لقصر القلب لأنّه قد اعتبر فيه تنافى الوصفين و هو 
متف 

قوله: «بل للإفراد) موجود فى بعض النسخ. 


أى تقديم أنافى هذا المثال يكون من باب تقديم ما حقّه التأخير على مذهب الم كاكى القائل بأنْ أصله كفيتكك أنا فقدّم أنا 
للتخصيص. و جعل مبت دأء لأنه يرى أن تقديم الفاعل المعنوى و هو التأكيد للاختصاصء و المصئّف لم يرتضه فليس فيه عنده 
تقديم ما حقّه التأخير» و إن أفاد التخصيص.ء لأنْ تقديم المسند إليه على المسند الفعليّ يفيد الحصر عنده. فإذا التَمثيل به على 
زعم الشارح من تقييد التتقديم بما حقه التأخير ليس مستقيما. 


الأول أ يقول: عشي ماعن اليغاطب» لأ الحقاطب فى فصر اللريدلة اعتقاد له يل هو بها كك 


ص :7776 


زو هده الطرق]الأربحه (1) يعد اشتراكيا (6 فى إقاده القضر [تخلت من وجرء: فدلذله ( الرَابع ]أى التتقديم [بالفحوى |أى 
بمفهوم (©) الكلام» عون أنذا ذا نان : عالط (8) الدوق اميم فيه فهم منه القصرء و إن لم يعرف اصطلاح البلغاء» فى ذلكك 
(©) [و]دلاله التّلاثه [الباقيه بالوضع (/)] 


و الحاصل إِنْ قوله: «أنا كفيت مهمّك» بمعنى وحدى قصر إفراد لمن اعتقد أنّك و غيركك كفيتما مهمّه» و قصر قلب بمعنى أنا 
كفيت مهمكك لا غيرى لمن اعتقد أنّْ غيركك كفى مهمّه دونكك. 


أى العطف و ما و إلآ و إِنّما و التتقديم. 

أ الطرق الأريعه. 

[الاختلاف بين وجوه القصر] 

© 

[الاختلاف بين وجوه القصر] 

أى هذا هو الوجه الأوّل من وجوه الاختلاف. 


أى هذا مخالف لما اصطلحوا عليه فإنّهم يسمّون مفهوم المخالفه بدليل الخطاب» و مفهوم الموافقه بفحوى الخطابء فيقولون 
[تشعرى جمله لثَُلّْ 0ك أن عر لغرب والالقتي بو دلبل جيله إن حاء كه ويد :ذا كزمة هو إذاك: مجك فاو لكزية» »و 
المراد بالفحوى فى المقام ليس مفهوم الموافقه» بل ليس مفهوم المخالفه أيضاء و إِنّما المراد به ما يدل عليه الكلام المشتمل 
على التتقديم فى عرف البلغاءء و هو سرّ التتقديم و ملاكه فإنّ مثل هذا الكلام إذا صدر من بليغ يدل على أنّ فى التتقديم سرّاء إذ 
البليغ لا يقدم على خلاف ما مقتضى الجرى الطبيعي من دون نكته. 


أى الكلام المشتمل على التقديم لا يدل على القصر ابتداء» بل يدل على حسب الوق التّلليم» إذ يدرك بالدّوق الشّدلليم أن 
للتقديم سرًا و ملاكاء ثم يدل على القصر, لأنّ سرٌ التقديم ليس إلا الحصرء فيكون التَقدِيم للحصر. 


أى فى كون التّقديم مفيدا للحصر. 


لا يقال: إِنْ هذه الثُلا-ئه إذا كانت دلالتها على القصر بالوضع؛ لم يكن البحث عنها من وظيفه هذا الفنّ لأنّه باحث عن 
الخصوضفات و المزايا الرّائده غلى المعانى الوضخه. 


لأن) نقول: إن هذه الثلا-ثه و إن كانت دلالتها على الحصر بالوضع إلكااث أحرال القسر عن كرم قلا أو هيقا أو إفراةاءة رتنا 
تستفاد منها بمعونه المقام» و هى المقصوده فى هذا العلم 


ص رشرورا 


أن الواضع وضعها لمعان تفيد القصر [و الأصل ]أى الوجه الثَّانى من وجوه الاختلاف إِنَّ الأصل )١(‏ [فى الأوّل]أى طريق (؟) 
العطنف [الْنّصّ على المثبت (”) و المنفي (©) كما مرٌ (8) » فلا يتركك ]لَنَصّ عليهما. [إلآ كراهه الاطناب (©) » كما إذا قيل (/) : 


زيد يعلم 
دون ما استفيد منها بمجرّد الوضع. 


أو يقال: إِنْ هذه الثلاثه لم توضع للقصرء بل إِنْما وضعت لمعان يجزم العقل عند ملاحظه تلكك المعانى بالقصر, و مراد المصّنف 
بقوله: «بالوضع» ليس أنّها وضعت له بل مراده ما ذكرناه من أنّها تدل عليه بسبب وضعها لمعان يجزم العقل بِالتَأمّل فيها على 
القصرء و إليه أشار الشّارح بقوله: «لأنّ الواضع وضعها» أى لاء و بلء و النّفى و الاستثناء» و إِنْما «لمعان تفيد القصر) . 


اق الك 

أى إضافه الطريق إلى العطف بيانيه. 

أى على الذى أثبت له الحكم فى قصر الصّفه على الموصوفء أو على الّذى أثبت لغيره فى قصر الموصوف على الضَفه. 
أى الْنْصّ على المنفيئ» أى الّذى نفى عنه الحكم فى قصر الضفه» أو نفى عن غيره فى قصر الموصوف. 


أئ الأتلده فإث فى :نحي ورد شاعر لا كات فذانه عل الحديثك لزينة ون شاغره و المفة عه وهو كاقت ودف السو ها ويل 
كاتيا بل شاعرء فقد نص على المنفت عن زيذهء :وهو كاتب» ويغلى المثبت لهو هو شاعرء كما فى الأؤل. 


غايه الأمر إِنّ المنفي هنا هو الأوّلء و المثبت هو الثّانى» و كان الأمر فى الأوّل العكس. 


أى لأجل كراهه التطويل لغرض من الأ-غراض» كضيق المقام أو قصد الإبهامء أو تأتّى الإنكار لدى الحاجه إليه عند عدم 
التننصيص أو استهجان ذكر المتروكك صريحا. 


أى قيل عند إراده إثبات صفات لموصوف واحد. 


ص ارون 


الحو و الضّ رف و العروضء أو )١(‏ زيد يعلم النّحو و عمرو و بكرء فتقول فيهما]أى فى هذين المقامين (؟) [زيد يعلم النّحو لا 
غير ]أمًا فى الأوّل (”) فمعناه لا غير الّنَحوء أى لا الضِّه رف و لا العروضء و أما فى الْتانى (؟) فمعناه لا غير زيدء أى لا عمرو ولا 
بكر و حذف المضاف إليه من غير» و بنى هو على الضَمْ (5) تشبيها بالغايات (*) » و ذكر بعض 00 النّحاه أن لا فى لا غير 
ليست (6) عاطفه. بل لنفى الجنس (8) 


أى أو قيل عند إراده إثبات صفه واحده لجماعه من الموصوفين. 
أى مقام قصر الموصوف على الصّفهء و قصر الصّفه على الموصوف. 


أى أمّا لا- غير «فى الأوّل» أعنى زيد يعلم النحو. .. فيكون من قصر الموصوف على صفه واحده من الضّ مات الى أثبتها 
المخاطب له ثم إِنَّ غير الَنّحو ليس نضا فى نفى التصريف و العروضء فيكون المنفي متروك النْصّء إلا أن لا غير قائم مقام لا 
التصريفء و لا العروض فيكون بمنزله الْنَصّ. 


أى أمّرا لا غير فى التّانى «فمعناه لا غير زيدء أى لا عمرو ولا بكرا فيكون من قصر الضّ نه على واحد ممّن أثبت لهم المخاطب 


من الموصوفين. 
أى بنى غير على الضّمْ لقطعه عن الإضافه. 


أى كل قبل ويعد» و سقفت بالك لأن الغانه فق الحقيقه.ما بعندها الذى هو المشناف إلبه الميخذوق: لكن لما حدق وتوئ 
معناه و أدَى بذلكك الظرف سمّى غايه من باب تسميه المضاف باسم المضاف إليه. 


ثم وجه الشّبه بين غير و بين قبل و بعدء و هما من الغايات هو حذف المضاف إليه من غير. كما يحذف من الغايات»؛ و بعد 
حذف المضاف إليه كان غير مبهما مثلهاء و صار مشابها لها من جهه الإبهام» و بتلكك المشابهه صار مبتيا على الضّم مثل الغايات. 


أى و هو نجم الأثمّه الرّضىء و هذا إيراد على عدّ المصئّف لها من طرق القصر. 
أى لأنْ العاطفه ينص معها على المثبت و المنفي جميعاء و هنا ليس الأمر كذلككء فلا تكون عاطفه. 


أى و على هذا القول» فالقصر حاصل نظرا للمعنى؛ لأنّ معنى زيد شاعر لا غير ما زيد إلا شاعر, فيرجع إلى النَفَى و الاستثناء» و 
حينئذ فما فى كلام الم لبغقن من أن نحو لا غير 


ص م6 خرور 


[أو نحوه]أى نحو لا غير )١(‏ مثل لا ما سواه (؟) » و لا من عداه (* » و ما أشبه ذلكك (6) [و] الأصل [فى آالتّلاثه [الباقيه (ه) 
النّصّ على المثبت فقط ]دون المنفي» و هو ظاهر. 


طريق آخر للقصر على هذا القول وهم ثٌ ِنّ غير على هذا القول فى محل نصب على أَنّه اسم لاء و الخبر محذوف أى لا غيره 
عالم فى قصر الصّفه أو لا غيره معلوم له فى قصر الموصوف. 


و الحاصل إن لا التى بينى ما بعدها عند القطع عن الإضافه. هل هى لا العاطفه أو الَتى لنفى الجنس خلافء و كلاهما يفيد 
القصر فلو جعل الطريق الأوّل الْنَفى بلا مطلقاء أى سواء كانت عاطفه أو لنفى الجنس كان أولى. 


أى التفسير يكون لبيان أنْ مرجع الصَمير فى «نحوه) هو «لا غيرا أى نحو لا غير» و حيث أرجع الشّارح الضَمير إلى لا غير علم أن 
نجوه متصيرن الف على لصوت له على أن جو المفول لفرئه] أو شد تحرو تعاتل» ا او ول ثحو وعريكوة م 


أى راب جع إلى الثانى» أى زيد يعلم النّحو لا من عداه, أى لا عمرو ولا بكرء و لهذا أتى فى الأوّل بكلمه الكائنه لغير ذوى العقول. 
أى فح لعن خيرة ا والبسن إلا. 


أى و هى ما و إلا و إِنُماء و التقديم هو «الْنّضَ على المثبت فقط» أى المثبت له الحكم فى قصر الصّ فه» و المثبت لغيره فى قصر 
الموصوفء فتقول فى ما و إلآ فى قصر الصفه ما قائم إلا زيد. فقد نصصت على الّذى أثبت له القيام» وهو زيد, و لم تنص على 
الْذى نفى عنه» و هو عمرو مثلاء و تقول فى قصر الموصوف ما زيد إلا قائم» فقد نصصت على الّذى أثبتء و هو القيام لغيره» و 
هو زيدء و لم تنص على الّذى انتفى عن ذلك الغير» و هو القعود مثلاء و تقول فى إِنّما فى قصر الضفه: إِنّما قائم زيد» و فى قصر 
الموصوف: إِنْما زيد قائم» و تقول فى التّقديم فى قصرها: أنا كفيت مهئك, أى لا عمروء و فى قصر الموصوف: زيدا ضربت 
أى لا عمراء بمعنى إِنّى انُصفت بضرب زيد لا بضرب عمروء فقد ظهر لكك أنّ الطرق الثّلاثه لا ينص فيها إلا على المثبتء و إذا 
نص فى شىء منها على المنفيّ كان خروجا عن الأصلء كقولك: ما أنا قلت هذاء لأنّ المعنى لم أقله لأنّه مقول لغيرىء و الأوّل 


منصوص » والثانى 


ص كرون 


[و النفى ]أى الوجه الثالث من وجوه الاختلااف أن النْفى بلا العاطفه )١(‏ [لا يجامع الثاني | أعتي النْفَى و الاستثناء» فلا يصحّح ما 
زيد إلا قائم لا قاعد. و قد يقع مثل ذلكك (7) فى كلام المصنّفين (") لا فى كلام البلغاء» [لأنّ (6) شرط المنفيئ بلا العاطفه (2) 
أن لا يكون]ذلك المنفئ [منفيّا قبلها بغيرها]من أدوات النّفى (2) 


مفهوم؛ و كقولكك: ما زيدا ضربت. فإِنْ المعنى لم أضربه» و ضربه غيرى» فقد ترك الأصل فى هذين المثالين إذ المقصود قصر 
الفعل على غير المذكور لا قصر عدم الفعل على المذكورء فيكون النّصّ بما ينفى لا بما يثبت» فتركك الأصل. 

أى المقصود من النَفى هو الْنْفى بلا العاطفه بقرينه دليله الآتى» و هو قوله: «لأنّ المنفي بلا العاطفه) . 

أى مثل ما زيد إلا قائم لا قاعد» أى مجامعه لا العاطفه مع ما و إلا. 

أى قد يقع فى كلادم المصسّفين اللذين لا يستشهد بكلاءمهم لا-فى كلامم البلغاء مين يستشهد بكلامهم» هد "سرض عن 


الرّمخشرى حيث قال فى الكشّاف فى تفسير قوله تعالى: فَإذا عَرَمْتّ قَتَوكل عَلَّى الله أى لأنّ الأصلح لكك لا يعلمه إلآ الله لا 


أنت. 

علّه لعدم المجامعه. 

أى لا يكوة مقا حير تتحصهاء واهد) العر هواها نقد الثقن ريخا من الأدوات الموضوعه لده هذا صادق على ها إذا كان 
غير منفيَ أصلاء و على ما إذا كان منفا بغير أدوات النَفْى كالفحوى. أو علم السامع أو علم المتكلم أو شىءنمق الأفعال الذاله 
على النَفى ضمنا كأبى و امتنع. 

و كيف كان فالمنطوق شامل لفرضين و المفهوم له صوره واحده. و هى محل الامتناع أعنى ما إذا كان المنفي بها منفيا قبلها 
بغير شخصها من أدوات النَفى مثل ما و ليس و لا الَتى لنفى الجنس و لا العاطفه الأسخرى الممائله بلا الّتى وقع بها النَفى فى 
التوع» و إن كنت مغايره لها بالّخصء فلا يصمح قام القوم لا النّساء لا هند» لأنّ هند منفته فى ضمن النّساء بغير شخص لا الّتى 
نفيتها بهاء قوله: «من أدوات الْنَفى) تخصيص للغير لشموله كل غير ينفى به» و ليس الأمر كذلكك. فإنّهِ لا مانع من كون المنفيّ 


بلا منفيَا قبلها بالفحوى, و بنحو أبى و امتنع 


ص :79 


لأنها )١(‏ موضوعه لأسن تنفى بها ما أوجبته للمتبوع لا لأن تعيد بها النَفى فى شىء قد نفيته (9) » و هذا الشّرط () مفقود فى 
الى و الاستثناءء لأنكك إذا ما زيد إلا قائم» فقد نفيت عنه (©) كلّ صفه وقع فيها التتنازع (0) حتّى كأنّكك (6) ليس هو بقاعد و 
لا 


و كفل: 


أى لا العاطفه «موضوعه) أى بحكم الاستقراء و التّقل من التّقاه العارفين باللّغه «لأن تنفى بها ما أوجبته للمتبوع» أى لأن تنفى بها 
ما أبن للمتبوع هذا ظاهر فى قصر الصّفه على الموصوف مثل جاء زيد لا قاعد, فإنّك نفيت بلا عن عمرو المجىء الّذى أوجبته 
لزيد. و مشكل فى قصر الموصوف على الصّ نه نحو: زيد قائم لا قاعد, فإنّ المنفيّ بها القعود» و لم يثبت للمتبوع الّذى هو قائم 
كما هو ظاهر. 

وأجيب: 


بَأن المزاةديمنا أوهة للمتبوع المحكوم به أو التَبوت للمحكوم عليه» ففى المثال المذكور المتبوع و هو قائم أوجبت له الثُبوت 
للمسند إليهه و قد نفيت بها هذا التّبوت عن التابع و هو قاعد, لأنّ معنى زيد قائم لا قاعد, أن زيدا محكوم عليه بالقيام» و ليس 
محكوما عليه بالقعود» بل هو منفي عنه. 


أى فلا يصي ما جاءنى إلآ زيد لا عمرو. 

أى عدم كون المنفيّ بها منفيا قبلها بغيرها «مفقود فى الْنَفَى و الاستثناء» . 

أى عن زيد نفيت بلفظ ما كل صفه وقع فيها التنازع كالقعود و الَنُومِ و نحوهما. 

أى من المعلوم أنّ الضفه الَتى تنفيها بعد هذا بلاء يجب أن تكون مما وقع فيها التّزاع؛ لأنّ المقصود من ذكر لا هو التأكيد. 
أى أتى بكأنٌ لأنْ هذا القول ليس بمحمّق لما عرفت من أنّ الأصل فى التلاثه الأخيره عدم التصريح بالمنفيّ. 


ص رون 


نائم و لا مضطجعء و نحو ذلكك )١(‏ . فإذا لا قاعد فقد نفيت عنه بلا العاطفه شيئا هو منفى قبلها بما النَافتِهِ (؟) و كذا (©) الكلام 
فى ما يقوم إلا زيدء و قوله: بغيرهاء يعنى (©) من أدوات النَفَى على ما صرّح به فى المفتاح, و فائدته (2) الاحتراز عا إذا كان 
منفيَا بفحوى الكلام» أو علم (©) المتكلم أو الشامع» 


أى و لا مستلقى و مكبٌ. 


أى فحينئذ يلزم كونها مستعمله على غير جهه وضعهاء فلا يصحّ ورودها بعد النَفى و الاستثناء» ثم إِنّه قد يقال: هذا المنع إِنْما هو 
فيما إذا عطف ما يلى لا العاطفه على المستثنى منه, و أمَا إذا عطف على المستثنى كما هو الظاهرء فلا يجرى هذا المنع» بل هو 
جائر لعطفه على المثبتء فإذا ما زيد إلا قائم لا قاعد. صب إذا أردت عطف قاعد على قائم, لأنّ المعنى نفى غير القيام عن زيد و 
إثباته له» ثم نفى القعود عنه» و كذا فى قصر الضّ فه على الموصوفء لكن يرد عليه أن المنقول عن التّقاه أن شرط المنفيّ بلا 
العاطفه أن لا يكون منفيًا بغيرها قبلها أصلاء أى لا إجمالا ولا تفصيلاء ولا ريب أنْ القعود فى المثال قد نفى قبلها بما إجمالاء 
فلا يصتح المثال و إن التزمنا بكون ما يلى لا عطفا على المستثنى. 


يعنى أنه لا-فرق بين قصر الموصوف على الضّ نه و هو ما مرٌ و بين قصر الضّ مه على الموصوفء و هو ما هنا فى هذا المثال» 
فإنّكك قد نفيت فيه القيام عن عمرو و بكر و غيرهماء من كلّ ما مغاير لزيد. فلا يصح أن تقول: ما يقوم إل زيد لا عمرو. 


أى لما كان الغير شاملا لغير أدوات النْفى كفحوى الكلام و كان غير مراد أتى بالعنايه» و قال الشارح: يعنى من أدوات النّفى. 


أى فائده تقييد الغير بكونه من أدوات النَفى هو الا-حتراز عا إذا كان النَفى مدلولا عليه بفحوى الكلام, أى التَقَدِيم كما فى 


قولنا: زيدا ضربتء فلا مانع أن يقال: لا عمرا. 


أى و الحال أنَّ الشامع يعلم خلافه كما إذا كنت تعلم بضرب زيد دون عمروء و السامع يعلم بعلمك ذلكك إلا أنّه يعلم خلاف 
ما تعتقده» فتقول: ضربت زيدا لا عمراء و بالجمله إِنّ المراد هو علم المتكلم أو الشامع بالمنفيّ. 


ص :١ع"‏ 


أو نحو ذلكك ,»)١(‏ كما سيجىء فى إِنّما. لا يقال: هذا (؟) يقتضى جواز أن يكون منفتًا قبلها بلا العاطفه الأخرى نحو: جاءنى 
الرّجال لا النساء لا هند. لأنّا نقول: (7) المي (؟) لذلكك المشتخصء أى بغير لا العاطفه الّتى نفى بها ذلك المنفيّ» و معلوم (5) 
أنه يمتنع نفيه قبلها بها لامتناع أن ينفى شىء بلا قبل الإتيان بهاء و هذا (2) كما يقال: دأب الرّجل الكريم أن لا يؤذى غيره. فإنّ 


أى من الأفعال المتضمّنه للنَفىء و ليس هو معناها صريحا مثل أبى و امتنع و كفّء فإنّ معناها الصّ ريح ثبوت الإباء و الامتناع و 
الكىّء فيقال: امتنع القوم عن المجىء لا عمرو, و كف القوم أنفسهم عن القتال لا عمروء و أبى القوم عن السّير لا عمرو. 


أى ما ذكر فى بيان قوله: «بغيرها» » «يقتضى جواز. . .» لأنّ المصنّف لم يشترط إلا أن لا يكون المنفي منفيا قبلها بغيرها لا بهاء و 
المتنادر أن المزاد يقير لاد عي لوعها مخ أدوانة اللني» و حيككد يكون المكال المنذ كور صتحخاء لأن:متد لسك منفقه قبلها بير 
نوعهاء بل منفيّه بها. 


أى حاصل الجواب: إِنّ المراد غير شخص لك و منه لا أخرى قبلهاء و حينئذ» فلا يصمح المثال المذكورء لأنَّ هند منفيّ بغير 
شخص لا الدّاخله عليهاء قبل التصريح بها. 


أى الضمير فى قوله: «بغيرها لذلكك المشهرن): 


جواب عن سؤال مقدّرء تقرير السَؤال: أن ما ذكرته فى بيان فائده قوله: «بغيرها» من أنّ الضمير راجع إلى شخص لاء و إن كان لا 
يقتضى التجويز الذى ذكره القائل إلا أنه يقتتضى جواز كون المنفي بها منفا قبلها بشخصهاء إذ غيرها لا يشمل شخصها مع أن 
هذا غير جائزء فكان الواجب إدخالها فى أدوات فى الحكم بعدم الجواز. 


و حاصل الجواب: إن هذا معلوم استحالته» إذ لا يمكن أن ينفى بشىء شىء قبل وجوده. و إذا كان محالا لا يتأنّى وجوده. فلا 
معنى للاحتراز عنه» و قد أشار إليه الشّارح بقوله: «إِنّه) أى الشّأن ايمتنع نفيه) أى المنفىٌ بلا «قبلها» أى لا «بها» أى بلا. 


أى قوله: «بغيرها» فى تناوله لا العاطفه الأخرى. كقولكك: دأب الرّجل الكريم أن لا يؤذى غيره» فى تناول الغير هنا الرّجل الكريم 
الآخرء فكما لا يختصّ الغير هنا باللثيم» فكذلكك لا يختصٌ الغير هناكك بباقى الأدوات. 


ص ورور 


غيره» سواء كان ذلك الغير كريماء أو غير كريم» [و يجامع |أى النَفى بلا العاطفه [الأخيرين] أى إنماء و التتقديم )١(‏ [فيقال: إِنْما 
أنا تميميّ لا قيسيّ و هو يأتينى (؟) لا عمروء لأنّْ ( الْنَفى فيهما]أى فى الأخيرين [غير مصرّح به (6)]كما فى النَفى و الاستثناء» 
فلا يكون المنفيّ بلا لعاطفه منفيًا بغيرها من أدوات النّفَىء و هذا (2) [كما 


نسب إلى الشّارح فى شرح المفتاح ما هذا لفظه: إن عند اجتماع طرفين أو أكثر إلى أيّهما ينسب إفاده القصر. إلى الأسبق أو 
الأقوى» ففى مثل إِنّما جاءنى زيد لا عمروء و إِنّما أنا تميمئّ لا قيسىئ إلى إِنّماء و فى مثل زيدا ضربت لا عمراء و إِنّما زيدا 
ضربت.ء و إِنْما تميمئّ أناء إلى التتقديم حتّى يكون المقصور عليه زيداء و تميميّء انتهى. 


إِنْ ما ذكره الشّارح مجدّد تخمين و خيال لا أساس له إذ لا وجه لجعل التَقَديم أقوى من العطفء و إِنّما مع أن دلالتينما عل 
القصرء و دلا لته عليه بالفحوى, و قد اعترف الشّارح أيضا بكون التتقديم أضعف الطرقء فالضّ حيح فى المقام أن يقال: إِنّه إذا 
جامعت لا العاطفه. و إِنّما و التَقَدِيم كان الحصر مستندا إليهما لتقدّمهماء و كانت العاطفه مؤكده لذلكك القصرء و إذا كان فى 
الكلام التقديم مع إِنّما يسند القصر أيضا إليهماء لأنْ التقديم و إن كان أضعف الطرق. إلا أنْ إفادته القصر تكون فى عرض 
إفاده إِنّما له لا فى طولهاء فلا وجه لجعله م ؤكدا لإنّما. 


و التمثيل بنحو: زيدا ضربت لا عمراء أحسن و أفضلء و ذلكك لاحتمال أن يقال: و هو يأتينى» من باب التَقَوّى دون التخصيصء 


إذ قد عرفت فى بحث ا لمسند إليه أن نحو: أنا سعيت قد يجىء للتقوّىء و قد يجىء للتخصيص . 
عله لصيحه مجامعه لا العاطفه مع الأخيرين. 
و إِنّما المصرّح بهما هو الإثبات و النَفى ضمنىّء فلم يقبح حينئذ النَفى بلا العاطفه. 


و بعباره أخرى: و مما يدل على أنّ الى الضمنيّ ليس كالتصريح أنه يقال: امتنع زيد عن المجىء لا عمروء فيعطف على فاعل 
امتنع بلاء فيفيد الكلام حصر الامتناع فى زيد دون عمرو بواسطه العطف بلاء و صح ذلكك لأنْ صريح امتنع زيد إيجاب الامتناع» 
فلا يفيد نفى ذلكك الإيجابء و أمّا نفى المجىء فهو ضمنيّ فجاز العطف بلاء لكون النَفى فى امتنع ضمتياء و لو صرّح به لهذا 
المعنى. و قيل: لم يجئ زيد لم يصحت أن يقال: لا عمروء لأنّه نفى للنّفىء فيكون إثباتاء و وضع لا للنّفى لا الإثبات. 

أى ما ذكرنا من المثالين» مثل هذا المثال فى مجامعه لا مع النَفى الصَمِنىَء و إن كان 


ص :767 


يقال: امتنع زيد عن المجىء لا عمرو]فإنّه يدل على نفى المجىء عن زيدء لكن لا صريحا بل ضمناء و إِنّما معناه الصّريح يجاب 
امتناع )١(‏ المجىء عن زيدء فتكون لا نفيا لذلك الإيجاب. و التّشبيه (؟) بقوله: امتنع زيد عن المجىء لا-عمروء من جهه أن 
لنَفى الضّ .مني ليس فى حكم الْنْفى الضّ ريح, لا من جهه أنّ المنفيّ بلا العاطفه منفى قبلها بالنّفى ال .منئ» كما فى: إِنّما أنا 
تميمىّ لا قيسىء إذ لا دلاله لقولنا: امتنع زيد عن المجىء على نفى امتناع مجىء عمرو لا ضمناء و لا صريحا. قال [التدكاكى: 
شرط مجامعته ]|أى مجامعه الْنْفى بلا العاطفه [الثَالت |أى إِنّْما [أن لا يكون الوصف مختصًا بالموصوف (*)] 


النَفى الضّ .مني فى المثالين منصبا على المنفي بلاء و فى هذا المثال منصبا على ما قبلها لا على منفتهاء فحيث إِنّ المشبه به جائز 
بلا شكك: فكذلك المشبه لعدم الفرق بينهما إلا فى الخصوصيه المذكوره و هى لا توجب الميز من جهه الجواز و عدمه. 


ولا شكك أنّ امتناع زيد عن المجىء يتضمّن نفى المجىء عنه. 


جواب عن سؤال مقدّرء و هو أن يقال: لا مناسبه بين أنا تميميّ لا قبسيّ» و بين قوله: «امتنع زيد عن المجىء لا عمرو) حتّى تثبت 
المشابهه» و المناسبه شرط للتَشْبيهه فأجاب بقوله: «و التَسْبيها فى أنّ الْنَفَى الضّ مني فيهما ليس فى حكم الْنْفى الصَريح فى كونه 
مانعا عن العطف بلا. 


نعمء الفرق بينهما أن قوله: إِنّما أنا تميمئ» ينفى كونه قيسيّاء و لا يدل قوله: «امتنع زيد عن المجىء) على نفى امتناع مجىء 
عمرو. 

أى ل:كرق الوضفة الى ارين خضيرة :فى التوضوق الما مضا ذلكك الموصوق 6و ذلك كبافن فزلكه لجا اميف أناء 
إن التميميّه لا يبجب اختصاصها بالمتكلم؛ هذا شرط بالنّسبه لقصر الصَفهء و يقاس عليه قصر الموصوف على الصّفهء فيقال: شرط 
مجامعه النَفى بلا العاطفه لإنّما أن لا يكون الموصوف مختصًا بتلك الضّ فه. فلا يجوز أو لا يحسن أن يقال: إِنْما المتّقى متبع 
مناهج السّسنّه لا البدعه» لاختصاص الموصوف بتلك الصّفهء و كذا لا يقال: إِنْما الزَّمن قاعد لا قائم لاختصاص الزّمن بالقعود. 
فإن القصر لا يكون إلا عند الاختصاصء فكيف يشترط عدم الاختصاص فى مجامعته لإنّماء مع أن القصر لا يتحمّق إلآ عند 
الاختصاص. 


ضن :78 


ليحصل الفائده )١(‏ [نحو: إِتَا يَسْتَجيبُ اَلَّذِينَ يَْمَعُونَ (1(01)إفإنه يمتنع أن يقال: 


إِنّْ المشترط فى تحقّق القصر اختصاص الوصف بالموصوفء أو الموصوف بال ففه» بحسب المقام, و المشترط فى المجامعه 


و بعباره اخرى: 


ِنْ القصر متقوّم على اختصاص الوصف بالموصوف» أو الموصوف بالضَ نمه الحاصل من خصوصيه المقام» و المشترط فى 


أى الفائده لا- تحصل مع الاكتسانتء لكل الوضعت: ]ذا كان سفت بالموصوت هه ار كان المرضوق كد لك كه 
المخاطب للاختصاص بأدنى تنبيه عليه» فيكفى فيه كلمه إِنْما. 


و قبولء و هم المؤمنون» و فى بعض الحواشىء المعنى إِنّما يؤمن بكك و يطيع لككء و يقبل منكك العذين يفهمون قولك. و 


هذا المثال مثال للمنفى» أعنى اختصاص الوصف بالموصوفء فإنّ الاستجابه مختضه بذوى الأسماع لا تتعدّاهم إلى الصَمْ؛ و 
عليه فلا يصحح أن يقال: إِنّما يستجيب الّذين يسمعون لا الصَمْ أو لا الذين لا يسمعونء بدليل أن كلّ عاقل يعلم أنّ الاستجابه لا 
تكون إلا من سامع دون من لا يسمع, فالتأكيد بالنفى بلا غير مفيد فى نحو ذلكك. و المعنى إِنّما يستجيب دعاءكك للإيمان الّذين 


ص حيرض 


)١ -١‏ سوره الأنعام:2". 


زيد لا عمروء إذ القيام ليس ممما يختصٌ بزيد (1)» و قال الشيّخ [عبد القاهر: لا تحسن] مجامعته (؟) الثااث () [فى |الوصف 
[المختصٌ كما تحسن فى غيره» و هذا (©) أقرب ]إلى الصَوابء إذ لا دليل على الامتناع (2) عند قصد زياده (©) التتحقيق و 
التأكيد. [و أصل الثَانى] أى الوجه الرَابع من وجوه الاختلاف أنَّ أصل النَفى و الاستثناء [أن يكون ما استعمل له]أى الحكم اذى 
استعمل فيه الْنْفى و الاستثناء [ممّا يجهله (7) المخاطب و ينكره. بخلاف الثالث] أى إنْماء 


أى فلا مانع من المجامعه المذكوره. 

[رأى الشّيخ عبد القاهر فى اجتماع التَفى بلا العاطفه مع إِذْما] 
© 

[رأى الشّيخَ عبد القاهر فى اجتماع التَفى بلا العاطفه مع إِنّما] 
أى النفى بلا. 


أ الما السى مدي جاع الكل ل لماكو دكن انكر العراك من الع كنال اللحين له أصل الخد لأ كان 
عين كلام الشكاكى. لأنّ الخال عن الحسن لا صبحه له عند البلغاء. 


لا يقال: إِنّه لا يجوز أن يكون مراة المكاك فق مقالكه المقلمه أن عدم الاختصاص بنفسه شرط حسن المجامعه» فيكون موافقا 


لأنا نقول: صرّح فى المفتاح بأنّه إذا كان له اختصاص لم يصحُ فيه استعمال لا العاطفه بعد إِنّماء فمع هذا التتصريح لا مجال لهذا 
الحمل» إلا أن يكون مراده من عدم الصضَحَه عدم الصّحه عند البلغاء» و هو مساوق لعدم الحسن عند غيرهم. 


أن هذا التى قاله عبد القاهر أقرب إلى الشوات معنا قالة الشكاكن. 
أى على امتناع مجامعه النَفى بلا للثّالث» أعنى إِنّما. 


اقوس فصن زياس تطقيق الى ضرق لكف العررو تا كدف هذا ن؟ القول. المكاى عع فال» ذا كان الرضك مضا انيت 
المجامعه المذكوره لعدم الفائده. 


و حاصل الرّد: إِنّا لا نسلّم عدم الفائده» إذ قد تحصل فائده بالمجامعه المذكوره. و هى زياده التتحقيق و التأكيد للنفى. 


أى يكون الحكم من جمله الأحكام الّتى يجهلها المخاطب بالفعل غايه الأمر إِنَّ المخاطب فى مورد قصر القلب يكون جاهلا 
بالجهل المركبء لأنّه معتقد بالعكسء و فى قصر الإفراد جاهلا بالنَفى لكونه معتقدا للشّركه؛ و فى قصر التعبين يكون جاهلا 
بكل من الْنَفى و الإثبات جهلا بسيطا. 


ص ع 


فإِنْ أصله أن يكون الحكم المستعمل هو فيه مما يعلمه المخاطب و لا ينكره )١(‏ » كذا فى الإيضاح (؟) نقلا عن دلائل الإعجاز. 
و فيه (") بحث: لأنْ المخاطب إذا كان عالما بالحكم؛ و لم يكن حكمه مشوبا بخطأء لم يصحٌ القصر (26» بل لا يفيد الكلام 


سوى لازم الحكم. و جوابه (2) : إِنْ مراده أن إِنْما يكون لخبر من شثأنه أن لا يجهله المخاطب و لا ينكره حتّى أن إنكاره يزول 
بأدنى تنبيه لعدم إصراره عليه. 


أى هذا لكو قن قضتر] تييح لآن المقاظب فى قطن القند امتزك فو ها كه حل فصوو الإكان فنع الندركة» بل هن يشمن 
بقصر القلبء و الإفراد» و كيف كان فاستعمال الإنكار فى قصر التَعيين على خلاف الأصل و الظاهر. 

حيث قال المصنّف فيه ما هذا لفظه: و أصل الثّالث أن يكون ما استعمل له مما يعلمه المخاطب و لا ينكره على عكس الثّانى. 
أى فى قوله: «بخلا.ف الثالث» أى إِنّما بحث و اعتراض»؛ لأنّ المخاطب إذا كان عالما بالحكم؛ و لم يكن حكمه مشوبا بالضَواب 
و الخطأ بأن لم يكن جاهلا بالحكم أصلا لا جهلا بسيطا ولا مركبا لم يصيح القصر. لأنّه لرد الخطأ و بيان الضَّواب. 


أى بل للإضراب الانتقالى» أى لا يفيد الكلام سوى لازم الحكمء و هو إفاده المتكلم للمخاطب بأنّه عالم بالحكم مثله» و الوجه 
فيه أن المفروض كون المخاطب عالما بالحكم, فلا يعقل إفاده نفس الحكم لاستحاله تحصيل الحاصلء فليس له شأن سوى 
إفاده أن المخبر عالم بالحكمء و هذا هو لازم الحكم. 


أى جواب الإشكال المذكورء و حاصله: إِنْ قولهم إِنْ أصل إِنّما أن يكون الحكم الّذى استعملت فيه مما يعلمه المخاطب و لا 
ينكره؛ مرادهم به أَنّ ذلكك الحكم من ثأنه أن يكون معلوما للمخاطب لكونه مما شأنه أن يظهر أمرهء بحيث يزول الإنكار بأدنى 
تنبيه فى زعم المتكلم, فلا ينافى هذا كونه مجهولا بالفعل. 


ص 6 خرذر 


و على هذا )١(‏ يكون موافقا لما فى المفتاح [كقولكك لصاحبككء و قد رأيت شبحا من بعيد (؟) : ما هو إلا زيد (”) » إذا اعتقده 
غيره ]أى إذا اعتقد صاحبكك ذلكك الشيخ غير زيد (؟) [مصرًا]على هذا الاعتقاد (5) [و قد ينرّل المعلوم (*) منزله المجهول 
لاعتبار مناسب (/) فيستعمل له]أى لذلكك المعلوم [الثانى ]أى النَفَى و الاستثناء [إفرادا]أى (8) حال كونه قصر إفراد [نحو: وَل 
مُحَمَدٌ إلا رَسُولٌ (4()1) أى مقصور على 


أى على التَوجِيه المذكور يكون ما فى دلائل الإعجاز موافقا لما فى المفتاح. 


تمثيل للأصل الثّانى» أعنى النَفَى و الاستثناء» ثم الشّبح بسكون الباء و فتحها ما يعرف و ينظر بالعين كالإنسان و الإبل و الغنم و 
سائر المواشى «من بعيد» أى من مكان بعيد أتى به. لأنّ شأن البعيد أن يجهل و ينكر. 


أى مقول لقولككء أى قولكك: ما هو إلا زيد. 
بأن اعتقد أنه عمروء فيكون القصر فى المثال حينئذ قصر قلب. 


أ هيدا الفال قسن فيه الجمل .و الأنكار شما من انه أن معي و كر لبعد تسو هذا الجيل لذ وول الأكا كيد 
تامحلاك تمانو الى ليسا 


[قد ينزل المعلوم منزله المجهول لاعتبار مناسب] 

© 

[قد ينزل المعلوم منزله المجهول لاعتبار مناسب] 

أى الحكم الّذى هو معلوم «منزله المجهول» أى الحكم الّذى هو مجهول و منكر بحيث يحتاج إلى التأكيد لدفع الإنكار. 

أى هذا التنزيل لأجل أمر معتبر مناسب للمقام كالإشعار بأَنّهم فى غايه الاستعظام, لهلاكه عليه الصّلاه و السّلام فى المثال الآتى. 
هذا التفسير إشاره إلى أنْ قوله: «إفرادا» حال من «الثّانى) . 


ِ ٍ 70 000 ١ 
عار دام ول ا لت وه َيِه آلؤْسْلٌ أ َإنْ لات أؤ فُيلَ انمَكُمْ  عَللْ أغقابكم وَ مَنْ يَنْقَِثِ عَللِ عَقِبيِهِ فلنْ‎ 


يَضُرٌ آللَهَ شَيثاً وَ سَيَجْزَى آللهُ آلشاكرِينَ . 
سبب نزول هذه الآيه: 


الم رجت نالل م اللاسي و الى وس تدكل قم عدر الى جكا قال اكات زو كا وائا الويبو قال لحرو 
نقاتل على ما قاتل عليه حتّى نلحق به فأنزل الله سبحانه هذه الآيه ردًا على من زعم أَنّهِ لو كان نبا لما قتل» فقال: وَأ مُحَمَدٌ إلا 


رَسُولَ قَدُ خَلَتْ مِنْ قَيِلهِأَلؤْسْل يعنى أنه بشر 


ص رفن 


.١58:نارمع‎ 0 سوره‎ (0 -١ 





الرّساله لا يتعدّاها )١(‏ إلى التَبرَى من الهلاكك ]فالمخاطبون و هم الصّحابه رضى الله عنه كانوا عالمين بكونه مقصورا على الرّساله 
غير جامع بين الرّساله و التَبرَى من الهلا-كك لكنّهم لما كانوا يعدّون هلاكه أمرا عظيما [نَزّل استعظامهم هلاكه منزله إنكارهم 
إيّاه إأى الهلاك فاستعمل له النّفى و الاستثناء» و الاعتبار المناسب هنا هو الإشعار بعظم هذا الأمر فى نفوسهم وشْذّه حرصهم 
على بقائه عندهم. 

ل 
[أو قلبا (؟)]عطف على قوله: إفرادا [نحو: إِنْ َم اله با (201]» فالمخاطبون و هم الرّسل عليهم السّ.لام لم يكونوا جاهلين 


بكونهم بشرا ولا منكرين 


اختاره الله لرسالته على خلقه قد مضت من قبله رسلء فالرّساله لا تنافى الموتء ثتم قال على نحو الإنكار: 


فَِنْ أقَاتَ أى أفإن أماته الله و قتله الكمّار ارتددتم عن دينكمء و من يرتدد عن دينه فلن يضر الله شيئا لأنّه لا يجوز عليه الضّرر 


بل مضرّته عائده عليه؛ لأنّه يستحقّ العقاب الدّائم عند الارتداد. 

و الشاعد فن الآنه: 

استعمال الْنَفَى و الاستثناء فيها مع كون الحكم معلوما لتنزيله منزله المجهول المنكر قصدا لاستعظامهم لموته صلّى الله عليه و آله 
وسلي 

أى الرّساله» أى لا يتجاوز النبَِ صلى الله عليه و آله و سلم الرساله إلى الخلود فى الدّنياء فيكون القصر قصر موصوف على 
الضّ نه قصر إفراد إخراجا للكلام على خلاف مقتضى الظاهر تنزيلا لاستعظامهم هلاكه منزله استبعادهم إيَاه و إنكارهم له كأنّهم 


اعتقدوا فيه وصفين التّساله و الخلود و التّبرَى من الهلاكء فقضّر على الرّساله نفيا لخلوده و تبرّيه عن الهلاكك قصر إفراد. 


ص :وع 


.١159:نارمع سوره آل‎ (0 -١ 


لذلك. لكنهم نزّلوا منزله المنكرين )١(‏ [لاعتقاد القائلين ]و هم الكفار [إِنّ الرّسول لا يكون بشرا (5) مع إصرار المخاطبين على 
دعوى الرّساله |فتزّلهم القائلون منزله المنكرين للبشريّه لما اعتقدوا اعتقادا فاسدا من التنافى بين الرّساله و البشريّهء فقَلْبوا (*) هذا 
الحكم بأن قالوا: إن أنتم إلا بشر مثلناء أى مقصورون على البشريّه ليس لكم وصف الرّساله التى تدّعونها. 


و لما كان هنا مظنه (©) سؤالء و هو أن القائلين قد ادّعوا التَنافى بين البشريّه و الرّساله» و قصروا على المخاطبين على البشريّه» و 
المخاطبون قد اعترفوا بكوتهع مصورين على البشرقه يت قالواء إن تَشَن إلا يمو يتلكه (8) : 
المعنى: 

' : : لا 
حكى الله سبحانه قصّه ما صنع الكفار من قوم عاد و ثمود و نوح, و الذى من بعدهم مع رسلهم, فقال للرّسل قومهم: إِنْ أَنْتَمْ إلا 
بََرٌ ما فما كنتم رسلا من الله سبحانه. فإنّ الرّسل لابدٌ أن يكونوا ملائكه؛ تريدون أن تمنعونا عما كان يعبد آباؤنا من الأصنام 


و الأوثان» و إن كنتم رسلا فأتونا بحيّججه واضحه على صيحه ما تدعونه؛ و معجزه باهره موجبه لليقين بصدقه. 


و الشاهد فيه: 


ما ذكره الشّارح فإِنْ المخاطبين بهذا الكلام و هم الوّسل لم يكونوا جاهلين بكونهم بشرا ولا منكرين لذللكك لكلنهم نزّلوا منزله 
المنكرين. 


أى القائلون «هذا الحكم) أى المستلزم لنفى البشريّه بحسب زعمهم. 


أى مظنّه اسم مكانء أى لما كان هنا موضع أن يظنّ فيه وقوع «سؤال و هو» أى السَؤال إن القائلين قد ادّعوا لتنافى بين البشيريّه و 
الرّساله» و قضّ روا المخاطبين على البشريّه» و المخاطبون قد اعترفوا بكونهم مقصورين على البشريّه» حيث قالوا: إِنْ نَحنٌ إلا بغر 
مثلكع أى لسنا من الملائكه. 


أى المخاطبين» و هم الرّسل «سلموا انتفاء الرّساله عنهم» باعتبار أن البشريّه مناف للرّساله عندهم. فاعتراف الرّسل بالبشريّه يكون 
نفيا لرسالتهم على زعمهم, فلا يكون مبطلا لدعوى الكفار بل مثبت لها بزعمهم. 


ص ل هارا 


فكائهم )١(‏ سلّموا انتفاء الّساله عنهم أشار إلى جوابه (؟) بقوله: [و قولهم ]أى قول الّسل المخاطبين إِنْ نَحْنٌ إلا بَكَّرٌ مِتلْكمْ 
من باب [مجاراه () الخصم ]و إرخاء (©) العنان إليه بتسليم بعض مقدّماته [ليعثر (0)]الخصم-من العثار-» و هو الزَّلّهِ (2) . و إِنّما 
يفعل ذلكك [حيث (2) يراد تبكيته ]أى إسكات الخصم و إلزامه» 


و حاصل ذلكك أنّ الكفار قد ادّعوا أنْ المخاطبين و هم الرّسل مقصورون على البشريّه» و ليسوا رسلا بناء على زعمهم من التّنافى 
بين الوصفين أعنى البشريّه و الرّساله فإذا قول الرّسل فى جوابهم إِنْ نحن إلا بَشّرٌ ملك يكون اعترافا لهم بكونهم مقصورين 
على البشريّه» و غير متجاوزين عنها إلى الرّساله» و الحال إِنّ الأمر ليس كذ لكك, و هم منرّهون من أن يعترفوا كذلكك. 


أى جواب السّنؤال المذكور, و حاصل الجواب: إِنْ قولهم هذا من باب المماشاه معهم و جعله مشتملا على أداه القصر من جهه 

ل رار الاك واي ولق كلالميم عير رمالا مو جيه ليها لين والغتا وذ( رضن كلامم حرا ةد 
منقصه «و قولهم) أى قول الؤسل المخاطبين إِنْ نحن إِلابَكَدٌ مِتَكُمْ من باب مجاراه الخصمء » أى مماشاته. و الجرى معه فى 

الطريق من غير مخالفه فى المّلموكك. و مثاله أن تريد إزلاق صاحبكك فتماشيه فى الطريق المستقيم حتّى إذا وصلت إلى مزلقه 

أى مماشاه الخصم. 

أى عطف على «مجاراه؛ » عطف لازم على ملزومه. 

أى لأنّه إذا سلّم له بعض مقدّماته كان ذلكك وسيله لإصغائه لما يلقى إليه بعد ذلك من الكلام المثبت للدّعوىء فيعثر عند إلقائه 

و يفحمء و أمًا إذا عورض من أوَّل و هله ربّما كان ذلكك سببا لنفرته» و عدم إصغائه و عناده» و المراد ببعض المقدّمات صغرى 

القياس الّذى ذكرناه أعنى كونهم بشراء و أمَا كون البشر لا يكون رسولاء و هو الكبرى فلم يسلّموها. 

وهو الوقوع و السشقوط. 

عله «ليعثر) . 


"0١: ص‎ 


[لا لتسليم )١(‏ انتفاء الرّساله إفكأنّهم (1) قالوا إن ما ادّعيتم (7) من كوننا بشراء فحقٌّ لا ننكره» و لكن هذا (©) لا ينافى أن يمن 
(0) الله تعالى علينا بالرّساله» فلهذا (©) أثبتوا البشريّه لأنفسهم و أمّا إثباتها (0) بطريق القصر فليكون على وفق كلام الخصم 


قوله: 


«لا- لتسليم انتفاء الرّساله؛ عطف على قوله: «من باب مجاراه الخصم) » و المعنى أن ما قاله الرّسل للمجاراه» و لم يقولوه لتسليم 
انتفاء الرّساله عنهم؛ و ذلكك لأنّ المراد ما نحن إلا بشر لا ملائكه كما تقولون, لكن لا ملازمه بين البشريّه و نفى الرّساله كما 


تعتقدون فإنّ الله تعالى يمنّ على من يشاء من عباده بخصوصيه الرّسالهء و لو كانوا بشرا. 
أئ التشكل» 

أى أتها الكفار. 

اع كو ننا شيا 

أى ينعم الله سبحانه علينا بالرّساله. 

أى فلعدم التّنافى بين البشريّه و الرّساله. 


ل ' 
أى إثبات البشريّه «بطريق القصر» حيث قالوا: إِنْ نَحْنٌ إلا يَضَّرٌ مِتْلكمْ و لم يقولوا: نحن بشر مثلكم فقوله: «و أما إثباتها» جواب 
عن سؤال مقدّرء و تقريره: أنّه يكفى فى المجاراه أن يقولوا نحن بشر مثلكم, فلا وجه لإفادتهم بطريق القصرء فالنّفى و الاستثناء 
لغوء إذ ليس المراد إلا مجرّد البشريّه. 
و حاصل الجواب: إِنْ قولهم: بطريق القصر لقصد المطابقه لكلام الخصم فى الصّورهء فيكون فى الكلام مشاكله؛ و هذا أقوى فى 
المجاراه» و على هذا يكون الحصر غير مراد» بل هو صورى فقط. 


و حاصل الكلام فى المقام: 


إِنَّ المصئّف لما فرغ من ذكر المثالين لما و إلا كان فى أحدهما جائيا على أصله و فى الآخر على خلافه؛ أراد أن يذكر مثالين 
لإنْما كان فى أحدهما مستعملا على أصله و فى الآخر على خلافه, فقال: و كقولك. عاطفا له على قوله: «و كقولكك لصاحبككت» 
اذى كان مسوقا لد كر المقاليق لمانو ال. 


ص اهار 


[و كقولك ]عطف على قوله: كقولكك لصاحبكك و هذا )١(‏ مثال لأصل إِنُماء أى الأصل فى إنّما أن يستعمل فيما لا ينكره 
المخاطب كقولكك: [إِنّما هو أخوك لمن يعلم ذلككء و يقرٌ به (9) و أنت تريد أن ترققه (*) عليه ][أى (©) أن تجعل من يعلم 
ذلك رقيقا مشفقا على أخيه و الأولى بناء على ما ذكرنا (0) أن يكون هذا المثال من الإخراج لا على 


أى ما ذكره المصئّف مثال لأصل إنْماء أى بناء على ما بقتضيه ظاهر قول المصئّف من أن الأصل فى إِنْما أن تستعمل فيما هو 
معلوم للمخاطب. و على هذا فهو مثال لتخريج الكلام على مقتضى الظاهرء و ليس فيه من التتزيل بمن يعلم أثر. 


أى بكونه أخا له و المراد أنّه يعلم ذلكك بقلبه» و يقرٌ به بلسانه. 


أى قوله: «ترقّقه) إمّا بقافين من ارق ضدّ الغلظه؛ يقال: رق الشّىء و أرقه و رققه» و التعديه بعلى بتضمين معنى الإشفاق» كما 
أشار إليه الّارح و حينئذ يقرأ رقيقا أبفها بقافية از العراف زفق القلب »أو ما بالفاء ىالقافي م الذفق نض اللطية وتسم 


الصَنيع. 


أى فى هذا التفسير إشاره إلى أنْ صيغه فعّل للجعل و التَصييرء و المراد أنّكك تحدث فى قلب من ذلكك الشّفقه و الرّقه على أخيه 
سببن ذكرك الأخؤه له لأنه.واإن كان عالما بهاء قد يحدث فى قلبه الشفقة يسماعهاء لأنُ الشىء قد يوجب سماغه من الغير ما 


أى من أن إِنْما تستعمل فى مجهول من شأنه أن يعلمه المخاطب و لا ينكره؛ حتّى إنكاره يزول بأدنى تنبيه لكونه لا يصرٌ عليه 
بناء على هذا فالأسولى أن يكون هذا المثال من الإخراج لا على مقتضى الظاهرء أى فالحكم فى هذا المثال» و هو الأخوّه و إن 
كان معلوما للمخاطب لكن لعدم عمله بموجب علمه بالأخوّه؛ إذ موجب علمه بها أن يشفق عليه و لا يضر به نَزّل منزله 
المجهولء و استعمل فيه نما على خلاف مقتضى الظاهرء لأنّ مقتضى الظاهر أن يجىء إِنّما لخبر مجهول بالفعل» لكن من شأنه 
أن لا يجهله المخاطب و الأخوّه غير مجهول فى المثال» فاستعمال إِنّما فيه يكون على خلا.ف مقتضى الظاهر بتنزيل العالم 
بالأعوه مرزلهر لاه ناه وعلى هذا الاتصيال يكن فول المسلق :و كقزلك: إثما هو أتدو كذ حقلها على قولهة رسو وك 
مُحَمَدّ؛ و يكون المصئّف لم يمثّل لتخريج إِنّما على مقتضى الظاهرء لكن هذا الاحتمال فيه شىء. لأنّه لا يناسب قول المصنّف 
سابقاء فيستتعمل له القائن» لأنّ الحصر 


ص ورزهار 


مقتضى الظاهر [و قد ينرّل المجهول )١(‏ منزله المعلوم (؟) لاذعاء (9) ظهوره؛ فيستعمل (6) له الثَالث]أى إِنْما [نحو أفوله تعالى 
حكايه عن اليهود: لطا نحن مُصْلُِونَ (0()1) ادّعوا أنْ كونهم مصلحين أمر ظاهر من شأنه أن لا يجهله المخاطب و لا ينكره. 


فى هذا المثال الى نزّل فيه المعلوم منزله المجهول بالطريق الْثَالثْ لا بالطريق الثَانى. و إِنّما قال الشّارح و الأولى» و لم يقل: و 
الضِّ واب كى يكون إشاره إلى إمكان الجواب عنه بأنّه يجوز أن يكون هذا المثال على مقتضى الظذاهر من غير تنزيلء لأننَّ 
المقصود منه ترقيق المخاطب, لا إفاده الحكم فكونه معلوما له لا يضِدّء و القصر للمبالغه فى الترقيقء لأنّه يفيد تأكيدا على 
تأكيد. 

[قد ينزّل المجهول منزله المعلوم لادّعاء ظهوره] 

© 

[قد ينزّل المجهول منزله المعلوم لادّعاء ظهوره] 

أى المجهول عند المخاطب. 


أى منزله الحكم الى من شأنه أن يكون معلوما عند المخاطب بحيث لا يصرّ على إنكاره؛ فلا ينافى أنه مجهول له بالفعل» و 
ليس المراد منزله المعلوم له بالفعلء لأنّ المعلوم بالفعل ليس محلا للقصر. 


علّه للتنزيل» أى ينرّل المجهول منزله المعلوم لادّعاء المتكلّم ظهوره. و أن إنكاره مما لا ينبغى. 
أى فبسبب ذلك التتزيل يستعمل فيه الطريق الثّااث من طرق القصر و هو إِنّما. 


قال الله سبحانه: و إذا قب لع لا تفيدِدُوا فى لض كانُوا لانن قط لحو 01 ألا إن هم قفيتدُون و لكن لمرو 
ع ان فس أنه إذا قبل للمنافقين لا تُْيددُوا فى ألأَدْضِ بالمعاصى؛ و صدّ 
اثانى عن الإيمان تالو كلا تق فض ركرة ورقه ره :ألا نهم مم الْمفْيدُونَ و كن لا يَشْعرود أى يدّعون الإصلاح؛ و 
هم المفسدون و كاذبون فى دعوى نهم مصلحونء و لكن لا يعرفون أنْهم على ضلال و فساد. 


و الشّاهد: فى إِنَطَا نحن مض بِيحونَ حيث استعملوا إِنّما فى إثباتهم الصلاح لأنفسهم, و هى إنّما تستعمل فى الحكم الّذى من شأنه 
أن لا ينكر؛ ولا يجهل لادعائهم ظهور صلاحهم؛ ففى استعممالهم إِنّما فى إثبات الضّ لاح لاذعائهم ظهوره إشعار بِأنّ نقيضه و 
هو فسادهم ظاهر الانتفاء حتّى لا يحتاج فى نفيه إلى التأكيد بالثفى و الاستكناءء فقد أنكروا الفساد الى اتصفوا به مبالغين فى 
إتكارمحة زعيوا أن نقه هج شان أن بل بالطواسر و الخروويات الى ل تدك 


ص خرزءار 


.١١:هرقبلا سوره‎ )١ -١ 


[و لذلكك () جاء (2) ألا إِنّهُمْ هَمُ آَلْمَفْتدُونَ للرّدٌ عليهم م ؤكدا () بما ترى (6)]من إيراد الجمله الاسميّه (5) الذدَالّه على 
عاك كورك :6 :لسن الذال جل عسويو تو 70 حدون لفطل الم كن للك 80) 


أى لأجل ادّعائهم ظهور صلاحهم و مبالغتهم فى نفى فسادهم. 


ع لا 9 ل 2 
أى جاء قوله تعالى: ألا إِنْهُمْ هُمْ الْمُفي دون لآجل الرّدَ عليهم بإثبات الفساد لهم و نفى الإصلاح عنهم حال كون ذلك القول 
امو كذ نما تر 


لا و سه ه بر داس سل 
حال من فاعل جاءء و هو قوله تعالى: ألا إِنْهُمْ هم المَفِسِدُونَ فيكون قوله: «مؤكدا» على صيغه اسم المفعول. 


أ لها ف انه كنذا تاكيدات شتى.منها كون الحكم فى صوره الجمله الاسميّه المفيده للدّوام و الثبوت, فالجمله الاسميّه 
فى مقام الذّمٌ تفيد الثبات. 


أ فق الحملة الأنتصه الموؤودف فاضياقه لإ راذا إلى «الجمله من عياف الض كه للموصورق: لأث الي كتاهز الحدله الس ةل 


إيرادها. 


أى و منها تعريف الخبر الدَالٌ على الحصرء أى على حصر المسند فى المسند إليه» و المعنى لا مفسد إلا همء ثم الحصر يتضمّن 
للتأكيد لأنْ المنفى فيه يتضمن إثبات مقابله» كما أن المثبت فيه يتضمن إثباته نفى مقابله. 


أى و منها توسّرط ضمير الفصل المفيد لتأكيد الحصر المستفاد من تعريف الجزأين أعنى المبتدأ و الخبر فى قوله تعالى: هُمٌ 
لْمَفْسِدُونَ و تعريفهما يفيد الحصر المتضمّن للتأكيد. 


أى للحصر المستفاد من تعريف الخبر. 


ص :06 


م سه ا ل 1 


الها اولان الإثبات اا معا ]بخللاف ات 1 ل أوٌّلا الإثبات ثم التفى, نحو: 


زيد قائم لا قاعد» و بالعكس 


أى و منها تصدير الكلام بحرف التنبيهء أى ألا الاستفتاحيهء لأنّ تصدير الكلام بحرف التنبيه من المؤكدات. 


أى لمضمون الكلا-م خطرء أى له عظمه؛ و الوجه فى أنّه مما له خطر, لأنَّ العلم بإفسادهم منبع الخيرات» و مبدأ دفع مضرّات 
المتوجهه إلى المسلمين منهم. 


أى بمضمون الكلام عنايه» أى اهتمام» فهو من عطف المستب على الشّربب»؛ حيث إِنّ كون الشَّىء مما له خطر يوجب الاهتمام 
به فحيث إِنْ التصدير المذكور يشعر بذلكك يكون من المؤكدات. 


أى التأكيد بلفظ فى قوله: إِنّهُمْ هُمْ الْمُفْسِدُونَ . 

أى تعقيب الكلام, قوله: «تعقيبه» بالجرٌّ عطف على «تصديرا » و قيل: على (إيراد الجمله الاسميّه) . 

أى اللوم؛ ثم عطف «التوبيخ) على «التقريع؛ عطف تفسيرىٌ. 

نما كان هذا يدل على التقريع و التوبيخ لإفادته نهم من جمله الموتى الّذين لا شعور لهم, و إلا لأدركوا إفسادهم بلا تأمّل. 
[مزيّه إنما على العطف] 

© 

[مزيّه إنما على العطف] 

أى فضيله إِنْماء و شرفها على العطف. 


أى خصٌ العطف بالذكر, لأمنّ هذه المزيّه ثابته للتقديم و للنَفى و الاستثناء» إذ كل منهما يتعمّل منه الحكمان, أى الإثبات و 
النْفَى معاء أمَا كون التقديم كذلك. فالوجه فيه واضح. 


و أنا كوت التق و الاسطناء كذلككن هلذن الثقى كدو إن كان مقيوها قب الآناك إلا أله نتى مطلق لببى غدلة للاثاة وو مانخو 
عدل له نفى ما عدا المخرج؛ ولا ريب أنْ هذا يستفاد عند ذكر المستثنى» كما أن الإثبات كذلك. فلذلكك لم يتعرّض لهما 
الميكت واعضّ العظي بالذ كز و بالجمله إكاهرقه إتماعلى العظف يلا و غيرها مما يقد اللحصر: قابقد باثها يعقل 


ص دار 


نحو: ما زيد قائما بل قاعدا [و أحسن مواقعها]أى مواقع إِنّما [التعريض (01) 2 نحو: إِثَطا يَتذَّكرُ أُولُوا اَلالاب (5), 


منها الحكمان معاء أى يعقل منها حكم الإثبات و النَفى المفادين بالحصر دفعه بخلاف العطف حيث يعقل أحد الحكمين أوّلاء 
ثم الآخر ثانياء و أمَا النَفى و الاستثناء و التتقديم ففيهما تعمّل الحكمين أيضا معاء فلم تظهر هذه المزيّه لإنما عليهماء و لذلكك لم 


أحسن مواقع إِنّما التعريض و هو إماله الكلا-م إلى جانب لينتقل الذّهن بمعونه المقام من هذا الجانب إلى جانب آخر هو 
المقصود, كما إذا قلت عند مجادلتكك مع أحد: لست زانيا و لا أختى زانيه» قصدا لتوبيخه. فتميل كلامكك إلى جانب» أى 
تستعمله فى معناه الموضوع له لينتقل الذَّهن من هذا المعنى بمعونه كون المقام مقام المجادله إلى المعنى الى هو مقصود لكك 
أى ثبوت الرّنا لمقابلكك و أخته. أى أنت زان و أختكك زانيه. 


لا يقال: إذا كان التعريض بهذا المعنى» فلا معنى لقوله: «و أحسن مواقعها» التتعريض. لأنّ الاستعمال المذكور ليس موضع وقعت 
فيه إنّماء إن من قبيل المعنى, و إِنّما من مقوله اللّفظ و إِنّما يكون موقعها الكلام المستعمل تعريضا. 


لأنَا نقول: العباره بتقدير مضافء أى أحسن مواقعها ذو التعريض. و هو الكلام؛ و قد يطلق التتعريض على نفس الكلام المستعمل 
فى معناه ليلوّح بغيره» و على هذا فلا حاجه إلى التقدير, و إِنّما كان التعريض أحسن مواقعها لأنّ إفاده الحكم الى شأنها أن 
تستعمل فيه لا يهم المخاطب لكونه معلوماء أو من شأنه أن يكون معلوما بخلاف المعنى الآدخر الملوّح إليه. فإنّه أهمم لكون 
المخاطب جاهلا به مصرًا على إنكاره. 


أى إِنّما يتعمّل الحنّ أصحاب العقولء و إِنّكك تجزم بأنّهِ ليس المراد ظاهره» و هو حصر التَذكرء أى تعمّل الحقّ فى أولى الألباب, 
أى أصحاب العقولء لأنّ هذا أمر معلوم؛ بل هو تعريض بذمٌ الكمار بأنهم من فرط. أى تناهى جهلهم إلى الغايه القصوى 
يكونون كالبهائم؛ و يترتّب على ذلك التعريض التعريض بالنَبىَ صلى الله عليه و آله و سلّم بأنّه لكمال حرصه على إيمان قومه 
يتوقع التذكر من البهائم. 


ص 6 دن 


فإنّه تعريض بأنّ الكفّار من فرط )١١(‏ جهلهم كالبهائم فطمع النظر ]أى التأمّلل (؟) [منهم كطمعه منها (*)]أى كطمع النَظر من 
البهائم. 


[ثّم القصر كما يقع بين المبتدأ و الخبر على ما مرّ (؟) يقع بين الفعل و الفاعل؛ نحو: ما قام إل زيد (2) » و غيرهما]كالفاعل و 
البقم الاقمو جنا قدرية:ر تند | لصون )1 انمو ما قدو كو [ ذأ ديك (الاادو المنساني در ما امطيك ديلنا :| سرهم نا 
أعقيك ووهما الخ واء ,وض الك مره المساقاك 41 


أى تفسير النظر بتأمل إشاره إلى أنّه لبس بمعتى الدؤيه بالعين الباصره» بل إن بمعنى التأمل و التدئر فى الأمور المعقوله. 


أى البهائم؛ أى ما يصل إليه التظر منهم هو ما يصل إليه من البهائم» فكما أن النظر لا يطمع أحد أن يصدر من البهائم فلا يطمع 


[وقوع القصر بين الفعل و الفاعل و غيرهما] 
© 
[وقوع القصر بين الفعل و الفاعل و غيرهما] 


أى ما مرّ فى هذا الباب. فَإنٌ الأمثله المذكوره أكثرها كان من قبيل قصر المبتدأ على الخبر» و إن كان بعضها من قبيل قصر الفعل 
عن الفاعل كبا فى قزله دال: لكك يكن كو أولوا ال للا و محصل فنعيفا أذ ركو المرافدى قوله جما من من كونه إغناها أو 
حقيقيّاء و كونه قصر موصوف على الصّفه أو العكس. 


هذا مثال لقصر الفعل على الفاعل» و لا يتعدّاه إلى غيره. 

مثال لقصر الفاعل فى المفعول» بمعنى أن الضَرب من جهه الوقوع على مفعول قصر على عمرو. 

مثال لقصر المفعول على الفاعل» بمعنى أن الضرب الواقع على عمرو من ناحيه الصّدور عن فاعل قد قضر على زيد. 
كال لقضر المفعول الأوّلفى المقعول الثانىء :و المثال الثاتى بالعكس. 


أ #التعان و التي وجح هنبا سرض القمول معة لآن المققر لمعه للا منص د نتن لكف لباه لاعن الأو تدان وان 
الغا فول شق #فب يها على افا حرياة ماععات را كا الا قدو ف كيه وانهاء قيد الأ راكنا مع الأول وا ضاي السمعو» 
مع الرّكوب إلا زيد. و معنى التَانى ما زيد إلا صاحب المجىء راكباء فالأول من قصر الصَفهء و الثَانى من قصر 


ص ادن 


[ففى الاستثناء )1١(‏ يؤر المقصور عليه مع أداه الاستنباء احتى (©) لو أريد القضر على الفاعل () + قيل: ما ضرت غمرا الأ ويد 
ولق أروك القصير لي المشتول (8) قي #امااقبيرف ليك الاير اء و فسن (ذ) #قيدر القافا عل لمق ل كاذ قفر القعل السسيفد 
إلى الفاعل على المفعول (2) , و على هذا قياس البواقى» فيرجع )١(‏ فى التحقيق 


المرضوقه وغال اقدية كقرلكفه ها طاحم مك الا نفساء أ ما نظي من ود الاتقبة قيوهن فصر القرقه عن المورضوف»: 
كال الموروو تس فاعروت الا زكنه وعقال لخر اقعو با جيه إلا عند كه و يفال القديه سر ها على وتعل الا فاعيا: 
كال الندل تحر ما عاق أحد إل اخ كف 


[موقع المقصور عليه إذا كان القصر بطريق إلا] 

© 

[موقع المقصور عليه إذا كان القصر بطريق إلا] 

بيان لموقع المقصور عليه إذا كان القصر بطريق إلا و ذلكك أنه قد عرفت أن أركان القصر ثلاثه: 
المقصورء المقصور عليه؛ أداه القصر. 

أئ حت للتفريع بمعنى الفاء. 

أى قصر المفعول على الفاعل» فالفاعل مقصور عليه؛ و المفعول مقصور. 

أى قصر الفاعل على المفعولء فالمفعول مقصور عليه و الفاعل مقصور. 


هذا ععرات عن سوال قذي و #قرييه أن القصير لآ ركرة الأ تعر هفدعك الترضوف أموصوقع على الشف قاذ مس لقصير 
الفاعل على المفعول و بالعكس., لأنّ كل منهما ذات فلا يصح القصر. 


و حاصل الجواب: 


إِنّ قولهم هذا من قصر الفاعل على المفعولء أو من قصر المفعول على الفاعل على حذف مضافء أى من قصر الفعل المسند 
للفاعل على المفعول أو من قصر الفعل المتعلّق بالمفعول على الفاعل؛ لا أن ذات الفاعل أو ذات المفعول مقصوره. 


أى أو قصر أحد المفعولين على الآخرء أو قصر صاحب الحال على الحال؛ أو قصر الحال على صاحبها. 


تفريع على ما ذكر من قصر الفعل المسند للفاعل على المفعولء قوله: «أو قصر الموصوف على الضّ فه» تفريع على قصر الفاعل 
على الفعل الحعلق بالمفعول: 


ص :0 


إلى قصر الصضّفه على الموصوف »)١(‏ أو قصر الموصوف على الصّفه (؟) و يكون حقيقيًا (") و غير حقيقيَ (6) إفرادا و قلبا و 
تعيبنا و لا يخفى اعتبار ذلكك (2) [و قل ]أى جاز على قله (6) [تقديمهما]أى تقديم المقصور عليه؛ و أداه الاستثناء على المقصور 
حال كونهما () [بحالهما]و هو أن يلى المقصور عليه الأداه [نحو: ما ضرب إلا عمرا زيد (8)]فى قصر الفاعل على المفعول [و 
ما ضرب إلا زيد عمرا (5)]فى قصر المفعول على الفاعل؛ و إِنّما 


بأن يقال فى نحو: ما قام إلا زيد, أنّ القيام مقصور على زيد لا يتعدّاه إلى غيره. 
لأ كال ف سو ناقرب غير الأ ويد ما عمرو إلا مشيروت و ندة فقصر حمر الى صرفة المشتروضة لزيد 
أ ذا الم ونظاز فى القصر إلى :قن ب دون ىه 


أى إذا نظر فى قصره إلى جهه دون جهه. و هو على أقسام: قصر إفراد إذا اعتقد المخاطب الشّركه؛ و قصر قلب إذا اعتقد 
المخاطب العكسء و قصر تعيين إذا تردّد المخاطب. 


أى اعتبار كل من قصر الضّ فه على الموصوفء و قصر الموصوف على الضّ نه فى قصر الفاعل على المفعول أو المفعول على 
الفاغل: كما عرفت كان القصر حقيقيا أو غير حقيقيء مثلا إذا قلت فى قصر الفاغل على المقعول: ما ضرب زيد إلا عمراء إن 
أريد ما مضروب زيد إلا عمرو دون كلّ ما هو غير عمرو و كان من قصر الصّ نمه قصرا حقيقتاء و إن أريد دون خالد كان قصرا 
إضافياء ثم إن أريد الرّدٌ على من زعم أنْ مضروب زيد عمرو و خالد مثلا كان إفراداء و إن أريد الرّدٌ على من زعم أن مضروبه 
خالد دون عمرو كان قلباء» و إن كان المخاطب متردّدا فى المضروب منهما كان تعيينا. 


إشاره إلى أنه شرط فى الجواز مع القله و بقائهما بحالهما ليس شرط للقله حتّى تلزم كثره تقديمهما على تقدير عدم بقائهما على 
خالييا: 


[تقديم المقصور عليه و أداه الاستثناء على المقصور] 
© 

[تقديم المقصور عليه و أداه الاستثناء على المقصور] 
أى المقصور عليه و أداه الاستثناء بحالهما. 

أفى كان قن الأضا ها قرس ويد الا عورا 

أ 1ق فى الال ها شنرف هم | الأازيك. 


792٠: ص‎ 


قال: بحالهما احترازا عن تقديمهما مع إزالتهما )١(‏ عن حالهما. بأن (؟) تؤخر الأ-داه عن المقصور عليه» كقولكك فى ما ضرب 
زيد إلأعمرا «ما ضرب عمرا إلا زيد» فإنّهِ يجوز ذلكك (") لما فيه (©) من اختلال المعنى و انعكاس المقصوه. و إِنّما قل 
تقديمهما بحالهما [لاستلزامه () قصر الصّفه قبل تمامها]لآنَ الضَفه المقصوره على الفاعل مثلا هى الفعل الواقع على المفعول لا 
مطلق الفعل» فلا يتم المقصور (©) قبل ذكر المفعول» 


أى إزاله المقصور عليه و أداه الاستثناء عن حالهما. 

بيان لإزالتهما عن حالهما. 

أى لا يجوز تأخير الأداه عن المقصور عليه. 

أى لما فى التأخير من اختلال المعنى و انعكاس المقصود. فيكون قوله: «انعكاس المقصود» عطفا تفسيريًا على اختلال المعنى. 


توضيح ذلكك: أنه يلزم من تأخير الأداه عن المقصور عليه انقلاب قصر الفاعل على المفعول إلى قصر المفعول على الفاعل و 
بالعكس. و هذا معنى الاختلال و الانعكاس. لأنَّ المقصور عليه لا يعلم عند التَقديم من المقصورء فيظنّ أن المقصور عليه هو 
المقصور و المقصور هو المقصور عليه و ذلك لأنّ معنى قولنا: ما ضرب زيد إلآ عمراء ما مضروب زيد إلا عمروء و معنى 
قولنا: ما ضرب عمرا إلا زيد» ما ضارب عمرو إلا زيد. فالمقصود فى الأول حصر مضروينه زيد فى عمروء و المقصود فى الثّانى 
حصر ضاربيه عمرو فى زيدء فيلزم الاختلال و الانقلاب جدّاء فلا يجوز. 


أى لاستلزام تقديمهما بحالهما «قصر الضّ نه قبل تمامها؛ و هو غير جائز» بل ممتنع» و ظاهر هذا الكلام سخيف جداء لأنّ 
تقديمهما بحالهما لو كان مستلزما لقصر الصَفه قبل تمامهاء لكان ممتنعا لا قليلاء فلابدٌ من الالتزام بأنّه بتقدير مضافء أى لإيهام 
استلزامه قصر الصّفه قبل تمامهاء و إلا فلا استلزام فى نفس الأمر, لأنّ الكلام يتم بآخره. قوله: «لأنّ الضفه المقصوره على الفاعل. 
أى و هو الفعل الواقع على المفعول لا يتم قبل المفعول؛ فلو قدَّم المقصور عليه و هو الفاعل على المفعول لزم قصر الضّ فه قبل 
تمامها. 


توضيح ذلك فنقول: إِنْ لزوم قصر الصّفه قبل تمامها ظاهر, إما فى قصر الصّفه على 


"2١: ص‎ 


فلا يحسن قصره. و على هذا )١(‏ فقس (2). و إِنّْما جاز (”) على قله نظرا إلى أنّها (©) فى حكم الام باعتبار ذكر المتعلق فى 
الآخر» 

الموصوف فى فرض قصر الفاعل على المفعولء فلأنّ الفعل المتعلق بالفاعل فى قصره على المفعول هو المقصورء و المفعول هو 
المقصور عليه فحينئذ لو ذكر المفعول قبل الفاعل لزم ما ذكر من قصر الُصفه قبل تمامهاء فإذا ما ضرب زيد إلا عمراء و تؤوّل 
على أن المعنى ما مضروب زيد إلا عمروء لزم-لو قدَّم المقصور عليه» و قيل: ما ضرب إلا عمرا زيد-قصر الصَفه قبل تمامهاء لأنا 
قدّمنا عمرا و هو المقصور عليه قبل تمام الصّفه المتضمّنه للفعل» إذ تمامها بذكر الفاعل و كذا الفعل المتعلق بالمفعول فى قصره 
على الفاعل هو المقصورء فإذا ما ضرب عمرا إل زيدء و قدّر أن المعنى ما ضارب عمرو إلا زيدء فلو قدّم و قيل: ما ضرب إلآ 
زيد عمرا لزم قصر الصَرب قبل ذكر متعلّقه على الفاعل؛ و هو قصر الصّفه قبل تمامهاء لأنّها تتم بعد ذكر المفعولء و أما فى قصر 
الموصوف كما قدّر فى المثال ما زيد إلأ-ضارب عمروء فلا ينضح فيه قصر الصّ فه قبل تمامهاء و إِنّما فيه فى التأخير تقديم 
المقصور على بعض الصّفه المنرّل منزله التقديم على الكل و فى التقديم تأخيره عن جميعها. 


أى على البيان المذكور للصّفه المقصوره على الفاعل. 


أى فتقول فى قصر الفاعل على المفعول: إِنَّ الضّ فه المقصوره على المفعول هى الفعل المتعلّق بالفاعل» فلا يتم المقصور قبل 
ذكر الفاعل» فلا بحسن قصره»ء كما عرفت و الفاء فى قوله: «فقس» زائده. لتحسين اللفظ. 


جواب عن سؤال مقدّرء و هو أن يقال: إذا لم يتم المقصور قبل ذكر المفعول فى قصر الفاعل على المفعول» فكيف صاغ جوازه. 
و حاصل الجواب: 


إِنّما جاز على قله و إن كان مقتضى القياس أن لا يجوز أصلا نظرا إلى أن الضِّ ففه تصبح تامّه بذكر المتعلّق فى الآخرء أى فى 
آخر الكلام و إِنّما يعتبر القصر بعد تمام الكلام لا قبله» فلا يلزم فى الحقيقه حصر الصّفه قبل تمامها. 


أى الضفه «باعتبار ذكر المتعلّق» أعنى المفعول «فى الآخر» يعنى فى آخر الكلام. 


ص :27 


أو وحه الجميع (0)]أى الس بب فى إفاده النفى والاستثناء القصر فيما بين المبتدأ 020 43 والخبر و الفاعل والمفعول »2 و غير 
ذلك (©) [إِنّ النَفى فى الاستثناء المفرّغ (0]الْذى حذف منه المستفتى مثه» و أعرب تابي 1 بحسب العوامل [يتوججه إلى مقدّر 
(9) وهو مستثنى منه] لأنّ (/) إلا للإخراج» 


[وجه الحصر فى جميع صور الحصر] 


© 


[وجه الحصر فى جميع صور الحصر] 

أى وجه الحصر فى جميع صور الحصر بما و إلا سواء كان بين الفعل و الفاعل أو المبتدأ و الخبر أو غيرهما. 

أى نحو: ما زيد إلا قائم. 

أى نحو: ما ضرب زيد إلا عمرا. 

أى كالحال و صاحبهاء و المفعول الأول و الثّانى إلى غير ذلكك مثا تقدّم تفصيله. فالمراد بالوجه سبب إفاده الْنّفى و الاستثناء 
القصرء و بالجميع الموارد الّتى يقع فيها القصر بإلآ. 

إنّما تعرّض لبيان وجه إفاده الاستثناء المفرّغ القصر دون غيره من الاستثناء الذى لا يكون مفرّغاء و دون الطرق الثلائه الباقيه لأنَّ 
إفاده التقديم القصر ليس إلا بالذّوق التّلميم» فمن له الذّوق يدرك إذا راجع وجدانه. فلا حاجه إلى البيان بالنُسبه إليهه و من لم 
يدركه لعدم هذا الدوق له لا يفيده البيان ثم إفاده طريق العطف للقصرء و كذا النَفى و الاستثناء إذا كان المستثنى منه مذكورا 


واضحه لا تحتاج إلى البيان» و إفاده إِنّما للقصر لكونه بمعنى ما و إلآ لا تحتاج إلى البيان, لأنَّ البيان فى ما و إلا يغنى عن البيان» 
أى القصر بِإنّماء فما بقى الخفاء إلا فى الاستثناء المفرّغ» فلهذا اقتصر المصنّف على بيانه فقط. 


أى إلى شىء يمكن أن يقدّر لانسباق الذّهن إليهه و رجوع تفصيل المعنى إليه. لأنّه يتوقف إفاده التركيب للمعنى على تقديره 
فى نظم الكلام تقديرا يكون كالمذكور بحيث يكون إسقاطه إيجازا. 


عله لقوله: «يتوجه إلى مقدّر فالقرينه على المقدّر هى كلمه إلاء و كذلك على عمومه. ثم إِنّ هذا التوجيه إِنّما هو ناظر إلى ما 
إذا كان المستثنى منصلا بقرينته أن محلّ الكلام هو الاستثناء المفرّغ الذى لا يقدّر فيه المستثنى منه إلا متناولا للمستثنى فيكون 
منصلا دائماء و يكون إلآ فيه للإدخراجء فلا يرد عليه ما يقال: إِنّ قوله: «لأنّ إلا للإخراج» ينتقض بما إذا كان المستثنى منقطعاء 
وجه عدم الورود أن المستثنى المنقطع ليس محل الكلام؛ فهو خارج تخصّصاء فلا مجال للنّقض. 


ص ورمان 


و الإخراج يقتضى مخرجا )١(‏ منه [عاءٌ ]ليتناول المستثنى و غيره» فيتحقّق (؟) الإخراج [مناسب (”) للمستثنى فى جنسه إبأن يقدّر 
ذل فكوتيا فزني إل انود نا حوور لف0600 اوس تجو ها كوه لاعف وما لوقه لاها 8ف واف شنو ما جار ا 
راكبا» ما جاءنى كائنا (2) على حال من الأحوال» و فى نحو: ما سرت إلا يوم الجمعه؛ «ما سرت وقتا من الأوقات (/0) و على هذا 
الا م 


أى تين المخرح من هنا إلا المقدر. 


أى لو لم يكن عامرا لا يتحمّق الإخراجء إذ البعض إمّرا نفس المستثنىء و إِما غيره» فعلى الأوّل يلزم استثناء الشَّىء عن نفسه؛ و 
يصبح الكلام متناقضاء و على التَانى لا يتحقّق دخول المستثنى فى المستثنى منه فلا يتحقّق الإخراج. 


أعافن كوت سه لآن المستتق من أقراه المسفم .هيه لا اله أموامضار كك الى الجفمن كنا هو ظافر المت ؟ قفيه سافكخة. 
والحاصل: 

إن ظاهر قوله مناسب للمستثنى فى جنسه يقتضى أن الجنس غير المقدّر مع أنّه نفس المقدّر. 

و حاصل الجواب: 

إن فى الكلام حذفا أى فى كونه جنسه. 

أى فأحد عام شامل لزيد و غيره؛ و مناسب له من حيث إِنَّه جنس له أى صالح لأن يحمل عليه. 

أى فلباسا عام شامل للجبه و غيرها و هو من جنسها. 

أرما يكو زدعلن تحال :من الأحوال بشم تالالد كواك: 

أى فالوقت شامل ليوم الجمعه؛ و غيره و هو من جنسه. 


ا لول نا عاك ادك اللسحدنة مادق يكف مكرك لحف لمعه و23 نا كات وك إلا فيادها طاك ويك مالا 
نقياة ورسن ب أعطلى ]ل فارهما ها أمظ قينا ]لك همك ورف دا مروف إلا زيدة نا مردك اع إل ديد 


ص فار 


[وافى [صفته (١)]يعنى‏ الفاعليه و المفعوليّه و الحالته» و نحو ذلككث (2) . و إذا كان الْنَفى متوجها إلى هذا المقدّر العام المناسب 
الس فى يه و حيقه [فاقا أوجب (#امت]اف من ذلك النقتان اش ربالا (6) جاء القضر]غروره بقاء ما غذام على اضفه 
الانتفاء» [و فى إِنّما يؤتر (0) المقصور عليه» تقول: إِنّْما ضرب زيد عمرا (#)]فيكون القيد الأخير بمنزله الواقع بعد إلآ» فيكون 
عر التتضووعليه [و الا يرق تقديمة] أى تقد النشصيوى عليه ذه ]عاك غير» (/) اللاياين ()] كما ]ذا فلناكى إثما ضري ريد 


أى بأن يكون المقدّر مناسبا للمستثنى فى صفته أيضاء يعنى فى كونه فاعلا أو مفعولا أو ظرفا أو حالا أو غير ذلكك. 

أى كالظرفيه و الابتدائيه و الخبريّه. 

أ اتعدمع ذلك النطي المقدر شوو هع تعادرقه الى فى فين المنقق بإلة جاه القضير. 

متعلق بقوله: «أوجب» أى أثبت بإلآ شىء «جاء القصر» لأنّ ذلكك نفى الحكم عن غير الموجب و إثباته لذلكك الموجب. 
بيان لموقع المقصور عليه إذا كان القصر بِإنّما. 


أى بتأخير عمرو الُذى هو المفعول» هذا مثال لقصر الفاعل على المفعول» و تقول فى قصر المفعول على الفاعل إِنّما ضرب عمرا 
زيدء بتأخير زيد اذى هو الفاعل. 


[لا يجوز تقديم المقصور عليه بإذما على غيره] 

© 

[لا يجوز تقديم المقصور عليه بِإِنْما على غيره] 

أى غير المقصور عليه» أى لا يجوز تقديم المقضور عليه على المقضور حيث كان الطريق إِثّما. 


و فى بعض النّسخ «للالتباس» و المعنى واحدء أى لا يجوز التقديم لأجل وجود الالتباس فى التَقديم؛ و هو انفهام خلاف المراد. 
و ذلك لأنّ كلا من الفاعل و المفعول الواقعين بعد الفعلء و إِنّما يجوز أن يكون هو المقصور عليه دون الآخر هذاء مع أنه لم 
يقترن أحدهما بقرينه تدل على كونه هو المقصور عليه فمن هاتين النّاحيتين قصدوا أن يجعلوا التأخير علامه القصر على ذلكك 
المؤْخَرء فلو إِنْما ضرب زيد عمراء كان عمرا هو المحصور فيه و لو قدّمت عمرا كان زيد هو المحصور فيه» و انعكس المعنى 
المراد و لم يجعلوا تقديم أحدهما على إِنّما علامه على أن ما بعدها هو المقصور عليه كما فى النَفَى و الاستثناء» لكون إِنَّ إنّما 


ص :عم 


عمراء إِنّما ضرب عمرا زيد بخلاف النَفى و الاستثناءء فإنّهِ لا إلباس فيه إذ المقصور عليه هو المذكور بعد إلا سواء قدّم )١(‏ أو 
أخز وهنا 97 لشن إل مد كوو قن اللفظاول ستفيعها 0 [و عي 1ع كالا ف إفادةالفصدرية ]أ قعبر الم واف على اقرف 
(0) و قصر الصّفه على الموصوف (2) إفرادا و قلبا و تعيينا (0) [و ]فى [امتناع مجامعه لا]العاطفه لما سبق (8) » فلا يصب ما زيد 


عر ا له كاتني ودلا ما شاع ير ومن ادر 

لا تقع إلا فى صدر الكلام. 

أى قدّم على المقصور, نحو: ما ضرب إلا زيد عمراء أو أخر نحو: ما ضرب عمرا إلا زيد. 
أق فى إثما لنين كله إلأامد كزوه فى اللفظ. 

امزيل تنا قشف لمان لد 

أى لفظ غير كلفظ إلآ الاستثنائنه فى إفاده القصرين. 

أى نحو: ما زيد غير عالم. 

أى نحو: لا شاعر غير زيد. 
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ما زيد غير شاعر لمن اعتقد أنه شاعر و كاتب. و قلبا نحو: ما زيد غير قائم لمن اعتقد أنه قاعد, و تعيينا نحو: ما شاعر غير زيد 
لمن تردّد فى أنه زيد أو عمروء و ظاهرهم أنْ لفظ غير لا يستعمل فى القصر الحقيقئء لأنّ الإفراد و القلب و التعيين من أقسام 
القصر الإضافيّ؛ و ليس الأمر كذلككء بل يستعمل فى القصر الحقيقي» نحو: لا إله غير الله و ما خاتم الأنبياء غير محمّد صلَى 
اللّه عليه و آله و سلّم. 


أى فى بحث التتقديم من أنْ شرط المنفيّ بلا العاطفه أن لا يكون ذلكك المنفيّ منفيا قبلها بغيرها. 
هذا تمام الكلام فى بحث القصر ثم يقع الكلام فى الإنشاء. 


ص دار 


[الإنشاء (١)]|علم‏ أنّ الإنشاء (؟) قد يطلق () على نفس الكلام الذى ليس لنسبته خارج تطابقه (©) أو لا تطابقه. و قد يقال على 
ما هو فعل المتكلم أعنى إلقاء مثل هذا الكلام» كما أن الإخبار كذلكك 


[الإنشاء] 
© 


[الإنشاء] 
اشاره 


الإنشاء فى اللغه يطلق على الإبداع و الاختراع و الإحداث و التّربيه» قال فى أقرب الموارد: أنشأه إنشاء» أى ربّاه تربيه. 


أى أعاد المظهر. حيث قال: اعلم أن الإنشاءء ولم يقل هوء كى يكون إشاره إلى أنْ المراد بالإنشاء هو لفظ الإنشاءء فمعنى 
العباره: اعلم أنْ لفظ الإنشاء. 


بيان لمعنى الإنشاء اصطلاحاء فالإنشاء اصطلاحا يطلق على شيئين: 
الأول اله يقال على الكلام الذي «لنسبته خارج) أى ليس للنّسبه المفهومه منه» و هى النْسبه الكلاميه نسبه خارجته. 


أى تقصد مطابقه التسبه الكلاميّه لهذا الخارجء أو تقصد عدم مطابقتها له بالإراده الجدّيّه هذا هو المراد من قوله: «تطابقه أو لا 
تطابقه» و ليس المراد نفى وجود النُسبه الخارجتّه عن الكلام الإنشائيئ, لأنْ الإنشاء لا بد له من نسبه خارجته تاره لا تكون مطابقه 
لنسبته الكلامييه» و أخرى تكون مطابقه لهاء فإنَ قولكك: اضرب مثلا له نسبه كلاميه» و هى طلب الضّ رب أعنى مفهوم إثبات 
الضرب على ذمّه المخاطب. و نسبه خارجيه. و هى إِما اعتبار هذا التَبوت فى نفسه أو عدم اعتباره فيه» كما إذا قال: اضرب هذلاء 
فعلى الأوّل تكون النُسبه الكلاميه مطابقه للنّسبه الخارجته» و على الثَانى غير مطابقه لها. 


نعم؛ على الأوّل لم تقصد المطابقه لعدم كونه مسوقا لقصد الحكايه عن الخارجء بل إِنّما مسوق لداعى البعثء فالفرق بين الخبر 
و الإنشاء إِنْما هو من جهه وجود قصد الحكايه. وعدم قصدهء فَالنّفى فى قوله: «ليس لنسبته خارج» منصبٌ على تطابقه و لا 


تطابقه» و هما بمعنى قصد المطابقه. و قصد عدمهاء هذا تمام فى الأوّل. 


و الثَانى و هو ما أشار إليه بقوله: «و قد يقال على ما هو فعل المتكلّم, أعنى إلقاء مثل هذا الكلام» أتى بالعنايه» و قال: أعنى إلقاء 
مثل هذا الكلاسم للإشاره إلى أن المراد من فعل المتكلم ليس مطلق فعله. بل خصوص إلقاء الكلام الإنشائى «كما أن الأخبار 
كذلكك» أى يطلق على 


ص :لاوم 


و الأظهر أنّ المراد )١(‏ ههنا هو التَانى بقرينه تقسيمه إلى الطلب و غير الطلب (1) » و تقسيم الطلب إلى التَمنّى و الاستفهام و 
غيرهماء و المراد بها (9) معانيها المصدريّه لا الكلام المشتمل عليها (©) بقرينه قوله: و اللفظ الموضوع له كذا و كذاء لظهور أن 
0 


الكلام الخبرىٌ الّذى لنسبته خارج تطابقه أو لا تطابقه» و قد يطلق على إلقاء المتكلّم له. 


أى مراد المصئّف من الإنشاء الاصطلاحيّ هو المعنى التَانىء أى فعل المتكلم لا الأوّل» أى الكلام الى ليس لنسبته خارج 
فمحصّ له أن فى كلام المصنّف استخداما حيث ذكر الإنشاء أوّلا بمعنى الألفاظ المخصوصه الدَّالّه على المعانى المخصوصه ثم 
أعاد عليه الضّ مير بمعنى آخرء و هو فعل المتكلم أعنى إلقاء الكلام الإنشائيئ و التلفَظ به. ثم الدّليل على ذلك هو التَقسيم, و 
حاصله إِنَّ المصئّف قسّم الإنشاء إلى الطلبى و غيره؛ و قسَم الطلبى إلى الأمر و النَهى و الدّعاء و التَمنّى و الاستفهام و المراد بها 
المعانى المصدريّه بقرينه أنّه بين بعد ذلك اللّفظ الموضوع له ليت» و همزه و هل و غيرهاء و معلوم أنّ تلك الألفاظ موضوعه 
بإزاء المعانى المصدريّه لا الكلام التخشخوصض فد هنا يحككقف أن المراد بالمقسم هو المعنى المصدرئء أى الإلقاء المذكور 
لئلا يلزم تقسيم الشَّىء إلى غير أقسامه. و ذلك لاعتبار المقسم فى جميع الأقسام. 


و الفرق بين الطلب و غيره هو الإنشاء الطلبى ما يستدعى مطلوباء و غير الطلبى كالمدح و الذَّمٌ لا يستدعى مطلوبا. 


أى بِالتَمنّى و الاستفهام و غيرهما كالأمر و النّهى معانيها المصدريّه أعنى الإلقاءات التمنّى بالمعنى المصدرى. إلقاء عباره التَمنّى 
و الاستفهام كذلكك هو إلقاء عباره الاستفهام؛ وهكذا. 


أى على أدواتهاء و الحاصل ِنَ الَتمنّى و الاستفهام و غيرهما تطلق على إلقاءات التراكيت النخصوصه كما تطاق عل :الأحوال 
القلبتته كطلب الأمر المحبوب فى التَمنّى و طلب الفهم فى الاستفهام؛ و هكذا. 


ص يان 


ليت مثلا يستعمل لمعنى (1) التمَنّى لا لقولنا: ليت زيدا قائم» فافهم (؟) » فالإنشاء إن لم يكن طلبا كالأفعال المقاربه (*) و أفعال 
المدح و الذَّمَ و صيغ العقود (©) و القسم و ربٌء و نحو ذلكك (2) » فلا يبحث عنها (©) هنا لقلّه () المباحث المناسبه المتعلقه 
بها و لأنْ أكثرها (8) فى الأصل إخبار نقلت (4) إلى معنى الإنشاء )1١(‏ [إن كان ظلبا استدعى مطلوبا 


أى لأجل إفاده النَمنّى أو اللام بمعنى فى» أى يستعمل فى معنى التَمنّى الى هو بالمعنى المصدرئء أعنى إلقاء نحو: ليت زيدا 
قائم, أو سف فى نين الى الذعؤهو التعاله القلسده والذلكة قال إنلنت مقن معن تمن 


لعله إشاره إلى الإشكال و هو أن يقال: إِنْ إلقاء الكلام الإنشائيئ ليس من أحوال اللفظ لأنّه فعل المتكلم؛ مع أن البحث يجب أن 
يكون من أحوال اللفظ فيقال فى الجواب: إِنّ البحث عن أحوال الكلام الإنشائيئ يرجع إلى البحث عن أحوال اللفظ العربئ. 


و كيف كان فالتَمنَى بمعنى إلقاء الكلام على أداه لا يكون مراداء لأنّ المراد من الطلب فى الإنشاء الطلبى هو كيفته نفسائيه. 
أى التكلم بها. 

كت لانقاء اليم 

مثل كم الخبريّه و لعل و فعل التَعتجب. 

أى عن هذه الأشياء الإنشائيه الغير الطليبه. 

و ذلك لقلّه ورودها على الألسنه. 

أى أكثر هذه الأشياء الإنشائنه الغير الطلبتهء و المراد بذلكك الأكثر ما عدا أفعال التَرجى و القسم. 


أى نقلت عن الخبريّه إلى الإنشائيه و حينئذ فيستغنى بأبحاثها الخبريّه عن الإنشائيه» لا تنقل مستصحبه لما يرتكب فيها فى 
لقره 


أى لفظها إخبان و معناها إتشاء قلا سحت عا هناءبل إتنا' بحت هينا عن "الأنشاء كناو معن لاعن الإنشاء معدن فقط. 


ص اهارا 


غير حاصل )١(‏ وقت الطلب إلامتناع (؟) طلب الحاصل. فلو استعمل صيغ الطلب لمطلوب (*) حاصل امتنع إجراؤها (©) على 
معانيها الحقيقته» و يتولّد منها (2) بحسب القرائن ما يناسب المقام (8) . 


أى فى اعتقاد المتكلم فيدخل فيه ما إذا طلب شيئا حاصلا وقت الطلب لعدم اعتقاد المتكلم بحصوله. ثم قوله: «غير حاصل» صفه 
لقوله: «مطلوياة أي اقتضى مطلوبا من وصفه أله غير خاضل وقت الطلب: 


وفيه أنّ الممنوع تحصيل الحاصل لا طلب ذلككء إلا أن يقال المراد بالامتناع عدم اللّياقه لا الامتناع العقلئ» و يمكن أن يكون 
المراد الامتناع العقلىٌ بحمل الطلب على خلا-ف ظاهره. فإِنّ الظاهر إِنَّ المراد به الطلب اللُفظى» أى الكلام الإنشائي الطلبئ» و 
المراد به هو الطلب القلبئ» و هو خلا-ف الظاهر فحينئذ يصع أن يقال: إنّ طلب تحصيل الحاصل بالطلب القلبى محالء لأنّه 
عباره عندهم عن الشّوق المؤكد المسمى بالإراده أو المحبه و الشّهوهء ثم الشّوق المؤكد أى الإراده لا تتعلق بما هو واقع كما هو 
الظاغر وبعداتاء و كذ لكف الشيوئ لأنها لا فقن ند خضول المشكهق.. 


أى لقللب ظلوت غناض ا :: 


أى إجراء تلك الصَيغ. 
لا 


قله هنال : أي يك إيق أله 00 و هذا الكلام من الفاح قار لك لح بيت لم 
نظلوت بحاصل وقك 'الطلب» فالمراة من طلب الارماة و التقوى دوامهنا لاا حصوليناء لأتهما الاق لهضلى الله غلية و الةاؤ 
سلّم قبل هذا الطلب. 


أى كالتّهديد و التتعجيز و الاستبطاء. 


7/١: ص‎ 


.١1"2:ءاسّنلا سوره‎ )١ -١ 


0-7 ) سورة الأ الى ١‏ 


ال : 


زو انوع ه]أى الطلي كنزو فيا 61 الى و شوجطاب مخصول طو و فلل سيا الميضة() 
[أنواع الإنشاء] 


[منها التمنى] 


أى من أنواع الطلب, و أنواع الطلب هى على ما ذكره المصئّف خمسه التَمنّى؛ و الاستفهام, و الأمر و النهىء و الْداء؛ و منهم 
من يجعل التَرجَى قسما سادساء و بعضهم أخرج التَمنّى و النّداء من أقسام الطلب بناء على أن العاقل لا يطلب ما يعلم استحالته. 
فَالتَمنَى ليس طلباء و لا يستلزمه, و أن طلب الإقبال خارج عن مفهوم النّداء اذى هو صوت يهتف به الرّجل و إن كان يلزمه. 


أى على طريق يفهم منه المحبه. فتخرج البواقى» فيكون قوله: «على سبيل المحبّه؛ احترازا عن الأمر و النّهى و النداء الخاليه عن 
المحبه» و قدّم المصئف التَمنّى لعمومه. لجريانه فى الممكن و الممتنع؛ و عمّبه بالاستفهام لكثره مباحثه؛ ثم بالأشمر لاقتضائه 
الوجود و كثره مباحثه بالإضافه إلى الداء» ثم النّهَى لمناسبته له فى الأحكام, فلم يبق إلا النّداءء فوقع متأتراء و يمكن أن يقال 
بأنّ هذا التُعريف أوّلا مخالف ما ذكره الشارح فن أن المزاد بالانشاء هنا الآلقاى و كذلكف أسافف إلا أن يقال: إن المراد 
بالطلب هو الطلب اللَفْظَىَ» و هو إلقاء الكلام المشتمل على ما يدل على الطلب القلبئ. 


و ثانيا: إِنّ هذا التعريف غير مانع؛ لأنّ طلب حصول الشَّىء على سبيل المحبه موجود فى بعض أقسام الأمر و النّهى و غيرهماء 
كقولكك: أكرم ابنيّء فإِنّى أحبّ إكرامه و لا تكرم كافراء فإنى أحبٌ كفٌ نفسكك عن إكرامكك إيّاه. 


و يمكن الجواب عن ذلك بأنّ طلب حصول شىء على سبيل المحبه و إن كان قد يوجد فى غير التَمنّى أيضا إلا أنّه مقرون مع 
الطماعتّه بخلاف التَمنّىء فإنّه مشروط بعدم الطماعيه» فإذا لا مجال للإشكال فإنٌ طلب حصول الشََّىء على سبيل المحبه إن كان 
مع طمع فى حصوله من المخاطب فأمر» و إن كان مع طمع فى تركه فنهى» و إن كان مع طمع فى إقباله فنداء» و إن لم يكن طمع 


7/١: ص‎ 


[و اللفظ الموضوع له (1 , ليتء و لا يشترط (1) إمكان المتمتّى |بخلاف التَرِجَى (*) [تقول (©) : ليت الشّباب يعود أو لا تقول 
(0) لعله يعود» لكن (2) إذا كان المتمبّى ممكنا يجب أن لا يكون (/) لكك توقّع و طماعيه فى وقوعه 


أى للتَمنّى بالمعنى المصدر أعنى إلقاء كلاسمه على مقتضى ما زعمه الشَّدارح من أنَّ المراد بالإنشاء و أقسامه فعل المتكلّم» 
فالمعنى حينئذ: و اللّفظ الموضوع لأجل إلقائه» و إيجاد كلام للنَمنَى ليت فاللام فى قوله: «له) للتعليل» أى لا بد حينئذ من جعل 
اللآّم للعله الغائيه و لا يصيٌ جعلها صله للموضوع و للتّعديهء لأنّ ليت لم توضع لفعل المتكلّم الَذى هو إلقاء الكلام, و إنّما 
وضعت لنفس التّمنَى أعنى الكيفته النَفسائيه من الرغبه إلى حصول شىء من دون الطماعيّه فى وقوعه. 


أى لا يشترط فى صحهه التَمنّى) إمكان المتمئى» بل يصحٌ مع استحالته» كعود الشباب. و حاصل الكلام: إِنّه لا يشترط فى المتمنّى 
إمكانه لذاته بأن يكون جائز الوجود و العدم؛ بل يصيح مع استحالته» فتاره يكون ممتنعاء و تاره يكون ممكناء نعم لا يكون فى 
الوائحن» لأنٌ الحاصضل ستتحيل ظليه. 


أى يشترط فيه إمكان المترجىء فلا يجرى فى المستحيل و الممتنع» فيكون أخصٌ من التَمنّى فى الجريان. 


أى تقول فى التَّمنّى: ليت الشَّبابٍ يعود مع أن عوده محال عاده؛ بل عقلاء فإنّ النّبابِ عباره عن زمان ازدياد القوى النَامِيَهِ كما 
مد فئ المجاز العقلك» و إعاده الدّمان محال عقلا لاستازامه أن يكون للرّمَان زمان» و أمَا بناء غلى ما هو الظاهر من أن المراد به 
قوّه الشبويِه فإعادتها محال عاده» و ممكن عقلا. 


و ذلك لعدم توقع عوده و انتفاء طماعيه رجوعه مع أن ذلك شرط فى التَرجى. 


بيان للفرق بين التَمنّى و الترججى» و ملخص الفرق بينهما: أن الَمنّى يجوز أن يستعمل فيما يمكن وقوعه. و فيما لا يمكن وقوعه. 
و لضن لمهم إلا قها سكن وقوض إذ الال له توضى رفوع 


أى يظهر من كلامه هذا الثباين بين التمنى و التّرجىء من أن المتمنّى يجب أن لا يكون فيه طماعيه و التّرجَى أن يكون فيه 
طماعيه فى الوقوع. 


ص مور 


و إلا (1) لصار ترججبا [و قد يتمتّى بهل (؟) نحو: هل لى من شفيع» حيث (7) يعلم أن لا شفيع لهالأنّه (©) حينئذ يمتنع حمله على 
حقيقه الاستفهام لحصول الجزم بانتفائه (0) 


أى و إلا بأن كان هناك طماعيه فى الوقوع صار ترسجياء و حينئذ لا يستعمل فيه إلا الألفاظ الدَالّه على التَرجَى كلعل و عسى مثلاء 
إذا كنت تطلب حصول مال فى العام متوقّعا و طامعا فى حصوله تقول: لعل لى مال فى هذا العام أحج به» و إن كان غير متوقع و 
لا طماعيه لكك فيهء تقول: ليت لى مال كذاء و الفرق بين التوقع و الطمع أن الأول أبلغ من الثّانى. 


أى على سبيل الاستعاره التبِعتِه بأن شبّه فى النّفس التمنّى المطلق بمطلق الاستفهام بجامع مطلق الطلب فى كل منهماء فيسرى 
التشبيه إلى الجزئيات تبعاء ثم تركت الأركان أى أركان التَشبيه سوى اللفظ الموضوع للاستفهام الجزئيّ اذى هو من أفراد 
المشبه به. أى الاستفهام المطلقء و أريد به التَمنَى الجزئي الذى هو من أفراد المشبه أعنى الْتَمنّى المطلق» فهذا يستمى استعاره 
لكونه مبتنيا على علاقه المشابهه و تبعته. لأنّ اتبيه لم يجر فى الجزأين» بل إِنّما جرى فيهما بتبع الكلتيين» أو على سبيل المجاز 
المرسل من استعمال المقدّد فى المطلق, ثم استعماله فى مقئد آخرء بيان ذلكك أن هل لمطلق طلب الفهم» فاستعملت فى مطلق 
الطاب نم طبق هذا المطلق فى طلب حصول الشَىء المحبوب من حيث اندراجه فيه» فيكون مجازا مرسلا فى مرتبه واحده. 


» حيث» ظرف لمحذوفء أى يقال ذلكك لقصد التَمنّى حيث يعلم أن لا شفيع له. فيكون قوله: «يعلم أن لا شفيع له) إشاره إلى 
قرينه المجاز. 


أى هل» حينئذ) أى حين العلم بعدم شفيع له»» يمتنع حمله) أى هل على حقيقه الاستفهام لحصول الجزم بانتفاء هذا الحكم و 
الحال أن الاستفهام يستدعى الجهل بثبوت الحكم. و بعباره أخرى: إِنّ المتكلم يعلم أنه لا شفيع له و الاستفهام يقتضى عدم 
العلم بالانتفاء» بل الجهل بالشََىء فلو حمل على الاستفهام الحقيقيَ لحصل التَناقض. فتعتن الحمل على التَمَنَى. 

أى المستفهم عنه أى الشفيع فى المثال المذكور. 


ص كور 


و الكته )١(‏ فى النَمنَى بهل» و العدول عن ليت هى إبراز المتمنّى لكمال العنايه به فى صوره الممكن الى لا جزم بانتفائه (؟) 


[و]قد يتمئى [بلو ( ) تتحوة لو تأتيتق فتحذثتى (ع) 

إن إِنْ هذا إِنْما يفيد عدم صيحه حمل هل على الاستفهام, و أمَا حمله على خصوص النَّمِنّى فيفتقر إلى قرينه أخرى معيّنه له» و لا 
تكفى الضّ ارفه. فإنّ مثل هذا الكلام يقال عند العلم بنفى الس فيع لمجرّد التَحتّدر و التتحرّن من دون طلب حصوله ألا ترى أنه 
يقال: ما أعظم الحزن لنفى الشفيع. 

لما كان الكلام فى الْتَحّر و التَحرّن على نفى الشىء الُذى لا يطمع فيه الآنء و لا فى المستقبل يستلزم كون الموصوف بذلكك 
ست باقاكورو ادلم يتحزّن عليه كان ذلك الكلادم تمثّدا بحسب دلا لته الالتزاميه» فلا يوجد مورد كان الكلام فيه لمجرّد 
التحزّنء و لم يكن فيه التَمنّى» فإذا لا حاجه إلى القرينه المعتّنه بل يكفى وجود القرينه الصَارفه. 

بيان لنكته التَمنَى بهلء هى إبراز المتكلم المتمنّى) لكمال العنايه به) أى بالمتمنّى» بالفقح, أى لإظهار الرَغبه فيه إبرازه فى صوره 
الممكة اللرف متلق بن إبر اه 

أى بانتفاء المتمئّى بالفتح, فإِنْ الاستفهام مستلزم لأسن يكون المستفهم عنه ممكناء و غير مجزوم انتفاؤه بخلاف التَمنّى فإِنّهِ لا 
يستلزم أن يكون المتمنى ممكنا و غير مجزوم بانتفائه» لو لازم ذلكك كون استعمال هل فى التَمَنَى مشعرا بِأنْ المتمنى بالكسر له 
عنايه بالمتمّى بالفتح فى عدّه بمنزله المستفهم عنه الّذى لا جزم بانتفائه دائما. 

[قد يتمنى بلو] 


© 
[قد يتمنى بلو] 


أى على طريق الاستعاره التَبِعتِه بأن شبّه فى النفس التَمنَى المطلق بمطلق تعليق الامتناع بجامع مطلق الامتناع فى كلء و يستتبع 
هذا التشبيه تشبيه الجزئنات بالجزئنات, ثم استعمل لو اذى هو موضوع للتعليق الجزئيئ فى الْتَمنّى الجزئيئ» فهذا يسممى استعاره 
لكونه مبتنيا على علا-قه المشابهه؛ و تبعتّه لكون التَشبيه غير جار فى الجزأين بالأصالهء بل بالتبع» ثم إِنّه لم يتعرّض الشّارح نكته 
العدول عن التَمنَى بليت إلى التَمنى بلوء لعدم ظهورهاء و يمكن أن يقال: إِنْ التكته فيه الإشعار بعزّه المتمنّى حيث أبرزه فى 
صور ما لم يوجدء لأنَّ لو بحسب أصلها حرف امتناع لامتناع. 


أ ليمك تاتس عد تت . 


ص ا 


بالتصب (١)]على‏ تقدير» فإن تحدّثنى, فإنّ التصب قرينه (1) على أنْ لو ليست على أصلهاء إذ لا ينصب المضارع بعدها بإضمار 
نمق ]لما شمن بحن الأشياة لخن( م و"الساضت:(6) هوبا هو المى .قال [الشكاكى () : كأنْ حروف التنديم و التحضيض 
)2.2 


أى بنصب تحدّثنى بأن مضمره بعد الفاء فى جواب التّمِنَى و أمَّرا تأتينى فهو مرفوع بضمه مقدّره على الياء للثّقل و الفعل 
المنصوب فى تأويل مصدر معطوف على مصدر متوهّمء و المعنى أتمنّى إتيانا منكك فتحديثكك لىء و سمّى ما بعد الفاء جواباء و 
الحال أنّه فى تأويل مفرد نظرا لمعنى الكلام, لأنَّ المعنى إن وقع منكك إتيان فإِنّهِ يقع تحديثء فقد تضمّن الكلام جواب شرط 
اقتضاه المعنى. 


أى قرينه لفظته» على أن لو ليست على أصلها» و هو تعليق الامتناع بالامتناع» أى امتناع الثَانى لامتناع الأوّل» بل على خلا.ف 
أصلهاء و هو التُمنْى. 


و هى الاستفهام و التَمنّى و العرض و دخل فيه التخصيص لقربه منه و الأمر و النَهى و النّفى. 


جوابت عن متؤال.مقدرة تقويره إن اللصب ريه على حوود أن لو لست غلى أطيلهاء بل إثما م بعدى أحد فى الأشياء الشكهة 
فحينئذ يحتاج حملها على التَمِنّى إلى قرينه معتّنه و هى مفقوده. 

ورحاظل اللحواق ]0 الأمنق إن كان كلك أى :السب إلما يدل علق أن لوا ستحى اه سن الأعاء الس على لا يعن شين 
منهاء إل أن هنا خصوصيه تستدعى أن تكون بمعنى التَمنّى و هى أنّ لو فى الأصل لتعليق امتناع بامتناع» و التَمنّى غالبا يتعلق 
بالممنوعء فبينهما كمال المناسبه و الملاءمه بخلاف غير النَمِنّىء فهذه المناسبه قرينه معتينه على أنّها للتَمنَى. 


جواب عن سؤال مقدّر تقريره: إِنَّ قوله: «و اللّفظ الموضوع له ليت» غير صحيح. فإنٌ حروف التنديم و التحضيض تفيد معنى 
التَمنّى. و حاصل الجواب: بأنٌ ذلكك ليس بحسب الوضع. بل بالتولد من لو و هلء لكن بطريق اللزوم عند التّركيب مع ما و لا 
المزيدتين بخلاف ما إذا كانت مفردتينء فإنّ ذلكك بطريق الجواز. 


أى إِنّْما سمّيت هذه الحروف بحروف التّنديم و التحضيض. لأنّها إذا دخلت على الفعل الماضىء نحو: هلا أكرمت زيداء أفادت 
جعل المخاطب نادما على ترك الفعلء و إذا دخلت 


ص هاور 


وان :هلك و الا ابقلب الوا دوه 1١‏ سول لاه راوها عاتعر 1 وتيا (1) اخير كا 3 لام أى كانيع باعو ومن ها لوب اللقية 
للتّمنّى حال كونهما (؟) [مركبتين مع لا و ما المزيدتين (8) 


على المضارع, نحو: هلا تكرم زيداء أفادت حضّ المخاطب و حنّه على الفعل. 


أى أصلها كان هلك ثم أحدلك الوناء كد قصارت الانزوافنة متفف لآن عادو العرت أن :بنذ لوا الأنقل بالأحت وفنا الأمز 


بالعكس. 
أى من هل و لو. 


أى قوله: «مأخوذه منهما» خبر كأن فى قوله: «كأنْ حروف التنديم. . .» » و معنى العباره: كأنْ حروف التّنديم و التحضيض 
مأخوذه منهماء أى من هل و لوء و أورد لفظ كأنّ لعدم الجزم بما ذكره من تركيب لو ما و هلا من لو و ما و هل ولاء لجواز أن 
يكون كل كلمه برأسهاء لأنْ التصرّف فى الحروف بعيد. 

أى هل و لوء قوله: «مركبتين» حال لهما. 

وذلكك بأن ضمّت لا مع هلء و أدغمت اللام فى اللام» فصارت هلاء ثم أبدلت الهاء همزه على خلاف القياس؛ فصارت الكيو 


ضمّت مع لو فصارت لو لاء فحصل من التركيب مع لا ثلائه أحرفء أعنى هلاء و ألا ولو لاء و ضمت ما مع لوه فصارت لو ما. 


ثم إن اعترض على المصئّف بأنْ هذه الحروف إِنْما أخذت من هل و لو قبل التركيب لا فى حال تركيبهما مع لا و ماء لأنّه 
مستلزم لاتحاد المأخوذ و المأخوذ منه» فَإِنّ المأخوذ منه المقدّد بال ركيب هو هلا و لولا و لوما و ألاء والمأخوذ أيضا نفس 
تلك الحروفء. و هذا فاسد لاستحاله أخذ الشّىء من نفسه. 


العامة 


أن قوله: «مركبتين» حال مقدّره, و المعنى حينئذ أنّها مأخوذه من هل و لو حال كونهما مقدّرا تركيبهما مع ما و لا المزيدتين أو 
حال كونهما معزوما على تركيبهما معهماء فإذا لا مجال للاعتراض المذكور. 


نعم» لو كان حالا محقّقه حيث يكون المعنى أنّها مأخوذه منهما حال كونهما مركبتين عند الأخذ يلزم الاعتراض المذكور إلآ أن 
الأمر لين كذلكك كما غرفت 


ص 1ن 


للفكمينهما )١(‏ ]عله القو اكير كت :و اقم ()تجدل القو فى ضع الت تقول قدت الكنات كدازو كذ بارا ]ذا مله 
مِتضَمنا لتلكك الأبواب يعنى أن الغرض المطلوب من هذا التركيب (*) و التزامه (؟) هو جعل هل و لو متضفنتين (0) 


قوله: 


الشميتونا التتعيوه موثيناة :اروم مك اقم لوا أى لكت مت تدك ع كد لازنا مهنا غير فك متوما ضار 
استلزام المضمّن المضمن فيه» و هذا المعنى أعنى اللّزوم هو المقصود بالّركيب, و إلا فأصل النَمنّى على نحو الافاق موجود فى 
هل و لو قبل التّركيب. فعليه لا يرد ما يقال: إن معنى التَمنّى فيهما حاصل قبل التّركيب» فكيف يكون تضمينهما إِيَاه عله غائيه و 
غرضا من التركيب. فإنّ الغرض و العلّه الغائيه لا يسبقان ما ترتّبا عليه. 


و وجه عدم الورود: إن المراد بتضمينهما معنى التَمنّى جعلهما مشتملتين عليه على جهه الْنْضصّ و اللّزوم» و هذا لم يكن حاصلا 
قبل التّركيب» بل الحاصل قبله إِنّما كان لتضمّنهما له على جهه الجواز و الاتّفاق و الدّليل على ذلك هو التعبير بالمصدر 
المضاف إلى المفعول فإنّ تضمنهما التَمنّى إلزامهما إِيَاه أى جعلهما ملزومين له بخلاف التعبير بالمصدر المضاف إلى الفاعل 
أى تضممنهما له فإنّه ليس ظاهرا فى اللّزوم, لأنّ التضمّن عباره عن الاشتمال كان هناكك لزوم أم لا. 


يريد أن يبن أن المراد بالتتضمين هنا جعل التَمنّى نفس مدلول هل و لو مركبتين مع ما ولا و لا جزء مدلولهاء كما هو المراد 
بِالنتضمن الاصطلاحيئء فالتضمين فى المقام نظير ما فى قولكك: 


«ضمنت الكتاب كذا و كذا باباء إذا جعلته) مشتملا على تلكك الأبوات» أئ نفس أجزاء الكتاب لا جزء منهء و الوجة فى ذلكك 
إن الحروف الأريعه:تدل عل المّن بالمطابقة لا«التفتنه:. 


أى تركيب هل و لو مع لا و ما فى قولكك: هلا و لو ما. 
أى التزام التركيب معنى التَمنّى. 


ص 6ن 


[اتعنى: التمتى :17) لتؤلد ]عله العم تهنا بيعتى أن القرضى من تعسميديها اعت القت ليس إفاده اتى*() دل أن شو لد 
[مقه]أع.منة معت التمنى المتضمُنتين هما إِيّاه [فى الماضى (”) التنديم ( اكع ياد | كرد دا او لوننا"! كرمقه عل مع 
ليتكك أكرمته قصدا إلى جعله نادما على تركك الإكرام (0) [و فى المضارع التحضيض (2) نحو: هلا تقوم (0)]و لو ما تقوم؛ 


أن ناف العقى )إلى للست ابزاقة» الى اق نهو لتطلى: 


أى و لو على نحو اللزوم؛ لأننّه ليس فيه كثير فائده» فإِنٌ ليت تدلٌ عليه كذلككء بل الغرض من التضمين هو التوضّل به إلى 
التنديم و التحضيض. 


أى جعل المخاطب نادماء وجه التَولّد: 
إن التنديم إِنّما يكون فى الأمور المحبوبه فإذا فات الأمر المحبوب له ندم المخاطب عليه؛ و إن كان مستقبلا حضّه و حنّه عليه. 
فإن إن محته المتكلم للشّىء لا تقتضى تنديم المخاطب عليه فكيف يتولّد من طلب المحبوب التنديم. 


إِنّ المتكلم إذا ترك المخاطب ما هو محبوب له ندّمه عليه شفقه عليه» و إذا كان أمرا استقباليَا حضّه و حنّه عليه شفقه عليه و 
طلبا لخيره» و لا ريب أن طلب مثل هذا الأمر المحبوب الّذى هو خير للمخاطب يتولّد منه التنديم أو التحضيض. 


و ذلك لأَنْ الفعل بعد فوات وقته لا يمكن حصوله فى وقته حقيقه» و إنّما يمكن تمئّيه لصيرورته أمرا مستحيلاء و لما فات 
إمكانه مع ما فيه من المصلحه المقتضيه للفعل المعلومه للمخاطب صار الكلام إشاره إلى أنّه كان مطلوبا من المخاطب ففوّته» 
فيصير المخاطب بسماع هذا الكلام المفيد لهذا المعنى نادما. 


أى الحتٌ على الفعل لإمكان وجوده. و قد خرج التَمنّى فى هذا عن مفاده الأصلى بخلاف التنديم الشابق. 
أى نحو قولكك فى حضّ المخاطب على القيام» هلا تقوم » أى على معنى ليتكك تقوم. 


ص اا 


على معنى ليتكك )١(‏ تقوم قصدا إلى حتّه على القيام» و المذكور فى الكتاب (؟) ليس عبار الس كاكى لكنّه حاصل كلامه. و 
قوله: لتضمينهما مصدر مضاف إلى المفعول الأوّلء و معنى الَمنّى مفعوله التَانى () » و وقع فى بعض النسخ-لتضمّنهما-على 
لفظ التفغل» و هو (©) لا يوافق معنى كلام المفتاح» و إِنّْما ذكر هذا (5) بلفظ كأنّ لعدم القطع بذلكك 


إشاره إلى معناها المطابقي و قصدا إلى حنّه إشاره إلى معناها الالتزاميّ 
جواب سؤال مقدّرء و هو أن يقال: 


إن ما ذكره المصئّف فى كتاب التتلخيص من قوله: «قال الشكاكى: كأنٌ حروف التنديم و التحضيض. . .» ليس عباره الشكاكى و 
لم يقل هكذاء و لم قال المصنّف هذا و بأىٌ وجه قال. 


و الجواب 
إن ما ذكزه النص لسن عبازة السكاكى ابل هو خاصل كلام الشكاكن: 
أى أصله لتضمين المتكلم هل و لو معنى النَمنَىه فحذف الفاعل؛ و أضيف المصدر إلى مفعوله الأوّل. 


أى ما فى بعض النّسخ لا يوافق معنى كلام المفتاح» حيث إِنّ الَتَضْمْن عباره عن الاشتمال الغير الدّالٌ على الإلزام الى هو 
مقصود ال كاكى» و صاحب المفتاح عر بالإإلزام و معناه جعل هل و لو ملزومين لمعنى الْتمنّىء و جعله لازما لهما غير منفكك 
عنهماء كما أن معنى التَضمين كذلك على ما يناه» فما فى المفتاح أخصٌ من التَضْمَنء و مساوق للتضمين. 

و بعباره أخرى: إِنّ عدم الموافقه من جهه أن كلام المفتاح يدل على أن دلاله هل و لو على التَمِنّى بفعل فاعل» و جعل جاعل؛ 
فيوافق النسخه الْتى فيها التضمين على لفظ التفعيل بخلاف النسخه الْتى فيها التضمّن على وزن التَفعَلء فإنّه يقتضى أن دلالتهما 
على التَمنَى أمر ذاتيّ لا بفعل فاعل» فلا تكون هذه النسخه موافقه للمفتاح. 

أى إِنّما ذكر هذا الكلام المذكور فى الكتاب بلفظ كأنّ لعدم قطع المصئّف بكون هذه الحروف مأخوذه منهما باعتبار التّركيب» 
بل يجوز أن يكون كل منها حرفا موضوعا للتتنديم و التحضيض من غير اعتبار الركيبء فإنّ التصرّف فى الحروف مما يأباه كثير 
من النّحاهء فلم يتحمّق عنده ذلكك بناء على هذا فأتى بما يدل على الظَنّ دون القطع. 


ص خذرا 


هد 3 المرجة عن الحصول]ق بينذا (©) شه 83) البخالكت و الميكناك الى ل طلباضيه فن ‏ وكرضية قم لنامنه (2) سني 
تمن 


[قد يتمنّى بلعل] 
© 
[قد يتمنّى بلعل] 


و هى موضوعه للتّرجَىء و هو كما سيأتى توققف حصول شىء سواء كان محبوبا أو مكروهاء و المراد من قوله: «و قد يتمنّى بلعل» 
ليس ما هو المتبادر منه بأن تكون مستعمله فى التَمنَىء بل المراد منه أنه يتمنّى بها على نحو التوليد بمعنى أَنّها تستعمل فى 
التَرججى و لكن يتولّد منه-من جهه خصوصيه المقام ككون المرجوٌ بعيد الحصول-التّمنّى فهو مدلول التزاميئ استفيد منها بمعونه 
المقام» و الدّليل على ما ذكرناه قوله: «لبعد المرجوٌ عن الحصولء فإنّهِ ينادى بأعلى صوته على أن لعل قد استعملت فى التَرجَى» 
لكنّ المرجوٌ قد شابه المتمئى» فصار ترجيه بحيث تولّد منه معنى التَمنَّى. 


أى فحينئذ تعطى حكم ليت فى نصب الجواب الّذى هو المضارع بعد 
الفاء بتقدير أن» فمعنى قولكت: العلى أحجّ فأزورك» أى ليت الحجّ صار منّىء فتصدر الزّياره. 


و حاصل الكلام فى المقام أنّ نصب المضارع بعد لعل بإضمار أنء إِنّما يدل على كون لعل دالا على التَمنّى التزاما و توليدا بناء 
على مذهب البصريّين الملتزمين بأنّ المضارع لا ينصب بعد التّرِجَى البحث الغير المشوب بِالتَمنّى و أمّرا بناء على مذهب 
الكوفيين القائلين بأنّ الترجى كالتّمنّى فى انتصاب المضارع بعد كلّ منهماء فلا يدل على أنّه يكون دالا على التَمنّى التزاما. 


أى الظرف متعلق بقوله: «يتمنّى) أى إِنّما يتمنى بلعل إذا كان المرجوٌ كالحج فى المثال بعيد الحصول. 

أى و بسبب هذا البعد. 

أى يشبه ذلكك المرجوٌ البعيد الحصول يشبه المحال بجامع عدم الحصول فى كل. 

أى فيتولّد من ذلك البعد أو الشّبه المذكور معنى التَمنَىء لما مر من أنّه طلب محال أو ممكن لا طمع فى وقوعه. 


578٠١: ص‎ 


الاستفهام 


[و منها]أى من أنواع الطاب [الاستفهام ]و هو طلب حصول ضوره الشىء فى الذهن (١)فإن‏ كانت (؟) وقوع نسبه (7) بين أمرين 
أو لا وقوعها (© فحضولها هو اللصديق :و إل (8) فهو اقصد وزو الألفاظ الموضوعه له (8) الومره و سل وما وهنو أو 


كمء و كيفء و أينء و أنّىء و متىء و أيّان 
[منها الاستفهام] 

© 

[منها الاستفهام] 


أى طلب حصول صوره المستفهم عنه فى ذهن المخاطب, و فى هذا التعريف إشاره إلى أن التّرين و النَاء فى الاستفهام للطلب 
أى طلب الفهمء و أن الفهم هو بمعنى العلمء لأنْ الحصول هو الإدراك. 


لا يقال: بأنّ هذا التتعريف غير مانع؛ و ذلكك لأنّه يشمل مثل علّمنى على صيغه الأمر فإنّهِ دال على طلب حصول صوره الشّىء فى 


فنقول فى الجواب: إِنّ التعريف المذكور تعريف بالأعمّء أو إن الإضافه للعهد. أى طلب معهود؛ و هو ما كان بالأعدوات 
المخصوصه. أو أنْ أل فى الذّهن عوض عن المضاف إليه. أى فى ذهن المتكلى. 


أى فإن كانت تلك الضورة الى تعلق :بها الطلب: 
أى إدراك مطابقه النُسبه للواقع إيجابته كانت أو سلبيه. 
أى إدراكك عدم مطابقتهاء كما إذا كان الكلام كاذبا. 


أى و إن لم تكن تلكك الضّ وره وقوع النُسبه أو ل-وقوعهاء بل كانت إدراك موضوع أو محمول أو نسبه مجدّده عن وصف 
المطابقه و عدم المطابقه» فهو» أى حصول الصّوره» التصوّر) . 


أى للاستفهام؛ و هذه الألفاظ على ثلاثه أقسام: 
منها: ما يستعمل لطلب التتصديق تاره و لطلب التَصوّر أخرىء و هو الهمزه. فلذا قدّمها على الباقى. 
ومنها: ما يستعمل لطلب التُصديق فقطء و هو هل. 


و متها: ما يستعمل لطلب الْتصوّرء و هو باقى الأدؤات. 


فحيث إِنَّ الهمزه أعمّ, قدّمها على الجميع؛ ثم ذكر هلء لأنّ طلب التُصديق أهمٌ من طلب التٌصوّر. 


578١: ص‎ 


فالهمزه )١(‏ لطلب التتصديق]أى انقياد الذّهن و إذعانه (؟) لوقوع نسبه تامّه بين الشّيئِين [كقولكت: أقام زيد (7)]فى الجمله 
الفعلته» [و أزيد قائم |فى الجمله الاسمبّه. [أوالطلب [التصوّر]ء أى إدراكك غير النّسبه (؟) [كقولكك:|فى طلب تصوّر المسند إليه 
[أدبس فى الإناء أم عسل إعالما بحصول شىء فى الإناء طالبا لتعيينه» 

[استعمالات الهمزه] 

© 

[استعمالات الهمزه] 

شروع فى بيان تفصيل مواقع هذه الألفاظ. 

عطف الإذعان على انقياد الذَّهنَ عطف تفسيره و المراد بالإذعان لوقوع النّسبه إدراكك وقوعها أو لا وقوعهاء فكأنّه قال: الهمزه 
لطلب التصديق الّذى هو إدراكك وقوع نسبه تامّه بين شيئين أو لا وقوعهاء أى إدراكك موافقتها لما فى الواقع أو عدم موافقتها له. 
أى فقد تصوّرت القيام» و زيدا و النسبه بينهماء و سألت عن وقوع النّسبه بينهما هل هو محقّق خارجا أو لا؟ فإذا قيل: قام حصل 
التصديق, و الحاصل إن السّائل عالم أن بينهما نسبه متلسه بالوقوع أو اللا وقوع؛ و يطلب تعيين ذلك و كذا يقال فى المثال 
الثانى. 

الأولى أن يقول: غير وقوع النَسبه أو لا-وقوعهاء و ذلكك كإدراك الموضوع و المحمولء و النُسبه الى لو شودلا فاق 
التدمب, و إِنّما كان الأولى ما قلناه» لأنّ كلامه يفيد أن إدراكك النّسبه من حيث ذاتها ليس تصوراء مع أنّه تصوّر, إلا أن يقال: 
المراد غير النُسبه من حيث وقوعها و لا وقوعهاء فدخل فيه إدراكك ذات النَسبهء و اعلم أنّ الفرق بين الاستفهام بالهمزه عن 
التصوّر و الاستفهام بها عن التصديق من وجهين: لفظىّ و إِنْ ما صلح أن يؤتى بعده بأم المنقطعه دون المتّصله استفهام عن 
التصوّر و ما صلح أن يؤتى بعده بأم المصله فهو استفهام عن التصديق و معنو و هو أن الاستفهام عن التتصديق يكون عن نسبه 
تردّد الذهن فيها بين ثبوتها و نفيهاء و الاستفهام عن النّصوّر يكون عند التردّد فى تعيين أحد الشّيئين. 

لا يقال: إِنّ جعل الهمزه فى المثالين المذكورين لطلب التّصوّر يستلزم طلب تحصيل الحاصلء لأنّ تصوّر الطرفين حاصل قبل 
العؤالء لآثه متصور للمستك البةء وهو الدسدن و للسنتد :وهو الكوق فق الأثاء قبل الشؤالء قل يعفاوت تسو الطرفيق بعد الشوال 
و قبله فى الحصول للشائل؛ بل هو حاصل فى الحالين. 


فنا نقول: إِنْ المراد بالتصوّر هو التصوّر على وجه التّعيين» أى تصوّر المسئد إليه من حيث إِنّه المسئد إليه» و تصوّر المسند من 
حيث إِنّهِ المسند» و هذا غير الَتَصوّر الحاصل قبل السَؤالء و هو النَصوّر على وجه الإجمالء فلا يلزم طلب تحصيل ما هو حاصل. 


ص ا 


[وآفى طلب تصوّر المسند [أفى الخابته )١(‏ دبسكك أم فى الزَّقَ]عالما بكون الدّبس فى واحد من الخابته و الزّقِّ طالبا لتعيين 
ذلكك (2) [و لهذا ]أى لمجىء الهمزه لطلب التّصوّر [لم يقبح] فى تصوّر الفاعل [أزيد قام ]كما قبح هل زيد قام [و ]لم يقبح فى 
طلب تصوّر المفعول [أعمرا عرفت]كما قبح؛ هل عمرا عرفتء و ذلكك لأنّ التقديم (*) يستدعى حصول التصديق بنفس الفعل» 
فيكون هل لطلب حصول الحاصل» 


أى الحبٌ الكبير «الرَّق) أعنى المشكك بالفارسيّه» و القربه بالعربنه» ثم المراد هو العسل المتّخذ من الزّبيب» و من العسل هو عسل 
التحل. 


أى أحد الأمرين كى يحصل لك العلم به على وجه التفصيل» كما حصل لك العلم على وجه الإجمالء فإنّ المطلوب فى جميع 


إن التقديم يفيد الاختصاصء فيكون مفاد التركيب الأوّل أعنى أزيد قام» هو السَؤْال عن خصوص الفاعلء بمعنى أنه يسأل عن 
المختصٌ بالقيام» هل زيد أو عمروء بعد تعقّل وقوع القيام» فيكون أصل التصديق بوقوع القيام من فاعل ما معلوما عنده؛ فلزم 
كون الشؤال عن تعيين الفاعلء و مفاد الْنَانى أعنى أعمرا عرفت» هو السَؤال عن خصوص المفعولء أى الى اختصّ بالمعرفه 
دون غيره بمعنى أنه يسأل عن الّذى يصدق عليه أنه المعروف فقط دون غيره؛ بعد العلم بوقوع المعرفه على عمرو و غيره» فأصل 
التصديق بوقوع الفعل على مفعول ما معلوم, و إِنّْما سأل عن تعبين المفعولء فالسؤال فى الجملتين لطلب التَصوّرء فلو استعمات 
فيهما هل لأفادت طلب التصديق و أصل التصديق معلوم فيهما فيكون الطلب بها لتحصيل الحاصل بخلاف استعمال الهمزه. فإنّه 
لااضرر فيه لأنّها لطلب التَصُور. 

لا يقال: 

إنَّ مقتضى هذا أن استعمال هل فيما ذكر من الثّركيبين ممنوع لا أنّه قبيح فقط. 

لانا نقول: 


إِنْما لم يكن ممنوعا لجواز أن يكون التقديم لغير التخصيص. لأنْه لا يتعتين أن يكون لللتخصيصء فلذا لم يمنع أصل التركيب. 


ص فير 


و هذا )١(‏ ظاهر فى أعمرا عرفت لا فى أزيد قام, فليتأقل (7) . [و المسؤول عنه (9) بها ]أى بالهمزه [هو (6) ما يليها كالفعل (2) 
فى اقدريك ذا ذا كاف لتك ف نفس الفعل» أعنى (6) الضّرب الصّادر من المخاطب الواقع على زيد, و أردت بالاستفهام 


أن 


أى استدعاء التَهدِيم حصول التتصديق بنفس الفعل ظاهر فى تقديم المنصوب. لأنْ تقديم المنصوب يفيد الاختصاص ما لم تقم 
قرينه على خلادفه؛ فالغالب فيه الاختصاصء و أمّرا كونه للاهتمام أو البرك فخلااف الغالب. و أمَرا تقديم المرفوع فليس 
للاختصاص فى الغالبء بل الغالب فيه أن يكون لتقوّى الإسناد, و أمَا كونه للتتخصيصء فخلاف الغالب» و حينئذ فلا يكون هل 
زيد قام قبيحا لما ذكر. نعم» يقبح لأمر آخر على ما يأتى من أن هل بمعنى قدء فلا يليها إلا الفعل غالبا. 


لعله إشاره إلى تساوى تقديم المنصوب و المرفوع, لأنَّ تقديم المنصوب يكون أيضا لغير الاختصاصء فلا فرق بينهما و حينئذ 
يكون الإتيان بهل قبيحا دون الهمزه فى تقديم المنصوب و المرفوع إلآ أن يقال: 


إِنَّ الفرق بينهما بحسب الغالب كما عرفت,ء و حينئذ يكون الإتيان بهل قبيحا دون الهمزه نظرا إلى الغالب فيهما. 
أى الذى يسأل عنه بالهمزه. 

أى هو تصوّر ما يليها و التتصديق به. 

أى كتصديق الفعل بالمعنى اللّغوى: أعنى الضّرب فى المثال المذكور. 


أتى بالعنايه دفعا لما ربّما يقال: إِنْ الفعل فى نفسه من المتصوّرات البسيطه. و لا يعقل الشّْكك فيهاء و إِنّما مركز الشّكك هو 
المركبات النامّهء أو التَقيبديّه. 


و حاصل الدّفع: 


ِنَّ المراد بالفعل ليس الفعل من حيث هو هو بل من حيث صدوره عن الفاعل فحينئذ يصحٌ فيه الشّكء إذ يحصل عندك الشّكك 
فى أن المخاطب ج ضرب زيدا أم لا؟ 


ص رين 


تعلم وجوده )١(‏ فيكون لطلب التُصديق (1) و يحتمل أن يكون لطلب تصوّر المسند () بأن تعلم أنّه قد تعلق فعل من المخاطب 
بزيد» لكن لا تعرف (©) أنه ضرب أو إكرام [و الفاعل (2) فى أأنت ضربتإإذا كان السك (©) فى ال ارب [و المفعول فى 
أزيذا نووت ]ذا تاف الكش المعتروت (لؤاد ين كاشاين مان المسشتناف ا 


أى أردت أن تعلم أن هذا الضرب الواقع على زيد وجد من المخاطب أم لا؟ 
أى فيكون لطلب التصديق بصدور الفعل عنه. 


أى أردت بالاستفهام تبيبنه» لكن هذا الاحتمال ضعيف جداء فإنْ مثل هذا الكلام إِنْما يساق بحسب ما هو المتعارف عندهمء 
فيما إذا كان المخاطب متردّدا بين صدور الفعل عن الفاعل» و عدم صدوره عنه» فمعناه أضربت زيدا أم لا؟ لا فيما إذا كان 
المخاطب متردّدا بين أحد الفعلين كالضرب و الإكرام إذ عندئذ المتعارف عندهم أن يقال: أضربت زيدا أم أكرمته. 


أى عطف على الفعل فى قوله: «كالفعل» فى أضربت زيداء و المراد به الفاعل المعنوئٌ؛ أى الْذى صدر عنه الفعل» و إن كان فى 
الاصطلاح مبتدأء لأنْ الفاعل الصّناعي لا يجوز تقديمه على فعله. 


أى تقول هذا الكلا-م» أعنى أأنت ضربت,ء لمخاطبكك إذا كنت تعلم أن شخصا صدر منه الضَرب» و شككت فى كونه هو 
المخاطي أو غررهء فكانكف تقول له الذي مدان مله الضوت أأنت أم غيركء فالشّك هنا فى الفاعلء فالسّؤال هنا لطلب التصوّر. 
أى إِنَّ هذا الكلا-م» أعنى أزيدا ضربت» إِنْما تقوله إذا غرفت أن متخاطبكك ضربٍ أحدا و جهلت عين ذلك الأحدء فكائك 
تقول: هو مضروبكك من هل هو زيد أم غيره؛ فالشّك هنا فى المفعول و السَؤال للتصوّر. 

أ التعيرلانت نحو: أفى الدّار صلّيت و أيوم الجمعه سرتء و أتأديبا ضربتجو أراكبا جئتء تقول المثال الأوّل: فيما إذا كان 
صدور الصّ لاه من المخاطب معلوما و كان المطلوب مكانهاء و المثال الثَانى فيما إذا كان الشّك فى زمان السّدير مع القطع بوقوع 


الشير و صدوره 
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[وهل لطلب: (1) التديق فكي ()) إل تدخل على الجنلين (8) [تخو هل قام ونه وهل غمرو قاغك (06]إذ1 كاة المطلرب 


عن المخاطب: و المثال الثَالث: فيما إذا كان الشَّك فى عله الم رب مع القطع بصدوره عن المخاطب و وقوعه على مفعول؛ و 
المثال الّابع: فيما إذا كان الشّكك فى الهيئه الكائته للمخاطب حين مجيئه مع العلم بصدور المجىء عنه؛ و المسؤول عنه فى جميع 
هذه الأمثله قد ولّى همره الاستفهام. 

[استعمالات هل] 

© 

[استعمالات هل] 

أى لطلب أصل التصديقء و هو مطلق إدراكك وقوع السبه أو لا وقوعهاء فلا يرد أن الهمزه أيضا لطلب الْتصديق دائماء لأنها 
أى فطلب التتصديق بها حسبكك. كافك عن طلب التَصوّر فلا يتعدّى بها من التصديق إلى الْتّصوّرء فلا تستعمل فيه» و تدخل 
عند استعمالها فى التصديق الّذى تختصٌ به على الجملتين. 

أى الاسمبه و الفعليه بشرط أن تكون الجمله مثبنه؛ لأنّها فى الأصل بمعتى قدء وهى لا ندخل على المنفق» ف لأ يقال: قد لا 
أتى المصئّف بمثالين دفعا لتوهّم اختصاص هل بالفعلته» لكونها فى الأصل بمعنى قد» و هى لا تدخل إلا على الفعل. 


أى الأولى أن يقول: إذا كان المطلوب التصديق بثبوت القيام لزيدء والقعود لعمروة و ذلكك لأنّ التصديق كشاهة هو حضو 
وقوع الدسبه أو لآ وقوعهاء فيخل المعتى إذا كان المطلوب حصول وقوع النُسبه أو الأاوكوغياء و لمق لد إل أن ود للدي 
عن بعض معناه؛ و هو الحصولء و يراد به الوقوع» فكأنّه يقال: إذا كان المطلوب حصول الوقوع لثبوت القيام لزيد» أى إدراكك 
أن هذا التبوت مطايق للواقع مع العلم بحقيقه كل من المسندين. 


أى لاختصاص هل بطلب التُصديق امتنع الجمع بينها و بين ما يدل على السؤال عن التَصوّر نحو: قولك: هل زيد قائم أم عمروى 
لأنّ أم هنا وقع بعدها مفردء فدلٌ على كونها متّصله و المتّصله تدلٌ على كون السَؤال عن التصوّر لأنّها لتعيين أحد الأمرين» أى 
المفرد الَذى قبلهاء و المفرد الّذى بعدها مع العلم بالنُسبه إلى أحدهماء و قد تقدّم أنْ هل لطلب أصل 


ص ا 


عمروإلأنَ )١(‏ وقوع المفرد ههنا بعد أم دليل على أن أم متصله؛ و هى لطلب تعبين أحد الأمرين؛ مع العلم بثبوت أصل الحكم 
(0)» وهل إِنّما تكون لطلب الحكم (”) فقطء و لو قلت (6) : هل زيد قام بدون أم عمروء لقبح ولا يمتنع لما سيجىء. [و]لهذا 
(0) أيضا [قبح (©) هل زيدا ضربت لأنْ التقديم يستدعى حصول التصديق بنفس 020 الفعل ]فيكون هل لطلب حصول الحاصل 
0( 


التسبه المستلزم للجهل بهاء فيلزم التنافى» إذ مقتضى أم المتّصله العلم بِالنّسبه و مقتضى هل الجهل بهاء فيمتنع الجمع بينهما. 


أى التصديقء لأنْ المراد بالحكم هو المحكوم به. و العلم بثبوت المحكوم به تصديق» فالحاصل إِنّ أم لا تكون إلا لطلب التَصوّر 
بعد حصول التصديق بنفس الحكم. فتنافى هل» و هى لطلب أصل التصديق بالحكم. 


أى التصديق فقطء فأم المتصله تفيد أنّ السَائل عالم بالحكم, و هل تفيد أنه جاهل به لأنّها لطلبه و حينئذ فبينهما تناقضء فيمتنع 
الجمع بينهما فى تركيب واحد. 


بيان لمحل امتناع المثال المتقدّم» و هو الإتيان بأم بعد هل, فلو لم تذكرء فإنّهِ لا يمتنع» بل يكون قبيحا لما سيجىء فانتظر. 
لأجل اختصاصها بالتصديق» و كون التقديم يقتضى حصول العلم بثبوت أصل الفعل. 

عطف على» امتنع» أى لأجل اختصاص هل بطلب التصديق قبح نحو: هل زيدا ضربت. 

أى التقديم يقتضى غالبا حصول العلم للمتكلّم بنفس وقوع الفعل» كالصّرب مثلا. 

أى أن هل لظلت لقص يق الحاضل قبل القرزال علي ماه المفووض: 


ص 8ن 


وهو محال (1). و إِنْما لم يمتنع (؟) لاحتمال أن يكون زيدا مفعول فعل محذوفء أو يكون التقديم لمجرّد الاهتمام (9) لا 

تتخصيصء لكن ذلكك (5) خلاف الظاهر [دون]هل زيدا [ضربته (0)إفإِنّه لا يقبح [لجواز تقدير (©) المفسّدر قبل زيد]أى 
ببح 0 

ضربت 000 زيدا ضربته [و جعل السشكاكى قبح هل رجل عرف لذلكك]أى لأنّ التتقديم يستدعى 


أى حصول الحاصل محالء و حينئذ فيكون طلبه عبثا. 
جواب عن سؤال مقدّرء تقريره: إن هذا الدّليل لا يوافق المدّعىء فإنْ المدّعى هو القبح و الدّليل يثبت الامتناع. 


و حاصل الجواب: إِنّ ما ذكر فى المتن ليس الدّليل بتمامه» بل إِنْما هو إشاره إليه و تمامه أن هذا لم يمتنع لاحتمال أن يكون 
من باب ما أضمر عامله بأن يكون زيدا مفعولا لفعل محذوف يفره الظاهرء أى هل ضربت زيدا ضربت. فإذا لا يمتنع لعدم 
التقديم حتّى يفيد التخصيص المستلزم للامتناع» لكنّه قبح لعدم كونه من الاستعمالات المتعارفه حيث لم يشتغل الظاهر عن 
المتقدّم بالعمل فى ضميره» و مثل ذلكك غير متعارف استعماله. 


أى للاهتمام المجرّد عن التخصيصء فلا يكون التَقديم مستدعيا للتصديق بحصول الفعل» فلا تكون هل لطلب حصول الحاصل. 


أى ما ذكر من التتوجيه خلاف الظاهرء فيكون الحمل عليه بعيداء و الحمل على التخصيص أرجح. و إذا كان المقتضى للامتناع 
راجحا كان هذا المثال قبيحاء مع ذلكك الاحتمال المرجوح الكافىٌّ فى تصحيحه. 


أى أشار المصئّف بهذا المثال إلى أنْ القبح المذكور حيث لا يتصل العامل بشاغل كما فى المثال السابق» أمَا إذا اتتصل به كهذا 
المثال فلا يقبح. 


بيان لسبب نفى القبح؛ أى لجواز تقدير المفّر جوازا راجحاء لأنّ الأصل تقديم العامل على المعمول, و حينئذ لا يكون من 
تقديم المعمول على العامل عين و لا أثر. حتّى نقول: إِنّه يستدعى التصديق بأصل الفعل» فتكون هل طلبا لحصول الحاصلء و 


فإنّه لا يقبح, لأنّ الفعل لما اتصل بالشَاغل الذى هو الصَمير لم يتعتين التخصيص المفيد لحصول العلم بأصل النُسبه. 


ص اا 


حصول التَصديق بنفس الفعل» لما سبق )١(‏ من مذهبه من أن الأصل عرف رجل على أن رجل بدل من الضّ مير فى عرف قدَّم 
للتخصيص [و يلزمه]أى الكاكى (/) [أن لا يقبح هل زيد عرف آلأنّ تقديم المظهر المعرفه ليس للتشخصيص عنده () » حتّى 
يستدعى حصول التصديق بنفس الفعل» 

أ قن بحت السعه لد وساضيلة الداقد تر ى يحت عدي السعد إليه أن الم كاك اشترطل فى إقادة لديم الحصير 
الأول جواز التقديم» 

و الْتّانى اعتباره؛ و قال: إِنّ هذين الأمرين موجودان فيما إذا كان المبتدأ منكراء أما الأوّل فلجواز أن يفرض أنّه كان موٌخرا على 
أنه بدل من ال مير المستتر فى الفعلء ثم قدّمء و أمّا التَانى أى اعتبار التتقديم و الالتزام بهء فلأنَ النكره لا تقع مبتدأ من دون 
تخصيص. فلابدٌ من اعتبار التقديم و التأخير حتّى حصل التخصيصء و صحٌ وقوعها مبتدأ ففى نحو: هل رجل عرفء يقال: إِنَّ 
هل إِنّما تدخل على الجمله الخبريّه فلابدٌ من صححتها قبل دخولهاء و رجل عرف لا يصيح بدون اعتبار التقديم و التأخير لعدم 
مصححح الابتدائيه عداه» و إذا اعتبر التَقديم و التأخير كان الكلام مفيدا للتخصيص المستلزم لحصول التصديق بنفس الفعل» فلا 
يصيح دخول هل عليه؛ للزوم طلب حصول الحاصلء و هو محالء و لكن لم يحكم بفساده؛ لإمكان أن يحمل على كونه من باب 
الإضمار على شريطه التفسيرء و حيث إِنّ اشتغال الفعل عن الا-سم الظاهر المرفوع قبله بضميره. و الالتزام بكونه مرفوعا بفعل 
مقدّر يفسّره هذا الفعل على خلاف ما هو المتعارف عند أبناء المحاوره يحكم بقبحه. 

[وجه جعل الشكاكى قبح هل رجل عرف] 

© 

[وجه جعل الشكاكى قبح هل رجل عرف] 

أى حيث جعل عله القبح فى المنكر كون التتقديم للتتخصيص و هذه العلّه منتفيه فى المعرفه. 


أى عند الت كاكى» بل تقديم المعرفه عنده للاهتمام أو التَقَوّى, لأنّ اعتبار التقديم و التأخير لإفاده التخصيص فى رجل عرف» 
لكونه لا سبب سواه لكون المبتدأ نكره. و أمّا المعرفه فغتيه عن اعتبار كون التقديم و التأخير فيها للتخصيصء و إذا كان تقديم 


ص :5814 


مع أنه )١(‏ قبيح بإجماع النّحاهء و فيه (1) نظرء لأمنّ ما ذكره من اللّزوم ممنوع لجواز أن يقبح لعله أخرى. [و علل غيره]أى غير 
ال كاكى [قبحهما]أى قبح هل رجل عرفء و هل زيد عرف [بِأنّ (*) هل بمعنى قد فى الأصل ]و أصله أهل [و ترك الهمزه 
قبلها (©) لكثره وقوعها فى الاستفهام |فأقيمت (0) هى مقام الهمزه؛ و تطفّلت (©) عليها فى 


أى ما يلزمه-من عدم قبح هل زيد عرف-. قبيح بإجماع النّحاهء و وجه قبحه الفصل بين هل و الفعل بالاسم مع أنّها إذا رأت 
الفعل فى حيزها لا ترضى إلآ بمعانقته و عدم الانفصال عنه؛ لأنّها فى الأصل بمعنى قدء و قد من خواصٌ الفعل» و كذا ما 
بمعناها. 

هذا جواب عن اعتراض على المّدكاكى؛ أى فى هذا الّزوم الْذى ذكره المصئّف نظر و حاصله: إِنّهِ لا يلزم على الس كاكى من 


أجل التزامه بقبح هل رجل عرفء للوجه المذكور أن لا يلتزم بقبح هل زيد عرفء لأنّ انتفاء عله واحده من القبح لا يوجب 
انتفاء جميع علله» فلا يجب عليه أن يقول بحسن هذا التركيب, لانتفاء ما ذكره من العله فيه» لجواز أن يكون قبيحا عنده لسبب 


آخرء ككون هل بمعنى قد أو ندره دخول هل على الاسم إلا عند الاضطرار. 


نعم» يلزم عليه أن لا يكون هذا المثال قبيحا عنده من أجل العله المذكوره؛ و أين هذا من لزوم التزام عدم القبح أصلاء كما 
يدّعيه المصنّفء إلا أن يقال: إن الظاهر من المصئّف انحصار عله القبح بالوجه المذكور. 


[تعليل الآخرين قبح هل رجل عرف] 
© 
[تعليل الآخرين قبح هل رجل عرف] 


أى علمل غيره قبحهما بعله أخرى غير ما علّل بها الدكاكى, و هى أنَّ هل دائما بمعنى قد فى استعمالها الأصليئ, و الاستفهام 
مأخوذ من همزه مقدّره قبلهاء فأصل هل عرف زيدء أهل عرف زيدء بإدخال همزه الاستفهام على هل الَتى بمعنى قد, فكأنّه قيل 
أقد عرف زيد, و قول الشّارح: و أصله أهل إشاره إلى ذلك. 


أى قبل هل لكثره وقوع هل فى الاستفهام؛ أى فى الكلام الى أريد به الاستفهام, ثم إِنّهِ أتى بلفظ الكثره للإشاره إلى أنّها قد 
تقع فى غير الاستفهام أيضا. 


أى أقيمت هل مقام الهمزه الاستفهاميه فى إفاده الاستفهام. 


أى تابعت هل على الهمزه فى إفاده الاستفهام. و التطفّل: هو الرّجل الى تخلق بأخلاق الأطفالء و صار طفيلياء و الطفيلق هو 
الْذى يدخل وليمه؛ و لم يدع إليهاء و هو منسوب إلى طفيل؛ و هو رجل كوفيّ كان يأتى الولائم من غير أن يدعى إليهاء كما فى 
أقرب الموارد. 


59١: ص‎ 


الاستفهام» و قد من خواصٌ الأفعال. فكذا ما هى بمعناهاء و إِنّما لم يقبح )١(‏ هل زيد قائم؛ لأنْها إذا لم تر الفعل فى حزها ذهلت 
عنه و تسلّت (1) »2 بخلاف ما إذا رأته» فإنّها (*) تذكرت العهود و حت (8) إلى الألف المألوفء فلم ترض بافتراق الاسم (ه) 
بينهما [و هى ]أى هل [تخصّص المضارع بالاستقبال (2)] 


فمعنى العباره صارت هل طفيليِه بدلا عن الهمزه فى الاستفهام من دون أن تكون موضوعه له فى الأصل. 


أى هذا جواب عا يقال: مقتضى هذا التعليل أن يقبح دخول هل على الجمله الاسميّه اّتى طرفاها اسمان نحو: هل زيد قائم؛ مع 
أنه جائز بلا قبح, فأىٌ فرق بين ما إذا كان الخبر فعلاء حيث قلتم بقبحه, و إذا كان اسما قلتم بعدم قبحه مع أنْ مقتضى التَعليل 
استواء الأمرين فى القبح. 


و حاصل ما أجاب به الشّارح: إِنّه فرق بين الأمرين» و ذلكك لأنّه إذا كان طرفا الجمله اسمين لم تر هل الفعل فى حيّزهاء فتذهل 
عنه و يراعى فيها معنى الاستفهام الى نقلت له. و إذا كان الخبر فعلاء رأت هل الفعل فى حيزها فلا ترضى إلا بمعائقته نظرا 
لمعناها الأصلئ» و هو كونها بمعنى قد المختضه بالدّخول على القغل. 


أى تباعدت. لأنّ تسلّت من السَلق و هو الخلق من العشق» أى من عشق هل بالفعل» فلم تذكر العهود و الأوطان قائله ما غاب عن 
العين غاب عن الخاطر. 


أ فاق حل كحهما زات القمل فل كر العيوده أى :العو الذض ينها ودبدن القعاك: 
أى حنت بالتتخفيفء بمعنى مالت إلى الفعل المألوف. 
أى لم ترض هل بتفريق الاسم و فصله بين هل و الفعل. 


أى تخلصه لذلك بعد ما كان محتملا له و للحالء و ذلكك لأنّها لها كانت منقوله إلى الاستفهام التزم فيها مقتضاهء و هو 
الاستقبال؛ لأنّ حصول الأمر المستفهم عنه يجب أن يكون استقبالتاك ضروره أنه لا يستفهم عمّا فى الحالء إذ لا يكون المتكلم 
جاهلا به حتّى يستفهم عنه. 


ص :وم 


بحكم الوضع كالسين و سوف )١(‏ [فلا يصيح (7) هل تضرب زيدا]فى أن يكون الضّرب واقعا فى الحال على ما يفهم عرفا (*) 
من قوله: [و هو أخوك, كما يصح (؟) أتضرب زيدا و هو أخوكك|قصدا إلى إنكار الفعل الواقع فى الحال» بمعنى أنّه لا ينبغى 
أن يكون ذلك لأنّ هل تخصّ ص المضارع بالاستقبال» فلا تصلح لإنكار الفعل الواقع فى الحال بخلاف الهمزه. فإنّها تصلح 
لإنكار الفعل الواقع فى الحالء لأنّها (2) ليست مخصّصه للمضارع بالاستقبال» و قولنا (©) فى أن يكون الضّرب واقعا فى الحال» 


فإنّهما وضعا ليخصّصا المضارع بالاستقبالء و كذا هل تدلٌ على تخصيص المضارع بالاستقبال بالوضع لا بالقرائن» بمعنى أن هل 
وضعت لتخصيص المضارع بالاستقبال» إذا دخلت عليه» بعد أن كان محتملا له و للحال. 


أى فلأجل أنّها تخصّص المضارع بالاستقبال لا يصح أن تستعمل فيما يراد به الحال» كما فى قولكث: 


هل تضرب زيدا و هو أخوك, و وجه عدم الضَّيحهِ أنْ هل للاستقبال» و الفعل الواقع بعدها هنا حاليّ» فقد يحصل التّنافى بين 
الأمرين» و الدّليل على أن الفعل هنا للحالء إن جمله و هو أخوك حاليه مضمونها حاصل فى الحال» و مضمون الحال قيد فى 
عاملهاء فلمَا كان مضمون الحال و هو الأخوّه ثابتا فى الحالء و قيد الحال و هو الضُربٍ بذلكك كان العامل أيضا واقعا فى الحال؛ 
فينافى هل لكونها للاستقبال. 


لأنّ الشّائع فى العرف أنه إذا قيل زيد أخوكك, كان معناه أنه متصف بالأخوّه فى الحال. 

لأنّ الاستفهام بالهمزه يصيح فيه إراده الحالء و معناها الإنكار بمعنى لا ينبغى أن يقع منكك الضَرب. 
أى لأنّ الهمزه لا تخصّص المضارع بالاستقبال» فيصلح لإنكار الفعل الواقع فى الحال. 

أى بعد قوله: «و هو أخوك» . 


ص حاار 


ليعلم )١(‏ أن هذا الامتناع جار فى كل ما يوجد فيه قرينه ل ل ل ل ا 
المضارع فى جمله حالته» كقولك: أتضرب زيدا و هو أخوك أو لا؟ كقوله تعالى: ارون ع ب 1 تعن 00( » و 
كقولكك: أتؤذى أباك (6) » و أتشتم الأمير» فلا يصحح وقوع هل فى هذه المواضع (2) . 


أى ليعلم أنّ هذا الامتناع» أى امتناع كون هل لإنكار الفعل فى الحال جار فى إنكار الفعل الَذى أريد به الحال. 


الأوضح أن يقول: سواء كانت القرينه لفظيّه. كما إذا عمل المضارع فى جمله حاليّه كقولكك: أتضرب زيدا وهو أخوك. فإنَّ 
قولك: و هو أخوك. قرينه على أن الفعل واقع فى الحال أو كانت حاليّه. كقوله تعالى» و ما ذكر بعده من المثالين» فإِنّ القرينه 
فى الأمثله الثلاثه حاليه؛ و هى التوبيخ. 


5 لارء لا رلاء هلا 0 م لا ل ومم. لك لاء فا للا مدع ع لوالا 
ذيل الاليه: وَ إذا فعَلوا فاحشة قالوا وَحجَ دنا عليْها آباءنا وَ الله أَمَرَنا بها قل إن الله لا يَامُرٌ بالفخشاء أ تقولون على الله ما لا تغلمون 


الخطاب لليهود؛ و التصارى و قيل: إِنّ الآ.يه وردت فى ذمٌ المشركين الذي كانوا يبدون سوآتهم فى طوافهم» فكان يطوف 
الال و الشبساء عراف كولية: نطوف كما ولدتنا أمهاتناء و لا نطوف فى الثياب التى ارتكبنا فيها الدّنوبء و إذا نهوا عنها قالوا 
عدوا عليه) آباءناء و إذا قيل مممن أخذها 0 ؛ قالوا: اللّه أمرنا بهاء فردّ الله عليهم بقوله: إن له لبأ شيا ع رقهى 
بوضه اتعرو يو هو قله الى ا تقر لو على الله 000 


و الشاهد فى الآبه: مجىء الهمزه لإنكار الفعل الواقع فى الحالء و لا يصحح مجىء هل» لأنها تخلص المضارع بالاستقبال» فينافى 
الحال و القرينه على أن الفعل للحال» و هو كون الآيه مسوقه للذَّمٌ و التوبيخ, إذ لا وجه لذمٌ أحد على ما لا يفعله بعد. 


و القرينه فيه» و فى مثال شتم الأمير هى كونه مسوقا للدم و التوبيخ» و هو إِنّما على الفعل الُذى أتى به لا على ما سيأتى به. 


أى المواضع الّتى دلت فيها القرينه على إنكار الفعل الواقع فى الحالء و إِنّما لم يصح وقوع هل فيهاء لأنّ هل للاستقبال المنافى 
لحضول الفعل السالى. 


ص :797 


)١ -١‏ سوره الأعراف:18. 


و من العجائب ما وقع لبعضهم (١)فى‏ شرح هذا الموضع )١(‏ من أنْ هذا الامتناع (؟) بسبب أن الفعل المستقبل لا يجوز تقييده 
(*) بالحال» و إعماله فيها (©) » و لعمرى (2) إِنّ هذه فريه ما فيها مريه؛ إذ لم ينقل (2) عن أحد من النْحاه امتناع مثل: سيجىء 
زيد راكباء و سأضرب زيداء و هو بين يدى الأمير» كيف و قد قال الله تعالى: نهد غرة عو لاخرية افغافية 


أى امتناع دخول هل. 


أى لا يجوز تقييد الفعل المستقبل بالحال» و ذلكك لعدم مقارنه الحال للاستقبال» و القيد و المقئّد يجب اقترانهما فى الزّمان و 
فى المثال المذكور قيد الاستقبال بالحال» و عمل فيهاء فلا يجوز لعدم المقارنه. 


أى لا يجوز إعمال الفعل المستقبل فى الحال» فيكون عطف (إعماله فيها» على قوله: «بالحال» من عطف لازم على ملزوم. 
أى الواو للقسمء أى لحياتى إن مقاله هذا البعض كذبه من غير شككء فالفريه الكذبء و المريه الشَّككء فالمعنى هذه المقاله 


كلاه وا شيا مره اع عاق تكد تريب الكقيه شعن 


أى هذا ردٌ على البعضء و حال الرَدٌ أنه لم ينقل عن أحد من النّحاه امتناع مثا : سيجىء زيد راكباء مع أن المجىء مستقبل بد 
: ينعل عن اجد من اع امثل : سيتجىء: ريلك را حباء مع بل بك لي 
اين و قد قيد بالحال المفرده؛ أعنى راكباء و كذلكك قوله: بعد «سأضرب زيدا»ء فإنّه مستقبل بدليل السينء و قد بالحال الْتى 
جمله اسففه لتكته و التكنة ف تعدد الأبغله ه الأشاره إل أله لاف ق سه أن عكر الحال الى قن بها القعل المسدة 
هى فى هو ات 1 فرق بين كا 5 
مفرده أو جمله. 
أى سيدخلون جهنّم» أى صاغرين. 


ص :عا وم 


1- 1) وهو العلامة الشيرازغئ: 


؟- ؟7) سوره المؤمن:250. 


تا يُوَخوْمُْ ليم تَشْخصٌُ فيه الَبَظَارٌ (؟2) (و آتاكم) (1(01) و فى الحماسه () : 
سأغسل () عنى الغاز بالشيف جاليا 

علي قضاء الله ما كان جالبا 

و أمثال هذه (©) أكثر من أن تحصىء و أعجب (2) من هذاء 


قوله تعالى: مُْطِعِينَ أى مسرعين؛ و حاصل ردٌ البعض بالآديتين: كيف تصحٌ مقاله هذا البعضء و الحال إِنّ اللّه تعالى قال: 
َيدْحُُونَ جهنم لأخِرِينَ فنّ الدخول استقبالق بدليل الشسينء و قد قيد بالحالء و هى قوله:لأاخرِينَ و كذلكك قوله: إيكا يوَحوْممْ 
فالتأخير لذلكك اليوم» و هو يوم القيامه استقبالئ» و قد قد بالحال» و هى قوله: مُهْطِعِينَ أو التشخص هو العامل فى مُهْطِعِينَ و هو 
بمعنى المستقبل, لأنّه لا يكون إلا فى يوم القيامه. 


وهو ديوان لأسبى ترام جمع فيه كلا-م لغوت التضلق بالحنانه أى اللشاعه و هذ| لقي لسع بو كاب م ستهراء اذوه 
المروانيه» و سبب هذا الشّعر أنه كان أصاب دماء فهدم بلال بن أبى برده داره بالبصره و حرّقها. 


المراد بالغسل الرّفع والإزاله من باب إطلاق الملزوم وإراده اللازم»» و بال يف) متعلق ب» أغسل» » وهو على تقدير مضاف» 
أى باستعمال الّد.يف» و ضربه فى الأعداءء؛ و» جالبا» حال من فاعل» أغسل» و هو محل الاستشهاد بدليل اقترانه بالسسين» و؛ علىٌ) 
متعلّق ب» جالبا» » و) قضاء الله فاعل» جالبا» الأوّلء و» ما كان جالبا» مفعوله» و القضاء بمعنى الحكم. 


و المعنى: سأدفع عن نفسئ العار باستعمال التّريف فى الأعداء فى حال جلب حكم الله على الشَّىء الذى كان يجلبه من عداوه 
الأعداء. و إنكارهم و أذيّتهم؛ فالمقصود المبالغه فى أنّه لا يتركك دفع العار فى حال من الأحوال. 


وعخل القاهدة إن العسا بسع الاستقبال بدليل السيية و قد فد بالحال. 
أى و نظائر هذه الأمثله و الشُّواهد أكثر من أن تحصى. 


و إِنّما كان أعجبء لأنّْ هذا الاستدلال على تلكك الفريه» و هو متضمّن لهاء ففيه الفريه و زياده تقويتهاء و قال البعض: إِنّما كان 
أعجبء لأنّ دليل إفساده يظهر مما جعله دليلا على دعواه؛» أعنى قول النّحاهء لأنْ ذلكك فى الجمله الحالته لا فى عاملها. 


ص كارا 


)١ -١‏ سوره إبراهيم:8-1. 


أنه )١(‏ لما سمع قول النّحاه أنه يجب تجريد صدر الجمله الحاليّه عن علم الاستقبال لتنافي الحال و الاستقبال بحسب الظاهر (؟) 


على ما سنذكره (7) حتى (©) لا يجوز: يأتينى زيد سيركبء أو لن يركبء فهم (0) منه أنه يجب تجريد الفعل العامل فى الحال 
عن علامه الاستقبال» حتّى (©) لا يصحح تقييد مثل (0© : هل تضربء و ستضربء و لن تضرب بالحال. و أورد (8) هذا المقال 


أى ذلكك البعض» 3 لصفي فى)» أنه يجب» للشّأن. 


أى و إن لم يكن هناكك تناف فى الواقع» إذ الكلام فى الحال النَحويّه و هى لا تنافى الاستقبال» بل يكون زمنها ماضيا و حالا و 
مستقبلاء لأنّْ الواجب إِنّما هو مقارنتها لعاملهاء فزمنها زمن عاملها أنَا كان و المنافى له إِنّما هو الحال الرّمائيْه المقابله للماضى و 
المستقبل» غايه ما فى الباب أنّهما متّحدان فى اسم الحالء و هذا هو المراد من قوله: «بحسب الظاهر . 


أى فى بحث الحال, فى أواخر باب الفصل و الوصل فى التّذنيب. 
تفريع على قوله: (يجب تجريد)» أو على» التنافى) . 


جواب لما فى قوله: «لممَا سمع» و هذا الى فهمه من كلامهم غير ما قالوه فَالذى ادّعاه النّحاه وجوب تجريد الحال من علامه 
الاستقبال؛ و الى فهمه وجوب تجريد الفعل العامل فى الحال من علالمه الاستقبال لا نفس الحالء كما هو الواقع فى كلام 


التكاة) :واحية الأأمراين توا اع 
غايه لوجوب تجريد الفعل العامل فى الحال من علامه الاستقبال لامتناع عمل المستقبل فى الحال. 
أى ف لا يقال: هل تضرب زيدا و هو راكبء و لا ستضرب زيدا وهو راكبء ولا لن تضرب زيدا وهو راكب. 


أى أورد ذلكك البعض» هذا المقال» أى قول النّحاهء و هو أنه يجب تجريد صدر الجمله الحاليه عن علم الاستقبال لتنافى الحال و 
الاستقبال فى الظاهر. 


ص اانا 


دليلا على ما ادّعاه (1) » و لم ينظر (7) فى صدر هذا المقال حتّى يعرف أنّه لبيان امتناع تصدير الجمله الحاليّه بعلم الاستقبال [و 
لاختصاص (”) التتصديق بها (©)]أى لكون (2) هل مقصوره على طلب التتصديق» و عدم مجيئها لغير التصديق. كما ذكر فيما 
سبق (2) [و تخصيصها (7) المضارع بالاستقبال (8) كان لها مزيد اختصاص بما كونه زمائيا أظهر ]و ما موصوله. و كونه مبتدأء 


عه أظيرة و زماقا خير الكوةه أى بالشء الذن وماضفة 


أى من وجوب تجريد عامل الحال من علم الاستقبال» و هو ينادى على خطثه. إذ لم ينقل عن أحد امتناع تقييد الفعل المستقبل 
بالحال. 


حيث قال النّحاه فى صدر هذا المقام: يجب تجريد الجمله الحاليه عن علم الاستقبال لا عامل الحال» أى ليس فى كلامهم تجريد 
عامل الحال عن علامه الاستقبال» كى يكون دليلا على مدّعى هذا البعض. 


أى عله مقدّمه على معلولهاء أعنى قوله: «كان لها مزيد. . .» أى كان لهل زياده اختصاص بما زمائيته أظهرء لأجل اختصاص 
التصديق بهاء و لأجل تخصيصها المضارع بالاستقبال؛ و قدّم العله اهتماما بهاء أو لأجل أن يكون اسم الإشاره فى قوله: بعد و 
لهذا . .» عائد على أقرب مذكور فإنّه لو أتى بالكلام على جريه الطبيعي لأصبح قوله: «كان لها مزيد اختصاص. . .» بعيدا عن 
قوله: «و لهذا» . 


أى بهل. 


جواب عن سؤال مقدّرء تقريره: هو أن التصديق لا يختصٌ بهلء إذ الهمزه أيضا قد تجىء لطلب التصديق» فلا وجه للحكم 

باختصاص التصديق بهلء و خلاصه الجواب أنّ الباء داخله على المقصورء فالمقصود قصر هل بالتتصديق لا العكس»ء و دخول 
ل م 

الباء على المقصور شائع فى كلماتهم» كما فى قولهم: معنى إِيّاك تَعْبِدٌ نخضك بالعباده. 


أى فى قوله: «و هل لطلب التصديق فحسب» . و بالجمله إِنْْ معنى كون التصديق مختصًا بهل أنّها لا تتعدى التصديق إلى النّصوّرء 
لأنّ التصديق لا يتعدّاها إلى الهمزه. 


بالجرٌ عطف على «الاختصاص» » أى لأجل تخصيص هل «المضارع بالاستقبال» . 


ص اانا 


أظهر [كالفعل (0)إفإنَ (؟) الزّمان جزء من مفهومه. بخلاف الاسم آله ] لجا "يدل عليه عع ندل يطروفنه له 67 أما افقاو ترع) 
تخصيصها المضارع بالاستقبال لمزيد اختصاصها بالفعل» فظاهر (2) . و أمًا اقتضاء كونها لطلب التصديق فقطء 


أى النّحوىٌء و الإتيان بالكاف يقتضى أن زماتئته أظهر من غيره» فيشمل الفعل و غيره» و ليس الأمر كذلكك. إذ ما زماتئته أظهر 
من غيره منحصر فى الفعل» و كان الأولى أن يقول: و هو الفعل» و يحذف الكافء إلا أن تجعل الكاف استقصائئه» و لم يعبر 
بالفعل من أوّل و هله» بأن يقول: كان لها مزيد اختصاص بالفعل» ليكون إشاره إلى أن زياده اختصاصها به من حيث أظهريّه 
زمانه» لا من جهه أخرى كدلالته على الحدث مثلا. 


عله لكون الفعل زمانيته أظهر من الا-سم. لأنَّ الزّمان جزء من مفهوم الفعل و دلاله الكل على الجزء أظهر من دلاله الشَّىء على 
لازمه. كدلاله الاسم على الزّمان من باب دلاله الشّىء على لازمه باعتبار كون الاسم زمائيًا. 


الحدث» ومن لوازم زمان يقع فيه. 


فالحاصل إِنَّ الفعل من حيث هو فعل لا ينفكك عن الزّمان بحسب الوضع بخلاف الاسمء فَإنّه ينفكك عنه من حيث هو اسم و هذا 
لا ينافى عروضه. أى لزومه لمدلوله. إذا كان وصفا. 


مصدر مضاف إلى فاعله» و مفعوله قوله: «لمزيد اختصاصها» و اللام فى قوله: المزيد» للتَقويه متعلقه بالاقتضاء, لأنّها ليست زائده 
محضه. حتّى لا تتعلق بشىء و المضارع مفعول» تخصيصها , و قوله: «بالفعل» لم يقل بنحو الفعل إشاره إلى أنْ الكاف فى قوله: 
«كالفعل» ليست بمعنى مثل بل استقصائئه. 


لأنْ المضارع نوع من مطلق الفعلء و ما كان لازما للنُوع كان لازما للجنس فى الجمله. 


و بعباره أخرى: إذا كانت هل لتخصيص الفعل المضارع بزمان الاستقبال يكون لها مزيد أولويّه بالفعل» لأنّ الفعل المضارع نوع 
من مطلق الفعل» و ما كان لازما للنوع كان لازما للجنس فى الجمله. 


ص اانا 


لذلك )١(‏ فلأنَ التصديق (؟) هو الحكم بالوك أو الانشاءوو الف والانات اتنا ترعيان (© إلى البعانى و الأحذدات القن 
هن ندلولات الأفعال: له( إلى الذوات الى هئ ندلولأت الأسماء [و لهذا ]أ لأنّ لها مزيد اختضاض بالفعل [كان قهل أ 
لا - ع 3 ع2 

أى لمزيد اختصاصها بالفعل» و هو مفعول» باقتضاء» و اللام للتّقويه. 


أى فلأنْ التصديق هو الإذعان شبوت شىء لشىء فى القضبه الموجبه؛ و بانتفاء ثبوت شىء لشىء فى القضه السَالبه. 


اعترض عليه أنْ النَفى و الإثبات هو الحكم الذذف هق غباره غن الأذعان كوف ني ء للقن عه أو التلا و الوط ون رشن الت دوذ 
ونت أن الأذغاة لأاترهه إلى المعاتق بو الهو اكهدو النااهو لقن باقزت و الانطان و هنا سرصياة إلى البعاتى و الاحداتة 


فكان عليه أن يقول: و هماء أى الشوت و الانتفاء يتوبجهان. . . 


و أحب عق ذلكف أن المراد الى و الاقبات القوت و الآسفاة و إثما عبر عتهما نينا تناه فعضل كلايه: إن التصديق الذى 
اختقيت ها به متعلق بالأفعال بواسطه أن شعلقه وهو القوت و الانفاء بتورجهاة إلى المعاق و الأحدات الى هن مدلولات 
الأفعال» فلذا كان تعلّقهما بالفعل أشدّ. 


أى لا- يتوسجه النفى و الإثبات إلى الألمور القائمه بأنفسها من حيث إِنّها اعتبرت كذلك. نعم, إذا اعتبرت قائمه بغيرها فحينئذ 
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[الكلام حول قوله تعالى: فهّل أنتم شاكرُونَ | 

© 
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[الكلام حول قوله تعالى: فهّل أنتم شاكرُونَ ] 


خبر كاف الب ركان 3ل َم كروت أى الى عدل فيه عن الفعل إلى الجمله الاسمبّه لأمنّ قوله تعالى: فَهَلُ أ 
كدو أدل على طلب الشكر أى على طلب حصوله فى الخارج؛ لأنن المراة هو ححتصول الشكر فى الخارج دون الاستفهام» 
لامتناعه من علام الغيوب. و الحاصل إن قوله: «قَهَل أ تاكروت أدل على ظللب الشدكرمن الجبلع الأحيريية لآنهنا يدان 
التجدّد دون الثبوت و الاستمرار. 


و الحاصل: إِنّ الور ستّء لأمنَّ الاستفهام إمّرا بهل أو بالهمزه. و كلّ منهما إمَا داخل على جمله فعلته أو اسميه خبرها فعل أو 
َه 5 مر لا و سِ 0 
اسم, و فهّل أَنْت شاكرُونَ أدل على طلب الشكر من الخمسه الباقنه لما ذكره المصّف. 


ص :9494م 


)سروه الأساءة ار 


مع أنه )١(‏ مؤكد بالتكريرء لأنَّ أنتُمْ فاعل لفعل محذوف (2) إلأنْ إبراز () ما سيتجدّد (6) فى معرض التابت (8) أدل (©) على 
كمال العنايه بحصوله ]من إبقائه على أصله (2) » كما فى هل تشكرون.ء و فهل أنتم تشكرون. 


أى على الأصحٌ و التقدير: 


فهل تشكرون تشكرون. فحذف الفعل الأول فانفصل الضّ ميرء و إِنّما كان أنتم فاعلا لمحذوفء كما قال: لما تقدّم من أن هل 
إذا رأت الفعل فى حيزها لا ترضى إلا بمعائقته» و يجوز أن يكون فاعلا معنى ثم قدّم على مذهب الشكاكى. 


أى إظهار ما يكون فى الزّمان المستقبل فى صوره الأمر التّابت فى الحال أدلّ و أقوى دلاله على كمال العنايه و الاعتناء» ثم قوله: 
«لأنَّ) عله للمعلل مع علته. 


ع سل سل عا سس 2 © ور لا - 
أى ما يتقيّد وجوده بزمان الاستقبال واقعاء و المراد به فى المقام الشكر حيث إنكك عرفت أنْ قوله تعالى: فهَل أَنْتَم شاكرُونَ سيق 
لبيان طلب الشّكرء فلا ريب أنه غير حاصل فى الحال, لاستحاله طلب الحاصلء بل يكون ما سيتجدّد و يحدث خارجا. 


أى فى صوره الثابت و شكله بأن يبرزه بإلقاء الجمله الاسميّه الناطقه بالثبوت المطلق عن شوب التقيِد بالرّمان. 
أى أقوى دلاله على كمال الاعتناء بحصول ما سيتجدّد. 


أى الذى هو إبرازه فى صوره المتجدّد. و هى الجمله الفعليه» كما فى هل تشكرون. و الاسميّه التى خبرها فعل» كما فى فهل أنتم 
تشكرون. و وجه كون إبراز ما سيتجدّد فى معرض الثّابت يدل على كمال العنايه بما سيتجدّد أنْ إبراز ما كان وجوده مق دا 
بالاتشقيال فتضورة الثايت: القير امس روما يدل غلئ للق عصول غين مققد مانن الأرسه و لاشكه أن الم عن طلت 


حصول مطلق أقوى دلاله بما ينبئ عن طلب حصول مقّد بزمن. 


ص :660 


لأنْ )١(‏ هل فى هل تشكرونء وهل أنتم تشكرون على أصلهاء لكونها داخله على الفعل (7) تحقيقا فى الأول و تقديرا (*) فى 
الثنانى [و] قَكِلٌ أَنْدمْ شاكرونٌ أدلٌ على طلب القكر [من أفأنتم شاكرون]أيضا [و إن كان (©) للثبوت باعتبا ر]اكون الجمله اسمئه 
[لأنّ (0) هل أدعى (6) للفعل من الهمزه؛ فتركه معها]أى تركك الفعل مع هل [أدلٌ على ذلكك]أى على كمال العنايه بحصول ما 
سيتجدّد (/) [و لهذا ]أى لأنّ هل أدعى للفعل (8) من الهمزه [لا يحسن هل زيد منطلق إلآ من البليغ (8) لأنّه 0٠١(‏ 


عله لكون القالي الم كورين قتهما إنقاتهااشتحد هد على أضلة: 
أى فليس معها إبراز المتجدّد فى صوره التثَّابتء بل إبقاء ما سيتجدّد على أصله. 
أى لأنّ أنتم فاعل فعل محذوف يفسشره الظاهر المذكور. 


أى و إن كان هذا القول أعنى أفأنتم شاكرون قوف اسان عوة الجمله استتددو فل دل غلى القوت#المطلق المجدد عه 
التقيد بزمان. 


عله لكون هل أنتم شاكرونء أدل على طلب الشّكر من أفأنتم شاكرون. 
أى أشدّ طلبا» للفعل من الهمزه. . .» . 


أى بخلا-ف تركك الفعل مع الهمزه» و ذلكك لما مرٌّ من أنْ إبراز غير التَابت فى معرض الثّابت مع وجود ما يقتضى إبرازه بصوره 
غير النَابت أدلٌ على كمال العنايه بحصوله و لازم أنّ الأدليه تتفاوت بحسب تفاوت اقتضاء المقتضى شدّه و ضعفاء و حيث إِنَّ 
هل أدعى للفعل من الهمزه. فالأدلّيه فيها أقوى من الأدلَيه فى الهمزه. 


أى بحيث لا يعدل عنه معها إلا لشدّه الاهتمام و الاعتناء بمفاد المعدول إليه. 


أى لا من غيره و لو راعى ما ذكر لأنّه يعدٌ منه مراعاه ما ذكر من باب الاتّفاق بلا قصدء لأنْ هذا ليس شأنه و إقدامه عليه عند 


الّاس ليس إلآ كلبس لباس غير متعارف له عندهمء كما إذا ليس حمّال لباس العالم الدّينئ. 


أى لأنّ البليغ هو الى يقصد بهء أى بنحو: هل زيد منطلقء الدّلاله على الثّبات و إبراز ما سيوجد فى معرض الموجود المناسبين 


للجمله الاسميّه» و قوله: «إبراز؛ عطف على) الدّلاله» » أى و يقصد به إبراز ما سيوجد فى معرض الموجود. 
و حاصله أنه إذا صدر هذا القول من البليغ كان المنظور إليه معنى لطيفا و هو الاستفهام عن 


5801١: ص‎ 


الّذى يقصد به الدلآله على البوث :و إبراز ما سيوجد فى معرض الموجود [و هى]أى هل [قسمات: بسيطه () و هى التى يطلب 
بها وجوه الثىء] أو للا وبعوده كر لنا نهل الدركة موده أولا موجودة ازمر كدرس الى يظل يها وجوه ش + لقي ]ار له 
وجوده له [كقولنا: هل الحركه دائمه ]أو لا دائمه. 


استمرار انطلاق زيدء و كان الكلام مخرجا على خلاف مقتضى الظاهرء و هذا من فنّ البلاغه لإحاطه علمه بما تقتضيه هل من 
الفعلء بخلاف ما إذا صدر من غير البليغ لأنّ استعمال اللّفظ فى غير موضعه إِنّما يكون عن جهل لا عن نظر إلى معنى لطيف. 
فيكون هذا القول منه قبيحاء و على فرض أن يقصد نكته. فلا اعتداد بقصده لانتفاء بلاغته. 


[أقسام هل] 
© 


[أقسام هل] 


يطلق السيط غلى ها لاتجزء له خاريها قلط كالجرشن القرة أو قفتا ىالا كخارعفاء #اللد حاف فاته لأ ماهيه لد سق كن له 
عسن واقضل قاذ جزء لد ذجناء كنا أله لاجو له خارجا و يطلق اللسيط على .ها يكون أقل أجزام بالتسية إلى غيره النقائل له 
و البساطه بهذا المعنى أمر نسبئ» و هو المراد هناء فإنّ هل البسيطه بسيطه بالقياس إلى المركبه. و إلا فهى فى الحقيقه م ركبه. 


بيان ذلكك: إِنّ فى حتزها فى قولنا: هل الحركه موجوده. ثلا-ثه أشياء: الحركه. و الوجود الرّابط. و الوجود المحمولء و لكنّ 
الأخيرين بما أنّهما متناسخينء و لا فرق بينهما فى الظاهر عدا بمنزله شىء واحدء فبهذا الاعتبار يصبح ما فى حّزها شيئان» فتكون 
بسيطه بالقياس إلى المركبه. لأنّ المركبه تكون فى حتزها ثلائه أشياء» و مما ذكرنا ظهر أن توصيف هل بالبساطه و التركيب هنا 
باعتبار مدخولهاء فقوله: «بسيطه هيى الّتى يطلب بها وجود الشّدىء) أى التصديق بوقوع وجود الشّىء ليوافق ما مرّ من أن هل 
لطلب التصديق بحيث يكون الوجود محمولا- على مدخولهاء كما فى هل زيد موجود, و هل النّار موجوده. قوله: «هل الحركه 
موجوده» يقال هذا بعد معرفه الحركه المطلقه» و هى خروج الجسم من حبز إلى حبز» و قوله: «موجوده) أى ثابته فى الخارج و 


متحلقه شه و قولهة رأو لا موجودة) أى غير ثابته فيه» بل هى أمر اعتبارىٌ و همىّ. 


واقوله: ويطلت :نهنا وجود شىء لشي هه أى اثوثة و نستته لواو لين 'المراة. به التحققء كما كان فى الأوّلء فالمراد بالونجوه هنا 
البوت الذى هو اللسبه بخلافه فى الأولى: فَإنٌ المراد به 


ص :5807 


فإِنّ المطلوب وجود الدّوام للحركه )١(‏ أو لا وجوده لهاء وقد اعتبر فى هذه (1) شيئان غير الوجود؛ و فى الأولى (*) شىء 
واد نكافة مر كد الل إل الأرلنة وهى بسيطه بالنُسبه إليها. [و الباقيه ]من ألفاظ الاستفهام (؟) تشترك فى أنّها [لطاب 


التصوّر فقط ]و تختلف من جهه أنْ المطلوب بكل منها تصوّر شىء آخر. 
التحقق فى الخارج»منميت: الأول سيظة لبساطه المسؤول عند فيهاه و الائيه لمركبهالوتموه ما اعتش فى الأولن فيها:و زياده: 
والفرق بينهما: 


إن المركبه و إن شاركت البسيطه فى أنه يطلب بها وجود الشَّىء كوجود الدّوام للحركه فى المثالء إلا أَنّها تخالفها من جهه أنَّ 
البسيطه يطلب بها وجود نفس الموضوع و المركبه يطلب بها وجود المحمول. 


أى ثبوته لهاء فعلم منه أن للوجود نوعين رابطى و غير رابطئ» بل مطلوب لنفسه. و المراد منه فى المركبه هو الأوّل» وفى 
البسيطه هو الثانى. 


أى المركبه شيئان» أى الموضوع و المحمول كالحركه و الدّوام فى المثالء حيث استفهم بها عن التّبوت الحاصل بين شيئين هما 
الموضوع و المحمول. 


أى البسيطه شىء واحد هو الموضوع؛ كالحركه و ذلكك لأنْها استفهم بها عن التّبوت الحاصل بين الشَّىء و وجوده.؛ و هما 
كالشَىء الواحد. لأنّ الوجود عين الموجود, فهذه قد استفهم بها عن ثبوت بسيطء و الثّانِيه عن ثبوت مركب. 


أى المذكوره سابقاء أى غير هل و الهمزه؛ و ذلكك الغير الباقى تسعه و هى: ماء و من» و كمء و كيفء و متىء و أين» و أَنّى» و 
أيان» و مهماء فهذه الألفاظ اشتركت فى أن جميعها لطلب التَصوّرء و اختلفت فى المتصوّرات» فالمتصوّر بمن غير المتصوّر يماء 
وهكذا. 


لابقال: إن فك .و أثاث ممع زواعنن لأنا كل تقيها للك تعيين' الزماثا و تصنوره ققد الحدافى المتصون 


لآنا نقوا: إن أحدهمًا للزّمِان المظلق» و الآخز للمستقيا) كنا بأىء وعد فهما مختلنان فيه لأن فى للرنات المطلق» ونان 


ص رين 


[قيل )١(‏ فيطلب بما (؟) شرح الاسم كقولنا: ما العنقاء (*)]طالبا أن يشرح هذا الاسم. و يبِيّن مفهومه فيجاب بإيراد لفظ أشهر 
(©) [أو ماهته (0) المسمّى ][أى حقيقته (©) الّتى هو (/0 بها هو [كقولنا: ما الحركه ]أى ما حقيقه مسمّى هذا اللفظ؟ 

الااقسوفية لك فيه اقنبهن الى" القاق يقلو حم هذا القيق فا تداق بدن مقابله قزل السكاع وساي اللاسكيقة 
[استعمالات ما] 

© 

[استعمالات ما] 

أى ال من 'أدوات الاستفهام» شرح الاسم) أى عقف مشاة رمات عتيرنه الأجبالة الشف وضع بإزائه لغه أو اصطلاحاء كما 
إذا سمعت لفظا و لم تفهم معناه» فتقول: ما هو طالبا أن يبن لكك المخاطب مدلوله اللغوى أو الاصطلاحيئء ثم المراد بالاسم ما 
نسب إلى ربيع الأبرار أن العنقاء كانت طائرا فيها من كلّ شىء من الألوان» و كانت فى زمن أصحاب الرّسٌء تأتى إلى أطفالهم و 
صغارهم فتخطفهم نحو الجبل فتأكلهم؛ فشكوا ذلكك إلى نبتتهم صالحء فدعا اللّه عليهاء فأهلكها و قطع نسلهاء و قيل: إِنّها طائر 
معروف الاسم مجهول الجسم. 

أى مرادف له أشهر منه عند الشامع سواء كان من هذه اللّغه أم لاء كقولنا فى جواب ما العنقاء؟ طائر عظيم تخطف الصبيان و هنا 
بحث تركناه تجنبا عن التطويل. 

أى عطف على الاسمء أى أو شرح ماهيّه المسمّىء أى الماهيه التفصيلبه» كقولنا فى جواب ما الإنسان؟ حيوان ناطق» و أراد 
المصنّف بالمستمى المفهوم الإجمالي و بماهيته أجزاء ذلكك المفهوم الإجمالي أعنى الماهيه التفصيليه التى عرفت بالوجود. حتّى 
يكون الجواب المبتين لها حقيقةٍ|» فالإنسان مثلا مفهومه الإجمالي الى هو مسمّاه نوع مخصوص من الحيوان, و ماهيه ذلكك 
أى أشار بذلكك التفسير إلى أنّه ليس مراد المصئّف بالماهيّه ما يقع جوابا لما هوء لأنّهِ شامل لما يكون شرحا للا-سم من 
المفهومات المعدومه. بل مراده الماهته الموجوده. 


أى الحقيقه التى هوء أى المسمّى بهاء أى بالحقيقه» أى بسببها هوء أى نفسه مثلا مفهوم الإنسان الإجماليئّء و هو النوع 
المخصوص من الحيوان صار بسبب ماهيّته و هى الحيوائيه و الْنْاطقيّه إنساناء فالمسمى ملاحظا إجمالكت و الحقيقه ملاسحظه 
.0 بلاء فاختلم 


ص حون 


فيجاب بإيراد ذاتياته )١(‏ [و تقع هل البسيطه فى التّرتيب بينهما أى بين ما الّتى لشرح الانسم. و الّتى لطلب الماهيّهء يعنى أن 
مقتضى الترتيب الطبيعى (1) » أن يطلب أوّلا شرح الا-سمء ثم وجود المفهوم فى نفسه. ثم ماهيته و حقيقته لمن من لا يعرف 
مفهوم اللّفظ استحال منه أن يطلب وجود ذلك المفهوم؛ و من لا يعرف أنّه موجود 


الب و المستب باعتبار الإجمال و التفصيلء و بالجمله إِنّ الحكماء اصطلحوا على إطلاق الحقيقه على الماهيّه المحرز وجودها 
فى خارج الذَّهن الأعت من خارج الأعيان و نفس الأمرء ثم تفسير الماهتّه بالحقيقه إشاره إلى أنّ المراد بالماهيه هى الحقيق لا 


مطلق ما يقع فى جواب ما هو. 
أى من الجنس و الفصلء كأن يقال فى جواب ما الإنسان؟ حيوان ناطق» بعد معرفه أن الإنسان شىء موجود فى نفسه. 


إِنّ ما ذكره الشّارح لا يخلو عن قصورء و التقريب الام أن يقال: يطلب بما أُوّلا ما وضع له اللّفظ من المعنى إجمالاء ثم يطلب 
شرح هذا المفهوم و تفصيله؛ ثم يطلب بهل البسيطه وجوده فى نفسه. ثم يطلب بما الحقيقيه حقيقته التفصيليه. ثم يطلب بهل 
المركبه أعراضه و طواريه» فهل البسيطه تقع بين نوعين من (ما) الشّارحه و الحقيقتِهء و ما الحقيقيِه بين نوعين من (هل) البسيطه و 
الم ركنه. 


فيقال أوّلا: ما العنقاء؟ فيجاب أنّها نوع من الطيرء ثم يقال أيضا: ما العنقاء؟ أو ما هذا النوع؟ فيجاب طائر تخطف الأطفال» 
يقال: هل العنقاء موجوده؟ فيجاب بأنّها موجوده أو غير موجوده. ثم ما العنقاء؟ أى ما حقيقتها؟ فيجاب بإيراد ذاتياتهاء ثم يقال: 
هل هى دائمه؟ فيقال: غير دائمه؛ و الشّارح قد أسقط مرتبه واحده. أى السّؤال بما عن شرح المسمّى و تفصيله بعد العلم به 
إجمالاء و يمكن أن يكون المراد به الأعمم من بيان الموضوع له إجمالاء و شرحه و تفصيله. ثم إن الطبيعي نسبه إلى الطبع بمعنى 
العقل» إذ هو المراعى للمناسبات و الترتيب الطبيعي هو أن يكون المتأخَر متوقّفا على المتقدّم من غير أن يكون المتقدّم علّه له 
كتقدّم المفرد على المركب. و الواحد على الاثنين» و وجه كون ما ذكرناه مقتضى الترتيب الطبيعى أن مقتضى الطبع أى العقل 
المراعى للمناسبه أن الدّخص إذا سمع لفظا و لم يعرف مفهومه الَذى وضع له يطلب به مفهوما على وجه الإجمالء ثم إذا وقف 


ص مع 


و بين الماهيّه التى تفهم من الحدّ بالتفصيل غير قليل؛ فإنّ كل من خوطب باسم فهم فهما ماء و وقف على الشّىء الُذى يدل عليه 
الاسم إذا كان عالما باللّغهه و أمّا الحدّ فلا يقف عليه إلا المرتاض بصناعه المنطق» فالموجودات لها حقائق و مفهوماتء فلها 


حدود حقيقيّه و اسميّه. 


تفصيله و شرحه. إذ ما لم يحرز أنْ له مفهوما يستحيل أن يسأل عن تفصيله لاحتمال أن يكون مهملا. ثم إذا وقف على تفصيله 
يطلب وجوده إذ لا يناسب السَؤال عن الوجود قبل معرفه المفهوم تفصيلاء و أن لا يتوقف عليه. 


نعم» يتوقيف على معرفته بوجه ما إذ ما لم يحرز أن له مفهوما يستحيل عليه أن يطلب وجوده إذ يحتمل أن يكون مهملا فلا 
مفهوم له فضلا عن كونه موجوداء ثم إذا علم وجوده يطلب تفصيل ذلك المفهوم الموجود بالحدّ المتضمّن للجنس و الفصل» 
إذ ما لم يعرف وجوده يستحيل أن يسأل عن حدّه؛ إذ قد عرفت أن الحدّ إِنْما هو للماهيات الموجوده. ثم إذا علم تفصيل ذلك 
المفهوم بالحدّ يسأل عن أحواله العارضه له» كدوامه و حركته و سكونه إلى غير ذلك ما لا يبحصى. لأنّ العلم بدوام الشّىء 
يستدعى سبق العلم بحقيقته ثم قوله: «لأنّ من لا يعرف. . .» عله لكون مقتضى التّرتيب الطبيعي ما ذكر. 


عطف على «حقيقته؛ عطف مرادف على مرادفه» كالإنسان و البشرء إذ ليس المراد بها مطلق ما يقع فى جواب ما هوء فإِنّ 
المعدوم أيضا له مفهوم يقال فى جواب ما الشّارحه. 


إشاره إلى أن المراد بالماهيه هى الماهيّه الموجوده فى نفس الأمر لا مطلق الماهته. 


جواب عن سؤال مقدّرء تقريره أنه لا وجه لجعل المصئّف (ما) على قسمين الشّارحبه و الحقيقبه لأنْ ما الشارحته بعينها هى 
الحقيقيه» حيث إِنَّ المطلوب بها هو المطلوب بها بعد العلم بوجوده, و هذا القدر لا يكفى فى جعلها قسما برأسهاء و إلا لكانت 
الأقسام كثيره بأن يكون ما يطلب به شرح اسم الجوهر قسماء و ما يطلب به شرح اسم العرض قسماء و هكذا. 


و حاصل الجواب: إِنَّ الأمر ليمس كذلكك. لأنا ذكرنا أن المطلوب بما الشّارحه هو مجرّد بيان مفهوم اللّفظ الإجمالي الَذى وضع 
له و بما الحقيقيِه بيان ماهته هذا المفهوم» أى أجزاؤه من الجنس و الفصل تفصيلاء و الأوّل أمر سهل معلوم لكل أحد عارف 


ص ١ن‏ 


و أمًا المعدومات فليس لها إلآ المفهومات» فلا حدود لها إلا بحسب الاسم (01), لأنّ (؟) الحدّ بحسب الذَّاتٌ () لا يكون إلآ 


بعد أن يعرف أن الذَّاتٌ موجوده. 


قله مولا مك انعنم اعد يعاد الام قر هافن ات لحان اللا ديق 15 النطاونك ها اننا رهقي قولناء ما الانيان ةقد 
بيان المفهوم الإجماليّ» فيكفى لنا أن نقول بشرء و المطلوب بما الحقيقيّه فى قولنا: ما هو الإنسان؟ هو ماهيته التفصيلته من 
السك و القض] ياثات ممكق اللهد انراد تعد لزت إلا أن مكوومين ل كما لكر لمتصناعه القطن فقول توا ذا تاطق: 


لا يقال: سلمنا أن الفرق بين ما هو المطلوب بما الشّارحه على نحو الإجمالء و ما هو المطلوب بما الحقيقيّه واضح و لكن لا 
فرق بين ما هو المطلوب بما الشّارحه تفصيلاء و ما هو المطلوب بما الحقيقتِه. لأنّ كلا من المطلوبين ملس بلباس التفصيل. 


لأنا نقول: و إن كان الأمر كذلك. أى كلّ منهما ملس بلباس التفصيلء إلا أن مركز التفصيل فيما هو المطلوب بما الحقيقته 
ذاتةات الشّىء من الجنس و الفصل بخلاف ما هو المطلوب بما الشارحه فإنٌّ مركز التفصيل فيه خواصٌ الشّىء من الأعراض 
الخاضه. 


قوله: «بالجمله» متعلق بالمفهوم و الباء للملابسه» أى المفهوم المتلّس بالإجمال أو أنه حال من المفهوم» أى حال كونه إجمالاء 
أى مجملا. 


قوله: «غير قليل» أى ظاهر واضح. 


أى بحسب اللفظء كما إذا قال من لم يعرف معنى الدّور: ما الدّور؟ فيقال فى جوابه هو توقف شىء على نفسه؛ أو يقال فى 


جواب من لم يعرف معنى الصَدّينء الضَدَان أمران وجوديّان بينهما غايه الخلاف, كالشواد و البياض. 
عله لمفهوم الحصرء أى ليس لها حدود بحسب الحقيقه. 


أى بحسب الحقيقه, و الأولى أن يقول: فلا تعريف لها إلا بحسب الاسمء لأنّ الحدّ ما كان بالذّاتيات» و لا ذاتيات لهاء لأنّ الات 
عباره عن الحقيقه» و هى الماهته الموجوده. 


ص اع 


حتى )١(‏ أن ما يوضع فى أوَل التعاليم من حدود الأشياء الّتى يبرهن عليها فى أثناء التعاليم () . إِنّما هى حدود اسمي ثم إذا 
برهن عليها و أثبت وجودها. صارت تلكك الحدود (”) بعينها حدودا حقيقيه و جميع ذلكك مذكور فى الشّفاء (©) 


غايه لقوله: 


«لأنّ الحدّ بحسب الذَّاتٌ لا يكون إلا بعد. ٠...‏ » و حاصل كلامه أن الحدّ الاسمي قد ينقلب حقيقياء فإنّ الواضع إذا تعقّل نفس 
حقيقه شىء كحقيقه الإنسان مثلك أى الحيوان النّاطقء و وضع اللفظ بإزائهاء فقبل العلم بوجود تلكك الحقيقه يكون تعريف 
الإنسان بالحيوان النّاطق تعريفا اسميّاء فإذا قال أحد لا يعرف الإنسان و لا وجوده: ما الإنسان؟ 


فقيل فى جوابه: 


حيوان ناطق» كان التتعريف اسميّاء أمَا لو قال: ما الإنسان بعد ما عرف وجوده فى الخارج طالبا بيان حقيقته التفصيلته» كان الحدّ 
حقيقيّاء فإذا يمكن أن يكون جواب واحد حدًا بحسب الحقيقه بالإضافه إلى شخص و حدًا اسميًا بالقياس إلى شخص آخر أو 
حدًا حقيقيَا و اسميّا بالنسبه إلى شخص واحد باعتبار الزّمانين. 


قوله: 


«التتعاليم) جمع التعليم» المراد به التتراجم كالفصول و أبواب الكتابء و قيل المراد بالتعاليم الرّياضيات بأقسامها الأربعه» أعنى 
إلهتات و الهندسه و الحساب و الموسيقى ستميت بالتَعاليم» لأنّ الحكماء كانوا يعلمونها صبيانهم أوّلا. 


أى كتاب لابن سيناء و علم من كلامه: أن الجواب الواحد يجوز أن يكون حدًا بحسب الاسمء و بحسب الذَّاتٌ بالقياس إلى 


شخصين أو بالقياس إلى شخص واحد فى وقتين» كما عرفت. 


هذا تمام الكلام فى الجزء الْثَانَىء ويليه الجزء الثَالثء إن شاء اللّه. 


ص :508 


الفهرست 


ص لحن 


الأمثله على الالتفات /اهم 

وجه الالتفات 2١‏ 

الأسلوب الحكيم 8 

من خلاف مقتضى الظاهر تلقَّى المخاطب بغير ما يترفَّب هع 

أو الشائل بغير ما يتطلب لاع 

ومن خلاف مقتضى الظاهر التعبير عن المستقبل بلفظ الماضى ٠١‏ 
ومن خلاف مقتضى الظاهر القلب ٠١‏ 

الآراء فى القلب ٠7‏ 

أحوال المسند ٠8‏ 

أمَا تركه ع٠‏ 

قرينه الحذف إمّا محمّقه */ 

أو مقدّره 8/ 

وجه ترجيح المبنىّ للمفعول على المبنىٌ للفاعل فى قوله: «ليبكك يزيد1/ 
و أمّا ذكره ٠و‏ 

و أمًّا إفراده 947 

وجه تعسشر ضبط المسند الشَببئ 46 

وأمّا كونه فعلا 94/4 

و أمًا كونه اسما ٠١‏ 

و أمًا تقييد الفعل بمفعول ٠١2‏ 


و أمًا ترك تقييد الفعل ٠١9‏ 


و أمًا تقييد الفعل بالشّرط ٠١١‏ 

التنافى بين كلامى العلامه و الشّارح فى الشّرط و الجزاء 1١١‏ 
الفرق بين مذهبى أهل العربيّه و أهل الميزان فى الشّرط ١١‏ 
الفرق بين إن و إذا ١١0‏ 

استعمالات إن ١٠٠١‏ 

١78 التغليب‎ 


5٠١: ص‎ 


وجه استعمال جملتى إن و إذا فعلته استقباليّه ٠١‏ 

نكته العدول عن استقباليه جملتى إن و إذا إلى غيرها ١‏ 
كلام الشكاكى فى إبراز غير الحاصل فى معرض الحاصل ١6#‏ 
إِمّا للتتعريض ١“‏ 

وجه حسن التعريض ١58‏ 

اعتراض ابن الحاجب على المشهور ١8١‏ 

رد الاعتراض ١88‏ 

رأى المنطقتين فى إن و لو ١59‏ 

الفرق بين مذهب المنطقتئين و مذهب أهل العربيه 1١8٠‏ 

رأى الميدد حول لو ع26١‏ 

استعمالات لو ١280‏ 

و اتاتدكو الحتيد ا 

وأمّا تخصيص المسند ١88‏ 

وأمًا تعريف المسند ١81/‏ 

وجه التوفيق بين المتن و الإيضاح فى وضع تعريف الإضافه ١1١‏ 
الضابط فى تقديم المعرفتين ١97‏ 

تعريف الجنس 1١917‏ 

قول الرَازى فى: زيد المنطلق 7١7‏ 

وأمّا كون المسند جمله ٠١8‏ 


تعريف الشكاكى للمسند الْسَبِيت 5:8 


الاعتراض على تعريف الشكاكى 7٠١‏ 

رأى الشيخ عبد القاهر فى المسند السَببى ١١؟‏ 

الإيراد على كلام المصنّف فى الإتيان بالمسند جمله 7١7‏ 
كون الجمله ظرفته 7١8‏ 

و أمًا تأخير المسند و تقديمه ١١8‏ 

التحقيق حول لا فيها غول 77١‏ 


صن :1ع 


التحقيق حول لا ريب فيها 77 

تقديم المسند للتّنبيه على أنّه من أَوْل الأمر خبر لا نعت 70؟ 
أو للتفاؤل /771 

أو للتتشويق إلى ذكر المسند إليه 578 

كثير ممما ذكر فى البابين غير مختصّ بهما 779 
أحوال متعلّقات الفعل 77 

الفعل مع المفعول كالفعل مع الفاعل ع5 
الغرض من ذكر الفعل مجرّدا عن المفعول 77 
تنزيل المتعدّى منزله اللازم ضربان 5*٠‏ 

قول السكاكى فى إفاده اللام الاستغراق 57 
جعل الفعل مطلتًا 79 

حذف المفعول 708 

إِمَا للبيان بعد الإبهام 708 

و إِمَا لدفع توهّم إراده غير المراد /81؟ 

وان أنه ارد بد كن المفدول قات ا 

و إِما للتَعميم *0؟ 

و إمًا لمجدد الاختصار 77 

و إمّا لاستهجان ذكره 717/8 

تقديم المفعول و نحوه 774 


لرد الخطأ فى التعيين 714 


الكلام فى نحو: زيد عرفته “7/7 

الكلام فى قوله تعالى: و أما ثمود فهديناهم 5/8 
التخصيص لازم للتقديم غالبا 18 

الكلام فى قوله تعالى: اقرأ باسم ربكك 141 
تقديم بعض المعمولات على بعض ”7917 

أن ذكره أهمم 597 


51١١: ص‎ 


أو لآن فى التأخير إخلالا بان المعق :مة ١‏ 

أو لأنّ فى التأخير إخلالا بالتناسب ١917‏ 

باب القصر /79 

أقسام القصر /59 

أنواع القصر مطلقا "٠١‏ 

المراد بالصّفه ١0م‏ 

قصر الموصوف على الصّفه من الحقيقت .م 
قصر الصَفه على الموصوف من الحقيقي 06 
الفرق بين القصر الحقيقي و الإضافى و القصر الادعائى "١02‏ 
قصر الموصوف على الضَفه من غير الحقيقي 6.1 
قصر الصَفه على الموصوف من غير الحقيقىٌ 7١1‏ 
أقسام القصرين معا 7٠١‏ 

قصر الإفراد 81١‏ 

قصر القلب 81١7‏ 

قصر التّعيين “817 

شرط قصر الإفراد 81١‏ 

شرط قصر القلب 8١8‏ 

الاعتراض على هذا الشّرط 8١0‏ 

شرط قصر التعيين 71١/‏ 


طرق القصر 819 


منها العطف "١9‏ 

و منها النفى و الاستثناء 7 

ومنها إِنْما *؟؟ 

سبب إفاده إِنّْما القصر 872 

القراءات المختلفه فى قوله تعالى: إنما حرم عليكم الميته وم 
قول النّحاه فى إِنّما #٠‏ 


ص :517 


و منها التَقديم 7" 

الاختلاف بين وجوه القصر 70 

عند اجتماع طرفين أو أكثر إلى أيّهما ينسب إفاده القصر “اع 
شرط اجتماع الْنَفى بلا العاطفه مع إِنّما عند الشكاكى عع 

رأى الشّيخْ عبد القاهر فى اجتماع النَفَى بلا العاطفه مع إِنّما 2" 
قد ينزّل المعلوم منزله المجهول لاعتبار مناسب /76 

قد ينرّل المجهول منزله المعلوم لادّعاء ظهوره 70 

مزيّه إِنْما على العطف 702 

أحسن مواقع إِنّما التعريض 017" 

وقوع القصر بين الفعل و الفاعل و غيرهما /8 

موقع المقصور عليه إذا كان القصر بطريق إلا 884 

تقديم المقصور عليه و أداه الاستثناء على المقصور "2٠‏ 

وجه الحصر فى جميع صور الحصر 7817 

لا يجوز تقديم المقصور عليه بِإنّما على غيره 0" 

الباب الشادس الإنشاء /اْم 

الإنشاء إن كان طلبا استدعى مطلوبا غير حاصل وقت الطلب "٠‏ 
أنواع الإنشاء ١/ا"‏ 

منها التَمنّى ١لا‏ 

قد يتمنى بلو ع/ا" 


قول الشكاكى فى حروف التنديم و التحضيض ه/” 


قد بتمنّى بلعل 8/٠:‏ 

منها الاستفهام "/١‏ 

استعمالات الهمزه 8/7 

استعماللات هل 7/7 

وجه جعل التنكاكى قبح هل رجل عرف 8/3 
تعليل الآخرين قبح هل رجل عرف ٠و"‏ 


ص لع 


الكلام حول قوله تعالى: فهل أنتم شاكرون 44 
أقسام هل 6١7‏ 

استعمالات ما 6٠5‏ 

الفهرس 509 


51١6: ص‎ 


ص اع 


المجلد الثالث 
اشاره 


١: ص‎ 


[المقدّمه] 

بسم الله الرّحمن الرّحيم 

الحمد لله ربٌ العالمين و الصّلاه و السّلام على ستّدنا محمّد صلَّى الله عليه و آله و سلم و آله الطنبين الطاهرين. 
هذا هو الجزء الَثَاث من كتابنا «دروس فى البلاغه) أسأل الله أن يوفقنى لإتمامه لأنّه بالإجابه جدير 


ص :6 


[ بقيّه الفن الاول علم المعانى] 


صصص 


اشاره 


ص :/ا 


أجناس )١(‏ الأشياء عندكك؟ و جوابه كتاب و نحوه]و يدخل فيه الشؤال عن الماهته. و الحقيقه (؟) نحو: ما الكلمه () » أى أىّ 
اناس (ع الألفاظ هىء و جوابه لفظ مفرد موضوع. [أوعن الوصف )0 تقول (2) : ما زيد؟ و جوابه: الكريم» و نحوه 7وغع0 
وإيسأل [يمن (8) عن الجنس من ذوى العلم  )4(‏ 


أى ما وضع له هذا اللفظء فيجاب بلفظ أشهر. كأبى جعفر مثلاء إذا كان السَائل عارفا بكنيه من وضع له لفظ زيد. 
أى أىّ جنس من أجناس الأشياء عندكك. لأنّ المسؤول عنه ليس هو الجمع. 


أى يدخل فى التّدؤال عن الجنس الترؤال عن الماهيّه و الحقيقه» أى الّْمتى هى الْنُوع سواء كان حقيقةٍ! نحو: ما الإنسان؟ أو 
اصطلاحياء نحو: ما الكلمه؟ و أشار الشّارح بهذا إلى أن واف المت الشتية الحضن اللقوى و وديا معد ول كلا 
الجنس المنطقىء إذ هو مقابل للنوع. 


اع ها عدلول هده اللفظة: 

أى أىّ نوع من أنواعهاء لأنّ الألفاظ تتنوّع لأنواع مفرد و م ركب» و موضوع.ء و غير موضوع. و مستعمل و غير مستعمل. 
عطف على قوله:» عن الجنس» أى يسأل بما عن الجنسء أو عن الوصف. 

أى تقول فى السَؤال عن الوصف: ما زيد؟ أى أىٌّ وصف يقال فيه» أى هل يقال فيه كريم أو بخيل أو غير ذلكك. 

أى كالشّجاع و البخيل و الجبان» و كان الأولى للمصنّف أن يقول» و جوابه كريم بالتدكير. 


عطق ل انارق قو لمكا بساك ماعن لجال دوو سن يله مقو الت كا فى داو اندرا العم هو الي للعو همل 
النوع و الصَنف. 


أى بأن يعلم السائل أنْ المسؤول عنه من ذوى العلم, لكنّه يجهل جنسه. و قضيه التقييد بذوى العلم تقتضى أنّه لا يسأل بها عن 
الجنس مطلقا. 


ص :/ 


تقول: من جبريل )١(‏ ؟ أى أبشر هو أم ملكك أم جِنّىَ؟ , و فيه (1) نظر]إذ لا نسلم أنّه للشؤال عن الجنس. و أنّه يصح فى جواب 
مع ريل أن يقال ملكك: بل يقال ملك هن عفد اللد يانق بالؤسسى كذ :و كذايها “شه سخكفة [و أل باق عنها بض 


أحد المتشاركين فى أمر (6) يعمّهما]و هو (0) مضمون ما أضيف إليه أىّ [نحو: (أى الفريقين) 

أى ما جنسه إذا كنت عالما بأنّه من ذوى العلم» جاهلا جنسه و جوابه: ملكك. 

أى فيما قاله الت كاكى بالنظر إلى جعل من للشؤال عن الجنس نظرء و حاصله: إِنَا لا نسلم ورود من فى اللغه للشّؤال عن الجنس» 
فالصواب ما مر من أُنّها للشؤال عن العارض المشخخص.ء و يدل عليه جواب موسى عليه السّلام» بقوله: ربّنا الأذى أعطى كل شىء 
خلقه» ثم هدى عن سؤال آل فرعون بقوله: فَمَنْ رَبُكَلا ل مُوسل] »)١(‏ فهذا الجواب ممما يفيد التشخص و التعيّن و هذا ظاهرء فى 
أنّه يسأل بمن عن العارض المشخخص لذى العلم لاعن الجنس من ذى العلم. 

أى قوله:) مما يفيد. . .» بيان قوله:») كذا و كذا). 

[استعمالات أى] 

© 

[استعمالات أى] 


متعلق من «التششاركرخ) بصسيفه افيه و عو افتصباز على أقل نا يحصسل قبه التشترا كفو الافائ كما سأل بها غننا يز أل 
المتشاركين يسأل بها عمّا يميّز أحد المتشاركات» و حاصل ما ذكره المصنّف أنه إذا كان هناكك أمر يعت شيئين أو أشياء بحيث 
وقع فيه الااشتراكك, و كان واحد منهما أو منها محكوما له بحكم و هو مجهول عند الششائل؛ إلا أن له وصفا عند غيره يميّزه» و 
أريد تمييزه فإنّه يسأل بأىّ عن ذلكك الموصوف بوصف يميزه» و هو صاحب الحكم. لأنّ العلم بالمشتركك فيه؛ و هو الأمر العام 
مع العلم بثبوت الحكم لأحد الشيئين أو الأشياء لا يستلزم بالضّروره العلم بتمييز صاحب الحكم من الشيئين أو الأشياء. فيسأل بأىٌ 
عن الموصوف بالوصف المميز له فقول المصئّف: عد.ا يمئزا المراد عن موصوف ما يميز أى عن موصوف وصف يميز أحد 
المتشاركين. 


أى الأمر الى يعتمهما مضمون ما أضيف إليه أى أشار الشّارح به إلى أن الأمر المشتركك فيه اذى قصد التميبز على قسمين: 
قثاره يكون هوها أضيقف إليه أَىْء و ثاره أخرى يكون غيره: فالأؤل كمثال المصئف: أى الفريقين. ... » فإنّهما مشت ركان فى 


ص :1 


.6١ سوره طه:‎ )١ -١ 


59 لا عد 
خَيِرٌ مَقاما 
الك 


)١(‏ أى أنحن أم أصحاب محر د ]فالمؤمنون و الكافرون قد اشتركا فى الفريقيّه» و سألوا (1) عمّا يمّز أحدهما عن الآخر. مثل 
الكون كافرين قائلين لهذا القول» و مثل الكون أصحاب محمد عليه السّلام غير قائلين. 
[و]يسأل [بكم عن العدد (*) 


الفريقيه :و الذى يضر أحدهما عو الرضت الذي يذكره المجب قل الكون أنتم أو أصحاب محم د. و نحو أىّ الرّجلين أو 
الرّجال عندك. فالرّجلان مثلا مشتركان فى الرّجولتِهه و هو أمر يعمهماء و الذى مز أحدهما هو الوصف الَّذى يذكره المجيب. 


و القاثى كقوله تعالى حكايه عن سليمان على نينا و عليه أفضل الش لاه و الشلام: بكم بأتيتى بعوشها (لاأى أى الإنس .و الجن 
يأتينى بعرشهاء فإنّ الأقرب فيه أنّ الأمر المشتركك فيه هو كون كل منهم من جند سليمان و منقادا لأمره» و بهذا تعلم ما فى قول 


الشّارح؛ و هو مضمون ما أضيف إليه أىٌّ. 


الآديه مكذا و إِذا تل عليه 918 لات أل لين كوا لذي آكترا أن ارين حير مقاما هذا حكايه لكلام المشركين 
لعلماء اليهود» فهم معتقدون أنّ أحد الفريقين ثبت له الخيريّه و الفريقتيه تصدق على كل منهما و لم يتمتّز عندهم من ثبتت له 
الخيريّه» فكأنّهم قالوا: نحن خير أم أصحاب محم دء فالمسؤول عنه بأىّ الأشخاص الموصوفون بالكون كافرين أو الكون 
أصحاب محمّد صلى الله عليه و آله و سلم. 


أى الكافرون أعنى مشركى العربء سألوا أحبار اليهود و علماءهم, فأجابوهم بقولهم: أنتم» و قد كذّبوا فى هذا الجواب و 
الجواب الحقّ هو أصحاب محمّد صلَى الله عليه و آله و سلم» و حصل التمييز بكل من الجوابين. 


[استعمالات كم] 
© 
[استعمالات كم] 


أى المعّن إذا كان مبهماء فيقع الجواب بما يعن قدره؛ كما يقال: كم غنما ملكتء فيقال: مائه أو ألفاء و محل الاحتياج للجواب 
المعيّن لقدر العدد إذا كان السؤال بها على ظاهره كما متّلناه و قد يكون السؤال بها عن العدد على غير ظاهره؛ كما فى الآيه الّتى 
ذكرها 


٠١: ص‎ 


0-١‏ سوره مريم:/. 


(١ -7‏ سوره الثتمل:58؟. 


نحوة ول بى اشلائيل كد اتتناغة عن آنه بيئه 2( : أى كم آبه (© اتناهم أعشرين آم علاتينة'فمن أيه مدير كم بزيادة 
منء لما وقع من الفصل بفعل متعدّ بين كم و مميّزهاء كما ذكرنا فى الخبريّهء فكم ههنا للسّؤال عن العددء لكنّ الغرض من هذا 
الؤال هو التقريع و التوبيخ () . 


المصنّفء فلا يحتاج لجواب. 


.لا فد عد د ا 
بعدها: وَ مَنْ يَدّلَ نمه لله مِنْ بَعْدٍ كا لجاءَثه من لله شَدِيدٌ آلْعقاب (11) المعنى سل يا محمد بنى إسرائيل» أى أولاد يعقوب» 


وهم اليهود الَدْين كانوا حول المدينه» و المراد علماؤهمء كم أعطيناهم من حيّجه ظاهره مثل اليد البيضاء» و قلب العصا حبّه و 


قلق الجر :فل او قعمة للد سكرو| با دوو برف ذل الشكر بالكقر ا قدنف يكن تحاف فاق الله ديك الحقات: 


د لاا ع ٍ. ,3 1 

أى آيه» فى قوله: مِنْ آبَهِ تميبز لكمء و كم مفعول لقوله: آتِنَاهُمْ و التقدير: كم آيه آتيناهم أعشرين أم ثلاثين أو غير ذلك؛ و 
جر التمييز» أعنى (آيه) ب (من) الزّائده للفصل بين كم و ممّزها بفعل متعدّ فلو لم تدخل (من) على التّمييز لتوهّم أنّه مفعول 
للفعل» و قد تقدّم هذا فى كم الخبريّه هنالك. 


و الفرق بين كم الاستفهاميّه و الخبريّه: أن الاستفهامته لعدد مبهم عند المتكلم معلوم عند المخاطب فى ظنّ المتكلم و الخبريّه 
لعدد مبهم عند المخاطب ربّما يعرفه المتكلمء و أمًا المعدود فهو مجهول فى كليهماء فلذا احتيج إلى المميز للمعدود, و لا 
يحذف إلا لدليل؛ و أن الكلام مع الخبريّه يحتمل الصَدق و الكذب بخلافه مع الاستفهامته. 


أى الغرض من السّؤال هو التوبيخ على عدم اتّباع مقتضى الآيات مع كثرتهاء و بيانهاء و حينئذ فالمعنى: 


قل لهم هذا الكلا.م, فإذا أجابوكك بِأنَنا آتيناهم آيات كثيره» فوبّخهم على عدم الاتّباع مع كثره الآياتء و إنّما كان الغرض من 
هذا الاستفهام التقرير و التوبيخ» و ليس الغرض به استعلام مقدار عدد الآبات من جهه بنى إسرائيلء لأنّ اللّه تعالى عللام الغيوب» 
فلو كان المراد مجرّد علم مقدار الآآبات لأعلم الله نبييه بقدرها و تولّى ذلك الإعلام؛ فتعتين أن يكون الغرض به التقريع و التوبيخ. 


١١:١ ص‎ 


.7١١:هرقبلا سوره‎ )١ -١ 


[و]يسأل [بكيف عن الحال (1)» و بآأين عن المكان (2) » و بمتى عن الزّمان]ماضيا (*) كان أو مستقبلا [و بأيَان عن |الزّمان 
[المستقبل (©) » قيل: و تستعمل فى مواضع التفخيم (2) » مثل يسأل أيّان يوم القيامه, 


[استعمالات كيف و أين و متى و أتّان] 
© 
[استعمالات كيف و أين و متى و أيّان] 


أى عن كيفيه الّىء و صفته الّتى هو عليهاء كالضٌ حه و المرض و الرّكوب و المشىء سواء كان فى موقع الخبر كما فى نحو: 
كيف زيد؟ 


أو فى موضع الحال فى نحو: كيف جئت؟ 


ففى الأوّل يقال فى الجواب: مريض أو صحيح. و فى التَانى يقال: راكبا أو ماشياء و ليست كيف ظرفا كما يوهمه تفسيرهم لها 
فى أي حال وجحدته لأله تلسير مغتوع واو ينان لحاضل الع و ماله كما يقال فى خفسير الغال فى قولناة جاء كارا كاه أ 
جاع قن تخاله اله كوب 


أى يقال: أين جلست يوم الجمعه؟ 

و جوابه: أمام المنبر» 

و يقال: أين عالم البلد؟ و جوابه: فى المسجد. 

يقال: متى جئت؟ فيجاب: ظهراء أو مستقبلا يقال: متى تأتى» فيجاب: بعد يوم مثلا. 

أى يسأل بأيَان عن الزّمان المستقبل» مثلا يقال: أيَان يصير هذا الولد عالما بارعاء فيقال فى الجواب: بعد عشرين سنه مثلا. 


وقيل: إِنّْ أصل أيّانء أى أوان» فحذفت إحدى الياءين من أىّ و الهمزه من أوان» فصار أيوان» ثم قلبت الواو ياء» و أدغمت الياء 
فى الياء. فصار أئان. 


أى تستعمل أيّانَ فى مواضع التفخيم؛ أى فى المواضع التى يقصد فيها تفخيم المسؤول عنه و تعظيمه؛ مثل أَيّانَ يَوْمُ الدين (01)و 
دن يَوْمُ ألْقيِامهِ 2ك ثم يحتمل أن يكون مراد هذا القائل الاختصاصء أى أنّها لا تستعمل إلا فى مواضع التفخيم؛ فتكون 
مختصّه بالأمور العظام, فلا يقال: أيَان تنام» أو يان تأكل و يحتمل أن يكون مراده أنّها تستعمل للتفخيم. كما تستعمل 


١١: ص‎ 


11 سووة ناويات 


ع (١‏ سوره القيامه:5. 


واأتى )١(‏ سمل تار بعتن كبك إن يحب أن يكوة بعدها (1) فعل [نحو: فَأنُوا حَؤْتكم أنى شِتْتَمْ (1)]أى على أىٌ حال (") : 
وهق أف الى أردتم يداه يكون المأتى (2) موضع الحرثء و لم يجىء أنْى زيد» بمعنى كيف (2) هو [و أخرى بمعنى من 
أين» نحو : لكك د (0)]أى من أين لكك هذا الرّزق الآتى كل يوم, و قوله: 


فى غيره؛ و ظاهر كلام النُحويّين حيث قالوا: إنْها كمتى تستعمل للتّفخيم و غيره. و كيف كان فالشاهد فى الآيه أنّه قد استعملت 
:3 ف علا اه 

فيها أيّان للتعظيم و التفخيم بشأن يوم القيامه» و جواب هذا السّؤال هو يَوْمَ هُمْ عَلى الْنار يُفتَنونَ » ثم فى الكلام حذف مضاف» 

أى أيِان وقوع يوم القيامه فلا يرد أن يوم القيامه كالجتّهء فكيف أخبر عن الرّمان بالجنّه مع أنّه لا يخبر به إلا عن الحدث. 


[استعمالات أنى] 
© 

[استعمالات أنى] 
أى الاستفهاميه. 


أى بعد أنّى يحتمل أن تكون أنّْى حقيقه فى الاستعمالين» بأن تكون من قبيل المشتركء و أن تكون مجازا فى أحدهماء و كيف 
كان فإذا استعملت بمعنى كيف» يجب أن يكون بعدها فعل» بخلاف كيفء حيث لا يجب أن يكون بعده فعل» و ظاهره أنه لا 
فرق بين الماضى و غيره» و هو كذلكك فالأوّل كالآيه المذكوره فى كلام المصّّف. 

5 ,. م .م 

و الثانى كقوله تعالى: أنى يُخيى هذه الله بَعْدَ مَوْتَها. 

أى تفسير لأنى؛ بمعنى كيفء أى كيف كان الإتيان من قيام أو اضطجاع. 


أى من خلف أو أمام. 


أى مكان الإتيان «موضع الحرث» » و هو القبل دون الدّبرء و الظاهر إِنّ الحرث بمعنى المحروث, و هو القبل» فشبه الفرج 
بالأركى السحرو له البض. بالتلويى الك باليم اقيو الولك باساكه 


أى من غير إيلاء الفعل» فهذا ناظر إلى قوله: «و يجب أن يكون بعدها فعل» . 
7" 1 
الخطاب من زكريًا لمريم عليهم السلام؛ أى من أين لكك هذا الرّزق بدليل قوله تعالى حكايه عنها: قالث هوَ مِنْ عِنْدِ آلله (0). 


ص 1 


-١‏ 0( سوره البقره:777. 


(١ 3‏ سوره ل عمران:7". 


تستعمل» إشاره إلى أنه )١(‏ يحتمل أن يكون مشتركا بين المعنيين» و أن يكون فى أحدهما حقيقه و فى الآخر مجازا و يحتمل 
أذ يكوة معاد (؟) أي إلا أنه )في الابضمتال يكرن مع من ظامره (؟) كما فى قوله :)١(‏ [من أين (0) عشرون لنا من أنّى آأو 
شن كسا فى فول سال : الى لك 8 ذا ]اع من الى لكف أى من أبن :علق [6) نا دكره عض التحناه: انه إن ذه 
الكلمات|الاستفهاميّه [كثيرا ما تستعمل فى غير الاستفهام (7) ]مما (8) يناسب المقام بحسب معونه القرائن (4) [ كالاستبطاء )٠١(‏ 
نحو: كم دعوتكك )1١(‏ 2 


[قد تستعمل الكلمات الاستفهاميّه فى غير الاستفهام كالاستبطاء] 

© 

[قد تستعمل الكلمات الاستفهاميّه فى غير الاستفهام كالاستبطاء] 

أى كيفء و من أينء بأن يكون مشتركا بينهما بالاشتراك اللْفظى. 
ا ل ا ال ا 


أى أَنّى المذى بمعنى أين فى الاستعمال يكون مع من ظاهره أو مقدّره. و ذلكك للفرق بين ما هو بمعنى من أين» و ما هو بمعنى 


ا 
حال من لكونها مفعولا بها معنى؛ إذ المعنى يكون مصاحبا لمن. 


قوله: «من أين) خبر مقدَّم؛ و «عشرون) مبتدأ مؤْخَرء و «لنا» صفه له و قوله: «من أَنى) الظالع له عدر يدك مبتدؤه و صفته» 
بدلل شاقلة اع من ألى شرق لناويو الجمله بل كه لباقلها. 


عاق قرول «أن يكون معناه. . .) . 
أى الّذى هو الأصلء و المعنى الحقيقي لها. 
بيان لغير الاستفهام. 


أى بسبب القرائن الصّارفه عن الاستفهام؛ و المعنه ما يناسب المقام» قولة هبي القرائق) ماق بق لذ قشعي أو ستكدرف»: 


أى و تعيين ذلكك الغير بحسب القرائن. 
أى إظهار البطؤ و تأخَر الجواب. 


أى نحو قولكك-لمخاطب دعوته فإبطاء فى الجواب-: كم دعوتككء فليس المراد استفهام المتكلّم عن عدد الدّعوه لجهله به» بل 
المراد هو قصد الاستبطاءء و العلاقه هى الس ته و يمكن أن يقال: إِنّه استعمل كم فى الاستفهام» أى طلب حصول صوره عدد 
الدّعوه فى الدّهنء لكن لا بداعى رفع الجهلء بل بداعى إظهار بطئ المخاطب عن الإقبال و التُوججه 


١1: ص‎ 


)١ -١‏ أى قول مدركك بن حصين. 





و التعتهب )1١(‏ نحو: أن لِى لا أرَى اَلْهُدمْدَ (0)الأنّه كان لا يغيب عن سليمان عليه الت لام إلا بإذنه: فلمًا لم يبصره مكانه تعتهب 
من حال نفسه فى عدم إبصاره إِيّاه و لا يخفى (2) أنّه لا معنى لاستفهام العاقل عن حال نفسه؛ و قول صاحب الكشاف: نظر 
سليمان إلى مكان الهدهد فلم يبصره. فقال: ما لى لا أراه» على معنى أنّه لا يراه و هو (*) حاضر لساتر ستره» أو غير ذلكك, ثم 
لاح له أنه غائب» فأضرب عن ذلكك, و أخذ يقول: 
إلى المتكلم و لو سلمنا أنه استعمل فى الاستبطاء فنقول: العلاقه هى علاقه الس به و المستبهه إن الاستفهام عن عدد الدّعاء 
مستب عن الجهل و هو مستب عن كثرتها عاده أو ادّعاء؛ فإِنٌ القليل يكون معلوما عاده» و هى مسئبه عن البطؤ عاده؛ فاللفظ 
الموضوع للمسبب استعمل فى الدّ.ببء و لا فرق فى تلكك العلاقه بين أن يكون أحد من المعنى الحقيقيّ أو المجازىٌ مسبّبا عن 
الآخر بلا واسطه لو مع واسطه كما فى المقام. 
[أو كالتعجب] 
© 
[أو كالتعجب] 

1 . لعي ا ل 8 للقي لومم : 
قوله: «و التَعيب نحو: ما لِى لا أرَى الْهُدْهْدَ) أخبر الله سبحانه عن قصّه سليمان فقال: ما لِى لا أرَى الهُدْهْدَ أى ما لهدهد لا أراف 
تقول العرب: ما لى لا أراكك, و معناه ما لكك فهو من القلب. 


و الشاهد فى الآيه: مجىء ما الاستفهاميّه للتَعيب مجازا. 


عله لمحذوف عطف على قوله: «تعتجب من حال نفسه) أى لأنّه استفهم عنهاء إذ لا يخفى أنه لا معنى لاستفهام العاقل كسليمان 
عن حال نفسه لأنْ العاقل أدرى بحال نفسه من غيره» فكيف يستفهم عنها من الغير؛ و لما امتنع حمل الكلام على ظاهره؛ حمل 
على التَعجّمب مجازاء لأنَّ السّؤال عن الحال» و هو السَبب فى عدم الرّؤيه يستلزم الجهل بذلكك السببء و الجهل بسبب عدم الرّؤيه 
يستلزم التعججب. 


أي اليوسن تماق وى هله الحهله حالية قو له ولاق املق بقولةة زلا براقا 


و حاصله: إِنّ سليمان جازم بعدم رؤيته مع حضوره. و متردّد فى السَبب لت و وت ا ستره أو غير 
ذلك؛ فسأل الحاضرين عن ذلكك الثدبب اذى منعه. فقال لهم: ل لِ لا أَرَى أَلْهُدْهُدَ أى ما التبب فى عدم رؤيتى له؛ و الحال 
أنه حاضر» فيكون الاستفهام على حقيقته. 


١6: ص‎ 


.7١:لحتلا سوره‎ (0 -١ 


أهو غائب» كأنّه يسأل عن صحه ما لاح له يدلّ على أنَّ الاستفهام على حقيقته. [و التنبيه على الضّلالء نحو: قَأَيِنَ تَذْهَبُونَ 00 (1) 
و الوعيد» كقولكك لمن يسىء الأدب: ألم أؤدّب فلاناء إذا علم ]المخاطب (2) [ذلك ]و هو أنك أدّبت فلاناء فيفهم معنى الوعيد 
والتتخويف. ولا يحمله على السّؤال [و التقرير][أى حمل المخاطب (”) على الإقرار بما يعرفه» و إلجائه إليه» 


[أو كالتّنبيه على الضلال و الوعيد و التقرير] 


© 
[أو كالتّنبيه على الضَلال و الوعيد و التقرير] 


إذ ليس القصد منه الاستفهام عن مذهبهمء بل التّنبيه على ضلالهم, و أنّهم لا-مذهب لهم ينجون به. و العلاقه بين التّنبيه على 
الم لال و الاستفهام أن فى الاستفهام تنبيه المخاطب على المستفهم عنه. و ذلكك مستلزم لتوجيه القلب له؛ و توجيه القلب إلى 
الطريق الّذى تراه واضح الفساد, و الهلاكك و الضّ لال مستلزم للتنبيه إلى الضّ لال الّذى هو لازم للتّنبيه عليه» فهو مجاز مرسل من 
استعمال الدّالٌ على الملزوم فى اللازم فى الجمله. 


أى إِنّما يكون هذا وعيداء إذا علم المخاطب المسىء للأدب ذلك التأُدِيب الحاصل منكك لفلان» أى و أنت تعلم أنه يعلم 
ذلكء فلا يحمل كلامكك حينئذ على الاستفهام الحقيقي, لأنّه يستدعى الجهلء و هو عالم أنّك عالم بتأديب فلان» بل يحمله 
على مقصودكك من الوعيد بقرينه كراهيتتكك للإساءه المقتضيه للرّجر بالوعيد. و العلاقه بين الاستفهام و الوعيد اللّزوم؛ فإِنّ 
الاستفهام يتبه المخاطب على جزاء إساءه الأدب. وهذا يستلزم وعيده لاتصافه بإساءه الأدب» فهو مجاز مرسل من استعمال اسم 
الملزوم فى اللازم. 


إضافه حمل إلى المخاطب من إضافه المصدر إلى المفعول» أى حمل المتكلم المخاطب على الاعتراف بالأمر الَذى استقرٌ عنده 
من ثبوت شىء أو نفيه» و إلجاء المخاطب إلى الإنقرار و الإلجاء, قوّه الطلب فيكون تفسيرا لما قبله» و العلاقه بين الاستفهام و 
الإقرار هى الس بيه و المسبيته فإنّ الاستفهام عن أمر معلوم للمخاطب و هو عالم بأنْ المستفهم عالم به موجب. لأنّ أراد الحمل 
على الإقرار» فاللّفظ الموضوع للشبب قد استعمل فى المسبب. 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ سوره التكوير:128. 


[بإيلاء المقرّر به الهمزه]أى بشرط أن يذكر بعد الهمزه ما حمل المخاطب على الإقرار به [كما مرّ (١)]فى‏ حقيقه الاستفهام من 
إيلاء المسؤول عنه الهمزه» تقول: أضربت زيداء فى تقريره بالفعل» و أأنت ضربت فى تقريره بالفاعل (5) » و أزيدا ضربت فى 
تقريره بالمفعول» و على هذا القياس (”) » و قد يقال التقرير بمعنى التحقيق (6) و التّثبيت» فيقال: أضربت زيداء بمعنى أنكك 
ضربته البنّه. [و الإنكار (0) كذلكك نحو: 


الكاف للتشبيه» أى الإيلاء مثل الإيلاء الذى مرٌ فى حقيقه الاستفهام, أى إِنَّ الهمزه تأتى للتّقرير» كما كانت تأتى للاستفهام, فإذا 
كانت للتقرير وليها المقرّر به» كما كان يليها المستفهم عنه فى حال كونها للاستفهام الحقيقيئٌ» فحينئذ يجرى فى حال كونها 
للتقرير التفصيل الّذى مرٌ فى الاستفهام الحقيق من كون المقرّر به الذى يليها فاعلا أو مفعولا أو حالا أو غيرها. 


أى الفاعل المعنوى لا الاصطلاحئ,ء لأنّْ أنت مبتدأ اصطلاحا. 
أى قياس بقيه الفضلات», فتقول: أفى الدّار زيد» فى تقريره بالمجرور أو أراكبا جئت فى تقريره بالحال. 


أى تحقيق النُسبه و تشبيتهاء ثم استعمال لفظ فى التقرير بمعنى التحقيق و التّشبيت» لو سلمناه أيضا مجاز مرسلء بعلاقه الت ببِه و 
المسبييه حيث إِنّ الاستفهام عن شىء معلوم للمخاطب. و هو يعلم أنّ المتكلم عالم به موجب لإإراده تثبيته» فيما إذا لم يكن 
المقام ممما للمخاطب داعيا على إخفائه؛ فالحاصل: إِنّ التقرير كما يقال على حمل المخاطب على الإقراره كذلكك يقال على 
الفحقيق و الشيت إلا أن المصكق أراد المعتى الأول من التقرير, 


[أو للإنكار] 
© 
[أو للإنكار] 


بالج عطف على «الاستبطاء» » و قوله: «كذلكك» حال من الإنكار و المشار إليه» هو التقريره أى حال كون الإنكار مماثلا للتقرير 
فى إيلاء المنكر الهمزه؛ فقول الشّارح: «بإيلاء المنكر. . .» بيان للمراد من التَسْبيه المنكر اسم مفعول من أنكر. 


1١7: ص‎ 


أغَيْرَ آللهِ تَدْعُونَ 
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31لاكيرايات لحك لبعرم القع فى قرله' 11:17 : [أيقتلنى (") و المشرفى مضاجعى أو الفاعل فى قوله تعالى: أ هُمْ يَفُسمُونَ 
مغك تك نو التشيول فى قرلة شاك : [ أغَيد آلله أتبحدٌ وق[ ااه :و أماغير الهمزه فيج + 


فالدّعاء مسلّم» و المنكر كون المدعوٌ غير الله فيكون الاستفهام للإنكار. 
أى فى قول امرئ القيسء و آخره: و مسنونه زرق كأنياب أغوال. 


الهمزه للإنكارء و يقتلنى مضارع من القتل» و فيه ضمير يرجع إلى زوج سلمى المذكور فيما قبله» «المشرفيٌ» سيف منسوب إلى 
المشرفء و هو بالشّين و الدّاء و الفاء» قريه من أرض العرب من حوالى الشَّامء وهى مشارف السام «المضاجع) بصيغه اسم 
الفاعل اذى يضجع معكث, أى ينام معكك المسنونه بالسين والنونء اسم مفعول من م الشكية إذا حدّه و صقله. «الزّرق) بالرّاء 
و الرّاء و القاف. صفه مشبهه بمعنى شديد الصّفاءء و أنياب جمع ناب السَنّ» و أغوال جمع غول نوع من الجنّ. 


والشاهد: فى أن الهمزه للانكار. أى إنكار الفعلء و هو القتل المعيّن و القرينه على ذلكك قوله: «و المشرفي مضاجعى» أى لا 
بتمكن من قتلى فى حاله كون الشيف المنسوب إلى المشرف معي فإنٌ اليف مانع من القتل «من كون فاعله هو زوج سلمى؛ و 


المراد من الفاعل هو الفاعل المعنويٌ اللَغْوىٌ لا الاصطلاحيء و الهمزه للإنكار و المنكر كونهم هم القاسمون لا نفس القسمه 
للرّحمه لأنّ القاسم هو الله تعالى. 


الهمزه لانكار المفعولء فإنّ المنكر هو كون المتّخذ غير اللّهه و أمَا أصل الاتخاذ فلا يتعلق به الانكار. 
ص 1١8:‏ 
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لفقرير و لكان لحن لااتجري في هلم االفاصيل ينو كر كرد الوجزه 1لا لريدوت عن زو شدااى من منجيب الهدره ابكار 
الخو [ ألَيِسَ لله بكافٍ عَبِدَهُ (أى الله كاف عبده )١(‏ : لأنّ إنكار النّفى نفى له (؟) .و نفى الثفئ إثبات (©) ع و هذا ]المعنى 
[مراد من قال: الهمزه فيه (6) للتتقرير» أى الحمل المخاطب على الإقرار [بما (0) دخله الَف ى ]و هو الله كاف [لا بالنفى (©)]و هو 
لبس ألله بكاق: فالثقري لا يحب أن 


أ فليسن المراد به الاستفهام» بل المراد إنكار ما دخلت عليه الهمزه» و هو عدم الكفايه» فيكون المراد الإثبات» فلذا قال 
المصئّف: «أى الله كاف عبده» » فإنكار النَفَى ليس مقصودا بالدَّاتء بل وسيله للإثبات على أبلغ وجه؛ و هذا الكلام رد على من 
يتوهّم من الكفره أن الله تعالى ليس بكاف عبده. 


أى لنفى» و هذه مقدّمه صغرىء و الكبرى المذكوره فى المتن و مجموعهما دليل على ما ذكر من أن المراد من الآيه الإثبات. 


أى إثبات للمنفتء و إِنّْما كان كذلك, لأنه لا واسطه بينهماء فحيث انتفى أحدهما ثبث الآخر. 
8 ل 
أى فى هذا التركيبء و هو أ لئس الله بكاف عَيِدَهُ للتقرير. 


عطف على قوله: «بما دخله) أى الهمزه فى التّركيب لتقرير مدخول النَفىء و هو اللّه كافء لا تقرير النَفَىء فلا تقرير بِالنفى؛ و هو 
ليس الله بكافء و يصحُ أن يقال: إِنْ الهمزه فى الثّركيب المذكور للاإنكار, و الحاصل: إِنّه قد يقال: إِنْ الهمزه للانكار» و قد 
يقال: سا ا اده سور نا هي 
من الكلام الَذى دخلت عليه الهمزه ه من إثبات» كما فى آيه: السو انه عاق قله اررض كباش 41 )أن قلت للناس. .. 
لجا لي ا امي ا ا 
فاعل أو مفعولء و أمَا إذا أريد التقرير بالحكم, فلا يكون بما دخلت عليه الهمزه» بل بما يعرف المخاطب من ذلكك الحكم الذى 
اشتمل عليه الكلام الُذى فيه الهمزه. و إن لم يكن واليا لها. 


١9: ص‎ 
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كرد العم لجح وكات له ليرد يل عا رترت المقائاي: جر لل بالعاكر ا أرانقاز و عليا0 وله تعالى: لك 
ل 

قلْتَ لِنَاسِ إل ذُونِى وَ أمّى إِلهَين مِنْ دُونِ أَللّهِ (2(0) فالهمزه فيه للتقريرء أى بما يعرفه عيسى عليه السّلام. من هذا الحكمء »لا 

أنه قد قال ذلكك (2) » فافهم (©) » و قوله (8) : و الإنكار كذلك. دل على أن صوره إنكار الفعل أن يلى الفعل الهمزه. 


أى على التقرير بما يعرفه المخاطب من الحكم فى كلام المقرّر ورد قوله تعالى. 
- ولاه زم تقنها بز لاك 37 5 س 
الآديه وَ إِذ قال الله 2؟ عِيسم ى ابن مويم أ أَنْتَ قُلْتَ لِلّاس. ..» فإِنّ الهمزه فيه للتقرير بما يعلمه نبئّ الله عيسى على نينا و عليه 


الضّلاه السّد.لام» و الى يعلمه هو أنه ما قال لهم انُخذونى, لا أَنّهِ قال لهم ذلككء فإذا أقرٌ عيسى بما يعلم» و هو أنّه ما قال ذلكك 
انقطعت أوهام الذين ينسبون إليه ادّعاءه الألوهته» و كذبهم إقرار عيسى عليه السّلام» فقامت الحتجه عليهم, و هذه الآيه مما خرج 
عمّا تقدّم من أنّه يلى المقرّر به الهمزه؛ لأنّ المقرّر به فيها نفس النسبهء إذ ليس المراد إظهار أن غير عيسى قال هذا القول دون 
عيسىء بل المتبادر بيان أنّه لم يقله تكذيبا للمدّعينء لا أن غيره قاله دونه هو. 


أى لا التتقرير بأنّهِ قد قال ذلككء إذ قول هذا مستحيل فى حقّه عليه السّلام. 


لعله إشاره إلى أنّ التقرير إِنّما هو بالتّفى لا بالإثبات» أى التقرير بأنه لم يقل ذلكك القولء لا بأنّه قال ذلكك القول لاستحالته من 
نبي الله. 


مكذأ وجمله «الأدكار كذ كم ستول القولةهودلاعر فلي أن قرل اليصلتى الأدكان كذ لكف ل سوه هل ما قاله 
الشّارح. كما هو ظاهر إذ هو ليس مقصورا على إنكار غير الفعل» بل معناه إِنَّ المنكر سواء كان فعلا أو اسما فاعلا أو مفعولا أو 
عن ذلكف دن الضعلنات يمحن أن ملىالسدزة كالمتوق د 


٠١: ص‎ 
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و لما كان له )١(‏ صوره أخرى لا يلى فيها الفعل الهمزه أشار إليها بقوله: [و لإنكار الفعل صوره أخرى. و هى نحو: أزيدا ضربت 
أم عمرا لمن يردّد الضرب بينهما ]من غير أن يعتقد تعلقه بغيرهما (9), فإذا أنكرت تعلقه () بهما فقد نفيته عن أصله لأنّه لا بد 
له (؟) من محل يتعلّق به [و الإنكار (5) إِما للتوبيخ» أى ما كان ينبغى أن يكو ن]ذلك الأمر 


أى لإنكار الفعل صوره أخرىء و ضابطها أن يلى الهمزه معمول الفعل المنكرء ثم يعطف على ذلك المعمول بأم أو بغيرهاء و 
سواء كان معمول الفعل الوالى للهمزه مفعولا كما فى مثال المصئّفء أو كان فاعلا نحو: أزيد ضربكك أم عمرو؟ لمن يردّد 
المّرب بينهماء و هو مبنى على مذهب من يجيز تقديم الفاعل على عامله أو كان ظرفا زمائا أو مكانيا نحو: أفى الليل كان هذا 
أم فى النّهار؟ لمن يردّد الكون فيهماء أو فى التّدروق كان هذا أم فى المسجد؟ لمن يردّد الكون فيهما إلى غير ذلك من 
المعمولات. قوله: «بينهما» أى بين زيد و عمرو. 


الأولى أن يقول: بأن يعتقد عدم تعلّقه بغيرهماء لأنّ هذا هو مراد المتن» و إلا فما ذكره الشّارح لا يصحًح لأنّه يصدق بما إذا كان 
المخاطب خالي الذّهن عن تعلقه بثالث فى نفس الأمرء بخلاف ما إذا اعتقد عدم نعلقه بغيرهماء فإنّ النَفَى حينئذ يكون للفعل 
من أصله. 


حاص [3 المزاة رد يده العارت هما أن عقن الحاضر تعلقة فى تفيل الأمز بأحدهما من عير فين النه :وقول رمح عدا 
أن يعتقد. . .» بيان لترديد المخاطب بينهما. 


اع تعلق ال وت رهد وعمر وه واقية إشاره إلن 31 الحك اهذاءه الفعولا نارم حك كرديينا تعلق الفعل قن إتكار هما من 
هذه الحيثيه يستلزم إنكار الفعلء لأنّهما محله. و نفى المحل يستلزم نفى الحال» فإنكارهما من هذه الحيثيه للتَوصّل للمقصود 
بالداكة وهو إنكان الفعل. 


أى للفعل من محل يتعلق به. فإذا انتفى المحلّ انتفى الفعل عن أصله. فيحصل إنكار الفعل. 
أى الاستفهام الإنكارئٌ» و هو من أنكر عليه إذا نهاه. 


"7١: ص‎ 


الذى كان [تحر؛ أغصيت رتك )١(‏ ]نان العصباة واقع (؟) لكنّه منكر, و ما يقال: نه (”») للتقرير» فمعناه التحقيق و التشيت [أو لا 
ينبغى أن يكو ن]أى أن يحدث و يتحقّق مضمون ما دخلت عليه الهمزه» و ذلكك فى امار [نحو: أتعصى ربّكك (6)إيعنى لا 
ينبغى أن يتحقّق العصيان [أو للتكذيب (8)]فى الماضى (©) [أى لم يكن نحو: أ قَأَضْ فاكم ربكم بلْينِينَ (8()0] أى لم يفعل 
ذلكك [أوإ]فى المستقبل أى [لا يكون 

أى نحو قولكك لمن صدر منه عصيان: أعصيت ربّكء. أى لم عصيت ربّك, أى ما كان ينبغى لكك أن تعصيه؛ فكان التوبيخ على 
أمر واقع فى الماضىّ. 

فالحاصل: إِنَّ التوبيخ أى التعبير و التتقريع إمّا على أمر قد وقع فى الماضيّء أو على أمر خيف وقوعه فى المستقبل بأن كان 
المخاطب بصدد أن يوقعه. ففى القسم الأول يفشر التتوبييخ بقوله: «أى ما كان ينبغى أن يكون» و فى القسم الثّانى يفشر بقوله: 


«أى لا ينبغى أن يكون) : 
أى فلا يكون الإنكار فيه للتكذيب لوقوع المنكر و هو العصيان. 


أى الإنكار فى أعصيت ررّكك. للتقرير» فمعناه التتحقيق و التّثبيت» أى تحقيق ما يعرفه المخاطب من الحكم فى هذه الجمله لما 
سبق من أنْ التتقرير يقال بهذا المعنى. 


أى نحو قولكك لمن همٌ بالعصيان و لم يقع منه: أتعصى ربّك. أى إِنّ هذا العصيان الى أنت بصدد عمله لا ينبغى أن يصدر 
منكك فى الاستقبال» و هذا التوبيخ لا يقتضى وقوع الموبّخ عليه بالفعل» كما هو ظاهر و إِنّْما يقتضى كون المخاطب بصدد 
الفعل. 


عطف على قوله: «للتتوبيخ» . و يسمى الإنكار التتكذيبى بالإنكار الإبطالئ أيضا. 
أى إِنَّ المخاطب إذا ادّعى وقوع شىء فيما مضىء أتى المتكلم بالاستفهام الإنكارىٌ تكذيبا له فى مدّعاه. 


أى خضّكم بالبنين» أى لم يصفكم ربّكم بالبنين» و هذا خطاب لمن اعتقد أن الملائكه بنات الله و أن المولى خضّنا بِالذّكور» و 
خصٌ نفسه بالبنات» أى لم يكن الله خض كم بالأفضل المذى هو الأولاد الذّكور, و انُخذ لنفسه أولادا دونهم و هم البنات» بل 
أنتم كاذبون فى هذه الدّعوىء لتعاليه سبحانه عن الولد مطلقاء فليس المراد توبيخهم. بل تكذيبهم فيما قالواء لأنّْ التوييخ بصيغه 
الماضى على فعل حصل من المخاطب. 


ص :77 
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نحو: أ تلْرمُكموه] (1()1)]أى أنلزمكم تلكك الهدايه (؟) أو الحيوه () : بمعنى أنكرهكم على قبولهاء و نقش ركم (©) على 
الاهتداء» و الحال إنْكم لها (5) كارهون, يعنى لا يكون منّا هذا الإلزام (©) [و التهكم (0) ]عطئ على الاستبطاء أو على الإنكار» 
وذلك 


الشّاهد فى هذه الآيه: متو الهحزه فى قولة: أ لأرشكفوها للاستفهام التكذيبى فى المستقبل. 


تفسير للضّ مير المنصوبء و هو الهاء و الهدايه فى الأصل الدّلاله الموصله للمطلوبء أريد بها هنا ما يترنّب عليها من اتّباع الشّرع 
الذى قامت به الأدلّه و العمل على طبقه. 


أى الحيجه الّتى قامت على العمل بالشّرعَ و الإكراه عليها من حيث إلزام قبولهاء فيترتّب على ذلك العمل بالشَّرِع» أى لا نكرهكم 
على قبول تلكك الحبجه. 


أى نقه ركم و نكرهكم على الإسلام» أو على الاهتداء؛ فالقسر مرادف للإكراه أتى به لأجل التَفَنّن فى التُعبير. 
ٍ لاوم . سه 
أى للهدايه كارهون. و لا إكناة فِى آلدّين. 


أى لا يكون منّى إلزام الأمّه الهدايه» ولا قبول الحيجه الدَالّه على العمل بالشّرعء لأنّ هذا لا يكون إلآ من الله فالّذى علي البلاغ 
لا الإكراه» و هذا الكلام من نوح لقومه الّذين اعتقدوا أنّه يقهر أمته على الإسلام. 


[أو للتمكم] 
© 
[أو للتمكم] 


أى الاستهزاء و الب خريّه» فهو إِمّا معطوف على الاستبطاءء بناء على أن المعطوفات إذا تعدّدت إِنّما تعطف على ما عطف عليه 
أؤلهاء و إثا عطق على الانكارء بناء على أن كل وانخد منها يعطق على ها يليه: 


و محل الخلااف ما لم يكن العطف بحرف مرتّبٍ كالفاء و ثم وحتّى, و إلا كان كل واحد معطوفا على ما قبله اتُفاقاء ثم ثمره 
الخلا.ف تظهر فيما إذا كان المعطوف عليه أوَلا- ضميرا مجروراء فعلى القول بأنّ الجميع معطوف على الأوّل لا بد من إعاده 
الخافض مع الجميع؛ عند غير ابن مالككء و على القول بأنّ كلّ واحد معطوف على ما قبله» فلا يحتاج لإعادته, إلا مع الأوّل كما 
فى مررت بكك و بزيد و عمرو. 


ص را 


-١‏ 0 سوره هود:18. 


نهم اختلفوا فى أَنّه إذا ذكر معطوفات كثيره إن الجميع معطوف على الأنوّل أو كلّ واحد عطف على ما قبله [نحو: أ ص لاتكك 

و بر 2ه اتن مز ء ]علا 0 : 5 

تَأمْرك أَنْ ترك ا يَغْئْدُ اونا (1(01)]و ذلك أن شعيبا عليه التد.لام كان كثير الصّلاهء و كان قومه إذا رأوه يصلّى تضاحكواء 
ََ لاءرء 8 8 5 ءِ ع 

فقصدوا بقولهم: أ صَ لاك تَأمْرَك الهزء و الدرخريّه لا حقيقه الاستفهام [و التتحقير (؟) نحو: من هذا] استحقارا بشأنه مع أك 


تعرفه 

الخطاب إلى شعيب على نبتنا و عليه السّلام. 
وب ناوه 

قوله تعالى: أ صَلاتكك حكايه عن الكافرين. 


فكأئهم لعنهم الله كانوا يقولون استهزاء و سخريه لشعيب: يا شعيب لا خصوصيّه لكك توجب اختصاصكك بأن تكون آمرا و ناهيا 
لنا إلا صلاتكك التى تلازمهاء و لكن ليست هى بشىء» كما لست بشىء. فنسبوا الأمر إلى الصّلاه مجازا عقلياء و استعملوا همزه 
الاستفهام فى التهكم, و فى الآيه مجاز عقليٌ و مجاز لغوىٌ. 


و الأوّل باعتبار الإسئاد إلى الشبب فى الجمله. 


و الثانى باعتبار أداه الاستفهام؛ و ذلك إِنْ الاستفهام عن الشّىء يقتضى الجهل به. و الجهل به يقتضى الجهل بفائدته» و الجهل 
بها يقتضى الاستخفاف به. و هو ينشأ عنه الهزؤ فهو مجاز مرسل علاقته الزوم» فالمراد هو الاستهزاء و السّدخريّه لا حقيقه 
الاستفهام أعنى السَؤال عن كون الصّلاه آمره بما ذكر. 


[أو للتحقير] 
© 
[أو للتحقير] 


أى استعمال الاستفهام مجازا بعلاقه اللزوم» أن الاستفهام عن الشّىء يقتضى الجهل به. و هو يقتضى عدم الاعتناء به لأنْ الشّىء 
المجهول غير ملتفت إليه. و عدم الاعتناء بالشَّىء يقتضى استحقاره؛ فاستعمال الاستفهام فى التحقير مجاز مرسل. 


ص :5 
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[و التهويل )١(‏ كقراءه ابن عنباس: و لَمَدْ نينا بَِى سيل مِنَ الْعَذَاب أَلْمَهِين (0" مِنْ فِوْعَوْنَه بلفظ (2) الاستفهام]أى من بفتح 
الميم [و رفع فرعو ن ]على أنه مبتدأ و من الاستفهاميّه خبره» أو بالعكس على اختلاف الرّأيين (*) » فإنّه لا معنى لحقيقه الاستفهام 
ههناء و هو ظاهر (6) » بل المراد أنّه (8) لما وصف الله العذاب بالشّدّه و الفظاعه. زادهم (©) تهويلا بقوله: مِنْ فِرْعَوْنَه أى هل 
تعرفون (17) من هو فى فرط عتوّه 

[أو للتهويل] 

© 


[أو للتهويل] 


أى التفظيع و التفخيم لشأن المستفهم عنه لينشأ عنه غرض من الأغراضء و هو فى الآآيه تأكيد شدّه العذاب الى نجا منه بنو 
إسرائيل» و استعمال أداه الاستفهام فى التهويل مجاز مرسلء علاقته المسكبييه لأنّه أطلق اسم الى ارين القريي» أن 
الاستفهام عن الشَّىء مستب عن الجهل بهء و الجهل مسب عن كونه هائلاء لأنْ الأمر الهائل من شأنه عدم الإدراك حقيقه أو 
ادّعاء. 


أ و الجيله اسشافه اتيريل أمر فرعوة المقية لتأكد هده العذاف سب أله كاذ عب ذا معاندا 


فى الاسم الواقع بعد من الاستفهاميه فالأخفش يقول: إِنْ الاسم مبتدأ مؤتحرء و من الاستفهاميه خبر مقدّمء و سيبويه يقول بعكس 
ذلك. 


أى عدم إراده حقيقه الاستفهام ههنا ظاهر, لأنّ اللّه لا يخفى عليه شىء حتّى يستفهم عنه. 


أ جل الدراد أله سبيعانه لنا وضت 'عذابافرعون ل إسراقيل الكت أى يما يذل على لدتو فطائيه أمرف أى تتاعيه و 
لاحن حي فال سحانة وق العذات اليو لفك اوصقت التذانب بكرف نمييها لبو عدت نه يلال على قدو الماع . 


أى زاد المخاطبين تهويلاء و أصل التهويل حصل من قوله: َلْمُهين. 


أى هل تعرفون فرعون الى هو غايه فى عتوّه المفرط» أى طغيانه الشّديد و شكيمته الشديده» أى تكبره و تجبره الشديدين؛ 
فقوله: «فى فرط عتوّه و شدّه شكيمته) من إضافه الصضّفه إلى الموصوف» و الشكمه فى الأصل جلد يجعل على أنف الفرس» كنى 
به هنا عن التتكبر و التُجبر و الظلم. 


ص رهلا 


و شه شكيمته »)١(‏ فما ظنّكم بعذاب (1) يكون المعذّبِ () بدمثله (» [و لهذا (0) قال: إِنّهُ كانَ عالِياً مِنَ ألْمْسِ رفينَ 
(1")]زياده لتعريف حاله. و تهويل عذابه (©) و الاستبعاد (0) نحو: أنَى لَهُمْ آلذّكْركا 600 فإنه لا يجوز حمله على حقيقه 
الاستفهام, و هو ظاهرء 


أى شدّه طبيعته و شوكته. 

أى بعذاب مهين شديد» فهو أخوف و أشدّ و قد نجيتكم منه فلتشكرونى. 

أى ينبغى أن يضبط المعذّب على اسم الفاعل. 

أى مشل فرعون الموصوف بفرط العنوّ و شدّه الشّكيمه؛ و توضيح ما فى المقام أن تقول: إن المراد بهذا الاستفهام تفظيع أمر 
فرعوق والتهويل بشأنة وهر ماسب هناء لألد لغا وضصف عذابه تالش ذه ؤياذه فى الأنسان على بن إسرائيل بالأتجاء من ول 
بشأن فرعون, و بين فظاعه أمره ليعلم بذلكك أنّ العذاب المنجى منه غايه فى الشَّدّه حيث صدر ممّن هو شديد الشّكيمه عظيم 
العتوّء فكأنّه قيل: نتجيناهم من عذاب من هو غايه فى العتوّ و التَجبَر و ناهيكك بعذاب من هو مثله» و حينئذ فاللا-ئق أنكم 
تشكرونىء فكيف تكفرونى! 

1 3 نل وى لا م 7 5 2 7 8 
أى و لأجل التهويل بشأن فرعون قال: إِنهُ كان عالياً مِنَ َلْمَسْرفِينَ أى فى ظلمه من المسرفين فى عتوّهء فكيف حال العذاب الذى 
يصدر من مثله. 

أى عذاب فرعونء أشار بهذا إلى أنْ تعريف حاله من حيث تهويل عذابه لا من حيثيه أخرى. 

[أو للاستبعاد] 

© 

[أو للاستبعاد] 

أى عدّ الشَّىء بعيداء و الفرق بينه و بين الاستبطاء: إِنْ الاستبعاد متعلقه غير متوقع» و الاستبطاء متعلقه متوقع غير أنّه بطىء فى زمن 


اكلا هد 


و الشّاهد: فى مجىء أنّى للاسبعاد لاستحاله حقيقه الاستفهام عليه تعالى» فطلب له معنى مجازىٌء و المناسب هنا هو استبعاد 
تذكرهم بدليل قوله: وَ قَدْ لَكاءَهُعْ رَسُولٌ بين (1) ثم ولا عَنَهُ فكأنه قيل من أين لهم التيذكر و الزجوع للحٌء و الحال إِنّه قد 
جاءهم رسول يعلمون أمانته» فتولّوا و أعرضوا عنه» بمعنى أن الذكرى بعيده من حالهم. 


و العلاقه بين الاستفهام و الاستبعاد: إن الاستفهام مسب عن استبعاد الوقوع, لأنّ بعد الشَّىء يقتضى الجهل به و الجهل به 


ص 3 


.18 سوره الدّخان:"١ و‎ )١ -١ 





بل المراد استبعاد أن يكون لهم الذّكرىء بقرينه قوله تعالى: وَ قََدْ لحاءَهُمْ رَسُولٌ مُبِينَ (1) كُمٌ تَوََوَا عَنْهُه أى كيف يذكرون و 
يتَعظون و يوفون بما وعدوه من الإيمان عند كشف العذاب عنهم, و قد جاءهم ما هو أعظم و أدخل )١(‏ فى وجوب الإذكار من 
كشف الدَّخان (؟) و هو ما ظهر على يد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من الآيات و البيبنات من الكتاب المعجز و غيره. 
فلم يذكروا و أعرضوا عنه 


قوله: «أى كيف يذكرون» إشاره إلى أنْ أنى فى الآيه بمعنى كيف, و قد تقدّم أنْ أنى إذا كانت بمعنى كيف, يجب أن يكون 
بعدها فعل؛ و لو بحسب المعنىء كما أشار إليه الشّارح بقوله: «كيف يذكرون» . 


أى أشدٌ دخولا «فى وجوب الإذكار) » أى فى ثبوت التَذكر. 


أى كشف الدّخان الذى ظهر فى الهواء بدعائه صلَى الله عليه و آله و سلمء ثم كشف بدعائه أيضاء و هذا فى عصره صلَى الله 
عليه و آله و سلم. 


2 5 5 2 “0 ولا 
و هذا أولى ممما قيل: إن المراد بالدّخان و كشفه ما يقع يوم القيامه. لقوله تعالى: فَاْتَقَبْ يَوْمَ تَأَتَى آَلمَلَطء بدّحَانٍ مُبين . 


2 2 


2 


والذئ ذهب إليه ابن مسعود أن المراد بالدّخان فى الآيه ما يرى فى الس ماء عند الجوع كهيئه الدّخانء قال: لأنّه عليه السّلام لما 


ذعَا ريا فكذيوة :و استعصوا عليه 


قال: اللَّهِمْ اجعل عليهم بسبع كسبع يوسفء فأخذتهم سنه حصدت كل شىءء أكلوا فيها الجلود و الميته من الجوع و ينظر 
أحدهم إلى الس ماء» فينظر كهيئه الدَّخَانء فقام أبو سفيان فقال: يا محمد إنَكك جئت تأمر بطاعه الله و صله الرّحمء و إِنَّ قومكك 


3 ع ب 5 فا ا 7 لين و 2 ءلا 
قد هلكواء فادع الله لهم, فأنزل الله عزّ و جلّ فَارْتَقِثِ يَوْمَ تَأتَى آَلسَطَاءٌ بِدّخَانٍ مُبين . 


ص 086 


الأمر 


[و منها]أى من أنواع الطلب [الأمر (١)]و‏ هو طلب فعل غير كف (؟) على جهه الاستعلاء () » و صيغته (؟) تستعمل فى معان 
كثيره (8) » فاختلفوا فى حقيقته الموضوعه هى لها (©) اختلافا كثيرا (/0 


[منها الأمر] 

© 

[منها الأمر] 

اشاره 

أن بغنكه لاف كد تللق على لذن كتنااقى قوله تغالق: 3 كا وزقتع فى لأد :شيك ريك عل الأفووه و قد تلاق على انوي 
خاصٌ من الكلام المسوق لغرض البعث» فيجمع على الأوامر» و كيف كان فقد عرّفه المصّف بأنّه طلب الفعل استعلاء. 

احترز بغير الكىٌ عن النّهِىء لأنّه كما يأتى طلب الكفٌ عن الفعل استعلاء. 


أى على طريق طلب العلق سواء كان غالبا حقيقة» أى كان له تفؤق يوجب إطاعته عقلا كالمولى أو شرعا كالتين و الأئقه أو 
عرفا مثل الم لطان مثلك أو لا يكون عاليا حقيقه» فيستمى دعاءء إذا كان الطلب من الشافل أو التماسا إذا كان من المساوى, و 


احترز بقوله: «على جهه الاستعلاء» عن الدّعاء و الالتماس. 

أى صيغه الأمر المعهوده المتداوله كثيرا. 

أى نحو: سنّه و عشرين معنى ذكرها أهل الأصولء و ذكر المصنّف بعضا منها. 

أى الموضوعه صيغه الأمر لتلكك الحقيقه. فضمير «هى) يرجع إلى الصَيغهء و ضمير «لها» يعود إلى الحقيقه. 


حاصله: إِنَّ الأصولتيين اختلفوا فى المعنى الّذى وضع له صيغه الأمرء فقيل: إِنّها وضعت للوجوب فقطء و هو مذهب الجمهور و 
ف[ «لقدت ققطو و قز للشذر لمق كك منيماة وهو سعد الطازب على هيه الاستعاقن قيهن مق كيل المش كك المعنو و 
قيل: هى مشتركه بينهما اشتراكا لفظبًا بأن وضعت لكل منهما استقلالاء و قيل: بالتوقُف أى عدم الدّرايه و هو شامل للتَوقّف فى 
كوتها للوجوت فقطه أو للدت فقط: و التوقق فى كونها للقدر المشت ركف نيا التتراكا لفظياء بمعتى آنا لا تعن شنا مثنا ذكره 
وقيل: مشتركة بين الوجوب و الدب و الإباحه» و قيل: موضوعه للقدر المشتركك بين الثلائف أى الاذن فى الفعلء .و الأكثر على 
أنها حقيقه فى الوجوب فقط. 


ص :1" 


-١‏ 0( سوره آل عمران:169. 


و لما لم تكن الدّلائل )١(‏ مفيده للقطع بشىء قال المصئّف (2) : [و الأظهر أن صيغته من المقترنه () باللام نحو: ليحضر زيد و 
غيرها () نحو: أكرم عمراء و رويد بكرا (0)] فالمراد بصيغته ما دل (*) على طلب فعل غير كف استعلاء» سواء كان اسما (/) أو 


أى لما لم تكن الأدله التى ذكرها أصحاب الأقوال المذكوره «مفيده للقطع بشىء» من الأقوال المذكوره. 


أى مشيزا لما هو الأظهر غنده لقوه ذليله. 
[وضع صيغه الأمر] 

© 

[وضع صيغه الأمر] 


اشاره 


أى من الضّ يغه المقترنه باللام» فمن لبيان أنواع الضّيغه» و قضيه كلام المصئّف هذا أن الضّيغْه الدالّه على الطلب هى الفعل فى 
قولنا: ليضرب زيد مثلاء و أنَّ اللام قرينه على إراده الطلب به و على هذا فالإضافه فى قولهم: لام الأمر لأدنى ملابسه؛ أى اللام 
المتقرنه بصيغه الأمرء و يحتمل أن يكون المجموع من اللام و الفعل هو الدَّالٌ على الطلب. 


أى غير المقترنه باللام نحو: أكرم عمراء فهذه الضَيغه فعل محض. 


رويد اسم فعل مبنيّ على الفتح بمعنى أمهلء و اعلم أن جعل رويد مفيدا لُطلب مبنيّ على المذهب الكوفيّ من أنّ اسم الفعل 
يدل على ما يدل عليه الفعل, لا على مذهب البصريّين من أنّ مدلوله لفظ الفعل إلا أن يقال: إِنّه على مذهبهم يدل على الطاب 
بواسطه دلالته على لفظ الفعل. 


أى لا خصوص فعل الأمر و المضارع المقرون بلام الأمر. 

أى كرويد مثلا. 

أى كفعل الأمر و المضارع المقرون بلام الأمر. 

ظاهره يشمل طلبه ندباء فيخالف ما عليه المشهور و الجمهور من أنه حقيقه فى الوجوب. 


أى حال كون الطالب مستعلياء سواء كان عاليا فى نفسه أم لا. 
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أى )١(‏ على طريق طلب العلوٌ و عد الأ-مر نفسه عالياء سواء كان عاليا فى نفسه أم لا [لتبادر (؟) الفهم عند سماعها]أى سماع 
الضِّيغه [إلى ذلكك ]المعنى أعنى الطلب استعلاءء و التّبادر إلى الفهم من أقوى إمارات الحقيقه (7) » [و قد تستعمل ]صيغه الأمر 
[لغيره ]أى لغير طلب الفعل استعلاء (©) . [كالاباحه (0) » نحو: جالس الحسن أو ابن سيرين (28)] فيجوز له أن يجالس أحدهما أو 
كليهماء و أن لا يجالس أحدا منهما أصلاء [و الّهديد ()] أى التخويف 


[استعمالات صيغه الأمر لغير الطلب كالإباحه و التّمديد] 
© 
[استعمالات صيغه الأمر لغير الطلب كالإباحه و التهديد] 


أى فى التتفسير إشاره إلى أنْ نصب «استعلاء» بنزع الخافض مع تقدير مضافء و يحتمل أن يكون حالا من فاعل المصدر 
الحدوف» أع هال كوق الطاله ممفيلة 


متعلق بقوله: «الأ-ظهر؛ » فالمعنى و الأظهر أن صيغه الأمر موضوعه لطلب الفعل استعلاء؛ لتبادر الفهم أى ادر المع هن اللفظ 
إلى الفهم. 
أى امن أقرى أمارات كون اللفظ محقيقة فى البعى البعادر منه. 


أى لغير الأأمر مما يناسب المقام بحسب القرائن» و ذلكك بأن لا يكون لطلب الفعل أصلاء أو كان لطلبه لكن لا على سبيل 
نعم» لم يتعرّض الشَارِح لعلاقه المجاز فى ذلكك الغير» و تعرّض أهل الأصولء فراجع. 

و ذلكك إِنّ المقام الصّالح لها توهّم السَامع عدم جواز الجمع بين أمرين, و العلاقه فى ذلكك الإطلاق و التَقييده حيث إِنَّ معنى 
صيغه الأسمر هو الإذن فى الفعل مع طلبه على نحو الاستعلاء» و هنا قد استعملت فى الإذن فقطء فإن كانت إراده الإباحه و هو 
الإذن مع تساوى الطرفين من باب أَنّها فرد من الإذن المطلق. يكون المجاز واحداء و إن كانت من باب أنّها معنى من المعانى» و 


مشتملا على خصوصيه ليست فى المطلق, يكون المجاز متعدّداء من باب سبكك المجاز من المجاز. 


يقال هذا عند توهّم السامع عدم جواز مجالستهما معاء فأبيح له مجالستهماء و قيل: إِنْ صيغه الأمر فى المثال المذكور للتَخيير و 
الفرق بينه و بين الإباحه هو جواز الجمع بين الأمرين فى الإباحه دون التخيير. 


و المقام الصَالح له أن لا يكون المأمور راضيا بالمأمور به. و لا يكون متهتّئا للامتشال؛ و العلاقه هنا هو التتضاد بين الطلب و 
التهديد من حيث المتعلق» حيث يكون متعلّق طلب 


"١: ص‎ 


و 


وه وأعمّ )١(‏ من الإنذار» لأنه ه64 إبلاغ مع التخويف (9) . و فى الضّ حاح (9) الإنذار تخويف مع دعوه قدو عملا ااام 
(0(0)]لظهور أن ليس المراد الأمر بكل عمل شاؤواء [و التّعجيز نحو: فَأنُوا بِسُورَهِ مِنْ مِْلِهِ (9(05)]إذ ليس المراد طلب 


الفعل استعلاء» هو الواجب أو المندوب, و لا يكون متعلق التهديد إلآ الحرام أو المكروه؛ و يمكن أن تكون العلاقه بينهما 
المشابهه حيث إن كلاً من الطلب و التَهديد يترتّب على مخالفتهما استحقاق العقاب فى الجمله؛ و يمكن أن تكون المدبِيتِه و 
المسببتهه حيث إِنّ طلب الفعل استعلاء يوجب التخويف و التهديد على تركه. ثم المجاز على الثّانى مجاز بالاستعاره» و على 
الأول و الثالث مجاز مرسل. 


أى التتهديد أعم من الإنذار» فيكون الإنذار داخلا فى التتهديد. و لذا لم ينص عليه. 


أى لأنّ الإنذار إبلاغ مصحوب بالتتخويف, كما فى قوله تعالى: قُلْ تَمتُعُوا فَإنَّ مَصَيرَكُمْ إِلَى ار (#اقصيقه تَمَتعُوا مع ما بعدها 
تخويف بأمر مع إبلاغه عن الغير» و التتهديد هو التتخويف مطلقاء سواء كان مصحوبا بإبلاغ أو لا بأن كان من عند نفسه» فيكون 
أعتم من الإنذار لأنّه تخويف مقتد و المقدّد أخصّ من المطلق, فالحاصل إِنَّ التهديد و إن كان لا يحتاج إلى الإبلاغ؛ إلا أنه 
محتاج إلى ما يدل على الوعيد مجملا أو مفضّلا. 


أى الأوضح أن يقال: لأنْه تخويف مع إبلاغ. 


و حاصل ما فى الضّ حاح: إِنَّ التهديد أعمّ من الإنذار, لأنّ الإنذار تخويف مع دعوه لما ينجى من المخوفء و أمَا التَهديد فهو 
تخويف مطلقاء لكنّ الفرق بين ما فى الضّ حاح و ما قبله من جهه أنّ الإنذار على ما فى الضّ حاح لا يكون إلآ من الرّسولء لكونه 
اعتبر فى مفهومه الدّعوه؛ و الإنذار على ما قبله يكون من الرّسول و من غيره؛ لأنّه اعتبر فى مفهومه الإبلاغ؛ و هو أعمٌ من الدّعوه. 
لأنْه يكون من الرّسول و من غيره؛ لأنّه يقال لمن أعلم قوما بِأنّ جيشا يصحبهم أنه أنذرهم و لو لم يرسل بذلك. 


أى فترون منّا ما هو أمامكم فهذا يتضمّن وعيدا مجملا. 
[أو للتعجيز] 

© 

[أو للتعجيز] 

الشاهد: فى أن صبغه الأمر استعملت للتعجيز. 


"١: ص‎ 


.6٠ سوره حم الشجده:‎ 0-١ 


ا 0( سوره البقره:77. 


عم سوره إبراهيم: .٠١‏ 


إتيانهم بسوره من مثله لكونه )١(‏ محالاء و الظرف أعنى قوله: مِنْ مِثْلِهِ متعآق ب فَأنُوا و الضّ.مير ل عَبِدِنا (؟) أو صفه (**) لسوره: 
ا ع لا ا ' 
والصّمير ل يدل (©) أو ل عَتِدِنا. فإن قلت: لم لا يجوز (0) على الأوّل أن يكون الصّمير لما نرّلنا؟ 


[الكلام حول قوله تعالى: [فَأَنُوا بسُورَهٍ مِن مِثْله] ] 


© 


[الكلام حول قوله تعالى: [فَأَنُوا بِسُورَهٍ مِنْ مثله] ] 


أى لكون الإتيان بِسُورَهِ مِنْ مِثْلِهِ محالا-من جهه أنّ ذلك خارج عن وسعهم و طاقتهم, فإذا حاولوا بعد سماع الصِّيغه ذلكك 
الإتيان و لم يمكنهم ظهر عجزهم. 


فالمعنى حينئذ و إن كنتم فى ريب مما نزّلنا على عبدنا فأتوا من * شخص مماثل لعبدنا فى كونه أميا لا يكتب بسوره. فالمأتى منه 


موجود و الماتى به معجوز عنه. 


عطق كل قزلةة تسلو نى (فأتوا) قل أى أو الطركضيفه لوز بعد كونه معلقا بمحذوف» فكوق الظرك سقف | كنا أله 
على الأوّل يكون لغوا. 


70 لا ا لا رملا ب ء ل 

أى الشمير مزق عفله يزنع إلى 09/3 فى قوله الى :و إن تع ف رين 970لا الآبهه أو يرجم إلى تحبرنا فيكو المنسى على 
الأوّل: فأتوا بسوره من وصفها أنْها من مثل ما نزّلنا فى حسن الْنَظمء و غرابه البيان» أى من جنسه. فتكون (من) تبعيضيه مشوبه 
ببيان» و على التّانى: فأتوا بسوره كائنه من مثل عبدناء ف(من) على هذا ابتدائيه» و يراد على هذا الوجه بمثل عبدنا مثله فى مطلق 
البشريّه» من غير شرط الأمَيّه لعجز الكلء؛ فالمعجوز عنه على كلا الوجهين هو السّوره الموصوفه بصفه هى كونها من جنس 
المنزّلء أو من مثل عبدناء و معلوم أنَّ الى يفهم من مثل هذا الكلام عند امتناع الإتيان بالمأمورء أن الامتناع لعدم القدره على 
الموصوف مع وجوده بوصفه؛ كما يقال: ائتنى بثوب ملبوس للأمير» فملبوس الأمير موجود, و امتنعت القدره عليه أو لعدم القدره 
على الموصوفء لانتفاء وصفهء فيلزم امتناع الإتيان به بذلكك القيدء كما يقال: ائتنى بثوب قدره أربعون ذراعاء و الفرض أَنّهِ لا 
ثوب موصوف بهذا الوصفء و إِنّما كان المفهوم من هذا الكلا-م عند امتناع الإتيان بالمأمور أنّ الامتناع لعدم القدره على 


الموصوف مع وجوده بوصفه. فيفهم أن الامتناع لامتناع الوصف» أو لامتناع تناول الموصوف لعدم القدره عليه. 


و حاصل الإشكال: هو أن يقال: لم جوّزتم فى الضّ مير على التتقدير التّانى و هو كون الظرف صفه لسوره أن يكون لما نرّلنا و 
أن يكون لعبدناء و خصصتموه على الأوّل بعبدناء و لم لا يجوز أيضا أن يكون لما نرّلناه. 


ص :77 


قلت: لأنّه )١(‏ يقتضى ثبوت مثل القرآن فى البلاغه؛ و علوٌ الطبقه بشهاده الذوقء إذ التتعجيز (؟) إِنّما يكون عن الماتي بهء فكأنّ 
مثل القرآن ثابت لكنّهم عجزوا عن أن يأتوا منه (؟) بسورهء بخلاف ما إذا كان (6) وصفا للسّوره. فإنّ المعجوز عنه هو السّوره 
الموصوفه باعتبار انتفاء الوصف. إن قلت (0) : فليكن التتعجيز باعتبار انتفاء المأتيٌ منه. 


أى كون الصّمير راجعا لما نزّلئاه مع جعل الظرف لغوا متعلقا بفأتوا يقتضى ثبوت القرآن. . . و هو غير صحيح. لأنّ القرآن لا مثل 
له أصلاء و الحاصل إِنّ الاستقراء دل على أن مقتضى اللّغه و استعمال البلغاء هو أن التعجيز إِنّما يكون عن المأتى به مع ثبوت 
المأتى منهء فإذا جعل الضّ مير لما نرّلناه إن جعل الظرف متعلقا بفأتوا أفاد أن العجز عن الإتيان بالسّوره الموصوفه بكونها من 
المثل» فيفيد نفى المثل حينئذ فى حيز المأتى به المعجوز عنه, و لازم ذلكك ثبوت مثل للقرآن. و إِنْهم عاجزون عن الإتيان بمثل 
ذلك, هو غير صحيح أصلاء إذ لا مثل للقرآن أصلا. 


عله «يقتضيى؛ » و حاصل التعلبل: إِنْ كون الشّ مير راجعا إلى قوله: «مث ا نرّلناه» ثبوت مثل للقرآن. لأنْ التعجيز إِنّما يكون عن 
المأتى به أعنى السّوره مع وجود المأتى منه أعنى المثل» و هو غير صحيح. لأنّ القرآن لا مثل له. 


أى من المثل الذى فرض موجودا. 


أ الظرة»وهنفا للشووم بغ ]ذا كات الطرئ نفة للشؤره لا يفطي كون الع مير لمآ نا لناة فوت مف القرا قن البللاغه و 
علو الطيقهة لأنُ المعكون عس هو السؤوة الموضوفة اعفار انثفاء وضت النالته لا باعقان فوته لأنه لا وك له أميئلة لاتحفيقه:و 
لا اعتباراء بل هو منتف مطلقا. 


و حاصل الإشكال: أنّهِ يمكن أن لا يكون التَعجيز باعتبار المأتى به عند جعل الظرف لغوا متعلقا بفأتوا و ترجيع الصّمير لما نزّلناه 
حتى يلزم ثبوت المثل للقرآنء بل يجعل التَعجيز باعتبار انتفاء المأتئ منه. هو المثل بأن يكون لهم قدره على الإتيان بسوره من 
مثلهء إلا أن المثل منتف فهم قادرون على الإتيان بسوره إلا أنه لا مثل له حتّى يأتوا منه بسوره و حينئذ فلا يقتضى ثبوت المثل» 
ولا ينتفى عجزهم باعتبار المأتى به. 


١ ص‎ 


قلنا )١(‏ : احتمال عقلى لا يسبق إلى الفهم ولا يوجد له (5) مساغ فى اعتبارات البلغاء» و استعمالاتهم فلا اعتداد به» و لبعضهم 
5 ا لا ا 
(*) هنا كلام طويل لا طائل تحته [و التّسخير (©) نحو: كوتُوا قِرَدهَ حاسِئِينَ (80) (0(01) » و الإهانه (9) نحو: كوبُوا ِكارَة 


و حاصل الجواب: إِنْ الاستقرار دل على أن مثل هذا التركيب يفهم منه الذّوق أنَّ التتعجيز باعتبار المأتى به لا باعتبار المأتى منه. 


و حينئذ فيفيد ثبوت المثل. 

نعم» ما ذكر من جعل التَعجيز باعتبار المأتيئ منه مجرّدا احتمال عقلي» بخلاف كون التعجيز باعتبار انتفاء الوصف فإنّه شائع» لأنّ 
القيوة سيط القضن: 

أى لا يوجد لذلكك الاحتمال العقليّ مجوّز فى اعتبارات البلغاء. 

أراد به الطنبى فى حواشيّ الكشّاف. 

[أو للنسخير و الإهانه] 

© 


[أو للنسخير و الإهافه] 

أى جعل الشّىء مسحّرا و منقاداء و المقام المناسب له كون المأمور منقادا أو مطيعا للأمر بحيث لا يكون له القدره على المخالفه 
و العلاقه هنا السَبتِه و المسبيته» فإِنٌ طلب حصول الشَّىء عن المخاطب الَذى لا يقدر عليه مع حصوله بسرعه يوجب جعله مستيرا 
و منقاداء فال]فظ الموضوع للتدبب استعمل فى المسجبء فالفرق بينه و بين التكوين» كما فى قوله تعالى: كن فَيكونٌ (01, إن 
التسخير تبديل حاله إلى حاله أخرى فيها مهانه و مذْله. و التكوين هو الإنشاء من العدم إلى الوجود. 
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أى كونوا قِرَدَهٌ خَابَِئينَ أى صاغرين مطرودين عن ساحه القرب و العزه و صدر الايه دليل واضح على أن المراد بالآمر التسخيرء 
أى فلا خرجوا عن جاده البشر العقلاء» بتجبرهم على خالقهم الحكيم الذى لا يأمرهم إلا لمصلحه تخصّهم ولا ينهاهم إلا عن 
مفسده تنقصهم ألحقناهم بالحيوانات العجم تنزّلا بهم إلى ما يليق بمثلهم. 

و هى إظهار ما فيه تصغير المهان و قله المبالاه به و المقام المناسب له هو كون الآمر غير معتن بشأن المأمور بسبب من الأسباب و 
العلاقه هى السّبِيتِه و المسبيتهه لأنّ طلب الشَّىء من غير قصد حصوله فى الواقع لعدم قدره المأمور عليه مع كونه من الأحوال 
الخسيسه يوجب إظهار هونه و حقارته» فاللفظ الموضوع للسَبب استعمل فى حَدٍيداً ()المستب, نحو: 


ص حور 


-١‏ 0( سوره البقره:20. 


؟- (١‏ سوره البقره:/ا١١.‏ 


بوت و سوره الؤسراء:”07. 


أو حديداً 
00 


الس العراصي اد ليطي مهوي كرتو ارده ارموعانه إرصنية! عدم لد ردي على كله كن 1١‏ الى | السشي يعمل 
الفعل» أعنى صيرورتهم قرده؛ و فى الإهانه لا يبحصل» إذ المقصود (؟) قله المبالاله بهم» [و التّسويه (”) نحو: فاضْبرُوا أ 
تَصْبِرُواء ففى الاباحه كأنْ المخاطب توهّم أن الفعل محظور عليه» فأذن له فى الفعل مع عدم الحرج فى التَرك. و فى التسويه 
كأنّه توهم أنْ أحد الطرفين من الفعل و التّرك أنفع له. و أرجح بالتّسبه إليهه فدفع ذلكك و سوّى بينهما. [و التَمنّى (©) نحو: 


كوبُوا ِلكِارَة أ حديداً و هذا المثال يصلح للتسخير أيضاء و المثال الُذى يكون نضًا فى الإهانه قوله تعالى: ذُقْ نُك أَنْتٌ الْعزيرٌ 
لكريم (5» و الحاصل إِنّ صدر الآ-يه و ذيلها يدل على أنّهم لما استبعدوا بعثهم خلقا جديدا بعد أن يكونوا عظاما و رفاتاء 
أجابهم الله سبحانه بأنّ استبعادكم بإعاده عظامكم و رفاتكم خلقا جديداء لا محل له حتّى أنُكم لو كنتم من الجمادات المتأصّله 
فى الموت كالحجاره و الحديدء أو ما هو أعظم منهما تأصّلا فى عدم الحياه لأنشائكم أجساما تتحرّك. 

أتى بهذا الاستدراك دفعا لتوهم كون التّسخير و الإهانه أمرا واحداء حيث إِنّه يعتبر فى كل واحد منهما عدم القدره. و حاصل 
الدّفع: إِنْهما يفترقان بعد اشتراكهما فى عدم كون الفعل مقدورا للمأمور فى أن الفعل يحصل فى الخارج عند وجود الأمر فورا 
فى التُسخيرء و لا يتحمّق عند تحقّقه فى الاهانه. 

أى المقصود من الإهانه قله المبالاه بالكفره. 

[أو للنسوبه و التمنى] 

© 


[أو للشسويه و التمنّى] 


الل اسل مر ب لبر ب خترور لصتا امامت لوا ترام مزلي كرا جه لاتير يئين أرجح عن الآخر. كقوله 
تعالى: فَاضْيرُوا أَؤْ لا تَصْبِرُوا فإنّه رما يتوة هم أنْ الصبر نافع» فدفع ذلكك بالتّسويه , بن الصير و عندمه» فليس المراة بالط بغه الأمر 
تالضيرة حل المراد كينا دلت علية القرائق اللسويه يق الأمرية :و النافقه بيخ اللمو و الألمر النساق لأّن السويه بين الفعل و 
الترك تضادٌ إيجاب أحدهما. 


وهو اطلنة الأ المسيريت الى لا طماعيه فى وقوعه. و العلاقه بينه و , بين الأمر الإطلاق و التّقييد» حيث إِنَّ الأمر هو طلب الفعل 
استعلاء» قد أطلق على الطلب المطلق المتحمّق 


ص :8 


-١‏ د( سوره الإسراء:”07. 


؟- 75) سوره الدّخان:59. 


ألا أيها الآيل الطويل ألا انجلى] 
بصبح و ما الإصباح منكك بأمثل )١(‏ 


[61 ليس العرض للب الاتجلة قن اللبله إذ لسن ذلكة فى وينعة (©) لكله مت لكك (6) خخلضا عما عوفن لذ فى الليل 
من تباريح (0) الجوىء و لاستطالته (©) تلكك الليله» كأنّه لا طماعيّه له فى انجلائهاء فلهذا (؛) يحمل على النَمنّى دون التَرجَىء 


فى طلب الأمر المحبوب الّذى لا طماعيّه فى وقوعه؛ فقد جدّد عن قيد الاستعلاء. 


أى قول امرئ القيسء و المراد بالانجلا-ء الانكشافء و بالإصباح ظهور ضوء الضّ بح» و هو الفجر و أوّل التهارء فكأنّه يقول: 
اتكشف أيّها الآيل الطويل طولا لا يرجى معه الانكشافء و قوله: «و ما الإصباح منكك بأمثل» أى بأفضل. 


وعتاعدل المع كاله قرول اتكفت أنهنا اللبل الطرمك ظطولا لأا رركن وعد الادكا ف انو علق تقدير الانكشاف فالإصباح لا 
يكون أفضل منه عندىء لمقاساتى الهموم و الأسحزان فيه» كما أقاسيها فى اللّيلء فالليل قد شارك النّهار فى مقاساه الهموم 
لاشتراكهما فى علّتهاء و هى فراق الحبيب» فطلب النّهار ليس لخلوّه عنهاء بل لأنّ بعض الشّرَ أهون من بعض. 


عله للتّمنّى. 

أى وسع الليل» و الأحسن أن يقول: لأنّ اللِيل متما يؤمر و يخاطب. لأنّه لا ينبغى أن يكون المكلف عاقلا يفهم الخطاب. 
أى الانجلاء, فكأنّه يقول: ليتكك تنجلى. 

التباريح بالحاء المهمله: الشدائد جمع تبريح» بمعنى الشدّه و الجوى بالجيم: الحرقه و شدّه الوجد من حزن أو عشق. 


عله مقدّمه على المعلول» و هو قوله: «كأنّه لا طماعته» أى و كأنّه لا طماعته له فى انجلاء تلكك الليله لاستطالتها أعنى لعدّها طويله 
جدًا. 

أى فلأجل عدم الطماعيه فى الانجلاء و الاتكشاف حمل الأمر على التَمنّى ليناسب حال التشكى من الأحزان و الهموم و شدّتها: 
لأدنّه لا يناسبها إلأعدم الطماعيّه فى انجلاء اليل و ذلكك لأنّ كثرتها و لزومها لليل يعدّ اليل معها ممما لا يزول» و لذا جرت 
العاده بأنْ من وقع فى ورطه و شدّه يتسارع باليأس و يتشكى منها مظهرا لبعد النُجاهء و ما لو كانت مرجوّه الانكشاف لم تستحقٌ 


التشكن من ليلها الملازمه له. 


ص ار 


[و الدّعاء]أى الطاب على سبيل التضرّع )١(‏ [نحو: رَبٍّ اغْفْدٍ لى: و الالنماس كقولكك لمن يساويكك (؟) رتبه أفعل دون () 
الاستعلاء أو التضرّع. 


فإن قيل: أىّ حاجه إلى قوله: بدون الاستعلاء» مع قوله لمن يساويكك رتبه (6) . 


قلت: قد سبق أن الاستعلاء لا يستلزم العلو (0) فيجوز أن يتحثق (2) من المساوئة بل مق الأندنى أيضا [ثمٌ الأمر (/) » قال 
المكاق: عته (0) القررة لقند( الطاض مت 


[أو للدّعاء] 

© 

[أو للدّعاء] 

أى التَذلّل و الخضوع سواء كان الطالب أدنى أو أعلى أو مساويا فى الرتبه. 

التراة هق المساواه المضاؤاه فى تسن الأمره أو ولو بحسب زعم المتكلم, و لعل الثَانى هو الظاهر. 


قيد فى الالتماسء ثم إِنّ مناط الأمريّه فى الطلب هو الاستعلاء» و لو من الأدنى و مناط الدّعاء فى الطلب التَضرّع و الخضوع و لو 
من الأعلى كالسيد 0 عبده. و مناط الالتماس فى الطزي هو التساوى مع نفى التضرّع و الاستعلاء. 


أى مع أن المساواه تستلزم عدم الاستعلاء» فلا حاجه إلى التُقيبد بقوله: «بدون الاستعلاء» بل هذا القيد لغو 


أغ لأ يكون الاستعلة لازما للعلق ل قد يوك العلق بدو اشعلا و قد برجل الاستعات بدون علو لأن الاسععلم عد الآمز 
نفسه عالياء بأنّ يكون الطلب الصّادر منه على وجه الغلظه» و هذا المعنى أى جعل الآمر نفسه عاليا فى أمره» يصيح من المساوى 
فى نفس الأسمر» و من الأدنى لأنٌ دعاوى النّفس أكثر من أن تحصى و حينئذ فيحتاج إلى قوله: «بدون استعلاء مع قوله لمن 
يساويكك» لإخراج الأمر. 


أى الاستعلاء من المساوىء لأنّ المنافى للمساواه إِنّما هو العلوٌ لا الاستعلاء. 


أى صيعته. 
[حقّ الأمر الفوره دون التراخى] 
© 


[حق الأمر الفوريه دون التراخى] 


أى مقتضاه وجوب الإتيان بالفعل المأمور به عقيب ورود الأأمر فى أوّل أوقات الإمكان, و جواز التراخى مفوّض إلى القرينه: 
فمتى قيل افعل معناه افعل فوراء و لا يدل على التراخى إلا بالقرينه. 


أى الفور الظاهر من الطلب. 


ص 86 


الطلب ]عند الإنصاف )١(‏ كما فى الاستفهام و الّنّداء (؟) [و لتبادر الفهم عند الأمر بشىء (”) بعد الأمر بخلافه (©) إلى تغيير 
(0)الأ-مر [الأوّل دون الجمع (©) ]بين الأ-مرينء [و إراده التراخى فإنٌ المولى إذا قال لعبده: قم, ثم قال له قبل أن يقوم: اضطجع 
حتّى المساء (/0 » يتبادر إلى الفهم إلى أنّه غتر الأ.مر بالقيام إلى الأمر بالاضطجاع؛ و لم يرد الجمع بين القيام و الاضطجاع مع 
تراخئ أحدهما (8) » [و فيه (9) نظر نظر]لأنَا لا نسلم ذلكك عند خاو المقام عن القرائن 


أى عدم اللُجاجء أى عند إنصاف النّفس لا عند الحميّه و الجدال. 

فإِنْ الاستفهام يقتضى فوريّه الجواب, و النداء يقتضى فوريّه إقبال المنادى. 

أى بفعل من الأفعال. 

أى بعد الأمر بضدّهء و قبل الإتيان به. 

متعلق بتبادر» أى يتبادر الفهم فيما ذكر إلى تغير المتكلم بالضيغه الأمر الأوّل بالأمر الثّانى. 


أى من غير أن يتبادر أنّ المتكلم أراد الجمع بين الفعلين المأمور بهماء و من غير أن يتبادر أن المتكلم أراد جواز التّراخى فى 
أحد الألمرين حتّى يمكن الجمع بينهماء و يلزم من تغبير الأوّل كونه على الفور حيث غيره بما يعمّبهه فيثبت المطلوب و هو كونه 
على الفور. 

أى إلى المساءء فهى غايه؛ و الغايه لا بد لها من مبدأء و المناسب هنا أن مبدأها عقب ورود الضّيغه أى اضطجع زمانا طويلا من 
هذا الوقت إلى المساءء و إِنّما قد بذلكك ليتحقّق التراخيئء فَإنّه إذا قال: قم» ثم قال اضطجع و فعل العبد كليهما على التّعاقب 
يكون ممتثلا ‏ على الفور بخلاف ما إذا أمره بعد الأمر بالقيام بالاضطجاع زماناء فإنّه يفهم منه أنه غير الأمر الأوّل بالأمر التانى» و 


يلزم من تغيير الأوّل أنّه على الفور حيث غتره بما ينفيه. 
أى القيام و الاضطجاع. 


رقتفا فاه الك كاك :من اتسنا الام الفوركه اعاراء وتن لجال المنك كوي ت ربو عياط لدة | حقو الما الأو لوماقاني فى المفال: 
الماائقا من القررف وحم قله يكت المماءة سينة إن العاده خازية بأن مطلق لأ بزاد يه اتاجير إلى اليل والها مزه بالاضطجاع 
المبدوٌ بوقت ورود الصيغه. و المختوم بالمساءء فهم تغيير الأوّلء فلو خلّى الكلام عن القرينه كما لو قال: 


ص ون 


النهى 


[و منها ]أى من أنواع الطلب [النّهى ]و هو طلب الكفّ عن الفعل )١(‏ استعلاء» [و له حرف واحدء و هو لا الجازمه (؟) فى نحو 
قولكك: لا تفعل» و هو كالأمر فى الاستعلاء (*)] لأنّه المتبادر إلى الفهم [و قد يستعمل (5) فى غير طلب الكفّإعن الفعل كما 
هو (*) مذهب البعض [أو]طلب [التّرك]كما هو (/) مذهب البعضء فإِنّهم اختلفوا فى أن مقتضى النْهى كف النفس عن الفعل 
بالاشتغال بأحد أضداده (8) » 


قم» ثم قال له: اضطجع, من غير أن يزيد عكى النساء لم يغبادر التغييرة.و لهذا قال الشا-؛ لأنا لا ملم ذلكك: أى التبادز عند 
خلوٌ المقام عن القرائن. 


[التهى] 
© 
[النهى] 


أى من حيث إِنّه ملحوظ آله لا من حيث كونه ملحوظا بالذّاتٌ فلا يتتقض بنحو اكفف عن القتل» أو كفّ عن الزّناء لأنّ الكفّ 
فى أمثال ذلكك ملحوظ بالذَّاتٌ لا آله لغيره» ثم إِنّ هذا أحد القولين فى النْهىء و القول الآدخر إِنْه نفس أن لا تفعل» و طلب 
التركء و لعل الشّارح اقتصر على هذا القول لكونه أرجح عنده. 


أى خرج بهذا القيد لا النّافيه. 


أى فالنُهى أيضا موضوع لغه لطلب ترك فعل على سبيل الاستعلاء؛ أو لطلب الكفّ عن فعل على جهه الاستعلاء» و هذا قدر 
جامع بين الحرمه و الكراهه. كما كان طلب الفعل على جهه الاستعلاء قدرا جامعا بين الوجوب و الاستحباب. 


أى الاستعلاء المتبادر إلى الفهم, و التّبادر من أقوى أمارات الحقيقه. 


أى يستعمل النْهى فى غير طلب الكفء و حاصله إِنْ صيغه الْنّهى قد تستعمل فى غير ما وضعت له على جهه المجاز كالتّهديد و 
الدّعاء و الالتماس. 


أى وضعه لطلب الكفٌٍ عن الفعل مذهب البعض و هم الأشاعره. 
أى كون النَهى لطلب الترك مذهب البعض و هو أبو هاشم الجبائي. 


أى أضداد الفعلء أى الأصولييون اختلفوا فى مقتضى النّهى على قولين: الأوّل هو كف النّفس عن الفعل بالاشتغال بأحد أضداده. 
كمن كان فى بيت توجد فيه امرأه أجنبيِه داعيه له إلى الزّناء و نفسه أيضا داعيه له إليه فكفٌ نفسه عنه. و يخرج من البيت» فهو 


بنئا 


الالتماس (6) , و هو ظاهر [و هذه الأربعه]يعنى التَمنَى و الاستفهام و الأمر و النّهى [يجوز تقدير الشّرط بعدها (0)]و إيراد الجزاء 
عقيبها مجزوما بإن المضمره مع الشّرط (©) [كقولك إفى التَمنّْى [ليت لى مالا أنفقه |أى إن أرزقه (/) أنفقه. 


للنهى عن الزّناء دون ما إذا تركه من دون تحمّق الكفّء كما إذا كان مانع من الزَّناء أو لم تكن نفسه داعيه إليه أو لم تكن المرأه 
حاضره على التمكين» فعندئذ لا يتحقّق الامتثال الموجب لاستحقاق الثُواب. 


أى نفس عدم الفعل» هذا هو القول التّانى و فسّره بذلك. لأنَّ الترك يطلق على انصراف القلب عن الفعل» و كف النّفس عنه؛ و 
على فعل الضَّدّ و على عدم الفعل المقدور قصداء و هذه المعانى ليس شىء منها بمراد هناء و إِنّما المراد عدم الفعل المقدور 
مطلقا. 


أى اترك أمرى. و إِنّما كان هذا تهديدا للعلم ال رورى؛ بأنْ اليد لا يأمر عبده بتركك امتثال أمره» لأنّ المطلوب من العبد 
الامتثال لا عدمه و العلاقه بين النّهى و التهديد السبيبه. لأنّ النَهى عن الشّىء يتستب عنه التتخويف على مخالفته. 


كما فى قولكك: ريّنا لا تؤاخذنا. 
نحو قولكك: لا تعصى ربّكك أيّها الأخ, و العلاقه بينهما الإطلاق و التقيبد. 
أى عن الأربعه 1 كذ لكك ضمير «عقيبها) يرجع إلئّ (الأريعةة, 


الشّرط قد يطلق على فعل الشّرطء و قد يطلق على أداه الشُّرطء و قد يطلق على التعليق بينهماء و المراد به هنا هو المعنى الأوّلء ثم 
إن ما ذكره الشارح و المصئّف من أن الجزم بأداه مقدّره هو أحد الأقوال فى المقام؛ لعله هو المشهورء و بإزائه قولان آخران: 


الأول مدعي" إليهاالخليل من هذ الأزه لسعنيا من الشبراط جلك فى الطزلي قآل:الدقنة رعية الله :و هذا ليس معن 
لأنّ الأسماء المتضئّنه لمعنى الشّرط إذا عملت فى الشّرط و الجزاء. فلم لا يعمل كل ما يتضمّن معنى الشّرط. 


و التَانى: ما ذهب إليه بعضهم من أن الجزم بهذه الأمور لمكان نيابتها عن فعل الشّرطء و أداته من غير تضمينء و هذان القولان 
متقاربان. 


بالبناء للمفعول» و جزم «أنفقه» , و قيل: الأفضل أن يقدّر: إن يحصل لى مال أنفقه. 


ص :5*0 


[و|فى الاستفهام [أين بيتكك أزركك ]أى إن تعرّفنيه )١(‏ أزرك [و]فى الأمر [أكرمنى أكرمك] أى إن تكرمنى أكرمكك. [و]فى 
التَهى [لا- تشتمنى يككن خيرا لكك ]أى إن لا تشتمنى يككن خيرا لكك (؟) , و ذلكك (”) لأنّ الحامل للمتكلم على الكلام الطلبئ 
كون المطلوب مقصودا للمتكلّم إمّرا لذاته أو لغيره. لتوققف ذلك الغير على حصوله (6) » و هذا (0) معنى الشّرطء فإذا ذكرت 
الطلب؛ و ذكرت بعده؛ ما يصلح توقفه (8) على المطلوب غلب (/) على ظنّ المخاطب 


إن الأولى بق الظاهر اتسكوة اتقدير إق أعرقة أرركه الآن سب الثياوة هو التعرفه سوام كانك تعريي المخاطيه أو دوقه. 


يفهم من تقدير المصئّف الشّرط فى الأمثله المذكوره. إِنّ الشّرط يقدّر من جنس ما قبله من إثبات أو نفىء ففى «لا تشتم) يقدّر 
إن لا تشتمء لا إن تشتم؛ و فى «أكرمنى» يقدّر: إن تكرمنى لا إن لم تكرمنى, لأنّ الظلب لا يشعر إلا بما هو من سنخه. 

أى بيان ذلككء أى بيان تقدير الشّرط بعد الأربعه المذكوره؛ و حاصله إِنْ هذه الأربعه للطلب. و المتكلم بالكلام الطلبي إِمَا أن 
يكون مقصوده المطلوب لذاته» وهو نادرء و إمَّرا أن يكون مقصوده المطلوب لغيره» بحيث يتوقف ذلك الغير على المطلوب» 
فإذا ذكر بعد الكلا-م الطلبى ما يصلح توقّفه على المطلوب» ظنّ المخاطب أنّ المطلوب مقصود لأجل ما ذكر بعد الطلب لا 
لنفسه فيكون معنى الشّرط ظاهرا فى الكلام الطلبى المصاحب لذلك الشَّىء الى يصلح توقّفه على المطلوب, فناسب تقدير 
الشّرط لوجود معناه فى الكلا-م» هذا بخلاءف الكلادم الخبرىّ, فإِنّ الحامل للمتكلم على الكلام هو إفادته للمخاطب مضمون 
الكلام» أو لازم مضمونه. 


أى حصول المطلوب. 
أ قر فك دكن الشد هل حسميو ذلك المطلوت منى: الشرطى لذن :مساف هو ليق شي متشي ا 


أ توف ذلكك الى نحو اكز مكه بعد كرشن أن فلت هلو | كرنق ا تربك فتن د كرت الطليوبو هو | كزمق :ود كن 
بعده ما يصلح توقفه على المطلوب اذى هو الإكرام المتعلق بالمخاطب. 


جواب لقوله: «فإذا ذكرت). 


5١: ص‎ 


كون المطلوب مقصودا لذلك المذكور بعده لا لنفسه؛ فيكون إذن معنى الشّرط فى الطلب )١(‏ مع ذكر ذلك الشَّىء ظاهراء و 
لقال :1 التحاء الأمتاء لي مضي قوت الخرسل اها ميته احا اجاح المسف إلى دكن رفون و 1 العرفين :061 
كقولكك: ألا تنزل عندنا تصب خيرا]أى إن تنزل تصب خيرا [فمولّد (0) من الاستفهام]و ليس (©) شيئا آخر برأسه. لأنْ () 
الهمزه فيه للاستفهام دخلت على فعل منفيّ, و امتنع حملها على حقيقه الاستفهام للعلم (8) بعدم التّزول مثلاء فتوأد عنه (9) 
بمعونه قرينه الحال عرض التّزول على المخاطب و طلبه منه. [و يجوز ]تقدير الشّرط [فى 


أى فى الكلام الطلبئ» و هو متعلق بقوله: «ظاهرا» النى هو خبر «١يكون)‏ . 


خوات عق رمو ال :تدروو تقريوه: أن غال: إن المضتت »فتن ذ كو أن الأهوو الى يقد القرط مها أربعه» مع أن النّحاه عدّوها 
خمسه. بزياده العرضء فما وجه كالمة المصئف لهم؟ و حاصل الجواب: إن العرض لما كان موأمدا من الاستفهام» و ليس 
مستقلاء كان داخلا فيه فذكر الاستفهام مغن عنه, و النّحاه نظروا إلى التفصيل فعدّوها خمسه. و إن كانت ترجع إلى الأريعة 


أى إلى ردّ ذلكك. أى إلى ردٌ جعلها خمسه. و أَنّه كان عليهم أن يجعلوها أربعه. لأنَّ العرض مولّد من الاستفهام. 
أى و هو طلب الشّىء طلبا بلا حت و تأكيد. 

جواب عن قوله: «و أما العرض» . 

أى و ليس العرض شيئا آخر. 


أى عله لعدم العرض غير الاستفهام؛ و حاصل الكلام فى المقام: إِنّ الهمزه فى المثال المذكور للاستفهام دخلت على فعل منفىّ» 
ويمنع حمله على حقيقه الاستفهام عن عدم التَزول للعلم به فحمل على الإنكار لعدم التّزول» فتولّد منه عرض التّزول على 
المخاطب» و طلئه فئة, 

عله لامتناع حملها على الاستفهام الحقيقئ, لأنّه نما يكون عند الجهل. 


أى فتولّد عن العلم بعدم التزول» و قيل: فتولّد عن الامتناع المذكور عرض التّزول على المخاطبء و طلب التَزول من المخاطب. 


ص :57 


غيرها]أى فى غير (1) هذه المواضع [لقرينه]تدلٌ عليه (1) [نحو: أم إن دوا مِنْ دُونهِ أو َاللَهُ هُوَ آلْوَلِقٌ 000( » أى إن أرادوا 
أولاف بق :(© [قالله هو الولين اذى يحب أن يتولى افاوسشنه يداك المولى و امريد و قيل (8) : لا شك أن اوها ا 
اذا إلكار ريسع الهلا بين أذ عد م درن أوليات و جيعة ورتب عليه قرله الى كاله قو الوك من غير تقدير 
شرطء كما يقال: لا ينبغى أن يعبد 


و كيف كان ففى المثال المذكور إنكار عدم التزول يتضمّن طلب التزول و عرضه على المخاطبء فيكون اللفظ الموضوع لطلب 
الفهم مستعملا فى طلب الحصول. 
أى بعد غير غير هذه المواضع الأربعه الّتى جزم فيها المضارع. 
أى على تقدير الشّرطء هذا بخلاف تلكك الأربعه فإنّها نفسها قرينه على تقدير الشّرط. 

: عه 
والقرينه على تقدير الشرط هى الفاء فى قوله تعالى: فاللة هُوَ ألْوَلِنٌء فالفاء الدّاخله على الجمله الاسميّه تدخل فى تلكك الحاله 
على جواب الشرط مع دلاله الاستفهام فى الجمله قبلها على إنكار انَخَاذْ سواه تعالى وليا. 

0 
فالحاضل إذقولك قالله شق الولة ذليل لحواب الشرط التحدوق لع نفس الحراب» و الجرات المق سريكب ادلي 
وحده؛ و ذلكك لأنّ ولأبته سبحانه و تعالى ثابث فى نفس الأمر مطلقاء ولا يتوق على شىءغء و حيتئذ فإراده الوك لا تكون سببا 
فى كون الله تعالى هو الوليء فلا معنى لتعليقه على ذلك الشّرط. 
و تعريف المسند و ضمير الفصل لقصر الأفراد» كما يشير إليه قول الشّارحء فالله هو اذى يجب أن يتولّى وحده لأنّ الآيه نزلت 
فى حقٌّ المشركين القائلين بشركه الغير مع اللّه فى كونه ولا معبودا بالحقّ. 
أى بلا فساد و لا خلل وصفا و ذاتاء لا حالا و لا مآلا. 


أى تخد ولا وحده. ثم قوله: «و يعتقد» عطف تفسير لقوله: «أن يتولى) . 


و هذا القول مقابل لقول المصئّف حيث يجعل المصئف الفاء فى الآ-يه رابطه لجواب شرط مقدّرء و هذا القيل يجعل الفاء 
للتعليل» و ليست عاطفه لجمله على جمله أخرى و لا حاجه إلى تقدير الشّرط. 


ص ا 


-١‏ سور الشريف:ة. 


غير الله فالله هو المستحقٌ للعباده. و فيه )١(‏ نظرء إذ ليس (؟) كل ما فيه معنى الشّىء حكمه حكم ذلك الشَّىءء و الطبع 
المستقيم شاهد صدق على صححه قولنا: لا تضرب زيدا فهو أخوككء بالفاء بخلاف أتضرب زيدا فهو أخوك. استفهام إنكار, فَإِنّه 
لا يصح إلا بالواو الحالته. 


و حاصل هذا القيل: إِنَّ الاستفهام هنا إنكارئّء بمعنى التفىء و النَفى هنا يصحُ أن يترئّب عليه ما بعد الفاء ترتّب العله على 
التملولة تاقري فلن التمتسية إذ لآ نكم انه وا نل لشكمن أن تصد عير للد وها سكي 3 اللددهو الولح ميدق كان المع 
صحيحاء و حينئذ فلا داعى لتقدير الشّرط لعدم الحاجه إليهء و حينئذ فالفاء للشبيته عطفت جمله الشبب على المستب. 


أى فى ذلكك القيل نظر. 


أى ليس كل لفظ فيه معنى لفظ آخر حكمه لحكم لفظ آخرء أى ليس الاستفهام الإنكارىٌ كالتفى مطلقاء و فى جميع الأحكام 
مثلا“ الهمزه الّتى للإنكار فى قوله: أم إن دُواء و إن كان فيها معنى لا يتبغى؛ لكن ليس حكمها حكم لا ينبغى؛ لأنّ الفاء بعد لا 
يحي لمان يتعلذفها يعد اه مجدواء. 

و بعباره أخرى: أنّه سلّمنا أن الاستفهام الإنكارىٌ فى الآيه بمعنى لا ينبغى, و سلمنا أنّ الفاء بعد لا ينبغى عاطفه؛ و لكن لا نسلم 
استلزامه كون الفاء فى الاستفهام الإنكارىٌ أيضا عاطفه. أن كل لفظ فيه معنى لفظ آخرء لا يجرى عليه جميع أحكام هذا اللفظء 
فنا نرى أن الإتيان بالفاء التَعليلئِه العاطفه يصمح بعد الفعل المنفيّ الى هو بمعنى لا ينبغى» و لكن لا يصحح بعد الاستفهام 
الإنكارىّ الى هو أيضا بهذا المعنى مثلا يصمح أن يقال: لا تضرب زيدا فهو أخوككء أى لا ينبغى لكك أن تضربه بسبب أَنّه 
أخوكك,. و لا يصيح أن يقال: أتضرب زيدا فهو أخوك. مع أن هذا أيضا بالمعنى المذكور. 


و الشّاهد على ذلك هو الذّوق الشّلميم و الوجدان لا البرهان» فمن ذلك نستكشف أنّ مجرّد اتحاد اللفظين فى معنى لا يستلزم 
اشتراكهما فى جميع الأحكام. 


ففى المقام أيضا نقول: إِنّ مجرّد اتّحاد قولنا: لا ينبغى أن يتخذ ولباء فاللّه هو 


ص عع 


النداء 


[و منها]أى من أنواع الطلي [اداء]و هو طلت الأقبال:() تحرف نات منات أدعو. (؟) لفظا أو عقديرا (© [و قن متتعمل 
صيغته |أى صيغه الّداء [فى غير معناه ]و هو طلب الإقبال [كالإغراء (©) فى قولكك لمن أقبل (2) يتظلم: يا مظلوم أقصدا إلى 
إغرائه» و حنّه على زياده التَظلّم و بت الشّكوى. لأنّ الإقبال حاصل [و الاختصاص (9) 


5 1 0 
الولي» مع قوله تعالى: أم انَّكَدُوا مِنْ دُونِه أَولِياءَ قَاللَهُ هو ألْوَلِكُ لا يوجب أن تكون الفاء عاطفه تعليليه فى الآيه» كما فى المثال 


المتحد معها معت » و الشاهن على :ذلك هو الذوق: و القند فى ذلكك ِنَّ الاستفهام الإنكارىٌ مآل معناه و مرجعه إلى عدم الانبغاء 
لا معناه الطلبئء فإِنّه هو طلب حصول شىء فى الذّهنء و هذا لا يلائم الفاء التعليليه. 


[و منها النداء] 
© 
[و منها النداء] 


اشاره 


أى طلب المتكلّم إقبال المخاطب حسّاء أو معنى؛ فالأوّل مثل يا زيدء و التَانى نحو: يا جبالء و يا سماءء و المراد الطلب اللفظىئ» 
لأنْه هو الّذى من أقسام الإنشاء. 


أى ليس هذا الحرف بمعنى أقبل» كما يتوهّم من قولهم: إِنّه لطلب الإقبال» بل هو نائب مناب أدعوء و هذا هو السَِرٌ فى عدم 
انجزام المضارع بعده بأن المضمره؛ و لو كان بمعنى أقبل لكان ذلكك جائرزا. 


كا 
مثل: وسشف اعرض عن هذا. 
وهو الحتٌ و الترغيب على لزوم الشَّىء. 


أى يظهر ظلم أحد عليه؛ و يبت الشّكوى به فيا مظلوم ليس لطلب الإقبال» أى ليس لطلب إقبال المتظلم إليكك. لكونه حاصلاء 
بل الغرض الإغراء» أى حنّه على لزوم زياده التظلم و كثره الشّكوى. 


و هوفى الأصل قصر النَدىء على الشّىء؛ وفى اصطلاح أئمّه العلوم العربته: تخصيص حكم علق بضمير باسم ظاهر» صورته 
صوره منادىء, أو معرّف بأل أو بالإضافه أو بالعلميّه» كما فى نحو: أنا أفعل كذا أيّها الرّجلء و نحن العرب أسخى من بذلء و 
ند مغاشر الأنيادلا نوات ا سينا كفت الشيات: 


ص رخارا 


فى قولهم: أنا أفعل كذا أيّها الرّجل (١)]فقولنا:‏ أيّها الرّجل أصله (0) تخصيص المنادى بطلب إقباله عليكء ثم جعل () مجرّدا 
عن طلب الإقبال» و نقل (5© إلى تخصيص مدلوله (2) من بين أمثاله بما نسب (©) إليه. إذ (/) ليس المراد بأ و وصفه (6) 


أنا مبتدأء و جمله أفعل كذا خبره؛ و أىّ مبني على الضّمْ فى محل نصب مفعول لمحذوف وجوباء أى أخصّء و «الرّجل) بالرّفع 
نعت لأىّ باعتبار لفظهاء و الجمله فى محل نصب على الحالء و المنادى فى الحقيقه هو الرّجلء و أىْ وصله لندائه» و مفيده 
لتخصيص المنادى بطلب الإقبال اذى مستفاد من يا. 


أى أصل «أيّها الرّجل» تخصيص المنادى بطلب إقباله عليك. 

أى جعل «أيّها الّجل» مجرّدا عن طلب الإقبال» أى بنقله لمطلق التخصيص. لأنّ المتكلم لا يطلب إقبال نفسه. 
أى نقل بعد التتجريد عن طلب الإقبال إلى تخصيص مدلوله بما نسب إليه. 

أى مدلول «أيّها الرّجل» و هو ذات المتكلّم هنا المعبر عنها بِالضَمير. 

أى بالحكم الَذى إليه و ربط به كافعل كذا فى المثال المذكور. 


عله لقوله: «و نقل إلى تخصيص مدلوله؛. و إِنّما نقل عن أصله لما ذكر من أن المراد من أىّ و وصفها ما دل عليه ضمير المتكلم 
السَابق» و لم يرد به المخاطب فقولنا: «يا أيّها الرّجل» صورته صوره الداءء و ليس بنداءء و حينئذ فلا يجوز فيه إظهار حرف 
النّداء لأنّه لم يبق فيه معنى النّداء أصلا لا حقيقه» كما فى يا زيد. و لا مجازا فى المتعيجب منه؛ و المندوب فإِنّهما منادى دخلهما 
معنى التَعتجب و التَفيجع فمعنى يا للماء» احضر أيّها الماء» حتّى يتعجب منكك, و معنى يا محمّداه» احضر فأنا مشتاق إليكك. فلمًا 
لم يبق فى الكلام معنى النّداء أصلاء لا وجه لذكر أداته. 


وهو الرّجل فى المثال المذكورء لأنّهِ بمعنى الكامل المختصّ. 


ص ع 


المخاطب بمنادىء بل ما دلّ عليه ضمير المتكلم, فأيّها مضموم )١(‏ و الرّجل مرفوع, و المجموع فى محل االتصب على أنّه حال» 
الوذ قالة [أق معط هنا (9)]أى مشش] من بين الاجال ]وقد سبعما محيفه اللاداء فى الأسععانه 0 تر نا الله و 
التَعججب (2) نحو: يا للماء (©) , و التَحسّر (/) و التَوجّع» كما فى نداء الأطلال (8) و المنازلء و المطايا و ما أشبه ذلكك (4) 


أى مبنيّ على الضمّء لأَنّهِ نكره مقصوده فى محل نصب بفعل محذوف وجوبا تقديره أخصٌ. 


أى أنا أفعل كذا حال كونى متخصّ صا بهذا الفعل من بين الرّجالء لما فى ذلكك من الضّ عوبه. و تفسير الشارح بقوله: «مختصًاا 
إشارة إلى أن كنره الجروق ف قول المضئف لا تدل على :زياده اللخضيض» فالمحتى واحد: 


على سبيل المجاز المرسلء من باب استعمال ما للأءعمّ فى الأخصّء و ذلك لأنْ صيغه النّداء موضوعه لمطلق طلب الإقبال. 
فاستعملت فى طلب الإقبال الخاصٌء أى الإغاثه فقط. 


قوله: «يا الله أى يا الله أقبل علينا لإغاثتنا من شدائد الدّنيا و الآخره. 

العلاقه بينه و بين النّداء المشابهه من جهه أنه يتبغى الإقبال على كل من المنادى و المتعيجب منه 

يقال ذلكك عند مشاهده كثرته. أو كثره حلاوته» أو برودته» فكأنّه لغرابه الكثره المذكوره يدعوه» و يستحضره ليتعجب منه. 
العلاقه بين هذه الأشياء و بين النّداء المشابهه فى كون كل ينبغى الإقبال عليه بالخطاب للاهتمام به و امتلاء القلب بشأنه. 
أمثله للتحسّر و مثال التتوجع: يا مرضى و يا سقمى, و الأطلال جمع طللء و هو ما شخص من آثار الدّيار. 


عطف على الإغاثه» و ذلكك كالنّدبه و هى نداء المتوجع منه أو المتفتجع عليه» كقولكك: يا رأساهء و يا محمّداهء كأنّكك تدعوه؛ و 
تقول له: تعال فأنا مشتاق إليكك. 


ص 6ن 


[ثتم الخبر )١(‏ قد يقع موقع الإنشاء (؟) إمّرا للتفاؤل إبلفظ الماضيّ دلاله على أنه كأنْه وقع, نحو: وفقك الله للتقوىء [أو لاظهار 
الحرص فى وقوعه () كما مرّآفى بحث الشّرطء من أنّ الطالب إذا عظمت رغبته فى شىء يكثر تصوّره إاهه فربّما بختيل (©) إليه 
بخاضاة لخو رؤقى الله لقاءكك [و الدّعاء (0) بصيغه الماضي من البليغ ]كقوله: وضبه الله [وسكملينا] اع الشاول و ايان 


الحرصء و أما غير البليغ فهو ذاهل عن هذه الاعتبارات. 
[وقوع الخبر موقع الإنشاء إمَا للتفاؤل أو لإظهار الحرص] 
© 


[وقوع الخبر موقع الإنشاء إِمَا للتفاؤل أو لإظهار الحرص] 


اشاره 
أى الكلام الخبرئ» و هو ما يدل على نسبه خارجته تطابقه أو لا تطابقه. 


أى يقع مجازا لعلاقه الضّ بديّه أو غيرها ممما سيأتى بيانه قريبا. أى يقع موقع الإنشاء و هو الكلام الى لم يقصد مطابقته لنسبته 
الخارجته, و لا-عدم مطابقته لما لا نسبه له خارجاء و إِنّما توجد نسبته بنفسه. و الحاصل: إِنّ الخبر قد يقع موقع الإنشاء إِما 
للتفاؤل» أى إدخال التّدرور على المخاطبء كأن يقصد طلب الشّىء» ثم صيغه الأمر هى الذَالّه عليه» إلا أنه يعدل عنها إلى صيغه 
الماضئ الذَالّه على تحقّق الوقوع تفاؤلا تحقّقه نحو: وفقك الله للتتقوى. فعبر بالفعل الماضي الدّالٌ على تحقّق الحصول موضع 
الأنشاء لأدخال الشرور على المخاطن بتحقق حصول الثقوى. 


ضِمّن الحرص معنى الرّغبهِ فلذا عدّه بفى» و لم يعدّه بعلى» و يشير للتتضمين المذكور قول الشّارح: إذا عظمت رغبته. فمعنى 
العباره حينئذ: أو لإظهار المتكلم رغبته فى وقوع المطلوب. 


أى قركها يكل غير الحاضل حاصاة وسحاضيلة إن الطالب لخ إذاعكليك رطهه قد كر مره لت القفف صوره مطاريه قن 
خياله» فيخيل له أن مطلوبه غير الحاصل حاصل فى زمان ماضء فيعبر بالماضى المفيد للحصول للدّلاله على الحرص فى وقوعه. 
لأنْ التعبير بصيغه الحصول يفهم منها تختيل الحصول الملزوم لكثره التصوّر الملزوم لكثره الرّغبه و الحرص فى وقوعه. 


قوله: «و الدّعاء مبتدأ) » و قوله: «يحتملهما» خبره» و أشار المصئّف بذلكك إلى أن إظهار الحرص و التفاؤل لا تنافيئٌ بينهماء فللبليغ 
إظهارهما معا فى التعبير بصيغه الماضى عن الطلبء و له استحضار أحدهماء فقوله: «رحمه الله يحتمل أن يريد التفاؤل بوقوع 
الرّحمه للمخاطب قصدا لإدخال السشرور عليه أو يريد إظهار الحرص فى الوقوع حيث عبر بالماضى 


ص ع 


[أو للاحتراز )١(‏ عن صوره الأ-مر]كقول العبد للمولى: ينظر المولى إليّ ساعه؛ دون انظرء لأنّه فى صوره الأمر (؟) و إن قصد به 
الذّعاء أو الشّماعه [أو لحمل المخاطب على المطلوب (*) بأن يكون]المخاطب [ممّن لا يحبٌ أن يكذّب الطالب]أى ينسب (©) 
إليه الكذبء, كقولكك لصاحبكك الى لا يحبّ تكذيبكك: تأتينى غدا (5) مقام اثتنى (9) تحمله () بألطف وجه على الإتيانء 
لأنْه إن لم يأتكك غدا صرت كاذبا من حيث الظاهر (8) » لكون كلامكك فى صوره الخبر 


لكثره الَتصوّر الناشئ عن كثره الرَغبه قضاء لحقّ المخاطبء أو يريدهما معا. فقوله: «أمَا غير البليغ فهو ذاهل. . .» أى فهو غافل 
عن الاعتبارات المناسبه لمقامات إيراد الكلام» و إِنْما يقول ما يسمع من غير ملاحظته فيه خصوصيه من الخصوصبات. 


[أو للاحتراز عن صوره الأمر] 

© 

[أو للاحتراز عن صوره الأمر] 

عطف على قوله: «للتّفاؤل» أى أو الخبر قد يقع موقع الانشاء؛ للاحتراز عن صوره الأمر. 
المشعر بالاستعلاء المنافيٌ للأدبء و إن كان دعاء أو شفاعه فى الحقيقه. 


أى أو يقع الخبر موقع الإنشاء لحمل المتكلم المخاطب على المطلوب؛ أى على تحصيل المطلوب, لكن لا بسبب إظهار الرَغبه 
بل بسبب كون المخاطب لا بحب تكذيب المتكلم؛ فالباء فى قوله: «بأن يكون» للش بيتهه و الحاصل: إِنّه قد يعبر بالخبر موضع 
الإنشاء لأجل حمل المخاطب و هو التّرامع على تحصيل المطلوب لكون المخاطب لا يحبٌ تكذيب المتكلم, فلمًا يلقى له 
الكلام الخبرئٌ المقصود منه الإنشاء يسعى و يبادر فى تحصيل المطلوب خوفا من نسبه المتكلم للكذبء و الفرض أن المخاطب 
لا يحبٌ ذلكك قوله: «أن يكذّب الطالب» بصيغه المبنيّ للمفعول مع تشديد الذَّالَه و رفع الطالب. 


أى هذا التفسير إشاره إلى أن قوله: «أن يكذّب» فى عباره المتن على صيغه المجهول من باب التفعيل. 
أى بلفظ الإخبار. 

أى بلفظ الإنشاءء أعنى الأمر. 

أى أنت تحمل صاحبكك على الإتيان بوجه لطيف. 


لأنك قد أخبرت ظاهرا عن إتيانه غداء فلو لم يأتكك يصبح كلامكك غير مطابق للواقع» فصرت كاذباء و هو لا يحبٌ أن تصير 
كذلكك. بحيث لا يبالى عن صيروره نفسه مخالفا 


ص :اع 


تع الأنشاء كالشر :فى كتير (1) مما كوف الأروات الخيية القابقه ]نع أتنوال الاشكاة: و المسية إليهه و السيعة ‏ متعلفات 
الفعل و القصر [فليعتبره ]أى ذلكك الكثير الى يشاركك فيه الإنشاء الخبر [الناظر (1)|بنور البصيره فى لطائف الكلام, مثلا الكلام 
الانشاك أنفا إنا مو كد (©) أو غير مو كد60 واالسند الندفيه إما دوق (8) أو مد كوي إلى غير ذلك زع 


لذمر دوو لكة معو ام أخدتهما حقبوقا إلى الكدان» تقرط مشعة لكة وو لمن فآل#من حجنت الطاهرة إقاه محرت تف 
الأأمرء لا مجال للكذب. لأنّ كلامك فى المعنى إنشاء؛ و الضّ دق و الكذب من أوصاف الخبر ثم استعمال الخبر فى موقع 
الإنشاء فى جميع هذه الصُور مجاز لاستعماله فى غير ما وضع لهء بعلاقه الإطلاق و التقييدء أو بعلاقه المشابهه. 


أمَا الأوّل: فلأنٌ اللفظ الموضوع للمقتّد قد استعمل فى المطلق. 


و أمّا النَانى: فلأنٌ الأنشاء يباين الخبرء إلا أن غير الحاصل شبه بالحاصل فى تحمّق الوقوع» و إن كان غير حقيقيئ» بل فرضىّ 
لأجل التفاؤل أو إظهار غايه الحرصء ثم استعمل النفظ الموضوع للمشبه به فى المشبه. و السَرٌ فى ذلك أن معنى «وفقك الله 
مثلا عندهم إيجادىٌ لا وقوعئّ» فقد انعدم معناه الخبرىٌ عند وقوعه موقع الإنشاء رأساء و لم يبق مقتيد و لا قيدء فلا يجرى اعتبار 
علاقه الاطلاق و التُقييد. 


و إِنّما قال: «فى كثير) لأنّْ الإنشاء قد لا يكون كالخبر فى بعض أحواله كالتُقييد بالشّرطء فإنٌ الشَّرط يحتمل الصٌدق و الكذب» 
كلاق الإنقاءو كذ شيند الخات اناالا كران الامغرداء يدلؤف سيط الخر فاته فل يكو مله 


باوفع فاعل ليعتبر. 


أ فاق الاستنناد الانشا أرضا إعاامو كد كما إذا كان المخاطيه يعدا من الامتفال» أو كان "قرا ميمه و لكن :نل متدله اليغيد لننا 
فيه من أمارات البعد. كاشتغاله فى أمور تنافى المسارعه فى الامتثال» فيقال له على الفرضين: أكرمنٌ زيدا. 


كما إذا كان قريبا من الامتثال أو بعيدا منهه و لكن نرّْل منزله القريب» فيقال له: أكرم زيدا. 
كما يقال: قائم بعد السَؤْال هل زيد قائم أو قاعد» أو مذكور نحو زيد قائم. 
ككونه مؤخّراء نحو: هل قام زيدء أو مقدّما نحو: أزيد قام. 


6٠: ص‎ 


الفصل و الوصل 


[الفصل و الوصل ١١)]بدأ‏ (7) بذكر الفصل لأنّه (") الأصلء و الوصل طارء أى عارض عليه (6) حاصل () بزياده حرف من 
حروف العطئفء. لكن (2) لما كان الوصل 


[الفصل و الوصل] 
© 
[الفصل و الوصل] 


اشاره 


من أسرار البلاغه العلم بمواطن الفصل و الوصل فى الكلام؛ أى العلم بما ينبغى أن يصنع فى الجمل من عطف بعضها على بعض 


و قال بعض: «البلاغه معرفه الفصل من الوصل» و ذلكك لغموض هذا الباب» و دقّه مسلكه. و هو الباب السَابع من الفنّ الأوّل. 
أى بدأ المصئّف فى التَقسِيم بذكر الفصل حيث قال: الفصل و الوصل. 


أى الفصل بمعنى عدم العطف هو الأصل حيث لا يفتقر فيه إلى زياده بشىءء بخلاف الوصل حيث إِنّه مفتقر إلى زياده شىء؛ 
أعنى حرف العطفء و معلوم أن ما يفتقر فيه إلى زياده حرف فرع علْما لا يفتقر فيه إلى شىء. 

أى على الفصل. 

تعليل فى المعنى لما قبله» أى لأنّ الوصل حاصل بزياده حرف من حروف الوصل على الجملتين» و ذلكك الحرف ليس من 


الحزوق الأصليه و إثما ؤيق بين اللفظين توصل ننه أحدعما إلى الآخر. 


هذا استدراكك لدفع ما يتوهّم من الكلام السابق» و تقريب التَوهم: أنّه حيث كان الفصل هو الأصلء فلماذا لم يقدّمه فى التعريف 
أيضا. 


و حاصل الدّفع: إن تقديم الوصل على الفصل فى التعريف فبالتَظر إلى شىء آخرء و هو أنّه لما كان الفصل ترك العطفء و 
الترك عدم و الأعدام لا تعرف إلا بملكاتهاء قدّم تعريف الوصل لكونه بمنزله الملكه. و الحاصل إِنْ تعريف الوصل وجودىٌء و 
تعريف الفصل عدميئء و لا شكك أن الوجود فى التُصوّر مقدّم على العدم؛ فقدّمه فى الذّكر أيضاء ليكون ما فى الذّكر موافقا لما 
فى التصوّر. 


6١٠:١ ص‎ 


بمنزله (1) الملكه و الفصل بمنزله عدمهاء و الأعدام إِنْما تعرف بملكاتهاء بدأ فى التّعريف بذكر الوصلء فقال: [الوصل عطف 
بعض )١(‏ الجمل على بعضء و الفصل تركه]أى تركك (”) عطفه عليه 


زاد المنزله» لأنّ الفصل و الوصل أمران اعتباريان عارضان لنوع من الكلاسم؛ و تقابل العدم و الملكه إِنْما يكون فى الأ-مور 
الموجوده فى الخارجء لا فى الأمور الاعتباريّه» فلذا قال: «كان الوصل بمنزله الملكه؛ و الفصل بمنزله عدمها» . 

اعلم أن للملكه فردين: الأوّل: ما من شأنه أن يقوم بِالشَّىء باعتبار جنسه بأن يكون جنسه شأنه أن يقوم به ذلك الأمرء كالبصر 
لأفراد الحيوان. 

و التانى: ما من شأنه أن يقوم بالفىة باعتبار شخصه كالعلم لأفراد الإنسان» و لا شكك أن الجملتين شأنهما الوصل جنساء و قد لا 
يكون شأنهما الوصل شخصا بأن كان بينهما كمال الانقطاع» فقول الشارح: «بمنزله الملكه؛ , إِنّما زاد لفظه «منزله» نظرا للفرد 
الَانى» و قوله فى المطول: (فبينهما تقابل العدم و الملكه) بإسقاط المنزله ناظر إلى الفرد الأوّل على ما قيل. 


أى الوصل فى الاصطلاح: هو عطف بعض الجمل على بعضء و فى اللغه: ضدّ الافتراق الذى هو معنى الفصل فيها. 


لم يقل: عطف جمله على جمله؛ و قال: «عطف بعض الجمل على بعض» ليشمل العطف الواقع بين جملتين فقطء و الواقع بين 
الجمل المتعدّده كعطئف جملتين على جملتين مثلات و ظاهر تعريفه للفصل و الوصل أنّْهما لا يجريان فى المفردات» و ليبس 
كذلك. بل الفصل و الوصلء كما يجريان فى الجمل يجريان فى المفردات»ء و لا يختضّان بالجمل» كما يوهمه كلام المصنّف. 


التفسير إشاره إلى رد ما يقال: إن ما ذكره المصئّف من أن الفصل تركه, لا يصيح لصدقه على ترك العطف فى الجمله الواحده 
المبتدأ بها. 


وجه الرّدّ: إِنّ الضمير فى قوله: «تركه؛ لا يكون راجعا إلى العطف المطلق؛ بل راجع إلى عطف بعض الجمل على البعض. على ما 
هو المتفاهم عرفاء فإذا لا-مجال لدعوى صدته على تركه فى جمله واحده مبتدأ بهاء فإِنّ المتبادر من العباره على التَقدير 
المذكور أن يكون فى الكلام ما يمكن أن يعطف عليه» فتركك فيه العطفء و الجمله الواحده ممّنا لا يمكن العطف فيه. 


6١: ص‎ 


[فإذا(1)أتتث حملم عد حمله فالأوق إنا أن يكوك لها( تحل فن الاعرات أو لأ () ».و غلى الأول ]أى علن تفقاير أن يكون 
للأولى محل من الإعراب [إن قصد تشريكك الثاني لها] أى للأولى (©) [فى حكمه]أى فى حكم الإعراب (0) الّذى لهاء مثل 


أى رنّب المصئف على التعريف بيان الأحكام؛ فقوله: «فإذا أنت جمله. . .» إشاره إلى معرفه الحكم بعد معرفه الشّىء» أى إذا 
عرفت ما ذكرناه من تعريف الفصل و الوصل فاستمع أحكامهماء و هى أنّه إذا أتت جمله بعد جمله؛ «فالأولى» المراد بالأولى 
الأولى الإضافيّ لا الحقيقيء لأنّ العطف قد يكون بين أكثر من جملتين. 


أى بأن لا يكون لها محلّ من الإعراب كالاستئنافته و المعترضه. و الّتى يجاب بها القسم و التفسيريّه و الّتى تقع جوابا لشرط غير 
جازم مطلقا أو جازم و لم تقترن بالفاء» و لا بإذا الفجائيه» و ما تكون تابعه لأحد ما لا محل لها من الإعراب. 


و حاصل كلالمه: أنه إذا أت جمله بعد جمله. فإن لم يكن للأولى محل من الإعراب؛ فسيأتى حكمهاء و إن كان لها محل من 
الإ.عراب» و لم يقصد تشريكك الثَانيه لها فى حكمه. فيجب الفصلء و إن كانت الشّركه موجوده فى الواقع» كما فى الخبر بعد 
الخبرء و الضّ هه بعد الضصّ فه و نحوهماء إذ مجرّد وجود شىء فى الواقع لا يستلزم اعتباره» و ذلك لأنَّ الوصل يضادٌ مقصوده و 
إن قصد تشريك الثانيه لها فيجب العطفء لأننّ الفصل حينئذ ينافى مقصوده؛ لكن العطف إن كان بغير الوا و ما بمعناه فهو 
صحيح فى نفسه؛ و مقبول عند البلغاء سواء كان بين الجملتين جهه جامعه غير خصوصيه فى معنى حرف العطف أم لاء و إن كان 
بالواو أو نحوه ممما يجىء بمعناهء فشرط كونه مقبولا عند البلغاء أن يكون بينهما جهه جامعه. و إلا فيكون مردودا عندهم و إن 
كان صحيحا فى نفسه و مقبولا عند الأوساط. 


أى التهرات ناوه عو الشر كات و ماوت منائينا مق الروك الألق و التاء و الواوة و المراد بالحكم هنا الحال الموجب 
للإعراب مثل كونها خبرا لمبتدأء فإنّه يوجب الرّفع» و كونها حالا أو مفعولاء فإِنّه يوجب النصبء فإضافه الحكم إلى الإعراب من 
إضافه السبب إلى المستب. 


ص ؤوذه 


كوتها خبر ميعدأ أو حالا أو ضفةء أو تح ذلكف (1) [عطفتك]النائبه [عليها]أى على الأولى (4)9 لبدل العطق على التشر يكف 
المذكور [كالمفرد ()[فإنّه إذا قصد تشريكه لمفرد قبله فى حكم إعرابه من كونه (؟) فاعلا أو مفعولاء أو نحو ذلك (2) وجب 
عطفه (2) عليه» [فشرط كونه]أى كون عطف الثاني على الأولى [مقبولا (/) بالواو 


أى ككونها مفعولاء كما فى نحو: ألم تعلم أَنَى أحبكك و أكرمكك. و مثال كونها خبرا نحو: زيد يعطى و يمنع» و مثل كونها حالا 
نحو: جاء زيد يعطى و يمنع» و مثال كونها صفه نحو: مررت برجل يعطى و يمنع. 


أى يجب العطف سواء كان بالواو أو بغيرها لكنْه لو كان بالواو فشرط قبوله عند البلغاء وجود الجهه الجامعه بين الجملتين. 


إثما شه المضكق عطق الجمله الى لها محل من الأعرات بالمفرد فن كيفته العطق» لأن الأصل و الغالت فى مقل هذه الجملة 
أن تكون واقعه موقع المفرد و مؤوّله بده و إِتّما قلتا: الغالت كنذا لأنّ الجمله الواقعة خبر الصمير المّأن لها محل من الأغراتب: :و 
لكم السك فى جحل كفرزة:و اللأسؤؤله بهد 


أو نقول: إِنّما شبّهها به لكونها واقعه موقعا يكون الأصل وقوع المفرد فيه؛ و إن لم تكن هذه الجمله مؤوّله به فلا يرد النَتقض 
بالجمل الواقعه خبر الضّ مير الشّانء لأنْ الأصل فى الخبر هو الإفراد» فهذه الجمله وقعت موقع يكون الأصل أن يقع المفرد فيه. 
فإذا لا نحتاج إلى اعتبار الغلبه. 


أى المفرد الشابق فاعلا أو مفعولا أو حالا. 


أعنى وجب عطف المفرد الثّانى على المفرد الأوّلء أى غالباء لأنّه يجوز تركه فى الأخبار. و كذا فى الصِّ فات المتعدّده مطلقاء 


أى قصد التَشريكك أو لم يقصدء نحو: زيد كاتب شاعرء أو زيد الكاتب الشّاعر» بل تركه فيهما أحسن. 
[شرط الوصل كون العطف مقبولا بالواو] 

© 

[شرط الوصل كون العطف مقبولا بالواو] 

أى مقبولا عند البلغاء. 


ص :0 


و نحوه )١(‏ أن يكون بينهما]أى بين الجملتين [جهه جامعه نحو: زيد يكتب و يشعر] لما بين الكتابه و الشّعر من التناسب الظاهر 
(1) [أو يعطى و يمنع ]لما بين الإعطاء و المنع من التَضادٌ () » بخلاف نحو: زيد يكتب و يمنع؛ أو يعطى و يشعر (6) » و ذلكك 
(5) لثئلا يكون الجمع بينهما (*) كالجمع بين الضَّبّ و الْنّونء و قوله: و نحوه» 


أى ما يكون بمعنى الواو مجازاء مثل أو و الفاءء فإنهما قد يجيئان بمعنى الواو. 


لأن كاذ بنيتها عالق كلام فإِنّ المراد بالكتابه هنا إنشاء النّثْر كما أن المراد بالشعر إنشاء النْظم» فهذا التناسب يوجب اجتماعهما 
فى المفكره عند أربابهماء فالجامع هنا قياسئ باعتبار المسندين» و أمَا باعتبار المسند إليهماء فعقلئ على ما سيجىء, ثم الجامع 
يتفاوت بحسب المقامات» فربٌّ جامع فى مقام لا يصلح جامعا فى مقام آخر فإن كنت فى مقام دعوى أن الموجودات متفاوته 
يقبل منكك قولكك: الشّجر طويل و النّخله قصيره. و السَماء متعاليه و ماء البحر راكد. و هكذاء فإنّ مجرّد الاشتراكك فى الشَيئئه و 
الكون و الوجود يكفى فى العطف فى هذا المقام. 


ولا يكفى فيما إذا كنت فى مقام مجرّد الإخبار عن حكمها فتذّبر. 


وهو موجب للتّلازم فى صتع الذّهنء إذ ضدّ الشَّىء أقرب خطورا بالبال عند خطوره. فهما متناسبانء و التّناسب يوجب اجتماع 
المتناسبين فى المفكره؛ فهو جامع خيالي» و ذكر المصئّف مثال العطف فى الجمل عند وجود الجامع؛ و ترك مثال عطف المفرد 
على مثله عند وجود الجهه الجامعه بينهماء و مثاله: جاء زيد و ابنه» و تكلم عمرو و أبوه» فالجهه الجامعه بين زيد و ابنه و عمرو و 
أبيه التتضايفء و هو أمر يوجب اجتماعهما فى المفكره, و حينئذ فيكون الجامع بينهما خياليًا. 


أى العطف فى الأمثله المذكوره غير مقبول و ذلكك لانتفاء الجامع اذى يكون شرطا لقبول العطفء هذا بِالنُسبه إلى الجمل» و 


بخلاف ما لو قيل فى المفردين: جاءنى زيد و حماره أو زيد و عمرو حيث لا صداقه بينهما و لا عداوه. فإنّه لا يقبل. 
أى بيان وجه اشتراط الجهه الجامعه بين الجملتين فى قبول العطف. 


أى عند انتفاء الجهه الجامعه «كالجمع بين الضَبٌّ و النُون فى عدم التّناسب. لأنّ النّون و هو الحوت حيوان در لا بعس 


ص 00 


أراد به )١(‏ ما يدل على التتشريكك كالفاء و ثم و حتّى (؟) , و ذكره (*) حشو مفساء لأنّ هذا الحكم (؟) مختصٌ بالواى لأَنَّ 
لكل من الفاء و ثم و حتّى معنى محص لا غير التشريكك و الجمعيّه (0) . فإنّ تحمّق هذا المعنى (8) حسن العطف. و إن لم توجد 


جهه جامعه (/7) 2 


عطش روى بالرّيح» فلا مناسبه بينهماء فمن جمع بينهما فى مكان يضحكك عليه النّاس» فكذلك عطف المفردين لا مناسبه بينهما 
يضحكك عليه البلغاء. 


نعم عند البسطاء صحيحء بل مقبول كما أنّ الجمع بين الضَبٌ و انون عند المجانين لا قبح فيه و قول المصنّف: «و نحوه» الظاهر 
أنه أراد به نحو الواو من حروف العطف الدَالّه على التَشْريكك فى الحكم, و هذا شأن جميع حروف العطف. 


ع 


أى «نحوه) . 
أى بناء على أنه يعطف بها الجمل كما فى قولكك: فعلث معه كل ما أقدر عليه حتّى خدمته بنفسى أو مطلقاء لأنْ الشّرط يعتبر فى 


المفردات أيضا. 


ثم إِنّ الظاهر أن ذكر هذه الثلاثه» أعنى الفاء و ثم و حتّى إِنّما هو من باب المثال لا الحصر لأنّ الدّلاله على التتشريكك لا يختصّ 
بهاء بل تجرى فى جميع حروف العطفء و أيضا ذكر حتّى هنا مبنىٌ على مذهب البعضء إذ سيأتى منه أنه لا يقع فى عطف 
العم : 


أى و ذكر نحوه حشو و مفسد. 


أى الشَّرط مخصوص بالواوء و هذا الاعتراض إِنّما جاء من جعل قوله: «و نحوه» عطفا على قوله: «بالواو) و هو غير متعيّن» لجواز 
أن يكون عطفا على قوله: «مقبولا» فيكون التّقدير: و شرط كونه مقبولاء و كونه نحو المقبولء و المراد بنحو المقبول على هذا أن 
لا يبلغ فى القبول بأن يكون مستحسنا فقط. و فيه نظر, لأنّ المقبول يشمل المستحسن و الكامل و الأحسن. 


أى زائدا عليه و المراد بالتشريكك التشريكك فى حكم الإعراب, و بالجمعيّه الاجتماع فى المقتضى للإعراب» و حينئذ فالعطف 
مرادفء و الحاصل إِنّ التشريكك فى حكم الإعراب موجود فى جميع حروف العطفء لكن ثم و الفاء و حتّى لها معان أخر غير 


أى قصد التُشريكك. 


أى أمر يجمعهما فى العقل أو فى الوهم أو فى الخيال» و يقرب أحدهما من الآخر أى غير التشريكك إذ هو لازم لكل عطف 


بأى حرف كان. 


ص :0 


بخلاف الواو (1) [و لهذا ]أى و لأنّهِ لا بدٌ فى الواو (؟) من جهه جامعه [عيب على أبى تمام قوله: 
لاو الْذى هو عالم أن الثوى (”) 
صبر (6) و أن أبا الحسين كريم 


إذ (0) لا مناسبه بين كرم أبى الحسين و مراره النّوى» فهذا العطف غير مقبول سواء جعل عطف مفرد على مفرد» كما هو الظاهر 
(8)» أو عطف جمله على جمله باعتبار وقوعه موقع مفعولى-عالم (/) - 


لق تنلا يفي ١‏ القطفت رده ل ]ذا وتسةيك لدوب السنا سس التسيعفف | لتوساس مكحن وم فل العاف ارو له دكن لمم 
العطف مجرّد تحمّق الجامع بين المسندين فقطء أو المسند إليهما فقطء كما صرّح به الشّارح آخر بحث الجامع. 


أى فى قبول العطف بالواو. 
النوى بالنّون و الواو» كفتى بمعنى البعد و الفراق» ثم يحتمل أنّ الشّاعر أراد نواه أو أراد نوى غيره» أو ما أعتم. 


صبر من الصّبر بالضّ اد و الرّاء بينهما الباء الس اكنه لض روره أصله ككتفء و هو عصاره شجره مرّء و المراد هنا الدّواء المي و 
حينئذ فالكلام من باب التَسْبيه البليغ بحذف الكافء أى إِنّ فراق الأحتته كالصًبر فى المراره. 


عله لقوله: «عيب» » و قد انتصر بعض النّاس لأبى تمام» فقال الجامع خيالي لتقارنهما فى خيال أبى تمام أو وهمئء و هو ما بينهما 
من شبه التضادّ» و أن مراره النّوى كالضَدٌ لحلاوه الكرم, لأنّ كرم أبى الحسين حلو و يدفع بسببه ألم احتياج الشائل» و الصَبر مر 
و يدفع به بعض الآلام, و التناسب موجود. لأنْ كليهما دواء؛ فالصبر دواء العليل» و الكرم دواء الفقير. 


وقن يقال المزاد لا مناسيه ظاهرة إذاهى الى تعتين فى العطت “لآ ثفن مطلقالمناسيه: 
حيث إِنّ أن تؤوّل مع مدخولها بالمفرد. 


أى باعتبار أن أن مع مدخولها واقعه موقع مفعولى العلم و سادّه مسدّهما و مفعولاه أصلهما مبتدأ و خبر» فعلى هذا يكون العطف 
فى المقام بتأويل عطف الجمله على الجمله 


ص :ام 


أن )١(‏ وجود الجامع شرط فى الصَورتين وقوله (0 : لات نفى لما ادّعته الحبيبه عليه من (”) اندراس هواه. بدلاله (6) البيت 
الَابق [و إلا][أى و إن لم يقصد تشريكك الثاني للأولى فى حكم إعرابها [فصلت |لثّانيه [عنها](0) 


باعتبار الأصل. 


وك كتال: املس ف اونا" المفروه ذا لمشو كه لاد ندر نش العيلة د[ اق المكتجعوو و ]كاف يعدن لقف 


هذا تعليل للتّعميمء أى إِنّما عيب عليه. سواء كان العطف من قبل عطف المفرد أو الجمله لأنّ وجود الجامع شرط فى 
الصّورتين» و هما عطف المفرد. و عطف الجمله. يعنى لا جامع هنا بين المتعاطفين. 


أى قول أبى تمّام فى أوّل البيت: «لا)» نفى لما ادّعته الحبيبه عليه» ف «لا» مقول القول فى محل نصبء و قوله: «نفى» خبر المبتدأً 


الذف هو قرلة اتن اشارانن هوام اذهو سه 

هذا بيان لما ادّعته الحبيبه. 

متعلق بت «الفى ).أ إنما كان نفا لما اذعته سيت دلأله البيث الشائق بو هو 'قولة: 
زعت مراكم عقا الحداة كنا عفا 

عنها طلال باللُوى و رسوم 


فاعل (زعمت) الحبيبه» و (هواكك) مفعول أوّلء و الخطاب للذات الّتى جددها من نفسهه أو أنه التفت من التكلم لتخطات جيل 
فل مدر زر كانه ممعدى اق د13 انفة ءا كروك ركنا زر عقيا )ابسن منياة اعرامى الترار هال وك (ظاكل) تمه ايا 
الطلال بكسر الطاءء جمع طلل كجبل و جبال» ما ششخص من آثار الدّيار و هو فاعل (عفا الثَانى» و اللوى بالقصر اسم موضعء و 
الباء فيه بمعنى فى. و الرّسوم بضمٌ الرّاء جمع الرّسم كفلوس جمع فلسء ما التصق بالأرض من آثار الدّيار. و هو عطف على 
(طلال) و جواب القسم فى المت التاق :3 كره المصتث: 


أى عن الأولى يعنى بأن يتركك عطفها عليهاء أى فصلت وجوباء و الأولى أن يقول: لم تعطف لمناسبه قوله سابقا: «عطفت عليها؛ 
؛ و المراد بالفصل ترك العطف لا تركك الحرف الّذى قد يكون عاطفاء إذ لا مانع من الإتيان بواو الاستثنافته. 


ص :6/1 


حاوس لعن اسيك إلى اسن بمتصرة عار عر رع مَلإطِينهمْ قانوا إِنَا معكم اَن م مَهزِؤٌنَ )1١(‏ 
لله يسْتَهْزَئ بهم (0()01) » لم يعطف أَللهُ يت بهم على إِا مَعَكم لأنّه (1) ليس من مقولهم ]فلو عطف عليه لزم تشريكه له 
فى كونه (7 مفعول-خالو خم أن يكون (5 مقول قول المنافقين: و ليس كلك (5)+ و نما ال 80 على إن مم دون ا 


نحن مُسْتَهْزِؤْنَ أن قوله: لطا نحن مُسْتَهْزِؤُنَ 


[شرط صحه الفصل] 
© 
[شرط صحه الفصل] 


اشاره 


أى التشريكك فى موجب الإعرات الذئ ليس بمقصودء أى لأنّ المقصود الاستفناف. 
حك ٠.‏ لاه 7 ا تكد لاه لا الا ل] لا لاه اام لا د و لصي لدي 000 و 2 
الآيه هكذا: وَ إذا لقوا الَذِينَ آمَنُوا قالوا آمَنَا وَّ إذا خَلوا لل شَتَاطِينِهمْ قالوا إِنا مَعَكمْ إِنْمَا نَحْنٌ مُسْتَهْرْوْنَ (16) الله يَسْتَهْرَئ بهم و 
يَمْدّهُمْ فى طَكْيانهم يَعْمَهُونَ. و من عاده المنافقين أنّهم إذا لقوا المؤمنين قالوا آمنّا و إذا خلوا إلى شياطينهم ضمّن خلوا معنى 
أفضواء فعدى بإلى: و إل فكان حم التعديه بالباء» أى إذا أفضى المنافقون إلى شياطينهم قالوا إِنَا معكم, أى بقلوبنا فى الثّبات 
على الكفر (إنَّما نحن مستهزئون بهم) أى بِالنَبِى صلى الله عليه و آله و سلم و أصحابه فيما نظهر لهم من الإيمان و المحبه» و 
لوك اد كر نو 31 مويه مضنا يسوي أي إن ولد البانتون من التوض و رضرا إلى اتبادعرم» ابور انيم 
من الكافرين اَللَهُ يَشِتَهْزِئٌّ بهم أى يجازيهم بجعلهم مطرودين من رحمته و لطفه فى مقابل استهزائهم بالمؤمنين» ففى الكلا-م 
مقا كلد و ]لآ #الابعيراء سهح] :على اللدسضاتة 

: ' 
أى قوله: الله يَسْتَهْرِئ بِهِمْ ليس من مقول المنافقين» حتّى يعطف على مقولهم بل من مقول الله سبحانه و تعالى. 
أى فى كون الله يَسْتَهْرَئَ بِهِمْ مفعول «قالوا» . 
أى فيلزم أن يكون الله يَسْتَهْرَئ بِهِمْ مقول قول المنافقين. 
أى و الحال» ليس الله يَسْتَهْرَىَ بِهِمْ مقول قول المنافقين. 

1 0 ء 

أى قوله: «إِنّما قال» جواب عن سؤال مقدّر تقريره: أنّه ما السّرّ فى أنْ المصئّف قال: «لم يعطف الله يَسْتَهْرَىَ بهم على إِنَا مَعَكمْ) , 
ولم يقل لم يعطفه على إِلطَا نَحْنُ مُسْتَهِْؤْنَ مع أنّ هذه الجمله أقرب. 


و حاصل الجواب: إِنّ الجمله الثّانيه بيان للجمله الأولى. فحكم العطف عليها حكم 


ص :04 


-١‏ 0 سوره البقره: ١‏ و16. 





بيان لقوله: نا مََكُمْ فحكمه حكمه )١(‏ , 
العطف عليهاء و التَعَرَض لحكم العطف على الأولى أولى لكون المتبوع أسبق اعتبارا. 


8 9 ع لك م 

أى فحكم إِللا نخنٌّ مُث مَهْزِؤٌنَ حكم إذا م م فى العطف» أى فالعطف على الثاني كالعطف على الأ-ولى فى لزوم المحذور 
المذكورء لأنْ كلا منهما من مقول المنافقين» فاستغنى بِالنَضَ على عدم صمحه العطف على الأولى عن الْنّضّ على عدم صبحته 
على الثّانيه. 


ولايقال: احية كان تحكمينا واحذا هلز عكس» 


لأنا نقول: المتبوع أولى بالالتفات إليه. لأنّ العطف عليه هو الأصلء فقول الشّارحء و أيضا كان الأولى أن يقول: لكنْ العطف 
على المتبوع هو الأصلء؛ و يحذف أيضا. 

وذكر بعض أن قوله: «أيضاة اعتذار ثان» و حاصله أنه إِنّما نص على نفى العطض على الأنولى دون الثانيهء لأس الثانيه تابعه 
للأولى؛ و العطف المتبوع هو الأصلء فيكون نفيه هو الأصلء و إن كان بكم اتاج فى التلى عله جكع المتوع في لزوم 
المحذور المذكوره ثم المراد باليبان فى قوله: إن نحن مُشِمفْزِؤْنَ يان لقوله: إِذا مَعَكُمْ هو البيان اللُغوى و هو الإيضاح لا 
الاصطلاحىء فيحصل البيان سواء قلنا بن جمله إلا تن مُسْتَهْرِؤْنَ تأكيد للجمله الأولى» أو بدل اشتمال منهاء أو مستأنفه استثنافا 


بيانيا. 

عٍِ عس 5 3 4 لا 2 
ووجه الأآوّل: أَنْ الاستهزاء بالإسلام يستلزم نفيه» و نفيه يستلزم الثبات على الضلال الذى هو الكفر و هو معنى قوله: إِنَا مَعَكُم. 
و وجه الثانى: و هو كون الثانيه بدل اشتمال أن الّبات على الكفر يستلزم تحقير الإسلام و الاستهزاء به. فبينهما تعلق و ارتباط. 


و وجه الثَال: إن الجمله الثّانيهِ واقعه فى جواب سؤال مقدّر تقريره: إذا كنتم معناء فما لكم تقرّون لأمتحات عد صبان الله 
عليه و آله و سلم بتعظيم دينهم, و باتباعه» فقالوا: إكَطَا نَحْنُ مُسْتَهْرِؤْنَ و ليس ما ترونه منّا باطتيا. 
والخامكل إن" المراة بالناة:هواليان اللغرئ» والاتشكة أن كلأامق التأكند ويدل الاشكبال: و الاسقناف تحصل به الببان 


المذكورء و ليس المراد بالبيان البيان الاصطلاحىّ كى يقال: إِنَ عطف البيان فى الجملء لا بد فيه من وجود الإبهام الواضح فى 
الجمله الأولى؛ و لم يوجد هنا فى الجمله الأولى إبهام واضح. 


ص :٠ه‏ 


و أيضا العطف على المتبوع هو الأصل )١(‏ [و على النَانى ا 0 للأولى محل من الإعراب [إن قصد (؟) 
ربطها بها ][أى ربط الثانيه بالأولى [على معنى عاطف سوى الواو عطفت |الثانيه على الأولى [به ][أى بذلكك العاطف من غير اشتراط 


أمر آخر (*) 
أى الرّاجحء فلا يعدل عنه من غير ضروره. 


أى حاصل ما ذكره المصئّف أنه إذا لم يكن للأنولى محل من الإدعراب» فإن لم يقصد ربط الثّانيه بالأولى؛ بأن لا يراد إفاده 
اجتماعهما فى الوجود الخارجىئ, فالفصل متعيّن» سواء كان بينهما كمال الانقطاع بلا إيهام خلاف المقصود فى الفصلء أو 
كمال الاتصالء أو شبه كمال الاتصالء أو شبه كمال الانقطاعء أو كمال الانقطاع مع إيهام خلاف المقصود فى الفصلء أو 
التوسّط , بين الكمالين» و إن قصد ربطها بهاء فإن كان الّّبط على معنى عاطف سوى الواو بأن كان معنى ذلكك العاطف متحقّقا و 
مقصوداء وجب العطف بذلك الغير فى الأ-حوال السَرئّهه و إن كان العطف على معنى عاطف هو الواو فإن كان للأولى قيد لم 
يقصد إعطاؤه للثانيه» فالفصل متعتّن فى الأحوال السّدتّه و لا يجوز عليه الجرى على طبق قصده فى مقام الإثبات» بل لا بد له من 
رفع اليد عن مقتضاه. و إن لم يكن للأولى قيد أصلاء أو لها قيد و قصد إعطاؤه للثّانيه فالفصل متعين» إن كان بين الجملتين 
كمال الانقطاع بلا إيهام لخلاف المقصود فى الفصلء أو كمال الاتصالء أو شبه كمال الانقطاع أو شبه كمال الاتصالء و الوصل 
متعتّن إذا كان بينهما كمال الانقطاع مع إيهام خلاف المقصود فى الفصلء أو التَوسّط بين الكمالين» و صعوبه هذا الباب ليست 
من جهه تعداد هذه الصّور و معرفه أحكامهاء بل من جهه تشخيص تلكك الصّور و استخراج الجهه الجامعه فى الأخيرتين» و 
إحراز عدمها فى غيرهما. 


أى كالجهه الجامعه لهما فى العمل أو الوهم أو فى الخيال و ظاهر هذا أنّه فى هذا الفرض يجب العطف بغير الواو عند تحمّق 
معناه و إرادته مطلقاء أى فى الأحوال السّدنّهِ الآتيهه و قد بِناهاء و سواء كان للأولى قيد قصد إعطاؤه لاني أو قصد عدم إعطائه 
لها أو لم يكن لها قيد أصلاء و هو كذلك. 


فالأوّل نحو قولكك: جاء زيد راكبا فذهب عمرو راكباء و التَانى نحو قولكك: جاء زيد راكبا فذهب عمرو راكباء و الفرق بين 
المثالين بالقصد و عدمه؛ بل قصدت فى المثال التَانى كون ذهابه ماشيا. و الثّااث كمثال المصئّفء أى قوله: دخل زيد فخرج 


ص ١١م‏ 


[نحو: دخل زيد فخرج عمروء أو ثم خرج عمرو إذا قصد التَعقيب )١(‏ أو المهله (؟)] و ذلك (”) لأنّ ما سوى الواو من حروف 
العطف يفيد (©) مع الاشتراكك معانى محصّله (5) مفصّله فى علم النّحو 


المصئّف: «إن قصد ربطها بها؛ » و لم يقل: إن قصد تشريكك الثَانيه لها فى معنى عاطف غير الواو مع أنه الأنسب بقوله فى القسم 
الأول: إن قصد تشريكك الثّانيه لها فى حكمه نظرا لكون الجمله الأولى فى القسم الأوّل لها إعراب فناسب أن يعر بالتتشريكك فى 
جانبهاء و لما لم يكن للأولى هنا إعراب عبر بقصد الرّبط» أى ربطها ربطا يفيد فائده تحصل من حرف العطف غير الواو. 


[العطف بالفاء و ثُم] 
© 
[العطف بالفاء و ثُم] 


راجع و ناظر إلى العطف بالفاء. 

راجع و ناظر إلى العطف بثْمٌ و لو قال: إذا قصد الترتيب بلا مهله. أو الترتيب بمهله كان أحسن. 

أى عدم اشتراط أمر آخر فى صبحه العطف بغير الواو. 

أى يفيد ما سوى الواو مع اشتراكك المعطوف و المعطوف عليه فى حكم الإعراب, أو مجرّد الحصول الخارجىٌّ. 


أى حص للها الواضع و وضعها بإزائها مفضّله فى علم الْنّحوء فإذا وجد معنى منها كان كافيا فى صبحه العطف بالحرف الذدَّالَ عليه 
و إن لم توجد جهه جامعه؛ و قد علمت المعنى المحصّل للفاء و ثم و هو التتعقيب فى الأوّلء و المهله فى الْتانى» فهما و إن 
شاركا الواو فى مطلق الجمع؛ لكن لكل منهما معنى خاص بهء و هو ما ذكرناه. 


وأتاستى فإ قلنا إثينا لد عطقت إلا المفردات فهى فبها لطت الجر غلى الكل وال يكرة :ذلك الجرء الأاغابه فى الدضة: 
كمات النّاس حتّى الأنبياء» أو فى الدّناءه كرزق النّاس حتّى الكافرون و هذا المعنى أخصٌ من مطلق الاجتماع فى الحكم, فهو 
كاف فيهاء فلا يطلب جامع آخرء و إن قلنا إِنّها يعطف بها الجمل أيضاء فمضمون الجمله المعطوفه يجب أن يوجد فيه ما روعى 
فى المفرد» فيكفى فى الإفاده» و ذلك واضح. 


و أما لافهى لنفى الحكم عمّا بعدهاء و لا يكون إلا مفرداء أو بمنزلته» فإذا قلت: جاء زيد لا عمروء أفاد نفى المجىء الثَابت لزيد 
عن عمروء و ذلك كاف فى حسن الكلام» فلا يطلب 


ص :"م 


فإذا عطفت الثّانيه على الأولى بذلك العاطف ظهرت الفائده )١(‏ أعنى حصول معانى هذه الحروف بخلاف (5) الواوى فَإنّهِ لا 
يفيد إلا مجرّد الاشتراكك (*) و هذا (©) إِنّما يظهر فيما 


فيه شىء آخر بشهاده الاستعمال و الوق 


وأا أوتواا] الى اها عنك تستاج» الواو قبعاتينا المغلونةه كاف فن الإفاده من الشّك و الإبهام و التَخيير و التقسيم و 
الإباحه» سواء فى ذلكك الجمل و المفردات. لأنّ المعنى المراعى فيهما واحد فى الأمرين» و إذا استعملت أو مثلا للاضراب» فهى 
لاستئناف كلام آخر لا عاطفه؛ كما فى قوله تعالى: كلمح الْبصَر أَوْ هُوَ أَقْربُ فتخرج عن هذا الباب. 


و أمّا لكن فهى لإثبات الضّ د و ذلكك كاف فى الحسنء و كذا بل حيث كانت عاطفه؛ فهى فى الجمل لتقرير مضمونهاء وفى 
المفردات لتقرير الحكم بعد الإثبات و الأمرء و لإثبات الضَدٌ بعد النَفى و النّهىء و ذلك كاف يواد الامشعمال از الدو ف 


أى الأاكر فيك ظيوويها على اقرع اند ينك أله رخا :لمع العطيق: 


أى فإنّه لا يفيد إلا اشتراكك الجملتين فى حكم الإعراب إن كان لهما محل من الإعرابء فإن لم يكن لهما محل لم تفد الواو إلا 
اشقراكهنما فى التحدقء و لإ تزه لللفمن إل اشتزا كهسا قن ' التحقق بعد معرفة تحققهماء لأله لسن معت جيه اللفسة و الما 
يعجبها و يجعلها طالبه له بشرائط لا تتيشر معرفتها إلا لأوحدى» فلهذا حصر بعضهم البلاغه فيه» مبالغه فى كونه مدارا لها. 


أى اشتراكك المتعاطفين فى موجب الإعراب أو فى التَحمّق فى الحصول فى الخارجء و إضافه مجرّد للاشتراكك من إضافه الضّ نه 
للموصوفء أى الاشتراكك المجرّد عن المعانى المحصّله لغيرها. 


أى إفاده الواو للا-شتراكك. إِنّما يظهر فيما له حكم إعرابى كالمفردات و الجمل الَّتى لها محل فإذا كان للجمله الأولى محل من 
الإعراب ظهر المشتركك فيه» و هو الأمر الموجب للإعراب» فيصحُ أن يقال: اشتركت الجملتان أو المفردان فى الخبريّه أو الحالته 
مثلاء و حيث ظهر المشتركك فيه حصل للعطف بها فائده. و لا يحتاج إلى جامع. 

فإن قلت: هذا يقتضى أن العطف بالواو على الجمله الّتى لها محل من الإعراب لا يفتقر إلى جامع؛ و قد تقدّم ما يخالف ذلكك 


فى قوله: «فشرط كونه مقبولا بالواو أن يكون بينهما 


ص ورف 


له حكم إعرابيّ» و أمّا فى غيره )١(‏ ففيه خفاء (9) و إشكال (*) 


جامع) 8 


وقد يجاب بأنَّ: المراد بالجامع الغير المفتقر إليه» هو الجامع الى يحتاج فيه إلى معرفه كمال الانقطاع و كمال الاتّصال و شبه 
كلّ منهما و التَوسّط بين الكمالين» و هذا لا ينافى الافتقار لجهه جامعه؛ أى لوصف خاصٌ يجمعهماء و يقرب إحداهما من 
الأخرى فى العقل أو الوهم أو الخيال؛ فقول الشّارح إِنّما يظهر فيما له حكم إعرابي» أى و كان هناك جهه جامعه. و الحاصل: 
إنَّ الجمله الّتى لها محلّ من الإ-عراب بمنزله المفرد فلا يحتاج فيها إلا إلى جامع واحد كالمفرد بخلاف الّتى لا محل لهاء فإنّه 
تعتبر نسبتها و ما يتعلّق بها من المفردات» فيراعى فى تلكك النُسبه كمال الانقطاع و الاتصال و غيرهماء و لهذا خض صوا التتفصيل 
بالجملتين اللتين لا محل لهماء فلو كان ذلكك التفصيل جاريا فى القسمين» لم يكن وجه لتخصيصه بما لا محل لها من الإعراب. 


أى و أما فى إفاده الواو الاشتراكك فى غير ما له حكم إعرابيئ» و هو ما لا محل له من الإعراب. 
و ذلك لعدم ظهور الأمر المشتركك فيه أعنى الجامع. 


أى دقّه من حيث توقفه على الجهه الجامعه المتوقفه على النَظر بين الجملتين لما يأتى من الأحوال البَدنّه و ما له حكم إعرابئ؛ و 
إن توقف على الجهه الجامعه أيضاء فليس فيه الخفاء و الإشكال. لأنْ الجامع فيه لا يحتاج لمعرفه ما يأتى. 


و الحاصل: إن الجمل الّتى لا محل لها من الإ-عراب تحتاج فى عطفها بالواو إلى جامع مخصوص يكون مشتركا بين الجملتين 
جامع لهماء و استخراج ذلكك الجامع يتوقف على معرفه أنّه هل بين الجملتين كمال الانقطاع أو كمال الاتّصالء أو شبه كل منهما 
أو التوسرط بينهماء فإذا عرف أنّ بين الجملتين التَوسَط بين الكمالين أو كمال الانقطاع مع الإيهام وصلء لوجود الجامع بينهماء و 
إلا فلا لعدم وجوده؛ ولا شكك أنّ معرفه أن بين الجملتين شيئا من هذه الأمور خفنته جدًا لا يدركها إل ذوق سليم و فهم مستقيم 
كعلماء المعانى. 


ص ره 


بج اسان سر وا كور اريس اح برضم الحا يرنه لفل و وليل لو إلا ]أى و إن لم 

يقصد ربط الثّانيه بالأولى على معنى عاطف سوى الواو (*) عن ار حك الال نميه إعطاؤه لاهن ]واجب» 
قبي عن لزعل (اقدريك في ذلك انك 80 نحو: :و إِذ حلا لآآيه () لم يعطف الله يَْتْرَي بهم على قانُوا للا بشاركه 
(0 فى الااختصاص بالظلر فق لها مر |من أن تقديم 


أى ما ذكر من الخفاءء السّبب فى صعوبه باب الفصل و الوصلء أى صعوبه معرفه مسائل باب الفصل و الوصل. 
غايه للصّعوبهء و مراد هذا القائل هو التّنبيه على دقّه هذا الباب و صعوبته» و ليس مراده الحصر حقيقه. 


بأن لا يقصد ربطهما أصلا و لو من ناحيه الاجتماع فى الحصولء كما إذا أردت أن تخبر عن قيام زيد فتقول: قام زيد فبدا لكك 
أن تخبر عن قعود خالد» فتقول: قعد خالد ففى هذا الفرض الفصل متعين فى جميع الأحوال الّتتى ذكرناهاء و سيجىء بيانها من 
الشّارح» أو قصد ربطهما لكن بمعنى عاطف هو الواو بأن يراد بيان اجتماع مضمونى الجملتين فى مجرّد الحصول الخارجيّء ففى 
هذا الفرض يجىء التفصيل الذى ينه المصئّفء و هذا هو الشرٌ فى تركك الفرض الأوّلء و التَعوّض لهذا الفرض. 


[متى يتعيّن الفصل] 
© 
[متى يتعيّن الفصل] 


أى قيد زائد على مفهوم الجمله كالاختصاص بالظرف فى الآنيه الشّريفه» و ليس المراد به هنا الحكم الإ-عرابق حيث إِنَّ 
النفروضن إن الجمله الأول هما لآ محل لها عن الأعرات. 


والحال إِنّهِ غير مقصود. 


أى اذكر الآيه إلى آخرهاء و هو قوله تعالى: وَإِذا لوا إل اينيع ألو با مع با تحن متتفرؤت (1105ه يَسْتّهْز 
يَمُدَّهُمْ فى طغيانهم يَعْمَهُونَ. 

' 9 1 لا 0 

لئلا يشارك الله يَسِمَهْزَىَ بِهِمْ قوله تعالى: قالوا فى الاختصاص بالظرف لما مرّ فى باب القصر من أن تقديم المفعول و نحوه من 
اي لد يكون استهزاء الله بهم مختضًا بحال خلوّهم إلى شياطينهم؛ و ليس الأمر كذلك, و 
حاصل مقالته: إِنّ قوله تعالى: الك سك وعد وو امسا لقا تقديم الظرفء و هو و إذا حَلَوا إل شَلِاطِينِهِمْ و قد 
عرفت فى باب القصر أن تقديم ما حقّه التأخير يفيد الحصرء فمعنى هذه 


ْ 


ص م2 


المفعول و نحوه من الظرف و غيره يفيد الاختصاص فيلزم أن يكون استهزاء اللّه بهم مختضًا بحال خلوٌهم إلى شياطينهم» و ليس 
كذلكك .)١(‏ 


فإن قيل (؟) إذا شرطيه لا ظرفيه. 
قلنا (") إذا الشّرطبِه هى الظرفته استعملت استعمال الشّرط. 
الجمله أن إخبارهم إخوانهم عن الثّبات على اليهوديّه مختصّ بوقت خلوّهم إلى شياطينهم, و هذا الحكم الزّائد لم يقصد إعطاؤه 


ل آللَهُ يَدْمَهْزَىٌ بهم لأمنّ استهزاءه سبحانه لهم ليس مختض ا بوقت خلوّهم مع شياطينهم بل إِنّما هو دائم مستمرّء فمن ذلكك لم 
يعطف على الجمله الأولى» و فصّل وجوبا إذ لو عطف عليها للزم الريك فى الاختصاص. و هو غير مقصود. 


اع لتنن كو الا ستهزاء مختضًا بحال خلوّهم مع شيا طينهم؛ لأنّ | ستهزاء الله بهم , بمعنى مجازاته لهم بالخذلان مستمرٌ فى جميع 
أحوالهم» و لا اختصاص لها بوقت دون وقتء و حال دون حال. 


هذا اعتراض على قول المصئّف: لئلا يشاركه فى الاختصاص بالظرف. 


8 ارد 1 
و حاصل الاعتراض: أن إذا فى قوله تعالى: وَ إذا خلا شرطيه لا ظرفيه» و حيث كانت شرطيه فتقديمها لكونها مستحقه للصٌداره 
لا التخصيص. و حينئذ فالعطف لا يوجب خلاف المراد» و بعباره أن يقال فى تقريب السّؤال: إِنْما يكون الاختصاص المذكور 


إذا كانت إذا ظرفاء فيلزم من تقديمها على العامل وجود الاختصاص. و أما إذا كانت شرطيه فتقديمها لاقتضائها الضّ دريّه فلا 


0 الاختصاص. 


وحاضئل الجواتة إن إذاو إن كانت شرطته إلآد أن تقنديمها مفيد للاختضاصن نظرا لأضلهاء لآن إذا الشرطيه هئ الظرفه فى 
الأصلء و إِنْما توسّع فيها باستعمالها شرطيه؛ و حيث كانت فى الأصل ظرقيهء أفاد تقديمها الاختصاص.ء و لو كانت فعلا شرطيه. 
إلا أنها يد تقد ينها الاخقضاض :نظ را لأضلها: 


ص 426 


ولوك 1ن دالوكيناق ها لتكرجاءز قمع لخلدا © البيسعناء الوفيفة لق ةلدا ىعافر هئ 0 اليا راتكه لاله المع 3 
سلم فى سم من عامل 
و إذا قدّم متعلق الفعل و عطف فعل آخر 


أى و لو سلم كون إذا شرطيه غير ظرفيه. 
أى من لزوم الاختصاص بأن يكون استهزاء الله بهم مختصًا بحال خلوّهم إلى شياطينهم؛ فيلزم ذلك أيضا عند كون إذا شرطيه. 


توضيح ذلكك: ال يت اوور وميك لبالوافيه نا و لو كانت شرطيه هى اسم فضله يحتاج إلى 
0ه رط الْمذى هو حلا إذ ليس المراد قطعا أن لهم وقتا يخلون فيه. و إذا وقعت خلوتهم فى ذلكك الوقتء 
نشأعن ذلك قولهم فى غير الخلوه لمحا جاترصر ل روي لق مكارو باهراو و ابد ها 
كان معمولا ل خَلَوا و قد تقدّم عليه لشرطيته أفاد بمفهومه أن القول ليس إلا فى وقت الخلوه فيلزم من العطف على قالوا كون 
المعطوف مقتيدا بحكم المعطوف عليه بشهاده الذّوق و الفحوىء أى الاستعمالء فإنّك إذا قلت: يوم الجمعه سرت و ضربت زيدا 
على أن (ضربت) معطوف على (سرت) » أفاد اختصاص الفعلين بالظرف بخلاف ما إذا أخر المعمول و قيل: سرت يوم الجمعه و 
ضربت زيداء فلا- يدّل على اشتراكك الفعلين فى الظرفء فضلا عن اختصاصهما به و هذا الجواب التّانى محقّق لكون تقديم 
الخرفل قد التسعضاي سر لكونه عير لذ كالطرف: 


أى إذا اسم معناه الوقت مع كونه شرطا. 


' لاء لا م 000 , 1 ١‏ 
أى العامل قالوا إِنَا مََكمْ أى الجزاء لا الذرط الذى هو حَلؤاء و هذا إِنْما يصيح على قول الجمهور: من أن العامل فى إذا الشرطيه 
جوابها. 


و أقيا على ما ذهب إليه التضى و أبو حييان: : من أنْ العامل فيها الس رطهء فلا يتم ما ذكره العاف اد د درك عام عا 
ل 
معموله حينئذء فلا يتأنّى أن يقال: قالُوا إِنا مَعَكمْ تقدّم معموله فيؤذن تقدّمه بالاختصاص. 


و هو أن قولهم قد بوقت الخلوه لأننّهم منافقون, و ليس العامل حلا لعدم صيحه المعنىء لأنّه ليس المراد أن لهم وقتا يخلون 
فيه» و إذا وقعت خلوتهم فيه نشأ من ذلكك قولهم فى غير الخلوه أيضاء و إِنّما يقولون ما ذكر فى الخلوه على ما هو معلوم من 


ص 8 


عليه يفهم اختصاص الفعلين به. كقولنا: يوم الجمعه سرت و ضربت زيداء بدلاله )١(‏ الفحوى و الذّوق [و إلا]عطف على قوله: 
فإن كان للأولى حكم, أى و إن لم يكن للأولى حكم لم يقصد إعطاؤه للنَانيد و ذلكك (؟) بأن لا يكون لها حكم زائد على 
مفهوم الجمله» أو يكونء و لكن قصد إعطاؤه للثانيه أيضاء [فإن كان (2) بينهما ]أى بين الجملتين [كمال الانقطاع (©) بلا 
إيهام ]أى بدون أن يكون فى الفصل إيهام خلاف المقصود (2) [أو كمال الاتّصال (©) أو شبه أحدهما]أى أحد الكمالين. 


متعلّق بقوله: «يفهم اختصاص الفعلين به) الفحوى قوّه الكلا-م باعتبار قرائن الأسحوالء و ملشخص الكلادم فى المقام: أن القيد إذا 
تقدّم على المعطوف عليه وجب بحسب الاستعمال اعتباره فى المعطوف أيضاء و إن تأخر عن المعطوف عليه» و تقدّم على 
المعطوف صار المتقدّم عليه هو المستحقٌّ له أعنى المعطوفء فإذا صار المعطوف هو المستحقٌّ فى فرض تقدّم القيد عليه فقطء 
كان هو المستحقٌ فى فرض تقدَّم القيد على المعطوفء فالمعطوف عليه بطريق أولى. 

أى النَفَى المذكور يكون بطريقين هما بأن لا يكون للجمله الأمولى حكم زائد على مفهوم الجمله أو يكون لها حكم زائد و 
لكن قصد إعطاؤه للنّانيه أيضاء أى كالأولى؛ و ذلكك كقولك بالأمس: خرج زيد و دخل صديقه. و مثال الأوّل كقولكك: قام 
زيد و أكل عمروء حيث لا يكون للجمله الأولى حكم زائد على مفهومها. 


تفصيل لما لا يكون للأولى حكم زائد على مفهوم الجمله لا تفصيل ما يكون للأولى مفهوم زائد, و قصد إعطاؤه للثّانيه فإنَ فيه 
الوصل لا الفصل. 


أى بأن كانتا مختلفتين خبرا و إنشاء لفظا و معنى. 
بمعنى أنّ الجملتين إذا فصلتا لم يحصل فيهما إيهام خلاف المقصود و المراد» بل يظهر المراد مع الفصلء و لا يظهر مع الوصل. 


كما ذا كانت النانيه مز كلناه للأولى, ثم إِنّهِ قد يقال: إِنّهِ يمكن اعتبار الإيهام مع كمال الاتّصال أيضاء أى كما كان يمكن 
اعتباره مع كمال الانقطاع و الوجه فيه حينشذ العطف مثل كمال الانقطاع مع الإيهام» فكان على المصئّف أن يقول: أو كمال 
الاتصال بلا إيهام؛ و يجعل الأقسام سبعه بزياده كمال الاتصال مع الإيهام على السَنّه و يحكم فيه بلزوم الوصل دفعا 


ص :2/1 


[فكذلكك (0]أى يتعين الفصل» أن الوصل يقتضى مغايره و مناسبه. [و إلا ]أى وإن لم يكن بينهما كمال الانقطاع بلا إيهام 00 


لتومم خلاف المقصود فى الفصلء مثل إذا سألت: هل تشرب خمرا فقلت لاء و تركت شربه يكون قولكك: تركت شربه تأكيدا 
للنَفى السابق» و لو لم يؤت بالواو لتوهّم تعلق النَفَى بالتترك فيلزم الوصل دفعا له بعين ما ذكره المصئّف فى فرض كمال الانقطاع 
مع الإيهام» كما فى قولكك: لاء و أيَدك الله. 


وقد أجيب عن ذلك بأنّه يمكن أن المصئّف حذف قوله: بلا إيهام من كمال الاتصال اعتمادا على ذكره فى كمال الانقطاع, 
فعليه قوله الآتى اعم و إلا وميلة دخل تحته ثلاثه أمور: كمال الانقطاع مع الإيهام كما تعرّض له؛ و كمال الاتصال كذلكك, و 
التّوسّط بين الكمالين. 


ورد هذا الجواب: بأنّ الأمر لو كان كذلك لتعرّض هذا الفرض فيما يأتى من التفصيلء كما تعرّض لكمال الانقطاع بقسميه؛ و 
الحال أنه لم يتعرّضه أصلاء و الضّ حيح ما ذكره عبد الحكيم من أن عدم تقسيمه كمال الاتصال إلى قسمين لمكان أن الفصل 
متعين فيه» و إن كان فيه إيهام خلاف المقصود. و ذلك لأنّ المغايره من جهه شرط فى العطف جدّاء و لا يرفع اليد عن اعتبارها 
بواسطه دفع إيهام خلاءف المقصود مع إمكان هذا الدّفع بوجه آخرء و فى المقام يمكن الذّفع بوجه آخرء بأن يقال فى المثال 
المذكور: لا قد تركت شربه؛ هذا بخلاف كمال الانقطاعء؛ فإنّ مصبحح العطف و هو المغايره متحمّق فيهء و التّباين بينهما المنافى 
لكون العطف مقبولا بالواو لا يضرٌ شيئاء إذ لا يترنّب عليه دفع الإيهام؛ و اعتبار الاتتحاد من جهه فى العطف ليس فى الأهمته 
بمكان لا يرفع اليد عنه لمراعاه دفع الإيهام إذا كان الدّفع ممكنا بغيره» إِنّما هو شرط استحسانئء فترفع اليد عنه بأدنى نكته مترتبه 
على العطف بخلاف اعتبار المغايره؛ فإنّه وجوبيئ عند البلغاء, لئلا يلزم عطف الشََىء على نفسه. أو ما شابه ذلكك. 


هذا جواب لقوله: «فإن كان للأولى حكم) و مجموع الشرظط الْثُانى و جوابه جواب لقوله: «و إلأنوء واسم الإشاره فى قوله: 
«فكذلكك» إشاره إلى قوله: «فإن كان للأولى حكم لم يقصد إعطاؤه للثّانيهه فالفصل واجب» » كما قال الشّارح «يتعتين الفصل» . 


بأن لم يكن بينهما كمال الانقطاع أصلاء أو كان و لكن مع إيهام. 


ص :ع 


[فالوصل إمتعتين )١(‏ لوجود الدّاعى (1) و عدم المانع (7) » و الحاصل أن للجملتين اللتين لا محل لهما من الإعراب و لم يكن 
للأأولى حكم لم يقصد إعطاؤه للّانيه سنّه أحوال: الأوّل: كمال الانقطاع بلا إيهام» الثانى: كمال الاتّصالء الثَالث: شبه كمال 
الانقطاع الرّابع: شبه كمال الاتصال» الخامس: كمال الانقطاع مع الإيهام؛ السّادس: التَوسّط بين الكمالين» ؛ فحكم الأخيرين زع 
الوصلء و حكم الأربعه (0) السابقه الفصل. فأخذ (©) المصنّف فى تحقيق الأحوال السنّه فقال: [أمَا كمال الانقطاع آبين الجملتين 
[فلاختلافهما خبرا و إنشاء (7) لفظا و معنى (6)] 


[متى يتعيّن الوصل] 


© 
[متى يتعيّن الوصل] 


اشاره 


إذ فيه التنصيص بالجمع بلا محذورء سيّما فى فرض أن يكون للأولى حكم قصد إعطاؤه للثّانيه. 
لا يقال: كان عليه أن يقول: فالوصل متعتّن إذا كان هناكك جامع بينهما. 
لأنا نقول: إن هذا الفرض ثابت و متحقّق, إذ لو لم يكن هناك جامع لتحقّق كمال الانقطاع» كما سيجىء. 


ووهو وجود المغايره و المناسيه» أى المغايره من وجهء و المناسبه من وجه فى التوسطء و كون الإيهام فى كمال الانقطاع من 
إيهام. 


أى عدم المانع من الوصل» حيث لم يكن بينهما أحد الكمالين مع الإيهام المذكور, و لا شبهه. 
أى كمال الانقطاع مع الإيهام و التُوسّط بين الكمالين. 
يعنى كمال الانقطاع بلا إيهام» و كمال الاتّصال و شبه كمال الانقطاع» و شبه كمال الاتصال. 


الفاء واقعه فى جواب شرط مقدّرء أى و إذا أردت تحقيقهاء فقد أخذء أى فنقول لكك: قد أخذ المصئّف فى تحقيقهاء أى ذكرها 
على الوجه الحقٌ. 


منصوبان على التمييز» أى كوتييا حميزااعن السو نين المصدر و الض مير المتّصل به أو على الخبريّه للكون المحذوفء أى 
فلاختلافهما فى كون إحداهما خبرا و الأخرى إنشاء. 


منصوبان بنزع الخافضء أى فى اللّفظ و فى المعنى» فمعنى العباره أن إحداهما خبر 


أكون إحداهما )١(‏ خبرا لفظا و معنى» و الأخرى إنشاء لفظا و معنى [نحو: و قال رائدهم ]هو الّذى يتقدّم القوم لطلب الماء و 
الكلأ (2) [أرسوا]أى أقيموا (”) . من أرسيت الشفينه. حبستها بالمرساه (6) [نزاولها (0)]أى نحاول (2) تلكك الحرب و نعالجها 


لفظا و معنى » و الأخرى إنشاء لفظا و معلى » فهذا هو كمال الانقطاع الى بمنع العطنف عند انتفاء الويهام. 


قضّر الذّارح كلاسم المصئّف على صورتين: و هما ما إذا كان الأ.ولى خبريّه لفظا و معنىء و الثَانيه إنشائيّه لفظا و معنى؛ و 
بالعكسء و هذا القصر إِنّما جاء من جعل قوله: «لفظا و معنى» راجعا لكل من قوله: «خبرا و إنشاء» » مع أن مدلول العباره الّتى 
ذكرها المصئّف يشمل أربع صورء الصّورتين المذكورتين, و ما إذا كانت الأولى خبريّه لفظا إنشاشيه معنى و الثاني إنشائيه لفظا 
خبريّه معنى» و العكسء و حينئذ فلا معنى لتخصيصها باثنين منها على ما فى عروس الأفراح لابن الشبكى. 


أى لأجل نزولهم عليه الكل هو العشبء و قيل: ما ليس له ساق رطبه و يابسه. و هذا تفسير للرّائد بحسب الأصلء و المراد به هنا 
عرّيف القوم؛ أى الشّجاع المقدام منهم, و قول الرّائد مثال لكمال الانقطاع. 


يعنى بهذا المكان المناسب للحرب. 
وهى بكسر الميم حديده تلقى بالماء متصله بالشفينه فتقف. 


بالرّفع لا بالجزم؛ جوابا للأمر, لأمنّ الغرض تعليل الأمر بالإرساء بالمزاوله» فكأنّه قيل: لماذا أمرت بالإرساء؟ فقال: نزاولهاء أى 
لنزاول أمر الحربء و لو جزم لا-نعكس ذلكةه فيضير الارساء عله للمزاولف لأنّ الفرظ علة اقح الجرات شمن له ى بابر 
الكلام عليه» إن وقع الإرساء نزاولهاء أى إن وقع كان سببا و علّه لمزاولتهاء لأَنّهِ لا يمكن مزاولتها إلا بالإرساء. 


قوله: «نحاول تلكك الحرب» أى نحاول أمرها و نعالجه. أى نحتال لإقامتها بإعمالها. 


اليك الأخطل و هومن شعراء الذوله الأموتة». و قولة>«فكل فق عله المعدوقء أئ: لآ تحافوا مخ :الخحتن» لأن كل عق 


امرئ يجرى بمقدار. 


ص :الا 


أى أقيموا )١(‏ نقاتل, فإنّ موت كل نفس يجرى بقدر الله تعالى (5) , لا الجبن ينجيه. و لا الإقدام يرديه (2 , لم يعطف (©6) » - 
نزاولها على أرسواء لأنه (0) خبر لفظا و معنى» و أرسوا إنشاء لفظا و معنى (2) » و هذا (/) مثال لكمال الانقطاع بين الجملتين 


أى أقيموا فى هذا المكان الملائم للحرب نقاتل. 
ِ لا 9 لا 2 # 
فقال تعالى: يَسْتَاخَرُون ساعه وَ لا يَسْتَقَدِمُون. 
أى لا الجبن ينجيه من الموت. و لا الإقدام يهلكه؛ و هذا المعنى مبنيّ على أنْ ضمير «نزاولها» للحرب. 
هذا بيان لكمال الانقطاع» و عدم الوصل. 
أ لأن «ترازالهاة خير لفظا و معدى: 


لآن «أرسوا» أمرة و كل آم إنشناء لفظا و مت واو ذلك مانع من العطفء باتّفاق البياتيين باعتبار مقتضى البلاغه. و ما يجب أن 
يراعى فيهاء و أمّرا عند أهل اللّغه ففيه خلا.فء فالجمهور على أنّه لا يجوز, و جوزه الضّ ما فيجوز أن يقال: حسبى الله و نعم 
الوكيل؛ بناء على أن إحدى الجملتين خبر و الأخرى إنشاءء و قيل: إِنّ المنع بالتَظر للبلاغه. و مراعاه المطابقه لمقتضى الحال؛ و 
الجواز إذا لم تراع المطابقه لمقتضى الحالء و حينئذ فتجويزه بالنَظر للّغهء لا بالنَظر للبلاغه. فلا خلاف بين الفريقين. 


هذا جواب عا يقال اعتراضا على المصئّف: إِنّ الكلام فى الجمل الَّتى لا محل لها من الإعراب» و الجملتان فى البيت الّذى مثّل 
به لهما محلّ من الاعرابء لأنْهما معمولتان ل «قال؛ » و حينئذ فالتّمثيل غير مطابق. 


و حاصل ما أجاب به الشّارح: إِنّ هذا مثال لكمال الانقطاع بين الجملتين مع قطع الْنُظر عن كونهما معا لا محل لهما من الإعراب 
والحاصل: إِنّ كمال الانقطاع نوعان: 


أخدهها: تالش لمحل عن الأغرات وهذا محب التعا: 


و “نويا قوسا لمج يق الكتعراهه هذا للك وجو مدا التشال مق لاقن دوق .2و مقي نان لطن كال 
الانقطاعء لا الى كلامنا فيه» و هو ما يوجب الفصل. 


و قيل: إن منع العطف بين الإنشاء و الخبر له ثلا-ثه شروط: اول افديكؤة بالواوعبو ناتاه أن بكرة :قيما لا نحا لمن الاعرات 
من الجملء و ثالثا: أن لا يوهم خلاف المراد. 


ص :"لا 


باختلافهما )١(‏ خبرا و إنشاء لفظا و معنى مع قطع النَظر عن كون الجملتين مما ليس له محلّ من الإ-عراب و إلا فالجملتان فى 
بحل النضية (19) عق أله تفعول > قتال: | أو الاغتلا قوسا خيرا و إتقاء معن :فقط ]بان تكو إحداهنا(#اعن امع والألكرئ 
اناد مل ناو رع #انقاضي تق أو الفاستري كنهلا اتحواك :قلان: (8) وه الله ] 


أى كلّ واحده منهما فى محل نصبء و هذا مبنيى على أنَّ جزء المقول له محل إذا كان مقتيداء و مبني أيضا على الاستشهاد بهما 
على اعتبار حال وقوعهما من الحاكى للكلام, و هو الشّاعر و أمّا لو كان الاستشهاد بهما باعتبار حال وقوعهما من الرّائد 
فالجملتان لا محل لهما قطعاء و اختلف فى المحكيٌّ بالقول: هل هو فى محل المفعول المطلق» أو المفعول بهء و الأوّل لابن 
الحاجب. و الَانى لغيره» و قوله: «و إل فالجملتان» أى و إن لم نقطع النَظر عن كون الجملتين ليس لهما محل من الإعراب بل 
نظرنا لذلكء فلا يصمح التمثيل؛ لأنّ كلا من الجملتين فى محل التَصب مفعول «قال» . 


أى الجمله الأ-ولى أو الثاني خبرا معنى و الأخرى إنشاء معنى» فهاتان صورتان تضربان فى الصّورتين المفهومتين من قوله: «و إن 
كانتا خبريّتين أو إنشائئتين» فالصّور أربع. 

الواو للحال؛ و إن وصليِه و دحل تحت هذا أربع صووة لا ولي كص تبعت 4و النات اناس مع وهنا حي تمان نظا او 
إنشائيتان لفظاء أو الأولى إنشائيه معنى و الثَانيه خبريّه معنى. و هما خبريّتان لفظاء أو إنشائئتان كذلكك. و لا يصيح أن يكون قوله: 
«و إن كانتا. . .» للمبالغه و إلا لكان هذا القسم أعمّ من الأوّل لشموله للمختلفين لفظا أيضاء و هذا هو الأوّل بعينه فلا تتباين 
الأقسام مع أنّ الأوّل لا يعطف بأوء و خرج ما إذا اختلفا لفظا فقط فلا يكون هذا من كمال الانقطاع. 


وبق من عورز اعتلافيها نا إذا كانك" أولكهما غير لفظا وكميضي ب الكعرق: انقاء مسن فقطء' أو العكين: 


يتخال الاخدلاقهبيا من فقطاء فاق مله ماك فلوة) حر تمعى وبروحته للق الشاقه منى» أن البريطيه الله والفكلهيا معااري 
فلاختلافهما فى المعنى لم يعطف إحداهما على الأخرى. 


ص ورف 


ل سطت: زتعم الله علي ماقو 1ن نا مضي بز كارت تحر بم وإ كالقا تمي ] نغ كين لنظاء:] أو أله امطوت عد - 
لاختلافهما-و الصَمير )١(‏ للشّان [لا جامع بينهما كما سيأتى إبيان الجامع (؟) فلا يصح العطف فى مثل زيد طويل و عمرو نائم. 
زو أنا كمال الاتتضال 69 ]بين الجملتن [فلكوة اانه مو كده للأولى (6)]تا كيدا معنوتا (8) 


و بعباره أحرى: لم حلت ارحس الله على «مات فلان» , لأنّ «رحمه الله إنشاء معلى » «(و مات فلان» خبر لفظا و معنى» و كذا لا 
في اس لا 5 

يصحح العطف فى نحو: أ ليس الله بكافٍ عَددَهُ انّى الله أيّها العبد. فَإنْهما و إن كانتا إنشائئتين صوره. لكنّ الأولى خبريّه معنى 

لأسن الهمزه للإنكار» فمعناها: اللّه كاف عبده. و لم يمثّل المصئف بما يكون لفظهما معا إنشاء و هما مختلفان معنى؛ كالمثال 


النى ذكرناء قله وجوقة 
أى الضّ مير فى لأنّه للّأنء فمعنى العباره يحصل كمال الانقطاع لأجل اختلافهما خبرا و إنشاءء أو لأنَّ الشّأن فيهما «لا جامع 


أى الجامع الى يكون بحيث إذا انتفى يتحمّق كمال الانقطاع بين الجملتين مماثل للجامع الى سيأتى بيانه عند تفصيله و 
تقسيمه إلى عقليٌ و وهمىّ و خياليئّ» ثم إن ما لا يصلح فيه العطف لانتفاء الجامعء إِمَا لانتفاء الجامع بالنَسبه إلى المسند إليهما 
فقطء كقولك: زيد طويل و عمرو قصيرء حيث لا جامع بين زيد و عمرو من صداقه و غيرهاء و إن كان بين الطول و القصر جامع 
التَضادً» و إِمَا لانتفائه عن المسندين فقط. كمثال الشارح» أى زيد طويل و عمرو نائم عند فرض الصُّداقه بين زيد و عمروء و إِما 


أى الى إذا وجد بين الجملتين يمنع من العطف بالواو» إذ عطف إحداهما على الأخرى» كعطف الشَّىء على نفسه. و أمًا غير 
الواو فلا يضرٌ العطف بهء كما هو المفهوم من كلام المصّّف. 


أو بدلا عنهاء أو بيانا لها فيتحمّق ذلكك الكمال بين الجملتين لأجل الأمور المذكوره. 


أى بأن يختلف مفهومهماء و لكن يلزم من تقرّر معنى إحداهما تقرّر معنى الأسخرى. و المراد تأكيدا معنويًا لغه. و إلآ فالتا كيد 
المعنوىٌ فى الاصطلاح إِنّما يكون بألفاظ معلومه. 


ص :07 


[لدفع )١(‏ توم تجوز أو غلط (1) نحو: لآ رَيْبَ فيه (/) بالنسبه إلى ذلك الْكْتَابٌ إذا جعلت (6) الم طائفه من الحروف أو جمله 
متقلة 
وليس ما يأتى منهاء و المراد بقوله: «تأكيدا معنويًا» » أى كالتّأكيد المعنوى فى حصول مثل ما يحصل منه؛ و مثل هذا يقال فى 


كون الجمله بدلا أو بياناء و ممما يدل على كون الجمله المذكوره ليست تأكيدا معنويًا فى الاصطلاح؛ قول المصنّف فيما يأتى 


«فوزانه وزان نفسه. . .» . 

مصدر مضاف إلى مفعوله؛ أى لدفع المتكلم توهّم الشامع تجوّزا. 
1 لود اا ل ور د 

[الكلام حول قوله تعالى: [الم ذلك الكتابٌ لا رَيْبَ فيه] ] 

© 
1 لل علا ل 

[الكلام حول قوله تعالى: [الم ذلك الكتاب لا رَئْبَ فيه] | 


اعترض الجرجانى بأنْ التوكيد المعنوىٌ فى المفردات كما فى جاءنى زيد نفسه لا يكون لدفع توهّم النسيان و الغلط» بل لدفع 
توم التجوّز فقط. فكذا ما هو بمنزلته» و هو المعنوىٌ فى الجمل نحو: رَيْبَ فيه فهذا من المصئّف قد وقع فى غير محله» و لكن 
يمكن الجواب عن ذلكك بِأنْ التأكيد المعنوى يجىء لدفع توهّم الغلط أيضا كما فى قولكك: جاءنى الرّجلا-ن كلاهماء فإنَّ 
كلاهما يفيد دفع توهّم الغلط فى التَلمْظ بالتّثنيه مكان المفرد. أو الجمع؛ فإِنٌ قولكك: جاء زيد نفسه يفيد دفع توهّم الغلط 
بالإضافه إلى من توهّم أن الجائئ زيدان, و قد غلط المتكلم بِالتَلفَظ بالمفرد مكان التثنيه» فيكون نفسه دفعا لهذا التَوهَم و حينئذ 
لا مجال لاعتراض الجرجانى أصلا. 


ات لمر . 0 0 
أى بعد قولة تعالى» الم (1) 5 لكك الكتارك 'لى اله كون لا ويك فيه ملسوباال ذلك الكتات: 


0 يه ا 
أى كون جمله لا رَيِْبَ فيه مؤك ده لقوله تعالى: ذلكك للع ري عن العد امرين: الآوّل: جعل الم طائفه من الحروف. و 


فالحاصل: : إن وك الاب جمله مستفلة» فدكون لاب فيه تأعيدا له على ما سيقؤر المصئف و الم حينئذ طائفه من الحروف» 
والغرض من ذكرها ف فبصع أن يلتزم يكون لآ ريت فنه تأكيدا لهاء و كذا على تقدير أن تكون الم جمله مستفله اسميه كانت بأن 
يكون التقدير: ألم هذاء أو هذا ألم» مع حذف أحد جزأيهاء إمَا المبتدأ أو الخبر» أو كانت فعليه بأن يكون التقدير: أقسم بألم» 
يخود لجار يدود ردك الواايكية سصوابو على جب التتادين الم نايس القوره اولس الدج او اسهتن سما 
تعالى» و تكون جمله لا 


ص :1/6 


5-8 لْكْتَاتُ جمله كا ولا ثالثه (؟) [فإنّه (5) لما بولغ (؟) فى وصفه]أى وصف الكتاب ايارع تمان بوصفه. 
أى فى أن وصف بآنّه (©) بلغ [الدّرجه القصوى (2) فى الكمال). و بقوله بولغ تتعلق الباء فى قوله: 00010006 ]الدّال 
على كمال العنايه بتمييزه» و التوسّل ببعده إلى التعظيم و علوٌ الدرجه. 


رَيْبَ فيه مؤكده لهاء إلا فيما إذا كانت القسم, فإنّها حينئذ جواب لها. 
ما 8 لا 
نعم إذا جعل ذلك الكْتابٌ مبتدأ و جمله لا رَيْبَ فيه خبر عنه. فلا يجرى فيه ما ذكره. 


الإشاره إلى أن القرآن المذى عجزتم عن معارضته من جدس هذه الحروف التى تتحاورون بها فى خطبكم و كلماتكم, فإذا لم 
تقلووا علد فاعلينو] أنه مق عفد الله ستاته 


سِ عا ع ع لا 7 6 
و الحاصل: إنه لو كان الم طائفه من حروف المعجم لا إعراب لهاء و ليست مبتدا او خبراء أراتعوسااف لكك لكات دوقن 
5 ره" الات د 


5 لارء 0 
بأن يكون ذَلِكك مبتدأ و الْكتَابُ خبره. 


يعنى كالأوليين فى الاستقلال وعدم المحل من الإ-عراب» و احترز الشّارح بقوله: إذا جعلت الم طائفه من الحروف عدّما إذا 
ججلكا الامطائه مع المحزودا لع بد وا ء | له ركه لكيه ديلولاو و درك السك معو ل ل ف 
خبراء أو جعلت الم مدأ و ليك الاب خبراء رجاه إن حيس ١,‏ فت ريسو وول لك لكات افر امامو 
كو رلك لتلا بدا لامج الافر ان جز كله لجيلة فليا كذ كف 


أى الشّأنء أعنى الضمير فى قوله: «فإنّه) للشّأن. 
1 ' ا 
يان الكوة 5 تراكيد معيريا ل دز الجاك. 


أى الكتاب بلغ الدّرجه القصوى فى الكمالء و المعنى: إِنْ الشَّأن لما وقعت المبالغه فى وصف الكتاب بأنّه بلغ فى الكمال إلى 
الدّرجه الأعلى فى الرّفعه و الكمال. 


أى قوله: «الدّرجه القصوى» معمول البلوغ. و«فى الكمال» متعلق به. 


ص 8 


[و تعريف الخبر باللآ-م (١)]الدَالَ‏ على الانحصار مثل حاتم الجواد (1) , فمعنى ذلك الْكْتَابُ أنه الكتاب الكامل الّذى يستأهل 
() أن يسمى كتاباء كأنْ ما عداه من الكتب (©) فى مقابلته ناقص»ء بل ليس (0) بكتاب [جاز (©)]|جواب لما أى جاز بسبب هذه 
المبالغه المذكوره (7) [أن يتوهّم (6 السامع قبل التَأمّل أنه [أعنى قوله: ذإك الات [ممًا يرمى به جزافا ]من غير صدور عن 


رويّه و بصيره. 


أى وقعت المبالغه فى وصف الكتاب بسبب جعل المبتدأ اسم الإشاره» و تعريف الخبر باللام» لأنَّ تعريف المسند إليه بالإشاره 
يذل فلن كان العنايه بتمبيزه» لأنْ اسم الإشاره موضوع للمشاهد المحسوس. و أن تعريف المسند باللام يفيد الانحصار حقيقه. 


حو الله الواجج» أى لننى وانعي: الوكوة.واقنا إلا الله 
حيث يكون الحصر إضافياء و من باب المبالغه» أى يعد وجود غيره بمنزله العدم بالإضافه إلى وجوده. 
أى يستحقٌ أن يسممى كتاباء كما تقول: هو الرّجلء أى الكامل فى الرّجوليهء كأن غيره ليس برجل. 


أى من الكتب السّ.ماويّه كالتوراه و الإنجيل و الزّبور فى مقابله القرآن ناقصء أتى بلفظ كأنّ رعايه للتَآدّب فى إطلاق الناقص 
على ما عداه؛ من الكتب الإلهته» أو للاشاره إلى أن المقصود من الحصر الدّلاله على كماله. لا التتعريض لنقصان غيره؛ كما أن 
قولكك: زيد الشّجاعء قد يقصد به مجرّد إظهار كمال شجاعته؛ و قد يتوسّل بذلكك إلى التتعريض بنقصان شجاعه غيره» مممن 
يدّعى مساواته له فى الشّجاعهء و هذا الوجه ألطف من الأوّل. 


أى بل ليس ما عداه كتابا بالإضافه إلى القرآن, و لو كان ذلك الغير كتابا كاملا فى نفسه. 
جواب لما فى قوله: «و لما بولغ فى وصفه. . ٠.‏ . 
أى أنه بلغ الدّرجه القصوى فى الكمال بحيث إِنْ غيره من الكتب السّماويّه كأنّه لا يستأهل امو كان 


حيث إِنّ كثره المبالغه تجوّزء توهم المجازفه لما جرت العاده غالبا أن المبالغ فى مدحه لا يكون على ظاهره. إذ لا تخلو المبالغه 


غالبا من تجوّز و تساهلء فيتوهّم الشامع 


ص ا 


[فأتبعه 0١(‏ ]على لفظ المبنق للمفعول؛ و المرفوع المستتر عائد إلى لا رَيْتِ فيه و المنصوب البارز إلى ذلك الاب م 9 
رَئْبِ فيه تابعا ل ذلك الات [نفيا لذلكك] |التوهم ()[ [فوزائه ()]أى وزان لأ َيْتِ فيه مع ذلك ليان [وزان نفسه (ع©)] 


س ع 3 لا 2 6 4 س 5 
قبل التَأمْل فى كمالات الكتاب. إِنْ قوله: ذلك 0 المفيد للمبالغه فى المدح من جمله الكلام الذى يتكلم به جزافا» أى من 
غير تقدير و معرفه و خبره؛ (الجزاف) بالضَمْ و الفتح سماعيان, و بالكسر قياس مصدر جازف جزافا و مجازفه» أى يرمى به رمى 
جزاف» أى رميا ظرف العزاق» ني كوة ديك الاك صادرا عن رويّه و بصيره؛ فيكون قول الشّارح: «من غير صدور عن 


روه و بصيره» تفسيرا للجزاف. 


رمو روي حار لض قاد و يلع حو يي مشر العو اعادو دري الإزتو لمعم ين نائب 
الفاعل يعود إلى قوله فى المتن المتقدّم لا رَيْبَ فيه. 


أى توهّم الجزاف فى ويك الات فكاله قبل: : لريب فيه» أى فى قوله: :ذل الات و لاامجازفه نه ثم دفع هذا التَوهُم على 
تقدير كون اله مير المجرور فى لأ رَْبَ به راجعا إلى الكلادم التدابق» ل ا : لاريب فيه ولا 
مجازفه فيه» بل هو صادر عن إتقان. و أمّْا على تقدير كونه راجعا إلى الكتابء كما هو الظاهر فمبني على أن نفى اليب عن 
الشّىء شهاده على تبجيل بكماله قطعاء و أنه كامل على نحو القطع و لا مجازفه فيه أصلا. 


أى الوزان مصدر قولكك: وا لشي ع أى ساواه ف فى الوزن» و قد يطلق على النُظير باعتبار كون المصدر بمعنى اسم الفاعل؛ 

فيقال: زيد وزان عمروء أى شبيهه و نظيره؛ و قد يطلق على مرتبه الشَىء إذا كانت مساويه لمرتبه شىء آخر فى أمر من الأمور» و 
20 لا دم 

ذا اراد تع أ3 لمعن شيرع لازت ف د ركه لكات فى :دقع توه الجر الخد مررفه سه هم امداق قز لكف بعادت جد 


ع ع ع اس ع ع اع لا 
أى مرتبه نفسه من جهه كونه رافعا لتوهّم المجاز أى توهّم أن الجائى نفسه أو رسوله أو عسكره أو كتابه. فالحاصل: إِنّ فائده لا 
رَيْبَ فيه نظير فائده التأكيد المعنوئّ» أى نفسه من حيث كونه لدفع التَوهُم» أى توهّم المجازفه بالمجازء كأن يتومّم أنْ الجائى 
متاعه أو عبده» و جازف المتكلم» و نسب المجىء إليه مجازا. 


ص :/ 


مع زيد [فى جاءنى زيد نفسه ]فظهر )١(‏ أن لفظ وزان فى قوله: وزان نفسه ليس بزائد كما توهّم (؟) أو تأكيدا (”) لفظياء كما 
أشار إليه بقوله [و نحو: هُدىٌّ (6)]أى هو (5) 

أى فظهر من التقرير الس ابق المفيد أَنْ «وزان» بمعنى مرتبه لا بمعنى بجح الحررزه و الما بود يان كر الور فامسياءر نمسي اسم 
الفاعل كى يكون معنى قول المصئّف: «فوزانه وزان نفسه» فمشابهه و موازنه نفسه فى جاءنى زيد نفسه. أى فموازن ن لارَيْتَ فيه 
و مشابهه هو نفسه. فيكون الوزان التَانى زائدا يدركك كونه زائدا بالذوق السليم. 


أى كما توهّم بعضهم أن وزان الثانى زائد. هذا إِنْما يصمح لو كان الوا شيف اللطير و انل و البعايه إد أذ الامر لس 
كذلكة بل الوزان "مصدو بسعتى الدرتيه فحيتتد لا بكوة ال :«وؤاك الثانى 'زاذاء لأن المت .عيفد أن مرتبه لا رَيْبَ فيه مع ذلِكك 


كناب مرتبه نفسه فى جاءنى زيد نفسه من جهه كونه رافعا لتوهّم المجاز. 


علق على قوله: «تأكندا معتوياه أى :بأث: يكوة مشيموة الجمله الثانه هى يموق الأولى: و لتنين"المزاد نالثا كيد اللفظى التا كد 
بنفس تكرار اللفظ و وجه منع العطف فى التَأكيد هو كون التأكيد مع المؤكد كالشَىء الواحد. 


الهدى هو الهدايه» و هى عباره عن الدّلاله على سبيل النُجاه. 


أى التفسير إشاره إلى جواب عن سؤال مقدّر تقرير السَؤال: لالكادم في كود الجطاة ا بمنزله التأكيد اللفظى بالقياس إلى 
الجمله الأولى» و قوله: ف عع سح يان كرون بسر 31 اعون المي ١‏ رسن اناد مق اق 


و حاصل الجواب: إِنَّ هُدىٌ خبر لمبتدأ محذوفء أى هو هدىء فلا مجال للاعتراض. 


2 لارء 2ه لا ع 
نع تكن الاسوو الالو قل فردف كرس حك ]لكات يعد الاضيان قدي لا رونك قن لعفا جف اناه العام الس لاا وله 
يكن متا نحن فيه. إلأ أن التمثيل مبنيئ على كونه خبرا لمبتدأ محذوف و إِنّما لم يجعل مبتدأ محذوفا خبره» أى فيه هدى, 
فيكون مما نحن فيه» لفوات المبالغه المطلوبه. 


ص :27 


هدى [ لِلْمُتَّقِينَ (١)]أى‏ الضَالَين الضَائرين إلى التقوى. [فإِنْ (1) معناه أنّهِ[أى الكتاب [فى الهدايه بالغ درجه لا يدرك كنهها]أى 
عاجها 110140 فى بتكي ماق من الدهام و التسديم [حتّى كأنه هدايه محضه (؟)]حيث (2) قيل هدى و لم يقل هاد زو هذا (2) 
معنى 5-5 كنات يُ لأنّ معناه (/) كما مرّ (8) الكتاب الكاملء و المراد (9) 


والمراد , بهم المتقون بالقوّه أى هو هدى للغدالخ الكبائريى إلى التفوى و المفرقوة عليه فاده أنه لا معنى لكون القرآن 
هاديا للمتّقين» فإنّهم المهدونء فلو تعلّق بهم الهدايه لزم تحصيل الحاصلء فإراده المشرفين على التَقوى من المتّقين يكون من 
باب مجاز الأوّل. 


س سل ع لا 6 0 سّ ع 506 5 
هذا من المصئّف تعليل لكون هو هدى للمتّقين تأكيدا لفظيا ل ذلك الْكْابُ , أى إِنّما كان الأمر كذلكك. لأنّ الثاني متتحده مع 
الأولى فى المعنى» لأنّ معناه «أَنّْه) أى الكتاب «فى الهدايه) متعلق بقوله: «بالغ) ؛ 


- س س 7 عر ل ع لا سه ع سل 
عله لقوله: «فإنَ معناه. . .» و حاصل الكلام إِنَّ قوله ب فق فقن وسكي فقي ل دكن التاق أ امالك نال 
تأكيدا لفظيا لهذه الجمله التى قبلها لاتحادهما فى المعنى. ثم تفسير الشّارح الكنه بالغايه» حيث قال: «أى غايتها» , إشاره إلى أنَّ 
المراد بالكنه ليس الحقيقه لمنافاته لقوله بعد ذلكك «حتّى كأنّه هدايه محضه» . 


وجه المنافاه: إِنْ الكنه بمعنى الحقيقه لا يدرك, فكيف يحكم بأنّه كأة هذاءه مخض لأن ذلك لا يتفرّع إلا على إدراكك 
حقيقته لا على عدم إدراكها. 


نعم لا مانع من التفريع على عدم معرفه منتهاه مع درك أصل الحقيقه فى الجمله. 
أى كقولنا: زيد عدل» حيث جعل المصدر خبراء لا اسم فاعل» و لم يقل هاد للمتّقين. 
أى كون الكتاب بالغا فى الهدايه درجه لا يدركك كنهها. 

أ المعتى: الذى يكو :مراذا بالأواذه الجدكه 

فى أحوال المسند. 


5 0 لا 7 02 5 
مرا عق نفو لور إن كو مط كت الك اك كناك الكامق الاريك ماهو المطزويا ين الحا العاف ع 
لأذسستق الأوك كناك الكبال تنام فو اللقينه بالهداية ومع الثائيه أله الكامل قن الهداشوى المغا يرهن الطبعه النظلقه ز 
الطبيعة المقمذة 


بكماله كماله فى الهدايه. لأنْ الكتب الس ماويه بحسبها]أى )١(‏ بقدر الهدايه و اعتبارها [تتفاوت فى درجات الكمال]لا بحسب 
غيرها (؟) لأنّها (*) المقصود الأصلي من الإنزال [فوزانه ]أى وزان مُدىٌ لِلَمُتَّقِينَ (؟) [وزان زيد التّانى 


و حاصل الجواب: إِنّ المراد من الجمله الأولى أيضا إثبات الكمال المقتدّد بالهدايه للقرآن, و ذلكك لأنّ تفاوت الكتب الس ماويه 


فى درجات الكمال إِنّما هو بسبب الهدايه لا غيرهاء فالكمال المطلق فى الجمله الأولى مطلق ظاهراء و مقّد واقعاء فحينئذ اتتحدت 
الجملتان من حيث المعنى فيصم عدّ التَانيه بمنزله التأكيد اللَفظى للأولى فى إفاده التقرير مع اتّحاد المعنى. 


وفى تفسير قوله: «بحسبها» بقوله: «بقدر الهدايه» إشاره إلى أنْ الحسب بمعنى القدر. يقال عمل هذا بحسب عمل فلان» أى على 
قدره. وقول المنفنتوت (وحسيهاة متعلق تقو لد: «تتفاوت» و تقديم الجارٌ و المجرور لإفاده الحصر» أى تتفاوت بحسب الهدايه لا 
بحسب غيرهاء فإذا الكمال فى الجمله الأولى و إن كان مطلقا ظاهرا لكنّه مقتيد بالهدايه لباء فعليه تكون الجملتان متّحدتين معنى. 


أى لا بحسب غير الهدايه. 

أى لأنْ الهدايه هى المقصوده من إنزال الكتب الس ماويّه فما هو أكثر هدايه» فهو أرقى درجه. و إِنّ كمال حال القرآن إِنّما هو 
بحسب حال هدايته» فكلّ ما دلّ على كمال حاله دل على كمال هدايته بال روره: فحصر التّفاوت فى الهدايه للمبالغه بشأن هذا 
التفاوت, بتنزيل غيره منزله العدم. كما أشار إليه الشّارح بقوله: «لأنها المقصود الأصلى من الإنزال» ‏ فلا وجه لما قيل من أن 
الكتب الس ماويّه تتفاوت أيضا بحسب جزاله النظم و بلاغته كالقرآن حيث إِنّه فاق سائر الكتب باعتبارهماء فكيف يحصر 


المصنّف تفاوت الكتب المّد ماويّه فى الهدايه» فيقال: إِنْ حصر التّفاوت فى الهدايه للمبالغه بشأن هذا التفاوت بتنزيل غيره منزله 
١: ١ :‏ لك 
العدم فحينئذ اتحدت الجملتان فى إراده الكمال فى الهدايه» و صار هو هدى تأكيدا لفظيًا ل ذلك الات 


أى مرتبه هدي لنْمتقِينَ بالنسبه إلى ذلِكك الْْتابُ فى إفاده التقرير مرتبه زيد الثانى فى جاءنى زيد زيد. 


ص ١١م‏ 


فى جاءنى زيد زيد]لكونه )١(‏ مقرّرا ل ذلك الْكْدَ]بُ مع اثفاقهما فى المعنى بخلادف لا رَيْتِ فِيهِ (1) فإنّه يخالفه معنى [أو 
(") ]لكون الجمله الثاني [بدلا منها]أى من الأولى 


هله لكوع واه ندع للتكقيق وراد ويد لقان ى لكؤي قناع لمان امتززا لذو تعالى: كيك الات بُ «مع اتفاقهما/ أى اتفاق 
مُدى لتقي و كلك العلا «فى المعتى؛ » لأنْ كلا منهما بمعنى أن القرآن هو الكامل فى الهذايه. 


و حاصل الكلام: إنّ مماثله جمله هو هدى للمّقين لزيد الُانى فى اتحاد المعنى المراد» أعنى دفع توهّم الغلط و السّهو و 
نحوهماء لأنّ التأكيد الُفظى كما مر فى باب المسند إليه. إِنّما يؤتى به للتّقرير أو لدفع توهّم الامع أن ذكر زيد الأوّل كان على 
وجه الهو أو الغلط اواتحوماء و ادالعراد عبرو يتاكا راي ريق الاي اللخرير» أو لدفع ذلك التَوهَمء فكذلك قوله: هو 
هدى. فإنه إِنْما أتى بها لكونه مقرّرا لقوله: لست واه له ا أى كونه مما يرمى به جزافا. 


لح الك نوو لاسي لح لكوي يق امعد كدر افوا ا ا رز 
١ك‏ ل كز حار اس شاوه لسر كاة دك لسارت ككاليت لا ووه مقت رمو رد كار لملا لع ف 8131 
جتن لا يك دايح له فكي التعوظ ل ذلك العلاث هذا ماوت قنك لكي ونه كذ ل ذلك الاك معط و مقو لذن 
فيكوق أشمة شي اتا كد اللفطلخ الاصط لهم الكاتن فى المفزذاك نكيف إن الع كا موافق :فيه الم كدف التحي » » مع كونه 
انر برد فصو ادر ل فق نكف ا مقزلة لكين لفقم ل ٠‏ لك ل كو و لقا لهاي في امف لكان تأكيدا لفظيا 
من دون مؤنه التنزيل. 


أى قول المصئّف «أو بدلا منها؛ عطف على قوله: «مؤك ده للأولى» فمعنى العباره أنْ القسم الثانى من كمال الاتصال أن تكون 
الخطله:الثانته مدلا مر الأو اقل تلت الثافه عل الأو كنا لذ تحط غليها إذا كانت :مو كذه لها لما بم الم كدو التا كينو 
البدل و المبدل منه من كمال الاتّصال و ربّما يقال: إِنْ فى كون الفصل فى البدل من أجل كمال الاتصال و الاتّحاد نظراء و 
ذلك لأنْ المبدل منه فى البدل فى حكم الم قوط و كالمعدوم, و لا معنى لاتحاد ما هو موجود مع ما هو بمنزله المعدوم؛ 
فالصَحيح أن يعلل عدم جواز 


ص :١7م‏ 


[لأنّها][أى الأولى [غير )١(‏ وافيه بتمام المراد أو كغير الوافيه (؟)] 


العطف و لزوم الفصل فى البدل بأنّ المبدل منه فى ننه الطرح عن القصدء فصار العطف عليه كالعطف على المعدوم, و هذا غير 
ممكن. فإنّ العطف لا بدّ فيه من الطرفين. 


الجواب: إِنّ الظاهر عدم رجوع الإشكال إلى محضل صحيح. لأنّ المبدل منه فى البدل إِنّما هو فى حكم الم قوط لا أنّه ساقط 
بالمرّه كيف أنه يذكر توطئه لذكر البدلء حتّى أنه لا يجوز حذفه فى غير باب الاستثناء» فإذا ليس لحديث امتناع اتحاد ما هو 
موجود مع ما هو فى حكم المعدوم أساس صحيح. فإنْ الممتنع هو اتّحاد الموجود مع المعدوم لا اتّحاد ما هو فى حكم المعدوم 
مع كونه مقصودا توطئه و موجودا حقيقه مع ما هو موجود و مقصود بالذّات؛ كما أنه لا يضرٌ على حديث الاتّحاد اشتمال البدل 
على معنى زائد, أو كونه بعضا من المبدل منه فإنّ ما يجعل عطف بيان أيضا مشتمل على أمر زائد يوجب الإيضاح, و ما يجعل 
تأكيدا معنوّاء أيضا لا يكون مدلوله المطابقي عين ما يدل عليه الأولى مطابقه, و إن المراد الجدّى من المبدل منه فى بدل 
البعض هو البعض لا الكلّء و إن كان مرادا بالإراده الاستعمالته» فبالاضافه إلى المراد الجدّى يجرى حديث الاتّحادء فيكون كافيا 
فى الفصلء ثم كون الجمله الثاني بدلا من الأولى يمكن أن يكون بدل بعض أو اشتمال لا بدل غلطء لأنّه لا يقع فى فصيح من 
الكلا.م ولا بدل كلّء إذ لم يعتبره المصنّف فى الجمل الّتى لا محل لها من الإعراب. لأنّه لا يفارق الجمله التأكيديّه إلا باعتبار 
قضبه نشل النسبه إلى :مضصموك الجمله القانيه فى السدك :دوق التاكيدثةة و هذا المع لا ححقق فن الجمل الى الا محل لها هخ 
الإعراب. لأنّه لا نسبه بين الأولى منها و بين شىء آخر حنّى ينتقل إلى الثّانيهه و تجعل بدل من الأولى؛ و إِنّما يقصد من تلكك 
الجمل استئناف إثباتها. 


قؤله الالياغين واقتذ) عله لميخدوف» واقفن ير خدل' القانامو الأول #الأنيا أ الأول غير وافه ب كنا فن. يذل العض يبلن 
الاشتمال. 


أى لكونها مجمله أو خفتّه الدّلاله» و ملخص الكلادم أنّه: يمكن أن تكون الأولى كغير الوافيه لإمكان أن يكون فيها إبهام ما مع 
كون المطلوب ممّا من شانه أن يعتنى بهء و النَانيه وافيه بتمام المراد لكونها مفيده للتّقرير و رافعه لما فى الأولى من إجمال ماء 
كمانفن ندل الكز بناء على القزل باعثارة فخ الجمل. 


ص / 


حيث يكون فى الوفاء قصور ما )١(‏ أو خفاء ما (5) [بخلاف الثانيه افإنّها (*) وافيه كمال الوفاء [و المقام تقتضيقن اعتناء يشآنة 
(ع)]أى بشأن المراد [لنكته (0) ككونه (©)]أى المراد [مطلوبا فى نفسه أو فظيعا (/0) 


لا يقال: إِنّ هذا بنافى مذهب المصئّف من عدم جريان بدل الكل فى الجمل. 


لأنَا نقول: إِنّه لا منافاه بينهما لصيحه أن يكون هذا الكلام من المصنّف ناظرا إلى مذهب غيره» حيث قال بجريان الكل فى الجمل 
ال لا محل لها دن الاعرات: فقول المضتق: وأو كفيو الوافنه إشاوه إلى مذهت عرد من تحريان يذل الكل فى الحمل كان قالن: 
أو كغير الوافيه على ما مشى عليه غيرنا. 


أى حت يكوث فى وفاء الأول بالمزاد قصور لكوتها مجملةة كما فى الآنه الآعه ووخية» عله لقوله: وكغير الوافية, 
أى أو يكون فى الأولى خفاء فى الدّلاله على المراد» كما فى البيت الآتى. 
أى الجمله الثاني وافيه كمال الوفاء بلا قصورء و لا خفاء. 


الجمله يمكن أن تكون حاليه فالمعنى حينئذ لكون الأولى غير وافيه بالمراد» و الحال إِنْ المقام يقتضى اعتناء بشأنه» فمن ثم أتى 
بالمبدل منه» ثم بالبدل» و لم يقتصر على البدل مع أن الوفاء إِنّما هو به. لأنْ قصد الشَّىء مرّتين أوكدء و يمكن أن تكون جوابا 
عتما يقال: إِنْ الجمله الأولى غير وافيه كل الوفاء بالمراد» فلم لم يقتصر عليها؟ و يوكل فهم المراد للشامع» إذ الغرض قد يتعلق 
بالإبهام. و حاصل الجواب إن البدل إِنّما يؤتى به فى مقام يقتضى الاعتناء بشأنه فتقصد النَسبه مرّتين فى الجمل. 

متعلق يقوله: قعصي 

أى تلك النكته مثل كون المراد مطلوبا فى نفسه. أى بأن يكون مما يعتنى بشأنه و بيانه» كما فى الآيه الآتيه. 

أى ككونه عظيما من القبح و الشّناعه» فلفظاعته كأنّ العقل لا يدركه ابتداء» فيعتنى بشأنه و يبدل منه ليتقرّر فى ذهن الشامع 
نقصده مد تين كأن تقال لامرأه: تزتين و تتصبدقين» تونبخا لهاء أئ لا تجمى ببق الأمرين» و لأ نز .و لا تعصدّقى: هذا المكال 


كا قن فيكة هزيان بال الك فى العم الى لا بحل لهاافن الأعراتة 


ص / 


ا ا ل ا ا ؛ ائيذ كه جا كتلقوة 


أى لكونه عجيباء فيعتنى به لإعجاب المخاطب قصدا لبيان غرابته» و كونه أهلا لأن ينكر إن ادّعى نفيه» أو أهلا لأن يتعجب منه 
كما فى تولكه قال ريه لى ولا قاله آنا أعزم الوح وزاروهذا جامعلن جريا نيدل الكل فى الجمل الى لااقيدل لها ين 
اراب و كما إزارارت زيدا مسلا يسمه ااترن: ربل جمع بين أمرين يحتاج و يتعفّف, و نحو قوله تعالى: بَلَ قالوا مثْلَ 
قال َال الونُونَ (81 ف الوا أ إذا ما و كنا مجابا و عظاما أ نا َمِعُوقُونَ (اافانٌ البعث و الحياه بعد صيروره العظام وا عسوي 1 


متكر عند هن هو غافل عرد قدره البازق جلت كبرياقة و .هذا الجثال أيضا مثال بدل الكل و المثال العرفيئ نحو قولك: أعجبكم 
ما تعلمون من زيدء أعجبكم مقادته الأسدء إذا كان له أفعال عجيبه كثيره يعرفها المخاطبون. 


أى ظريفا مستحسنا فيقضى ذلك الاعتناء به كما قولكك: أضحككم ما تعلمون من زيد أضحككم أنه يصوت صوت حمار إذا 
كان له أفعال مضحكه كثيره. كأن يصوّت صوت ديكك أو صوت كلبء و هكذا و يعرفها المخاطبون. 


أى فى المفرد. و إلا فهى بدل حقيقه» فلا معنى للتتزيل. 


أى ندال القانيهمن الأوك منزه يدل الاشعمال» و يمكن أن يقال بأن ضاظ بدل الاشتمال أن يكون السدل عن مقضييا لكر 


البدل» و هو غير موجود هنا. 
و أجيب بأنّ هذا ضابط البدل فى المفردات» و محل الكلام هو البدل فى الجمل. 


الشاهد فى قوله تعالى: أمَدَّكم بأنْعام وَ بَِينَ الآيه حيث هذه الجمله بمنزله البعض عن الجمله الأولى أعنى قوله تعالى: أمدكم ل 
تَعْلَمونَ فيكون مثالا للقسم الأوّلء ‏ أى تنزيل الانيه منزله بدل البعض من الأمولى؛ فلهذا لم تعطف الثاني على الأولى؛ و ذلكك 
للاتصال بين البدل و المبدل منه. 


لا يقال: الكلادم فيما لا محلّ له من الإعراب؛ و أَمِدَكَمْ بللا تَعْلَمُونَ لها محلّ من الإعراب و هو التصب لأنّها مفعول لقوله: انوا 
قبله. 


ص :6 


إا2 [اسوزه القم اوه اأمع و 


)35-5١‏ سوره المؤمئنون:١/و‏ س0 


فإن المراد )١(‏ التنبيه على نعم الله تعالى ]و المقام (7) يقتضى اعتناء بشأنه» لكونه () مطلوبا فى نفسه و ذريعه إلى غيره (©) [و 
الثَانى [أعنى قوله: أَمردَ كم بأَتْعام [أوفى بتأديته (0)] أى تأديه المراد الذى هو التّنبيه [لدلالته]الَانى [عليها]أى على نعم الله تعالى 
[بالتفصيل من غير إحاله (6) على علم المخاطبين المعاندين» 


لأنَا نقول: هذه الجمله صله الموصولء و قد صرّح ابن هشام بأنّ المحلّ للموصول دون الصّله فلا محل للصّله. 
أى المراد من هذا الخطاب. 
أى و الحال إِنّ المقام يقتضى اعتناء بشأن التّنبيه المذكور, فتكون الجمله حالته. 


أى لكون التّنبيه مطلوبا فى نفسه لأنّ إيقاظهم عن سنه غفلتهم عن نعم الله أمر مطلوب فى نفسه حيث إِنَّه مبدأ كل خير و 
يتوه الإنسان به إلى تفضّلمه تعالى و لطفه سبحانه» و ذلكك يوجب أن يتصدّى لشكره هذه النّعم و الإقدام بما هو وظيفه العبوديّه 
و المولويّه. 


و هو التقوى المذكور قبله بقوله تعالى: وَ إِنَهُوا الى أمردّكع بليها تَعْلّمُونَ بأن يعلموا بذلكك التنبيه إلى أنّ من قدر أن يتفظّ لى 
عليهم بهذه النَعم» فهو قادر على التَواب و العقابء فاتقوه. 


أى وجه كونه أوفى بتأديه المراد الى هو التنبيه المذكور أن فيه تصريحا بنعم الله ولا ريب أنّ التصريح أقوى فى باب التنبيه 
من الإشاره و البيان الإجمالى» كما قال المصئّف: «لدلالته» أى دلاله الثاني «عليها» أى على نعم الله تعالى بالتفصيل. 


أى من غير أن يحال تفصيلها على علم الخاطبين المعاندين للحقٌّ و الكافرين به لأنّه لو أحيل تفصيلها إلى علمهم لربّما نسبوا 
تلك التّعم إلى قدرتهم جهلا منهم؛ و ينسبون له تعالى نعما آخر كالإحياء و التتصوير و نحوهما مما لا يتوهّم أحد كونه من قبل 
اوه 


ص / 


فوزانه :)نور اتوتكيد فى عدي (سلوروحوة يعون انان كاف الأول (0)الأننّ با تَعْلّمُونَ يشمل الأنعام و غيرها (؟) [و 
الثاني ]أعتى 'المترٌ ل منزثةتلال الاشعمال (8) [تحتو أقول له: 


ازعل وق لتق غندنا 
إلا فكن قن الشد و الجهن سلما 
فإنّ المراد به [أى بقوله: ارحل [كمال إظهار الكراهه (/) لإقامته ]أى 


أى فمرتبه قوله تعالى: دك بأنكام وَ بين بالتسبه إلى قوله تعالى: أمذكة !ا تعلقوة ترتهوجهه بالقيائن إلى ريد فى فزلكنا: 


أعجبنى زيد وجهه. 


أى أَمَدَّكع بألكام و ب بَنِينَ كما ف بوجي فى ريد و ركوّة ندل يعفن عن الكل . 


لما ا را ا 
منافعهاء فما ذكر راتت و احا اورم اراي ارا لوي ا دوو دراك 
يق نمتوله ببدل ابعص لقوله نمال أمدكم بللا تقلمو كالوة بالقباس إلى زيل 1 


أى المنرّل منزله بدل الاشتمال فى المفردء فلا يرد عليه أنْ قوله: «لا تقيمنّ» نفس بدل الاشتمال لما قبله» فلا معنى للتّنزيل. 


قوله: «ارحل» من الرّحل بمعنى خلاف الإقامه» و معنى البيت: أقول له اذهب لأنكك مسلم فى الجهر و كافر فى السَدِىٌ و لا تقِيمنْ 
فى حضرتناء و إن لم ترحل فكن على ما يكون عليه المسلم من استواء الحالين فى السَرٌ و الجهرء أى فى الباطن و الظاهر. 


و الشاهد فى البيت: هو كؤون الجملة الثائيه فيه بمتزله يذل الاشتمال للأولىء و لهذا فضلت عتها: 


والأولى أث يقال: كمال اظوان الكزاههة ]ذ لبن المقضوة كمال إظهان الكراعه قط يحيك يجوز كوة الكراهة عير كاملة يل 
المقصود كمال الكراهه؛ و كمال إظهارها معاء و لعل هذا هو مراد المصنّفء لكنه حذفه. لأنْ الاعتناء بشأن إظهار الكراهه يدل 
فى الجمله على كمالها و شدّتهاء ثم نه ليس المراد بقوله, فإنّ المراد به كمال إظهار الكراهه. إِنَّ ١‏ «ارحل» 


ص /ا/ 


المخاطب إو قوله: لا تقيمنَ عندنا أوفى بتأديته )١(‏ لدلالته]» أى لدلاله لا تقيمنّ [عليه] أى على كمال إظهار الكراهه [بالمطابقه 
(1) مع التأكيد |الحاصل من النَونء و كونها (") مطابقه باعتبار الوضع العرفيئ حيث يقال: لا تقم عندىء و لا يقصد كه عن 
الإقامه» بل 


موضوع لكمال إظهار الكراهه لأنّهِ إِنّما وضع لطلب الرّحيل» لكن لما كان طلب الَّىء عرفا يقتضى غالبا محته» و محبه الشَّىء 
تستلزم كراهه ضدّهء و هو الإقامه هناء فهم منه كراهه الإقامه» و الدّليل على ذلكك قوله: «و إلآ فكن فى التَدرٌ و الجهر مسلما' فإنّه 
يدل على أن المراد ب «ارحل» كراهه إقامته لسوئه لا أنه مأمور بالرّحيل مع عدم المبالاه بإقامته و عدم كراهتهاء بل لمصلحه له 
فيه مثلاء و الحاصل إِنَّ لفظ «ارحل» يكون دالا على كراهه الإقامه التزاماء و ذكر هذا اللّفظ يفيد كمال إظهار الكراهه. 


أئ تأدية اليزاد و“هو كمال إظهدار الكرافة ويشتازة أخرئ تأديه النراد البذى هو التسيه على كمال 'إظياز الكراهة لأقامه 
المخاطب. 


أى دلا-له مسمّاه مطابقه» و حاصل الكلام فى المقام: إن كلا من «ارحل» و ١لا‏ تقيمنّ» و إن دل على كمال :إظهان الكراهه إلاأن 
دلا-له «لا تقيمنّ) عليه بالمطابقه العرفته و دلاله «ارحل» عليه بالالتزام» و لا ريب أن الدّلاله المطابقيه أوفى من الدّلاله الالتزامه 
هذا مع أن لا تقيمنّ» مؤك ده بالدّون التُقيله و التأكيد بها أيضا يفيد كمال الإظهار» ف «لا تقيمنّ» أوفى ببيان المراد من «ارحل) 


لوجهين: 
الأوّل: كونها دالّه عليه بالمطابقه العرفيه. 


و الكَانى: اشتمالها على الْنّون التفيله التى هى للتأكيد» فقول المصئف مع التأكيد حال من ضمير «دلالته) أى دلالته عليه بالمطابقه 
حال كونه مصاحبا للنّاْكيد. 


أى الدّلاله مطابقه. هذا من الشّارح جواب عمّا يقال: إن قوله «لا تقيمنّ عندنا» إِنّما يدل بالمطابقه على طلب الكفٌّ عن الإقامه 
لكنه موضوع للنّهىء و أمَّرا إظهار كراهه المنهيّ عنه. و هو الإقامه» فمن لوازمه و مقتضياته؛ و حينئذ فدلالته عليه تكون بالالتزام 
دون المطابقه» فكيف يدّعى المصنّف أنّها بالمطابقه. 


و حاصل الجواب: إِنا نسلّم أنّ دلالته على إظهار كراهه الإقامه بالالتزام» لكن هذا بالنظر للوضع اللغوىٌ؛ و دعوى المصئّف أن 
دلالته عليه بالمطابقه بالظر للوضع العرفيٌ 


ص :// 


مددة إظهاز كزاهه حضنوره [فوْزانه]أى.وزان (0 لا تشية عددنا [ؤزاك عستها ف أعسيت الذان حستها() علأن (0) عدم 
الإقامه مغاير للارتحال]فلا يكون (6) تأكيدا [و غير داخل فيه (0)] 


لا اللغوئٌ, لأنّ لا تقم عندى, صار حقيقه عرفيه فى إظهار كراهه إقامته حتّى أنّه كثيرا ما يقال: لا تقم عندى, و لا يقصد بحسب 
العرف كمه عن الإقامه الّذى هو المدلول اللغوىٌ» بل مجرّد إظهار حضوره و إقامته عنده سواء وجد معها ارتحال أم لا 


أى مرتبه «لا تقيمنٌّ» مع قوله «ارحل» مرتبه «حسنها» مع «الدّار) فى قولكك: «أعجبنى الدّار حسنها» فى كونه بدل اشتمال. 


أى بالقياس إلى الدَّار هذا بناء على ما هو الحقٌ من أن الأمر بالشّىء لا يقنضى تضِمنا الَنّهَى عن ضدّه الخاصٌء و أمّا على القول 
افق ان فرنه ل شي معد قا ا لنسية: لزي :را رشك ادمركته رامق تحرف قد ر انف عا ليت ل رف اله ان لقو 


مزئف. 


أى نما كان وزانه وزان «حسنها» ؛ لذن عدم الإقامه اذى هو مطلوب ب ١لا‏ تقيمنٌ) » «مغاير للارتحال» أى الذئ هو مطلوب 
بقوله: «ارحل» » أى عدم الإقامه المطلوب ب («لا تقيمنٌ» مغاير للارتحال المطلوب ب «ارحل» مفهوماء لأنّ الارتحال إِنّما يكون 
بعد الإقامه و لو ساعه. و عدم الإقامه تدل على العدم الأزلي الأصلى و المغايره بينهما ظاهره ظهور الشّمس فى رابعه التهار. 


أى فلا يكون قوله: «لا- تقيمنّ» تأكيدا مطلقا لما عرفت من المغايره بين «ارحل» و ١لا‏ تقيمنَ) بحسب المفهوم, إذ يعتبر الاتحاد 
الذَاتيَ بل المفهومي فى التأكيد اللفظئء و قد عرفت فقدان الاتحاد الذَّاتىَ فى المقام» و بهذا البيان لا يرد ما قيل: من أنّه إن أراد 
نفى التأكيد اللفظيء قاذ كود ايها لمعيه السسوى اوحينيه لمم بعليل وان ازاقااعى لكين مازقا رد عله أد. هذا 
يفيد أن التأكيد المعنوىٌ لا يكون مغايرا فى المعنى» و هو مشكل بما تقدّم من قوله: 0000 تأكيد لقوله: ذلك الات 
مع مغايرته له فى المعنى. 


أى عدم الإقامه غير داخل فى مفهوم الارتحال. 


ص :4/ 


فلا يكون )١(‏ بدل بعضء و لم يعتدّ (؟) ببدل الكل لأنّه إِنّما يتميز عن التأكيد بمغايره الّفظين و كون المقصود (”) هو التّانى» 
و هذا (©) لا يتحمّق فى الجمل لا سبّما الّتى لا محل لها من الإعراب (2) 


أى فلا يكون رلا تقيمنٌ) بدل بعض عن «ارحل) . 


أى لم يعتدٌ المصئّف ببدل الكل أى لم يذكر ما يخرجه كما ذكر ما يخرج به بدل بعضء كقوله: «و غير داخل فيه؛ » و حاصل 
الكلام إِنّ المصّف لم يذكر ما ينفى به كون «لا تقيمنّ» بدل كلّ عن «ارحل) إذ يكفى فى نفى ١‏ «لا تقيمنّ» بدل كلّ عن «ارحل) 
نفى كونه تأكيدا عنه» و ذلكك لعدم الفرق بين بدل الكلء و التأكيد فى الجمل فحينئذ نفى التأكيد يغنى عن نفى بدل الكل فيها. 


نعم» يفرق بين بدل الكلء و التأكيد فى المفردات كما أشار إليه الشّارح بقوله: الأنّه إِنّما يتميز عن التأكيد بمغايره الّفظين» ن و 
كون المقصود هو الثّانى. 


وحاصل الفرق أنّه تجب مغايره اللفظين فى البدل بخلاف التأكيد اللفظي حيث لا تجب فيه مغايره اللفظين» » بل تاره د نتغا يتغايران و 
أخرى لا يكونان متغايرين: هذا هو الفرق الأوّلء و الفرق النانى هو كون المقصود فى البذل هو الثانى» أى بأن ننقل بسبب 
العامل إليهاء و هذا الفرق لا يتحمّق ذ فى الجمل. 


أى كون المقصود بالنسبه هو التَابع. 


أى ما ذكر من الفرقين لا يتحمّق فى الجملء لأنٌّ التأكيد اللفظيَ فى الجمل فيه المغايره بين اللّفظين دائماء فلو كان بدل الكلّ 
يجرى فى الجمل لما تميّز عن التأكيد, فحينئذ لا بدل كلّ فى الجملء لأنّ التأكيد يغنى عنه فيهاء فلذا لم يعتدٌ المصئّف يبدل 
الكلّ لفقد وجوده فى الجمل. 


أى لأنه لا يتصوّر فيها أن تكون الثاني هى المقصوده بالنّسبهء إذ لا نسبه هناكك بين الأولى و شىء آخر حتّى تنقل للثانيه و تجعل 
انيه بدلا من الأولى» و يظهر من كلام الشّارح أنّ بدل الكلّ لا يكون فى الجمل مطلقا سواء كان لها محل أم لاء و هذا مخالف 
لعا كه ه العلامه انتريد فى حاشيه الكشّاف من أن ذلكك خاصٌ بما لا محل له ثم الظاهر إن قوله: عاخن مُسمَهْزِؤّنَ بدل كل 
من قوله: تك واارياب ايان ابقؤازى بتاكم فى اضقلة لل امس[ لجامة 


4١: ص‎ 


[مع ما بينهما ]أى بين عدم الأقامه :و الآر تحال [من الملانسه |اللرومة )١(‏ فيكون (7) بدل اشتمال و الكلام (") فى أن الجمله 
الأولى أعنى ارحل ذات محل من الاعراب (©) مثل ما مرّ (0) فى ارسوا نزاولها. و إِنّما قال فى المثالين (©) إِنْ الثاني أوفى (/) : 
لأنْ الأولى 


الاعراب» و مقتضى ذلكك أن الجمل التى لها محل بجرى فيها بدل:الكلء لأنه يتأنّى فيها قصد الثانيه بسبب قصد تقل نسبه العامل 
إليها بخلاف التى لا محل لها من الاعرابء فإنّه لا تسبه فيها للعامل حتّى تنقل إلى مضمون الجمله الثانيه. 


حيث إِنَّ الارتحال ملازم خارجا بعدم الإقامه. لأنَّ الأمر بالشّىء كالرّحيل يستلزم النَهى عن الضَدّ كالإقامه. 


أى فيكون «لا- تقيمنٌ» بدل اشتماك عن «ارحل» 4 لأنّه متقؤم على ركيزه واحده. وهى الملا-زمه و الملاسه» و قد عرفت أنها 


موجوده فئ المقام. 


مبتدأ و خبره قوله: «مثل ما مرّا » و هذا الكلام من الشّارح إشاره إلى ردّ ما يرد على المصنّف من أنّ التمثيل بقول الشّاعر لكون 
الجمله الثاني بدلا من الأولى لا يصيح فى المقام, لأنّ محل الكلام هنا فى الجمله الّتى لا محل لها من الإعراب» و الجملتان-أعنى 
وجل واو لامقيمة واتفى قول الشاعر متصواة سحل اقول ليها سب القول: 


و حاصل الرّدٌ: إِنَا لا نسلم أن محل الكلام هو خصوص الجمل التى لا محل لها من الإعراب. بل محل الكلام بيان كمال الاتصال 
بين الجملتين لكون الثّانيه بدلا عن الأولى بقطع التَظر عن كون الجملتين لهما محل من الإعراب أم لا. 


أعئ أويخ| متصنوية المحل باعقناو كورة قولة رازيس[ وامفولا القول» اعت أقول: 


نزاولهاء و قيل: إِنَّ ما وقع فى كلام الرّائد من الجملتين ليس لهما محل من الإعراب. لأنّ كل واحده منهما مستأنفه لا محل لها 
من الإعراب. 


أى الآبه و البنت: 


أى أوفى بتأديه المراد» فيدلٌ لمكان أفعل التتفضيل على أنّ الجمله الأولى فيهما وافيه بتمام المراد. و ذلك لما بين فى علم انحو 
من أنه يجب فى أفعل التتفضيل اشتراك المفضّل عليه و المفضّل فى أصل المادّه. 


1١: ص‎ 


ون مر مر ا ا مطابقه الدّلاله فصارت كتو اراتك [أوإلكون الثانيه [بيانا لها (؟)]|أى 
للأولى [لخفائها (*)]أى الأولى [نحو: قَوَسْوَس إِليِهِ لطن قال آدَمْ هل أَدُلَكٌ عَلل سَجِرَءِ آلْحْدٍ وَ مُلَي لا يبلا (0<ه) 


أى الإجمال فى الآيه و البيت» أما فى الآيه فلأنَ الجمله الأولى فيها تدل على النَعم المذكوره بالعموم بخلاف الثاني فإنّها تدل 
عليها بالخصوصء فتفوق الأولى من جهه كونها نضًا على المرادء و أمَا الإجمال فى البيت فواضح لا يحتاج إلى بيان, لأنّ المراد 
ب «ارحل» هو إظهار الكراهه لإقامه المخاطبء و الجمله الأولى تدلّ على ذلكك بمعونه قرينه متأَره و هى قوله: «و إلا فكن فى 
السرّ و الجهر مسلما» بخلاف الجمله اتانيه فإنّها تدل عليه بالمطابقه العرفيه من دون الاحتياج إلى قرينه؛ فالدّلاله فى الجمله الثاني 
مطابقيّهء بخلاف الجمله الأولى حيث إن فيها قصور لأجل عدم مطابقه الدّلاله. 


عطف على قوله: «مؤكده) أى و أمَا كمال الاتصال فلكون الثاني مؤك دده للأولى أو بيانا لهاء أى القسم الثَااث من كمال الاتتصال 
أن تكون الجمله الانيه بيانا للأولى. و القسم الأوّل أن تكون الثاني مؤكده للأولى» و القسم التَانى من كمال الاتصال أن تكون 
الجمله الثاني بدلا للأولى» و قد تقدّم الكلام فى القسم الأوّل و الثّانى. 


علّه لكون الثّانيه بيانا للأولى» و ذلكك بأن تنزّل منزله عطف البيان من متبوعه فى إفاده الإيضاح؛ و المقتضى للتبِيين أن يكون فى 
الأولى نوع خفاء مع اقتضاء المقام إزالته لكون الحكم ممما يعتنى به. 
فعل ماض من الوسوسه. و هى القول الخفيّ المقصود به الإضلال. 


و الشاهد فى الآيه: فى أن جمله كَالَ ل كم علف بيان لجل ؤس نالا و ذا فقوت عما تله و بالجمله إن اله 
الأمولى فيها خفاءء إذ لم تتبتين تلكك الوسوسه. فبينت بقوله 8 آدَمٌ هَلْ أَدُلْك عَللِا مجر لْحلْدٍ وَمُلكك لأ يللا و أضاف 
الشجره للخلد باذعاء أل الأكن ها سيب اانه هلم لبرت و عضي 32102 ١‏ يز لا شرق إلبانتمان تغاة عن 1ه 
وقول المصئّف: «فإِنْ وزانه وزان أقسم بالله أبو حفص عمر» إشاره إلى ما روى أنَّ إعرابيًا أتى عمر بن الخطاب فقال: إِنّ أهلى 


بعيد و إِنْى على ناقه دبراء 
ص :17 


.١ ١ سوره طه:م‎ (0 -١ 


فإِن وزانه[أى وزان و ألَ ليا آدَمُ لزان عمر فى قله انم بال آبو خقصى تغمر ]ما متها من تقب ولا دزرء حيرت جعل القائى (1) 
بيانا و توضيحا للأوّل فظهر (؟) أن ليس لفظ وال بيانا و تفسيرا للفظ فَوَسْوَسَ حتّى يكون هذا من باب بيان الفعل لا من بيان 
الجمله» بل المبتّن هو مجموع الجمله. [و أمَا كونها]أى الجمله الثاني [كالمنقطعه عنها (*)] أى عن الأولى [فلكون 


عجفاء. نقباء» و استحمله فظنّه كاذباء فلم يحمله, فأخذ الإعرابيئ بعيره» و استقبل البطحاء؛ و هو يقول: أقسم بالله أبو حفص عمر 
ما إِنْ بها من نقب و لا دبر اغفر الهم إن كان فجرء أعنى كذبء حيث أقسم على أنّها ليست بنقباء و لا دبراء» المسّ بمعنى 
اللمسء و هنا بمعنى الإصابه و ما نافيه» النتقب ضعف أسفل الخفّ فى الإبل من خشونه الأرض. و الدّبر جراحه الظهرء و الفجر 
بمعنى الكذب. 

أى حيث جعل التَانى فى الآ-يه و قول الأ-عرابيّ بيانا للأوّل» فكما جعل عمر بيانا و توضيحا لأ-بى حفص لأنّه كنيه يقع فيها 
الاشتراكك كثيرا كذلكك وسوسه الشّيطان ببنت بالجمله بعدها مع متعلقاتها لخفاء تلكك الوسوسه كما عرفت. 


هذا جواب عمّما يقال اعتراضا على المصسّف: بأنّه لم لا يجوز أن يكون البيان فى الآيه المذكوره من باب بيان الفعل بالفعل» 
فيكون البيان فى المفردات لا فى الجمل و حينئذ فلا يصيّح التمثيل بالآيه المذكوره. 


و حاصل الجواب: إِنّه ليس لفظ كل فقط بيانا للفظ فَوَسْوّس كى يكون البيان فى المفردات» بل المبين بفتح الياء بصيغه اسم 
المفعول مجموع الجمله. و كذا المبيّن بصيغه اسم الفاعل هو مجموع الجمله؛ و الوجه فى ذلكك أنه إذا اعتبر مطلق القول بدون 
اعتبار الفاعل لم يكن بيانا لمطلق الوسوسه. إذ لا إبهام فى مفهوم الوسوسه. فإنّه القول الخفىّ بقصد الإضلالء و لا فى مفهوم 
القول أيضاء بخلاءف ما إذا اعتبر الفاعل فإنّهِ حينئذ يكون المراد منها فردا صادرا من الشّيطان» ففيه إبهام يزيله قول مخصوص 


صادر منه. 

[تحقق شبه كمال الانقطاع] 
© 

[تحقق شبه كمال الانقطاع] 


أى فيجب فصلها عنها كما يجب الفصل بين كاملتى الانقطاع» و هذا شروع فى شبه كمال الانقطاع» فكان المناسب أن يقول: و 
أمَا شبه كمال الانقطاع» فلكون عطفها عليها موهما لعطفها على غيرها. 


ص وراد 


عطفها عليها]أى عطف الثاني على الأولى [موهما )١(‏ لعطفها على غيرها]ممًا (؟) ليس بمقصود و شبه (7) هذا بكمال الانقطاع 
باعتبار اشتماله على مانع من العطف (6) إل أنه (0) لما كان خارجيا يمكن دفعه بنصب قرينه لم يجعل هذا من كمال الانقطاع 
[و يسممى الفصل (2) لذلكك (/0] 


أى موقعا فى ذهن السّامع. و وهمه عطف الجمله الثائنة علي عي التجملة الأول 
بيان ل «غيرها» » أى الغير الى ليس العطف عليه مقصودا لأداء العطف عليه خللا فى المعنى» كما ينضح ذلك فى المثال الآتى. 


هو بصيغه الفعل الماضيّ المبني للفاعل» أى و شببه المصنّف «هذا» أى كون عطف الثاني على الأولى موهما لعطفها على غيرها 
مما ليس بمقصود «يكمال الانقطاع. 200 


أى ع واجواد المصتحح للعطف فيه-لو لا المانع -و هو التّغاير و المانع هو إيهام خللاف المقصود. 


أى المانع لما كان خارجيًا يمكن دفعه بنصب قرينه لم يجعل هذا من كمال الانقطاع» و حاصل الكلام فى هذا المقام: أنه يمكن 
أن يكون قوله: «إلأد أنّه لما خارجت. . .» جوابا عن سؤال مقدّر تقريره: أنّه لما كان إيهام العطف على غير المقصود مانعا من 
العطف فليكن ذلكك من كمال الانقطاعء كما أنّ الجملتين اللّتين بينهما الاختلاف فى الخبريّه و الإنشائيه من كمال الانقطاع و 
المانع من العطف فى مورد الاختلاف هو نفس الاختلاف فى الخبريّه و الإنشائيه. 

و حاصل الجواب: أنّه لم تجعل الجملتان اللّتان بينهما مانع الإيهام مما بينهما كمال الانقطاع مع مشاركتهما لهما فى وجود المانع» 
لأنْ مانع الإيهام عارض يمكن دفعه بالقرينه» بخلاف ما بينهما كمال الانقطاعء فالمانع فيهما ذاتيّ لا يمكن دفعه. و بعباره أخرى: 
إن المانع فيهما من نفس الجملتين» و هو كون إحداهما خبرا و الأخرى إنشاء. 


أى تركك العطف. 
أى لدفع إيهام العطف على غير المقصود. 


ص رك 


قطعا )١(‏ ., مثاله (؟) : 
وتظنّ سلمى (” أنْنى أبغى بها بدلا 
أراها فى الصَلال تهيم (©)] 


فبين الجملتين (2) مناسبه ظاهره لاتّحاد المسندين (6) . لأنْ معنى أراها أظنّهاء و كون المسند إليه فى الأولى محبوبا و فى الثّانيه 
محباء لكن ترك العاطف لثلا يتوم أنه (0) 


مفعول ثان لقوله: «يستّى» و الأوّل نائب الفاعل الّذى هو الفصل سمى قطعاء إمَا لكونه قاطعا للوهمء أى لتوهّم خلاف المراد, أو 
لأنّ كل فصل قطع فيكون من تسميه المقتيد باسم المطلق. 


أى مثال الفصل لدفع الإيهام المسمّى بالقطع, و إِنّما عر بالمثال دون الشاهد لمكان احتمال الاستئناف فى قوله: «أراها» فيكون 
الفصل حينئذ لما بينهما من شبه كمال الاتّصال لا لما بينهما من شبه كمال الانقطاع و الاحتمال لا يضر فى المثال» و يضرٌ فى 
الشاهد. 


سلمى كسكرىء اسم امرأه» أى تظنّ سلمى أنّى أطلب عنها بدلاء «أراها» بصيغه المجهول بمعنى أظنّها بصيغه المعلوم أى أظنّها 
متحيره فى أوديه الصلال. 


مضارع من هيماء يقال: هام على وجهه. يهيم هيما و هيمانا ذهب فى الأرض من العشق و غيره. و الشّاهد فى البيت: أنه فصل 
أراها عم قبلهاء أعنى نظن سلمىء لدفع توهّم خلاف المقصود, أى لثلا يتوم عطفها على «أبغى» فيكون من مظنونات سلمى و 
هو خلاف المراد. 


أى قوله: «و تظنّ سلمى» » و قوله: «أراها» » «مناسبه ظاهره) . 
لا يقال: إن الوصل يقتضى مناسبه. فالمناسبه لا تناسب كمال الانقطاعء و لا شبهه. 
فإنّهِ يقال: بن المناسبه الَتى لا تناسبه هى المصبححه للعطف بخلاف الّتى معها الإيهام المنافى للعطف فيصحٌ وجودها فيه. 


و هما «تظِنٌ) و «أراها» حيث يكون «أراها» أظنّها و هما متّحدان معنى» و كذلك بينهما مناسبه باعتبار المسند إليهما لأنّْ المسند 
شبد الضانة شين الحماش: متاسية اعبار المسند نة. و المفستد إلبهما: 


أى الجمله الثّانيهه و ذكر ضمير المذكر باعتبار أنها كلام» و حاصل الكلام فى 


ص :40 


عظف على أبغنء فيكوق )١(‏ من مظنونات سلمى [و يحتمل الاستتناف (؟)]كأثه قيل: كبق تراها فى هذا الى (©) ؟ فقال: أراها 
تتحير فى أوديه الضّ لال. [و أما كونها ]أى الْثّائيه [كالمتّصله بها ]أى بالأولى [فلكونها ]أى الثّانيه [جوابا لسؤال اقنضته (©) الأولى 
فتنرّل] الأولى [منزلته ]أى السَؤال لكونها () 


المقام: أنه لو عطف جمله «أراها» على جمله تظنّ سلمى لكان صحيحا إذ لا مانع من العطف عليه إذ المعنى حينثذ أن سلمى 
تظنّ كذاء و أظنّها كذاء و هذا المعنى صحيح. و مراد للشّاعر إلا أنه قطعهاء و لم يقل: و أراهاء لثلا يتوهّم الشامع أنّها عطف 
على «أبغى» و حينئذ يفسد المعنى المراد» إذ المعنى حينئذ أن سلمى تظنّ أنْنى أبغى بها بدلاء و تظنّ أيضا أنْنى أظلنّها تهيم فى 
الصَلال؛ و ليس هذا مراد الشّاعر أن مراده أننى أحكم على سلمى بأنّها أخطأت فى ظنّها أنى أبغى بها بدلا. 


أى فيكون قوله: «أراها» من مظنونات سلمىء و ليس الأمر كذلكك. كما عرفت لأنَّ مراد الشّاعر: أثنى أحكم على سلمى بأنها 
أخطأت فى ظنّها أنى أبغى بها بدلا. 

[تحقق شبه كمال الاتصال] 

© 

[تحقق شبه كمال الاتصال] 

أى يحتمل أن يكون قوله: «أراها؛ استئنافا بيائياء أى جوابا عن سؤال مقدّرء و هو كيف تراها فى هذا الظّنّ؟ فقال: أراها مخطئه 


أى هل هذا الظنّ صحيح أم لا؟ الجواب: أراها تتحير فى أوديه الصّلالء أى الصّلال الشّبيه بالأوديه» فهو من إضافه المشبه به إلى 
المشبف فعليه يكون الفضل لأجل شبه كمال الاتصالء و لا يكون البيث مثالا لما تحن فيه بل يكون مثالا لشبه كما الاتصال» كما 
يأتى فى قوله: «و أمَا كونها كالمتّصله بها» فيكون المانع من العطف حينئذ كون الجمله الثّانيه كالمتّصله بما قبلهاء لاقتضاء ما قبلها 
الشوال أو كتديله متو له الشوال: و الحوافه تتفل حق التنؤال لما بيتهما' من الاتضال. 


أق العؤال لها اشقيات هله الحبله الأول ودات عليه بالتحورفون لكك لكرنيا عمجل قن لبها ,اعفان الطعه وعدمياء كنا 
فى المثال الشابق أعنى قوله: دو نظن سلمى. . ٠.‏ فإنٌ الظنّ يحتمل الصّ يه و عدمهاء أو لكونها مجمله الث.بب» أو غير ذلكك متنا 
يقتضى الؤال على ما سيأتى تفصيله. 


أى الأولى. 


ص :84 


مككملة علية:(301 مقتفمية له عيبل |الثانية [عنينا ]امن الأنوك كبا فقيل الهوات عن السؤان (©) الما يهنا( من 
الاتتصالء قال [الشكاكى (©) : فينرّل ذلكك ]الشّؤال الْذى تقتضيه الأولى» و تدل عليه بالفحوى [منزله السَؤال الواقع أو يطلب (8) 


أى على السَؤالء و قوله: «مقتضيه له؛ عطف تفسير على قوله: «مشتمله عليه» أى بسبب اقتضاء الأولى للسّؤال» و اشتمالها عليه تنرّل 
تلكك الجمله الأول منزله ذلك الشؤال المقدن لأنْ الشيت ينرّل منزله المستت لكؤثه ملزوما له و.مقتضبا له. 


أى كما يفصل الجواب عن الشؤال المحمّق لما بين الشؤال و الجواب من الاتّصال و الرّبط الذَاتيَ المنافى للعطف المقتضى 
للحاجه إلى العاطف. 


أى بين الؤال المحقّق و الجواب من الاتصال المانع من العطفء. فكما أن الاتصال بين السّرؤال المحمّق و جوابه مانع عن 
العطف, فكذلك الاتصال بين السَؤال التنزيلى و جوابه مانع عن العطف. 

الرويتي ناه كر البمتكوونا ذهب سكاس اق منديق التعتاف هوي الحطة الأركين تورلة لق ال .قبط الها 
بالنسبه إلى الثاني حكم السؤال بالنّسبه إلى الجوابء و هو منع عطف الثاني على الأولى» كمنع عطف الجواب على السشؤال. 

و حاصل ما ذهب إليه ال كاكى: أن الشؤال الى اقتضته الجمله الأولى بالفحوى-أى بقوّه الكلام باعتبار قرائن الأحوال-ينرّل 
منزله الواقع الموجود بالفعل» و تجعل الثاني جوابا عن ذلك السَؤال و حينئذ فتقطع الجمله الثانيه عن الجمله الأأولى, إذ لا 
يعطف جواب سؤال على كلام آخرء و على هذا فالمقتضى لمنع العطف على مذهب الب كاكى هو كون الجمله النَانِيه جوابا 
لسؤال كلق موجوة:وعلن مدهي الممئف: فتزيل الجملة الأولن مترله الشؤال» فالجئلة الكائنهعتن المفتفت زات عن العمل 
الأول و عفد لمكا فق وان عن العو ان المقكر الم لبمتز له الشؤال الححلق: 


أى و يقصد بالكلام التّانى أعنى الجمله الثّانيه. 
أى وقوع الكلام التَانى» فوقوعه نائب فاعل ل «يطلب» و الصَمير المجرور راجع إلى الكلام الثانى. 


ص :/4 


جوابا له )١(‏ فيقطع عن الكلام الأوّل لذلك. و تنزيله منزله الواقع إِنْما يكون [لنكته كإغناء (؟) السَامع عن أن يسأل ( أو]مثل 
(©) [أن لا يسمع (5) منه]أى من السامع [شىء] تحقيرا لهء و كراهه لكلامه (©) , أو مثل أن لا ينقطع كلامكك بكلامه (/) , 


أى للسَؤال» فيقطع الكلادم النَانى عن الكلادم الأول «لذلك» أى لأجل كون الكلادم الثَانى جوابا للشؤال المقدّرء إذ لا يعطف 
جواب سؤال على كلام آخرء و ذلك لعدم مناسبه له. إن لم يكن منشأ للشؤال المذكورء و لشبه كمال اتّصاله به إن كان منشأ 
له و الاهر إِنّ صنع المصئّف أولى من صنع ال كاكى, لأنّ كلام كل واحد منهما لا يخلو عن التتزيل» و لكن فى كلام 
المصئّف بيان ارتباط الجملتين بِالذَّاتٌء وفى كلام التدكاكى يألو اله الأله ينَزّك الشؤال المقدّر منزله الواقع» فيكون الجواب 
مرتبطا به؛ و لما كان السَؤال ناشئا عن الجمله السَابقه؛ فيكون الجواب مرتبطا بها بواسطه السَؤالء بخلاف ما إذا تنزّلت الجمله 
الأولى منزله الشؤالء فإنّ ارتباط الجواب بها بالذّاتٌ لأنْها عين الشؤال ادّعاء. 


أى تنزيل السؤال المقدّر منزله السّؤال الواقع لأجل أن يكون الكلام الْثانى جوابا له إِنْما يكون لنكته. و ظاهر كلام الشَّارِح أن 
النكته خاصّه بالتتزيل على كلام ال كاكىء مع أنَّ التتزيل على مذهب المصّف أيضا إِنْما يكون لنكته. فكان الأولى للشّارح أن 
يعمم فى كلامه بأن يقول: و التنزيلء إِنّما يكون لنكته. ليشمل التنزيلين» اعنى تنزيل الجمله الأولى منزله الشؤال» كما هو مذهب 
المصئفء و تنزيل السّؤال المقدّر منزله السَؤال الواقع» كما هو مذهب السشكاكى. 


أى كإغناء المتكلم الامع من أن يسال تعظيما له أو شفقه عليه. 


تقدير «مثل» إشاره إلى أن قوله: «أو أن لا يسمع منه» عطف على قوله: «إغناء» أى و مثل إراده أن لا يسمع منه شىء, و لا يكون 
عطفا على «أن يسأل» و إِنّما قدّر «مثل» لا الكاف. لأنّها حرف واحد يستكره مزجها بالمتن من الشارح. 


مبنيٌ للمفعول» أى لا يسمع شىء من السّامع «تحقيرا له) أى عدّ الشَامع حقيرا. 
أى لكلام السامع. 


أى أو مثل عدم انقطاع كلامكك أيه المتكلم بكلام الشامع؛ و أنت تحبٌ ذلك. أى مثل إراده عدم تخلّل كلامكك بسؤاله لثلا 


يفوت انسياق الكلام الى قصد أن لا ينسى منه شىء. 


ص :51/1 


أو مثل الفصد إلى تكثير المعنى بتفليل اللفظ )١(‏ » و هو (؟) تقدير الشؤال و ترك العاطف (*) أو غير (©) ذلكك» و ليس (ه) 
فى كلامم التكاكى دلالله على أنْ الأولى تنزّل منزله السّؤالء فكأنْ المصئّف (©2) نظر إلى أن قطع النَانيه عن الأولى مثل قطع 
الخواب عن الشواق: 


أى مع تقليل الفظء فتكون الباء بمعنى مع. 


أى تكثير المعنى مع تقليل اللفظء يحصل بتقدير السّؤال و ترك العاطفء فكان الأولى أن بقول وهو سقةرن السؤال أ سحب 
تقدير الشؤال» كما فى المطوّل. 


فتركك العاطف سبب لتقليل اللفظء و تقدير الشؤال سبب لتكثير المعنى. 
عطف على (إغناء» أو على «القصد) أى أو غير ما ذكر مثل التّنبِيه على فطانه السَامع» و أن المقدّر عنده كالمذ كور. 
هذا الكلام من الشارح إشاره إلى الاعتراض على المصنّف. 


و حاصله: أن المصّف مختصر لكلام التتكاكىء و تابع له و هو لم يقل بما قاله المصئّف من تنزيل الجمله الأولى منزله السؤال 
المقدّرء فهو مخطئ فى كلامه؛ و ناسب إليه ما لم يقله. 


هذا الكلام من الشّارح اعتذار عن المصّف فى مخافته للشكاكىء و جواب عن الاعتراض الوارد على المصّف. 


و حاصله: أن المصئّف لم يخطأ فيما ذكره بسبب نسبته إلى الشكاكى ما لم يقله» لأنّه.و إن كان مختصرا لكلام الشسكاكى؛ لكنّه 
متفيق ف نهد 1ل ناوه مكلك السدوافة امنيا الشكاكون وككاره وافقة» قرا د كز عا مر كن بالف اياي لد 

و السِرٌ فى هذه المخالفه أنّه نظر إلى أن قطع النانيه عن الأحولى لما كان كقطع الجواب عن السَؤال» لكونها كالمتّصله بهاء لزم 
كون الأولى تنزّل منزله السؤال, لأمنّ إلحاق القطع بالقطع يقتضى إلحاق المقطوع عنه الى هو الأولى بالمقطوع عنه الى هو 


الشؤال» و إلآ- كان القطع لا من جهه الاتصال المنسوب للجواب و الشمؤال» بل من جهه أخرىء فما ذكره ليس دالا على خطثه فى 
فهم كلام الكاكىء أو تعمّده فى الكذبء بل دالٌ على المخالفه فى الاجتهاد. 


ص :144 


نما مكون )١(‏ على كدير تتزيل الأؤلى متزلة الشؤال و'تشبيهها به و الأظهر آنه () لا حاحه إلى ذلكك (0) > نل مدةد كون 
الأولى منشأ للّؤال كاف فى ذلكك (©) , أشير إليه (0) فى الكشّاف. 


قوله: (إِنّما يكون. . .» خبر أن فى قوله: «أنْ قطع النانيه. . .» فالمعنى فكأنّ المصئّف نظر إلى أنْ قطع الثانيه عن الأولى مثل قطع 
الجواب عن السّؤال إِنّما يكون فى تلكك الحاله: أى حاله تنزيل الأولى منزله السؤال لا فى حاله تنزيل الشؤال المقدّر منزله الواقع. 
كساقال الت كاك بدو أنااقرله «مثل قطع الجواب عن السَؤال» فهو مفعول مطلق, أى أن قطع الثّانيه عن الأولى يكون قطعا مماثلا 
لقطع الجواب عن السؤال «و تشبيهها بها أى تشبيه الجمله الأولى بالشؤال. 


أى إلى تنزيل الجمله الأولى منزله الؤال لقطع الجمله الثاني عنها. و بعباره أخرى إن قطع الجمله الثاني عن الأولى لا يحتاج إلى 
التنزيل المذكورء بل مجرّد كون الجمله الأولى منشأ للّؤال يكفى فى قطع الثانيه عن الأولى» و عدم عطفها عليهاء فهذا اعتراض 
على المصئّف بحسب اجتهاده بمعنى أَنّه و إن لم يكن مخطنا فى نقل كلام اليد كاكىء إلا أنه مخطئ فى اجتهاده؛ و ذلك لأنَّ 
كون الجمله الأمولى منشأ للّؤال كاف فى قطع الجمله الّانيه عن الأولى؛ و لا حاجه إلى التّنزيل المذكورء لأنّ الثّانيه الّتى هى 
الجواب تكون كالمتّصله بالجمله الأولى. 


أى فى قطع الثاني عن الأولى و عدم عطفها عليها. 


نعم لازم هذا الكلا.م أن يكون الشّكاكى أيضا مخطنا فى اجتهاده؛ إذ لو كان مجرّد كون الأولى منشأ للشؤال كافيا فى قطع 
الثانيه عن الأول لآق التاكنه #الخضلة بها ما كان شاحه إلى :رين الفؤال'النقدر تله السؤال المحق» كما سمه الشكاكن. 


أى إلى عدم الحاجه إلى التنزيل مطلقاء فالمتحصّ لى ما ذكرناه أنّ كلا من المصئّف و الث كاكى مخطئ فى اجتهاده؛ و إِنّما 
المصيب هو صاحب الكشّاف حيث جعل الاستئناف كالجارى على المستأنف عنه؛ و كالمتّصل به و لهذا لا يصيح عطفه عليه لما 
بينه و بينه من الاتصالء و لو كان على تقدير الؤال» و تنزيل المستأنف عنه منزله السَؤال لم يصلح كون الجواب كالجارى عليه 
إلا يجرق الجراب: على القؤاله فد اكش بصرة 


٠٠١: ص‎ 


[و يسمى الفصل )١١‏ لذلكك]أى لكونه (؟) جوابا لسؤال اقتضته الأولى [استثنافاء و كذا ()] الجمله [الثّانيهإنفسها أيضا تسمى 
استئنافا و مستأنفه [و هو ]أى الاستئناف [ثلاثه أضرب. لأنّ (©) السَؤال]الّذى تضمّنته الأولى [إِمَا عن سبب الحكم (5) مطلقا (©) 


لحو 
الؤبط» و لم يعتبر تشبيهها بالشؤال» و لا تشبيه الاستثناف بالجواب. 
أى اذى هو تركك العطف. 


أى لكون النَانى جوابا لسؤال اقتضته الأولى؛ و فى بعض النّسخ لكونها جوابا لسؤال اقتضته الأولى أى لكون الثاني جوابا لسؤال 
اقتضته الأسولى» أى يسمّى الفصل لذلكك «استثنافا؛ من باب تسميه اللازم باسم الملزوم, لأنّ الاستئناف الْمذى هو الإتيان بكلام 
مستقل فى نفسه يستلزم قطعه عثما قبله» فيكون القطع و الفصل لازما للاستئنافء و الاستئناف ملزوم لهما. 


و كنت كان فالانتشاف عند آربات التعاتى ها يكرة جوانا عق سؤال عقدووبو أناغيد اللحاءفالسيهاتفه فى الجيلة الى وفيت 


فى الابتداء» سواء كانت جوابا عن سؤال مقدّر أم لا. 


أى و كذا تسمّى الجمله الثَانِيه نفسها استثنافا تسميه للشّىء باسم ما يتعلق به. إن الاستئناف متعلّق الثاني و حال من أحوالهاء 
لذلكك يقال فيها مستأنفه أيضا. 


[أقسام الاستئناف] 
© 


[أقسام الاستئناف] 
اشاره 


عله لاتحضان الأنفناف فى كاكثه أضرفه أى البخصار الأستفاف غليها ولأن السوال. .يوبن خخاضلة: إن المبهم على السامع إِما 
سبب الحكم الكائن فى الأولى على الإطلاق و إِمَا سبب خاصٌء و إِمَا غير التّببء مما يتعلق بالجمله فيسأل على كل تقدير عن 
مجهوله. و لا يحتمل الشَّقّ الرّابع» و سيأتى تفصيل ذلكك. فانتظر. 


أى المحكوم به الكائن فى الجمله. 


الظاهر أن قوله: «مطلقا» حال من الس بب» أى حال كون السّدربب مطلقاء أى لم ينظر فيه لتصوّر سبب معّن» بل لمطلق سببء و 
ذلكك لكون الشامع يجهل التَدبب من أصله. و ذلكك بأن يكون التصديق بوجود سبب ما حاصلا للشائل» و المطلوب بالسّؤال 
امؤرختيقه الديب» كنا قالهقى البيث المذكون قإن التضنديق برخره العله يوحت التصند يق برجره سبي ماء إلا أله جاهل 


حقيقته» فيطلب بما شرح ماهيته» و لذا يسأل بماء و يقال: مالكك عليلاء و التصديق الحاصل بوجود سبب معيّن من الجواب ضمنىٌ 


ليس مقصودا للسشائل. 


٠١١: ص‎ 


فال لى: كبق: أنت؟ قلتك: غليل )١(‏ 


سهر (2) دائم و حزن طويل 


أى ما بالكك عليلا ( ؟ أو ما سبب علتكك (6) ؟إبقرينه العرف (2) و العاده؛ لأنّه (6) إذا قيل: فلا-ن مريض. فإنّما يسأل عن 


خبر لمبتدأ محذوف» أى أنا عليل» و هذه الجمله جواب للشؤال. 
مصدر سهرء سهر فلان» أى لم ينم ليلاء «دائم» صفه لسهرء الْنَعت و المنعوت خبر لمبتدأ محذوف. أف هوه أن سمه عل تر 
دائم. 


والشاهد فى البيت: ترك عط قوله: «سهر دائم» على ما قبله لما بين الجملتين من شبه كمال الاتتصال» حيث إِنّ قوله: «سهر 
دائم» جواب عن سؤال عن سبب مطلقاء و قد تضئّنته الجمله الأولى؛ فبينهما شبه كمال الاتصال. 


أى ما حالكك عليلاء أى حال كونكك عليلاء ولا شكك أن الشّؤال عن حال المريض بعد العلم بكونه مريضا إِنْما يكون عن تعيين 
معنا العرض ا العله تنمس أن أله نهعة هن الموقات: الت أوحن المرضى :و العله أوجتة علدكة:فالمعت ما سبي علتكف. 


هذا تنويع فى التَعبي و المعنى واحد لأننّ كلا من التعبيرين يفيد الشؤال عن سبب المرض و العلّه إلآ أن التعبير الأوّل يفيده 
بالتلويح, و الثّانى يفيده بالتتصريح. 


أى إِنّْما كان السؤال عن السب المطلق لا عن الشبب الخاصٌ بقرينه العرفء و إضافه القرينه إلى العرف بيانيه» ثم عطف «العاده) 
على «العرف» إشاره إلى أنّ المراد من العرف هو العرف العادى, فالمعنى أنْ العاده العرفيه جرت على أنه إذا قبل فلان عليل» أن 
يسأل عن سبب مرضه و علته. 


علد كون الم ال عاتن لا خاضًا. 
أى يسأل عن سبب مرضه بتقدير مضافء. فيكون عطف «سببه) على «مرضه» عطف تفسير. 


أى لا يسأل عن سبب خاصٌ بأن يكون الشامع عالما بجمله من الأسباب إلا أنه لا يعلم ما هو سبب المرض منها معيناء فيتردّد فى 
تين الحدهاء اف ليس الاهر كدلكدة ليكون السَؤال عن الشربب الخاصٌء بل لم يتصوّر السامع من قول القائل: فلان مريض» إلا 


مجرّد المرض 


٠١7: ص‎ 


لامها الشنهرو العرن (01 حكن (8) يكوق السؤال عن لين الخاض [و إها عن سبي خاض (7)]لبنذا الحكر ( [نحوء ويا 
ا وعة ر الى لو 0 00 نج 

بر تفيتى إِنَّ النفس لأمَّارَةٌ بِالشّوءِ (8()1) كأنه قبل: هل النّفس أمّاره بالشوء ]ء فقيل (©) : إِنْ النفس لأمّاره بالشوءء بقرينه (/0 
التأكيده 


و يبقى التدبب مجهولك فحينما يقول: ما سبب مرضه؟ يطلب بما الشّارحه الّتى هى لطلب التعيين و الْنّصوّر يطلب تعيين ما هو 


نعم» الجواب عن ذلكك السَؤال سبب خاصٌء إِنْما هو لمكان أنْ مطلوبه التصوّرى يحصل به لا أنّه هو مطلوب من السَؤال حتّى 
يكون السؤال عن السشبب الخاصٌء فيكون السَؤال عن السَبب مطلقا. 


أى خصوصا السّدهر و الحزنء فإنّهِ قلّما يقال: هل سبب مرضه السّدهر و الحزن؟ فهما أولى بعدم السَؤالء لأنّهما من أبعد أسباب 
المرضء و حينئذ فلا يقال فى الشؤال: هل سبب علته و مرضه السّدهر أو الحزن حتّى يكون السٌؤال عن السّربب الخاصٌء إذ لا 
يتصور سببئتهما للمرض حتّى يسأل عنهماء فيكون السؤال فى البيت عن السبب المطلق. 


هذا تفريع إلى المنفيء أعنى يقال: هل سبب علته. . . 


أى و إِما يسأل السائل عن سبب خاصٌء بأن يكون عالما بأسباب خاصّه للحكم, و كان محتملا بأنّ الموجود فى المقام أحد منها 
احتمالا قويّا فيسال عنه هل هو سبب الحكم أم لا؟ 


أى الحكم الكائن فى الجمله الأشولى كعدم التبرئه فى الآ-يه المباركه» فالمراد بالحكم المحكوم به» لكن من حيث انتسابه إلى 
المحكوم عليه. 


غول سحي فيلا را ابن افج بيدا للنوالى الدااي رمعو يقل الس بجو لاطي الأثر اودحتي ايراد انها 
فأجاب: نعم» إن الس آمره بالسشوء. فيكون قوله: إِنَّ ألنّفْسَ لأمارة بِالسُوءِ الاستئناف, و الجواب عن ذلكك السؤال المقدّر. 


أى فقيل فى الجواب: إِنّ النّفس لأمّاره بالسوء. 


أى إِنّ الشتؤال عن سبب خاصٌ بقرينه التأكيد بإنّ و اللام و اسمته الجمله. لأنّ الجواب عن السؤال عن مطلق الشبب لا يؤكد. لأَنَّ 
التنؤال عن الشبب المطلق لطلب التصوّر و التأكيد إِنّما يجىء فيما إذا كان السؤال لطلب الحكم لا لطلب التَصوّر. 


٠١7: ص‎ 


-١‏ 0( سوره يبوسف:07. 


فالتأكيد دليل على أنَّ الشؤال عن التدربب الخاصٌء فإِنٌ الجواب عن مطلق التّدبب لا يؤكد )١(‏ [و هذا الصضُرب (؟) يقتضى تأكيد 
الحكم (©) الّذى هو فى الجمله الثاني أعنى الجواب, لأنّ السشائل متردّد فى هذا السّبب الخاصٌ هل هو سبب الحكم أم لا. 


[كما مرٌ (*)]فى أحوال الإسناد الخبرئٌ» من أنْ المخاطب إذا كان طالبا متردّدا حسن تقويه الحكم نمز كك (قااء واللاانعف ازع 
أنْ المراد الاقتضاء استحسانا لا وجوبا و المستحسن فى باب البلاغه بمنزله الواجب (/) . 


لآله قيار لا تصنك رق سك مكنا كده كنا د كنا 


أى هذا الْنُوعَ الْثَانى من السّؤال؛ و هو السشّؤال عن سبب خاص للحكم الكائن فى الجمله الأمولى, أو المراد هذا الَّرب من 
الاستئناف من حيث السَؤال يقتضى تأكيد الحكم. 


أى الحكم الكائن فى الجمله الثانيه الّتى هى جواب عن السؤال المقدّر التصديقيئء أى قيد تردّد فى النُسبه بعد تصوّر الطرفين» 
فتكون الجمله الثّانيه م ؤكده للنّسبه. 


الكاف تعليليه» أى بسبب ما مرٌ فى أحوال الإسناد الخبرئٌ. 
أغ نفؤ كن واحد أو أكثر كناف الآنه اسار كه 
هذا الكلام من الشّارح دفع لتوهّم. 


توضيح التَوهّم: إِنّ الشّارح يقول بحسن تقويه الحكم هد وفنا ينافى كلام المصنّف حيث قال: و هذا الضُضرب يقتضى 
تأكيد الحكم, و هذا التعبير من المصئّف ظاهر فى وجوب التأكيد, فيتحمّق التنافى بين الكلامين. 


و حاصل الدّفع: إن المراد من الاقتضاء هو الاقتضاء على سبيل الاستحسان لا على سبيل الوجوبء فلا يكون تعبير المصئّف ب 
«يقتضى' منافيا لتعبير الشّارح بالحسن. 


أوفان: ف السصحين ف ات« خف دع زن لو لمن ف ظلي مر قا قفل بو الاشاة نهدو ودف كر سرك سانانا 


و لهذا عر الففتتىبالأقتفاءه لآن السحفيي هنا له الواح :فى للك مزاعانه و الأناة يف 


٠١5: ص‎ 


[و إما عن غيرهماأى غير الثد.بب المطلق و الخاصٌ [نحو: قَالُوا سَلاماً قال سَلامٌ (1(00) أى فماذا قال]إبراهيم فى جواب سلامهم 
(1) فقيل: قال: سلام (9), أى حّراهم بتحيه أحسن (6) لكونها بالجمله الاسميه الداله على الدّوام و التّبوت. [و قوله (8) : زعم 
العواذل] جمع عاذله (*) بمعنى جماعه عاذله 7) [أنّنى فى 


قالوا أى الملائكه (سلما) أى نسلّم عليكك يا إبراهيم سلاماء فيكون قوله: (سلم) مفعولا لمحذوفء و قال إبراهيم فى جواب سلام 
الملائكه (سلم) أى سلام عليكم؛ فيكون قوله: (سلم) مبتدأء و خبره محذوف أعنى عليكم. 


واعرض 0 وقوع قوله تعالى: (سلم) إِنّ فى جواب السّؤال عن غير الدبب فإِنْ قول إبراهيم لهم (سلم) إِنْ ليس سببا 
لقولهم: قالوا سَلاماً إنّ لا عامًا و لا خاصضًا. 


نعم» عام فى حدّ ذاته» و متعلق بما قبله. 
أى قال إبراهيم فى جواب السّلام (سلم) أى سلام عليكم. 


أى حنيى إبراهيم الملا-ئكه بتحته أحسن من تحتتهم, لأنّ تحيّه الملائكه كانت بالجمله الفعليه الدّالّه على الحدوث؛ أى نسلم 
عليكك يا إبراهيم سلاماء و تحيّه إبراهيم كانت بالجمله الاسميّه على الدّوام و النبوت» أى سلام عليكم, و من البديهى ابول 
على الدّوام و النّبوت أفضل مما يدل على الحدوث. 


أى قول عند بن عشافوس أتن ) لعلف بغاليب لآل السّؤال من غير سبب أيضاء إِمَا أن يكون على إطلاقه. كما فى المثال الأوّلء 
قإما أن يشسل على خصوضية كما فى المثال الثاني : قَإنْ العلم به حاصل بواحد من الصّدق و الكذبء. و إِنّما السّؤال عن تعيينه. 


أى من الذّكور بدليل قوله: ١صدقوا؛ء‏ و إِنّما لم يجعل جمع عاذلء لأنّ فاعلا لا يجمع على فواعل. 
من العذل:: 5 الوم و أراد الشّاعر بالعواذل جماعه عاذله. أى لائمه. الغمره فى الموضعين» كالظلية معت القده: 
و الشاهد: فى قوله: «صدقواء » حيث إِنّهِ وقع جواب عن سؤال مقدّرء و ذلك السّؤال المقدّر 


١٠١86: ص‎ 


-١‏ 0 سوره هود:ة2. 


غمره]و شدّه [صدقوا]أى الجماعات العواذل فى زعمهم أقى :فى غمرة [و لكو غمزق :لا تتعلن (1)]و لذ تكفت نحالاف اك 
الراك و النداكة كأنّه (1) قيل: أصدقوا أم كذبوا؟ فقيل: صدقوا (”) [و أيضا (6) منه]أى من الاستئنافء و هذا إشاره إلى 
تقسيم آخر له [ما يأتى بإعاده (5) اسم ما استؤنف عنه]أى (2) أوقع عنه الاستئناف» و أصل (2) الكلام ما استؤنف عنه الحديث» 
فحذف المفعولء و نزّل الفعل منزله اللازم. [نحو: 


ليس عن سبب الحكم فى الجمله الأولى» بل سؤال عن شىء متعلق بهاء كما يأتى فى كلام الشَارح. 


قوله: «و لكن غمرتى. . .» جواب عن توهّمء و هو أن غمرته ممّا تتكشف, كما هو شان أكثر الغمرات و الشدائد» فأجاب بقوله: 
«و لكن غمرتي لا تنجل » » أى لا تنكشف. 
عمربى 


أى قوله: «كأنه قيل:» إشاره إلى تقدير السّؤال النّاشئ من الجمله الأولىء فإنّه لمَا أظهر النّكايه عن جماعه العذال له على اقتحام 
الشّدائدء كان ذلك مما يحرّك السّائل ليسأل» فيقول: هل صدقوا فى ذلكك الرّعم أم كذبواء فقيل فى الجواب: صدقوا فى هذا 
الرّعمء ففصل قوله: «صدقوا» و لم يقل: و صدقواء لأنّ من حقٌّ الجواب هو الفصل لا الوصل. 


أى من دون عطف على قوله: «زعم العواذل» استئنافا أى جوابا للسّؤال الُذى تضئنه ما قبله» كما عرفت. 
أى نعود عوداء أى نرجع رجوعا إلى تقسيم آخر. 


الباء بمعنى مع» و المراد ب «ما الموصوله فى قوله: ما يأتى هو الاستئنافء و معنى العباره حينئذ أن من الاستئناف ما يأتى» أى 


استئناف يأتى مع إعاده اسم ما استؤنف عنه» أو إعاده وصفه. 
و هذا التتفسير إشاره إلى أن الفعل أعنى «استؤنف» بمعنى أوقع مسند إلى المصدر أعنى الاستثناف. 


أى أصل الكلام بعد بنائه للمجهولء و أمَا أصله الأَوَلىء فكان هكذاء ما يأتى بإعاده اسم ما استأنف المتكلّم الحديث, أى الكلام 
عنه» فبنى الفعل للمجهول بعد حذف الفاعلء و إقامه المفعول به مقامه؛ فصار بإعاده اسم ما استؤنف عنه الحديث, ثم حذف 
المفعول الّذى له الأصاله بِالنُيابهه و هو الحديث اختصارا لظهور ذلك المراد» و جعل نسيا منسياء فأنيب 


٠١8: ص‎ 


أخسات |أنت )١(‏ |[ إلى زيد زيد حقيق بالإحسان |بإعاده اسم زيد. [و منه ما يبنى على صفته ]|أى صفه ما استؤنف عنه دون اسمه 


(0)» و المراد بالصّفه صفه تصلح لترتّب 


المجرور أو المصدر المفهوم من «استؤنف"» مناب الفاعلء و على الثانى يؤْوّل استؤنف عنه بأوقع عنه الاستثناف» كما ذكره 
الشّارح. 


إشاره إل أن اقاءاق قن البصنيت :لحك )نان القطاف اناد المتكلم» و الباعث له على جعلها تاء الخطاب مع صبّحه جعلها 
تاء المتكلم هو رعايه التناسب مع «أحسنت» فى المثال الثَانى أعنى (أحسنت إلى زيد صديقكك القديم) ؛ حيث إن النَاء فى 
المثال التانى هو تاء الخطاب لوجهين: 

الأول ذكر:صدفكة فى الجراب كات النغطات دون ناد المتكلم, أى لم يقل صديقى القديمء و لو كانت النّاء فى أحسنت 
للمتكلم لذكر صديق بياء المتكلم» و يقال: صديقى القديم أهل لذلكك. 

الوجه الثّانى: أنّه لا معنى لتعليل إحسان المتكلّم إلى زيد بصداقته للمخاطب إلا بعد اعتبار أمر خارج عن مفاد الكلام كصداقه 
المتكلم للمخاطب أو قرابته له. 

لا يقال: إن لا وجه لجعل النّاء فى «أحسنت» للمخاطب. لأنّ المخاطب أعلم بسبب فعله الاختيارىٌ» فلا معنى لسؤاله عن المتكلم 
فإنّه يقال: بن الشؤال المقدّر ليس راجعا إلى السَؤال عن سبب إحسان المخاطب إلى زيد» حتّى يقال: إِنه أعرف و أعلم بذلكك, 
فلا معنى لسؤاله عن الغير» بل إِنّما هو راجع إلى السَؤال عن كون زيد حقيقا بالإحسان و أهلا له و إِنَّ إحسانه هل يقع فى محله 
حتى يكون إحسانا واقعاء أو أنّه لم يقع فى محله لعدم كون زيد أهلا للإحسان حتّى يكون إساءه فى الواقع لأنَّ الإحسان فى غير 
موقعه إساءه. و لريب أنّ لهذا السَؤال مجالا للمخاطب. فلا أساس لما يقال من أنه لا وجه لجعل الشَارح النّاء فى «أحسنت"» 
الا طن 


أى يكون المسند إليه فى الجمله الاستئنافيه من صفات من قصد استئناف الحديث عنه. 


١١17: ص‎ 


الحديث )١(‏ عليه [نحو: أحسنت إلى زيد صديقكك القديم (؟) أهل لذلكك ]و السّؤال المقدّر فيهما () لماذا أحسن (©) إليه؟ و 
هل هو (0) حقيق بالإحسان؟ [و هذا ]أى الاستئناف المبني على الضِّ فه [أبلغ (6)]لاشتماله (7) على بيان السَبب الموجب للحكم 
(8) » كالصًداقه (4) القديمه فى المثال المذكورء لما يسبق )٠١(‏ إلى 


أى الحكم بمعنى المحكوم به فى الجمله الثّانيه و ضمير «عليه» يعود إلى الصّفه بمعنى الوصف. 


أى قوله: صديقكك القديم. . . استئناف هركت من فته جا أستولون الحديث لأجله؛ و هذه الضّ نه أعنى الصٌَداقه تصلح لترتّب 
الحديث عليهاء فيقال: صديقكك القديم أهل لذلكك, أى الإحسانء ولا يصحٌ أن يقال: عدوّك القديم أهل لذلك. 


أى فيما بنى على الاسم, و فيما بنى على الصّفهء أى فى المثالين. 


بصيغه الماضى المجهولء ثم الشَؤال بكلمه لماذاء دون كلمه بماذا يدل على أن الائل غير المخاطب من السامعين» و هو راجع 
للمثال الأوّل. 


و حاصل المعنى: أنّه بعد ما يقول المتكلم للمخاطب أحسنت إلى زيدء فلسائل أن يسأل: لماذا أحسن إليه. فالجواب زيد حقيق 
الإساق 


أى هل زيد حقيق بالإحسان» فالجواب: صديقكك القديم أهل لذلك, أى للإحسانء فقوله: هل هو حقيق بالإحسان راجع للمثال 
الثانى» أعنى قوله: «أحسنت إلى زيد صديقكك القديم أهل لذلكك» » و تقدير السَؤال فيه من المخاطب لاشتمال الجواب على 
الخطاب, ففى كلام الشّارح توزيع على طريق اللَفّ و النّشر المرتّبء أى الأوّل للأوّل و التَانى للتّانى. 


أى أبلغ من الاستئناف الُذى يأتى بإعاده اسم ما استؤنف عنهء و كذلكك من غيره من صور الاستئناف. 
أى لاشتمال الاستئناف المبنيىّ على الصّفه «على بيان السَبب الموجب للحكم) . 

أى الجواب اذى تضمّنه الجواب, كثبوت الأهلته للإحسان للصديق القديم. 

قوله: «كالصّداقه القديمه) مثال للشبب الموجب للحكم. 

عله لقوله: «لاشتماله) . 


١١8: ص‎ 


الفهم من ترتّب الحكم )١(‏ على الوصف (2) الصَالح للعلته أنه () علّه له. 
وههنا (©)احة» وهو أن الشؤال: إن كان عن السبب» هالجوات يشعبل على ييانة لآ محاله(5) 
أى المراد بالحكم هو الحكم الى يتضمّنه الجواب. كما يدل عليه التعليل» بأنْ ترتّب الحكم على الوصف مشعر بالعلته و 


الحكم اذى يتضمنه الجواب هو الحكم المسؤول عن سببه, إذ لو كان غيره» لم يطابق الجواب السَؤالء لأنّ بيان سبب الحكم 
الغير المسؤول عنه لا يكون جوابا للشؤال عن سبب الحكم المسؤول عنه. 


فاعل يسبق فى قوله: «لمَا يسبق إلى الفهم. . .» أى يسبق أن الوصف عله للحكم. لأنّْ تعليق الحكم على المشتقٌ يؤذن بعلته ما منه 
الاشتقاق له. كما فى قولكك: أكرم العالم» أى لعلمه» و الحاصل: إِنّ هذا السّبق و الإشعار أوجب كون هذا القسم من الاستئناف 
أبلغ من سائر صوره. 

أى فى قول المصئّف: «و هذا أبلغ» مع اتُحاد الس وال المقدّر فى الاستثنافين بحثء فالبحث و الا-عتراض منصبٌ على قول 
المصّف: «و هذا أبلغ» » و تعليل الشّارح له بقوله: «لاشتماله على بيان السَبب الموجب للحكم) . 

و حاصل الا-عتراض: إِنَّ المراد بالحكم فى كلام الشّارح هو الحكم الى يتضمّنه الجواب؛ كما يدل عليه التعليل؛ أن ترتّب 
الحكم على الوصف مشعر بالعليه» و الحكم الى يتضمنه الجواب هو الحكم المسؤول عن سببه؛ إذ لو كان غيره لم يطابق 
الخرات الشؤال» لأن بيان سبب الحكم الغير المسؤول عنه لا يكون جوابا للشّؤال عن سبب الحكم المسؤولء فحينئذ يرد عليه أن 
السَؤال لو كان من سبب الحكم, فلا بد من اشتمال الجواب عليه فى أىّ استئناف كانء أى سواء كان مبتيا على الاسم أو مبتنا 
على الصّفهء و إن لم يكن سؤالا عنه» فالجواب غير مشتمل على السَبب فى أى استئناف كان. 


فإذا لا-فرق بين استثناف كان مبتدا على الضّ نه أو كان مبتيا على الاسم. فجعل الاستثئناف المبنيئ على الضّ نه أبلغ من غير لا 
اساي ل 


أى سواء كان الاستئناف مبتيا على الاسم أو الصَفهء إذ لو لم يكن مشتملا عليه لما كان 


٠١9: ص‎ 


لااء 


و إلا )١(‏ فلا وجه لاشتماله عليه» كما فى (1) قوله تعالى: قالُوا لاما قال سَلَامٌ و قوله () : زعم العواذل» و وجه التفضّدى عن 
ذلك (©) مذكور فى الشّرح. 


جوابا للشؤال الّذى تتضمُنه الجمله الأولى, و بالجمله أنه لا فرق فى ذلكك بين المبني على الاسم و المبنئ على الصَفه. 


أى و إن لم يكن السؤال فى المبنيئ على الا-سم و المبنى على الضّ نه عن السَرببء بل كان عن غيره؛ فلا وجه لاشتمال الجواب 
على سبب الحكم, و حينئذ فليس أحدهما أبلغ من الآدخرء فلا يتم ما ذكره المصنّف من أبلغتِه المبنيّ على الضّ نفه على المبنىٌ 
على الاسم. 


١ :‏ لدم لاع د : 

أى قول الشّارح» كما فى قوله تعالى: الوا سَِّلاماً إنَّ تنظير فى كون السؤال ليس عن الّ.ببء و معنى العباره: أى مثل الجواب 
الذض قن كر لمستع الك حك نه لك سكل :عل براك العزيتة أن القيؤ ال المي لنب عبرالا عيبل مال عق ام اخ سان 
بالجمله الأولى. 


أى لا يكون الششؤال فيه عن الشربب» فإذا كل من القسمين خال عن بيان الشببء فلا يجرى التعليل الّذى ذكره الشّارح فى ترجيح 
الاستئناف المبن على الضفه على الاستثناف المبن على الاسم. 


أى عن البحث المذكور مذكور فى الشّرحء أعنى كتاب المطوّلء و حاصل التَفضّى المذكور فى المطول: إِنَا نختار الشّقّ الأوّلء 
و هو كون السَؤال سؤالا-عن التّربب فى كل من الفرضينء و لكن نقول: إِنّ الجواب الذى هو الاستئناف تاره يذكر فيه هذا 
التربب فقطء و أخرى يذكر فيه التدبب و سبب السببء فإن ذكر فيه السسبب فقطء فهو القسم الأول أعنى ما هو مبنيّ على الاسم 
مثل كون زيد حقيقا بالإحسانء فإنّه سبب للحكم الّذى هو ثبوت الاستحقاق للإحسان له. و إن ذكر فيه الَربب و سبب السَببء 
فهو القسم الثَانى» أعنى ما هو مبنيى على الضّ فه كالصّداقه القديمه؛ فإنّها سبب لاستحقاق الإحسان, و لا شكك أنّ الثانى أبلغ من 
الأوّلء لأنّ فيه من التتحقيق الَذى يجعله أبلغ من الأوّل. 


و بعباره أخرى: إِنْ فى الثانى بيان سبب الحكم, و هو الاستحقاق, و بيان سبب الاستحقاق و هو الوصف المبنىّ عليه الكلام؛ 
فيكون أبلغ مثا يكون مبتيا على الاسم لاشتماله على بيان سبب الحكم فقط. 


١٠١: ص‎ 


[وقد يحذف صدر الاستئناف (1) فعلا (1) كان أو اسما () [نحو: ييح لَهُ فلها بِالْعُدُوٌ وَ لال (©") و أَنْكحُوا (6(001) فيمن 
قرأها مفتوحه الباء ]كأنه قيل من يسبّحه فقيل: رجال» أى يسبّحه رجال [و عليه (6) نعم الرّجل زيد]أو نعم رجلا زيد [على 
قول ]أى على قول من يجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوف, أى هو زيد. و يجعل الجمله 


[قد يحذف صدر الجمل المستأنفه] 
© 
[قد يحذف صدر الجمل المستأنفه] 


أى قد يحذف صدر الجمله المستأنفه» و لا يخفى أن هذا الحذف لا يختصٌّ بالصّدرء فإِنّه قد يحذف الذّيل» كما فى نعم الرّجل 
زيدء حيث كان فى الأصل: نعم الّجل زيد هوء بناء على قول من يجعل المخصوص مبتدأء و الخبر محذوفاء فعليه كان على 
المصئّف أن يقول: و قد يحذف بعض الاستئنافء و لعله لم يتعرّض له لقلته فى كلامهم؛ أو لضعف القول المذكور فى المثال 


عنده. 

أى ذلك الصّدر المحذوف فعلاء كما فى الآيه. 

أى كان ذلك الصّدر اسماء كما فى المثال الآتى» و منه ما تقدّم من قوله: سهر دائم و حزن طويل» حيث كان فى الأصل هو سهر 
دائم. 

و قبله فى بوت أَذْنَ الله أنْ تؤفع وَ يلْكرٌ فيا اشمّة يس بح لهُ أى يس بح مبن للمفعولء له جار و مجرور نائب فاعل ل يسح و 
المراد بال بالْعُدُوٌ هو الفجر و الصّباح» والمرادب وَأناقاك المغرب. 

و قوله تعالى: فيهَا أى فى البيوت» و المراد بها المساجد. أى يسبح لله فى المساجد. 

أى على حذف صدر الاستئناف يحمل قوله: «نعم الرّجل زيدء أو نعم رجلا زيد) على قول من يجعل المخصوص بالمدح خبر 
مبتدأ محذوفء أى هو زيدء أى دون قول من يجعل المخصوص مبتدأ و حذف خبره» أى زيد هوء إذ حينئذ فيكون الاستئناف 
محذوى الفجر والذيل له محذوف الضدر الأول و دون قول هن بقول: إن الميخصوض يعدأ وخبره الجمله قبلهد أو أنه يدل: 
أو عطف بيان عن فعل المدح, أو فعل الذَّمٌ» إن على هذه التقادير لا حذف أصلاء و لا يكون فى الكلام استئناف, و لهذا غير 
الأسلوب» :و قال: «و عليه» و لم يقل: نحو : 
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1 ١-١ 
سوره النور:2”.‎ ) 


استئنافا جوابا للسؤال عن تفسير الفاعل المبهم )١(‏ 


[و قد يحذف |الاستئناف [كله (0 إِما مع قيام شىء مقامه (؟) نحو ]قول الحماسّرى: [زعمتم أن إخوتكم قريش (©) لهم إلف 
(0)]أى إيلاف فى الرّحلتين المعروفتين لهم فى التّجارهء رحله فى الشَّماء إلى اليمن (©) و رحله فى الضِّ يف إلى الشّام 0 [و 
ليس 


نعم الرّجل زيد. 

أى كان الفاعل مبهما لكونه معهودا ذهتا مظهرا كان كما فى نعم الرّجل زيدء أو مضمراء كما فى نعم رجلا زيد» فسثل عن 
تفسيره بأنّه من هو فقيل: زيد» أى هو زيد. 

[قد يحذف الاستئناف كله] 

© 

[قد يحذف الاستئناف كله] 

أى وقد تحذف الجمله المستأنفه بتمامها بحيث لا يبقى منها ذيل و لا صدرء فحينئذ يكون الفصل بينها و بين ما قبلها تقديرياء 
لأنّ الفصل الحقيقي إِنّما هو بين الجملتين الملفوظتين. 


أى مع قيام شىء مقام الاستئناف نحو: قول الحماسيئء يهجو بنى أسدء و يقول: زعمتم أنَّ إخوتكم قريش لهم إلف. .. » الشاعر 
هو الذى ذكر أبو تمّام شعره فى ديوان الحماسه» و هو ساور بن هند بن قيس بن زهيرء و بعد البيت المذكور: 


أولئكك أومنوا جوعا و خوفا 
وقد جاعت بنو أسد و خافوا 


و مراد الشّاعر هجو بنى أسد و تكذيبهم فى انتسابهم لقريش و ادّعائهم أَنّهم إخوتهم و نظائرهم, بأنْ لهم إيلافا فى الرّحلتين» و 
ليس لهم شىء منهماء و أيضا قد آمنهم الله من الجوع و الخوف كما هو نصٌ القرآن. و أنتم جائعون و خائفون. 


وهم أولاد النضر بن كنانه» و هو خبر إِنْ فى قوله: إن إخوتكم) . 


أى قوله: «لهم إلف» منقطع عمّرا قبله قائم مقام الاستئناف» و «إلف» مصدر التلائى» و الإيلاف مصدر الرّباعى» و كلاهما بمعنى 


واحدء وهو المؤالفه و الدغبه. 


أ لكون اليم عهارًا. 


أى لكون الشام باردا. 


١١7: ص‎ 


لكم إلا ف ]أى مؤالفه )١(‏ فى الرّحلتين المعروفتين» كأنّه (؟) قيل: أصدتقنا فى هذا الزّعم أم كذبنا؟ فقيل: كذبتم» فحذف هذا 
الاستثناف كله و أقيم قوله: [لهم إلف و ليس لكم إلا.ف]-مقامه لدلالته (") عليه [أو بدون ذلكك]. أى قيام شىء مقامه (6) 
اكتفاء بمجرّد القرينه (0) [نحو: فَِعم الْطَاجِدُونَ )2()0١(‏ أى نحن على قو ل|أى على قول من يجعل المخصوص خبر المبتدأء أى 


هم نحن (07) . 


أى ليس لكم مؤالفه و رغبه مع القبائل» و التفسير إشاره إلى أنْ إلاف مصدر باب الإفعال» بمعنى مصدر باب المفاعله.» حيث 
إنْهم كانوا يؤالفون القبائل» و هم يؤالفونهم فى الرّحلتين المعروفتين. 


و معنى العباره: و ليس لكم مؤالفه و رغبه فى الرّحلتين المعروفتين» أى فقد افتريتم فى دعوى الأخوّه لعدم التتساوى فى المزايا و 
الّتبء إذ لو صدقتم فى ادّعاء الأخوه و النظاره لهم لاستويتم مع قريش فى مؤالفه الرّحلتين. 


أى شأن» قيل من جانب بنى أسدء أى كأنّهم قالوا: «أصدقنا فى هذا الرّعم أم كذبناء » و ذلكك لأنّ قوله: «زعمتم» يشعر بأنّ القائل 
لم يسلم له ما ادّعاهء إذ الزّعم كما ورد مطيه الكذب, و لكن قد يستعمل لمجرّد النّسبه لا لقصد التكذيبء فليس فيه تصديق» و 
لا تكذيب صريح كما هناء فكان المقام مقام أن يقال: «أصدقنا. . .» فقيل كذبتم» فحذف هذا الاستئناف, و هو قوله: كذبتم كله 
و أقيم قول الشّاعر: «لهم إلف و ليس لكم إلاف» مقامه لدلالته عليه. 


أى لدلاله قوله: «لهم إلف و ليس لكم إلالف» على الاستئناف» عن قوله: «كذبتم) . وجه الدّلاله أن قوله: «لهم إلف. . .) عله 
لقوله: «كذبتم» و العله تدلّ على المعلول. 


أى بدون قيام شىء مقام الاستئناف المحذوف. 
أى القرينه الثاله على المحذوف: أى القربته التى لا بن منها فى كل خذف. 
و المراد بالماهدين ذات الله سبحانه؛ و إِنّما عبر عنه بلفظ الجمع تعظيما. 


أى يكون المحذوف جمله المخصوص مع مبتدثه؛ و إِنّما يكون مرا حذف فيه المجموع على قولء و أما على قول من يجعله 
مبتدأء و الجمله قبله خبرا عنه. فليس من هذا الباب» أى الاستئناف. 


١١7١: ص‎ 


اوهل ااام 


و لما فرغ )١(‏ من بيان الأحوال الأربعه المقتضيه للفصل شرع (1) فى بيان الحالتين المقتضيتين للوصلء فقال: [و أمَا الوصل لدفع 
الإيهام (") فكقولهم: لت و أبّردك اللّه] فقولهم: ل“ رد لكلا-م سابق كما إذا قيل: هل الأمر كذلكك (©) , فيقال: لاء أى ليس 
الأمر كذلكك (2) , فهذه (©) جمله إخباريّه» و تدك الله (1) جمله إنشائيه دعائنه (8) » فبينهما (4) كمال الانقطاع» لكن عطفت 
عليها ,20١(‏ لأنّ ترك العطف يوهم أَنّه دعاء 


والحاصل إِنَّ الشّاهد فى قوله: «هم نحن» حيث حذفت الجمله المستأنفه من دون قيام شىء مقامهاء فتفسير الشارح: «أى هم 


نحن) إشاره إلى حذف المبتدأ و الخبر جميعاء من غير أن يقوم مقامهما شىء. 


أى لما فرغ المصئّف «من بيان الأ-حوال الأربعه» و هى كمال الانقطاع بلا إيهام» و كمال الاتصالء و شبه الأوّلء و شبه الثانى» 
هذه الأحوال الأربعه مقتضيه للفصل. 


أى و أمّا الوصل لدفع إيهام خلاف المقصود, لو تركك العطف مع كمال الانقطاع» «فكقولهم» فى المحاورات عند قصد النّفى 
لشىء تقدّمء و الدّعاء للمخاطب بالتّأبيد. 


أى هل قتل زيد عمراء أو هل أسأت إلى فلان. 

أى ما قتل زيد عمراء أو ما أسأت إلى فلان. 

أى النسن الأمر كذلك» جمله إخبارئه. 

أ« اند كف للب حخمرة انقاسه معن الآنها نح الغاء. و إن كانت كملة إشاريه لفظاء 
أى دعاشه بالتّأييد للمخاطب» 

أى بين «أتَدك الله » و الجمله الّتى تدلّ عليها «لا» فى قوله: «فيقال لا . 


أى على الجمله الّتى تدلّ عليها «لا » هذا من الشّارح تصريح بأنّ الواو فى قوله: «و أتردك الله عاطفه. و ليست زائده ثم 
العطف إِنّما هو لدفع الإيهام, و ليست استثنافيه أيضاء كما قيل؛ لكونها فى الأصل للعطفء فلا يصارٌ على خلافه إل عند 
الصزوره. 


١1١: ص‎ 


على المخاطب )١(‏ بعدم التأييدء مع أن المقصود الدّعاء له (1) بالتأييد فأينما () وقع هذا الكلام فالمعطوف عليه هو مضمون 
قولهم: لا. 

و بعضهم لما لم يقف على المعطوف عليه فى هذا الكلام (©) نقل عن التّعاليى حكايه مشتمله على قوله: قلت: لاء و أيَدك الله 
وزعم (0) أن قوله: و أبّدك الله عطف على قوله: قلت, و لم يعرف (©) أنه 0 لو كان كذلكك (8) لم يدخل الدّعاء تحت 
القول» 

أى يتوهّم أن قوله: «لاء أتردك الله بدون الواو دعاء على ضرر المخاطب بعدم التأبيد مع أن المقصود أَنّه دعاء لنفع المخاطب 
الت سد. 


أى مع أن المقصود هو الدّعاء للمخاطب بالتَاييد. 


أى «أين» شرطيهء جوابها قوله: «فالمعطوف. . و معنى العباره: فأىّ محل وقع فيه هذا الكلام» أى مثل هذا الكلام, ممّا جمع 
فيه بين «لا) الّتى لردّ كلام سابق» و جمله دعاشته دحو لآ وطيى كف اللدة أوالادو وشمكة اللى ولاو امتلفتكة اللدهفالسطرت 
عليه هو مضمون قوله: «لا . أى ما تضمُنه «لا) من الجمله. و قوله: «فأينما» تفريع على قوله: «لكن عطفت عليها)» و أتى الشّارح 
بهذا التعميم توطئه للرّدٌ على البعض الآتى. 

أى «لا و أتدك الله » و ما ماثله. 

أى زعم ذلك البعضء و هو الشّارح الرّوزنىء إن قوله: «و أتدئك الله » عطف على «قلت» ء لا على مضمون «لا) . 

أى و لم يعرف ذلك القائل أن هذه جمله خاليه من فاعل «نقل» . 

أى الضمير فى قوله: «أنّه) للشّأن. 

أى لو كان قوله: «و أردك الله معطوفا على «قلت» لم يدخل الدّعاء تحت القول» و هو خلاف المقصود من هذا التّركيبء فإِنّ 
العفضوة نه تاعتار الاسمال العرفع »و القصد الغاليك الاين خمله المقول 4و أن السعن :قلق رلأه اقلق :اند كك للها و 
هذا يقتضى عطف (أيّدكك الله على مضمون «لا» » لا على مضمون «قلت» » و ليس المعنى قلت: «لا؛ » فيما مضىء ثم أنشأ الآن 


بول «أتذكك الله كناهو مقتضن غطفة غلك تفن #قلت) » لأن العظق عليه يقتفى ‏ خخروجه غن القولء و أله غير محك يذه 
كما لا يخفى. 


١١0: ص‎ 


و أنّه لو لم يحك الحكايه »)١(‏ فحينما قال للمخاطب: لا و أيّدك الله فلا بدّ له من معطوف عليه [و إِما للتَوسّط (١)]عطف‏ على 
قوله: أمّا الوصل لدفع الإيهام» أى (”) و أمّا الوصل لتوسّرط الجملتين بين كمال الانقطاع و الاتصال (©) » وقد صححف (2) 
بعضهم» 


عطف على «أنّه لو كان» أى و لم يعرف ذلكك البعض أن التُعالبئ لو لم يحكك الحكايه» أى لو لم يصرّح بالقولء فالمراد 
بالحكايه» قوله: «قلت» . 


و معنى العباره: و لم يعرف ذلكك البعض أن التَعالبيَ لو لم يصرّح بالقولء لا بدٌ من معطوف عليه حين قوله للمخاطب: لاء و 
أردك الله و لم يوجد معطوف عليه. و وجود العطف من غير معطوف عليه باطل» فبطل كلادمه؛ و تعتّن كون المعطوف عليه 
مضمون «لا) » سواء صرّح قبلها بالحكايه أو لاء و هو المطلوب. 


و الحاصل: إِنّ قوله: «و أنه لو لم يحكك الحكايه» اعتراض ثان على ذلكك القائلء و حاصله: إِنْ الى ذكره من العطف على 
«قلت» .ء إِنْما يتأنّى فى خصوص تلك الحكايه. و أمّا إذا قلت: لاء و أتردك الله من غير قلت, احتاج الأمر للمعطوف عليه و لم 


يوجد معطوف عليه» و وجود العطف بدون معطوف عليه باطل» فلا بِدّ أن يكون المعطوق عليه مضمون «لا » و هو المطلوب. 


و كيف كانء فتحضل من جميع ما ذكرناه لكك أَنّه لو ترك العطف فى قولهم: لاء و أّردكك الله لتوهّم أنه دعاء على المخاطب 
بعدم التأييد مع أنّ المقصود الدّعاء له بالتأييد فأينما وقع هذا الكلام» فالمعطوف عليه هو مضمون كلمه لا. 


أى الجارٌ و المجرور متعلق بالوصل المحذوفء حيث كان أصل الكلام, و إِمَا الوصل للتَوسَّطء أى لأجل التَوسّط فيتحمّق بين 
الجملتين إذا اتفقتا.. .» و فى الحقيقه الوصل مبتدأء و (إذا» فى قوله: «فإذا اتفقتا» خبره. و الفاء فى جواب الشّرط داخله فى 
المعنى على الجمله. لكنّها نقلت من المبتدأ إلى الخبر» كما فى أمّا زيد فقائم» ثم الجمله عطفت على جمله «و أما الوصل لدفع 
الإيهام) . 


أن هذا اتسين إقازه إلى أن الجَادٌ و المحرون متعلق بالوضنل التحدوق» كما عرفت 
أى وهو أن لا يكون بين الجملتين أحد الكمالين و لا شبه أحدهما. 
أى وقد توهّم بعضهم, و هو الشّارح الرّوزنى أمَا بالفتح إِمَا بالكسر. 


١١8: ص‎ 


أمَا )١(‏ بفتح الهمزه إمَا بكسر الهمزه» فركب (9) متن عمياء و خبط خبط عشواء () [فإذا اتفقتا]أى الجملتان [خبرا أو إنشاء لفظا 
أو معنى (©) أو معنى (0) فقط بجامع] أى بأن يكون بينهما (2) جامع بدلاله ما سبق من أَنّهِ إذا لم يكن بينهما جامع (/) 


أى أمَا بفتح الهمزه» مفعول «صححف» قوله: «بكسر) متعلق ب «صخف» .ء فالمعنى حينئذ: و قد توهّم بعضهم أنّ لفظ أمَا بالكسر. 
أى فصار مثل من ركب «متن») أى ظهر «عمياء» أى ناقه عمياء. 


أى خبط خبطا كخبط ناقه عشواء» أى ضعيفه البصرء أو لا تبصر ليلاء و المراد أنه وقع فى خبط عظيم من جهه اللفظ و المعنى» 
أنا الخبظ :و الفساة من هه اللفظ» فلن قرابعها بالكير تحوتنا إلى تقدير أعاق المعطوق عليه قلي لأن أكا العاطفه لأ بل أن 
يتقدّمها أمّرا فى المعطوف عليه؛ و لا يجوز ذلكك قياساء إلا عند الفرّاء على ما نقله ابن هشام فى المغنى» فيصير تقدير الكلام 
هكذا: 


و أمّا الوصل فإمًا لدفع الإيهام, و إِمَا للتَوسّطء و وجه الخبط و الفساد فيه أنْ حذف (إمّاه من المعطوف عليه لا يجوز فى الس عه 
حتّى يقال: إِنّها مقدّره قبل قوله: «لدفع الإيهام» و أمَا الخبط و الفساد من جهه المعنى» فلأنّه قد علم من قول المصنّف سابقا فى 
مقام تعداد الضّور إجمالت «و إلأ فالوصل» إن الوصل يجب فى صوره كمال الانقطاع مع الإيهام؛ و فى صوره التوسرط بين 
الكمالين» و حينئذ فيجب أن يجعل ما هنا تفصيلا للصّورتين المذكورتين اللتين يجب فيهما الوصلء و هو ما يقتضيه فتح أمَاء إذ 
المعنى: و أمَا الوصل الى يجب مع كمال الانقطاع مع الإيهام لأجل دفع الإيهام؛ فكقولهم: لاء و أتدكك الله و أمَا الوصل اذى 
يجب لأجل توسّط الجملتين بين الكمالين ففيما إذا اتفقتا. . . و لو كسرت أمّا لكان ما هنا عين ما تقدّم هناكك؛ فيكون تكرارا لما 
سبق» و لا داعى للتّكرار. 


[الجامع بين الجملتين] 

© 

[الجامع بين الجملتين] 

اشاره 

قولةالفظا معت ا نار إلى كل بهن التخيربو الانشاء. 

أها ناظر إلى كل من الكبر و الاسام 

أى بين الجملتين» أى بأن يكون بينهما جامع فى جميع تلكك الصُور. 


أى و الحال أنّْهما انَفقا خبرا لفظا و معنىء أو اتّفقا إنشاء كذلككء فبينهما حينئذ كمال الانقطاع» فلم يكن متوسّط بين الكمالين. 


١١17: ص‎ 


فيينهما كمال الانقطاعء ثم الجملتان المتّفقتان خبرا أو إنشاء لفظا و معنى قسمان: لأنّهما إِمَا إنشائيتان )١(‏ أو خبريّتان (؟) و 
المتفقتان معنى فقط سنّه أقسام: لأنّهما إن كانتا إنشائئتين معنى فاللّفظان إمَا خبران () أو الأولى خبرء و النّانيه إنشاء (©) أو 
بالعكدن انو إن كاتة خخ بد .مض #اللفظات إن إتشاءاة (8) أو الأولى إنشاء و الثانيه 0 أو بالعكس (6) . فالمجموع 
ثمانيه أقسام؛ و المصنّف أورد للقسمين الأوّلِين (4) مثاليهما [كقوله تعالى: يُحْادِعُونَ آَللهَ وَ هْوَ حَادِعُهُمْ 01١(00(‏ 2 


أى إنشاءان لفظا و معنى نحو: أكرم زيداء و أهن أخاه. 

أى خبريّتان لفظا و معنى» نحو: زيد كاتب و أخوه شاعر. 

أى نحو: تذهب إلى فلان و تكرمه. 

أى نحو: تذهب إلى فلان و أكرمه. 

أى نحو: اذهب إلى فلان و تكرمه. 

أى نحو: ألم أعطيكك درهماء و ألم أكسيكك ثوباء بمعنى أعطيتكك درهماء و كسوتكك ثوبا. 
أى ألم أعطيكك درهماء و أكسيكك ثوبا. 

أى نحو: أعطيكك مائه دينار» و ألم أكسيكك ثوبا. 

أى وو هما إنشائئتان متفقتان لفظا و معنى» و خبريّتان كذلك. 


لا 
ِ 2 سٍِ لا و ل م و لا عو س 9 لا #0 
حدصي الأحيد رن الحمايق الموكر نوين و قا ماج روك لسو و عزاو عي بمتقدياز لفك رو متي لور قراه تعالي :كاد عون 


التعي العا وم وق ارقي أيضا خبر لفظا و معنى؛ و الجامع بينهما اتحاد المسندين. لأنّهما من المخادعه؛ و كون 
المسند إليهما فى أحدهما مخادع بالكسر. و فى الآخر مخادع بالفتح» فبينهما شبه التتضايفء أو شبه النَضادٌ لما تشعر به المخادعه 
الاي ل يقال: إن التهثيل حا يدت 0ن االعباه اارني جها مدل عو الإغرايه اح فى سرض غير لمن 
قوله تعالى: إِنَّ الْمُنافقِينَ بُحادِعُونَ الله و محل الكلام فى المقام فى الجمله الّتى لا محل لها من الإعراب؛ و أجيب بأنّ المقصود 
بيان نفس الصور السنّه الّتى هى أقسام التَوسّط بين الكلامين مع قطع التَظر عن كون الجمله لها 


١18: ص‎ 


.١15١:ءاسّنلا سوره‎ )١ -١ 


و قوله: إن انألا رَلِى يم (15) و إِنَّ الجر َف جيم 101010 فى الخبرضيق لفقلا و مط إل أنهما فى الكال الثائن مناسيفان 
فى الاسميه بخلاق الأوّل. [و قوله تعالى: كرا هس ولا تشِرفوا (1(07)]فى الإنشائئتين ين لفظا و معنى (*) و أورد للاتفاق 
مح ققط مغالا واحذا رإقناره إلى أله سكن تطينه عن ينين من اقشاع الفكة 6 


مدا حمق الأعرات أو لا 

الشّاهد فى الآيه: إِنّ الجملتين المعطوفتين متّفقتان لفظا و معنىء و الجامع بينهما التَضَادٌ ب بين المسندين و المسند إليهماء و ذلكك 
ظاهر. 

و الفرق بين المعالين: إن الجملتين و إن كاتنا متفقتعين فى الخبرئه لفظا و.معى» إلا أثهما يفترقان فى أن الجمله الأولى فى المغال 
الأوّل فعائه: و الثّائيه اسميهء و هما مثماثلتان فى الاسميه فى المثال الْثّانَى. 


وقله يا بن 3 قم دوا زيشكع عِند كل فيد و كلوا و اريزا ولا رفوا 


و الشّاهد فيها هو كون الجملات المتعاطفات فيها إنشائيه لفظا و معنى مع وجود جامع بينهما و هو اتّحاد المسند إليه فيهاء و هو 
الواق الى عي ععيي النخاطى و عابت الممتداف حيك: إن بين الأكز رج الخريبو الأسراق تاراق الخال أن الاثسات إذا 
تخلى الأكل تخل الشَّربٍ لتقاربهما فى الخيال و تلازمهما عاده» و كذا الإسرافء لأنّهما إذا حضرا فى الخيال تخل مضرّه 
الإسراف و التّجاوز عن حدّهما. 


إلى هنا كان المثال للقسمين الأَوّلينء و أمَا أقسام الاتفاق معنى فقطّء و هى السنّه الباقيه» فلم يذكر لها إلا مثالا واحدا. 


أى الترمّه الشابقه فى قول الشّارِح» حيث قال: و المتّفقتان معنى فقط سنّه أقسام, ثم المراد بالقسمين اللذين يمكن تطبيق المثال 
علبيجاء أن تكرة الحيلنان خرن لنظان إتشائة مكى أو كنا نشاف .عت بو الأول عي هق 'اللنظو "و القائية إنقات: 
فيه» و قد تقدّم ذكر أمثله تمام السْنّه. 


و أمَا تطبيقه على القسم الأوّل و هو كون الجملتين إنشائيتين معنى فقطء فبأن يقال: لا تعبدون و تحسنون. فإِنّهما إنشائئتان معنى» 


١١95: ص‎ 


1 و‎ ١ سوره الانفطار:‎ 0 -١ 


5 9) سورة الأعراق م 


و أعاد )١(‏ فيه لفظه الكاف تنبيها (1) على أنه مثال للاتفاق معنى فقط ل: [و كقوله تعالى: وَ إِذْ أَحَذْنا مِيثاق بَنِى إسْلائِيلَ لا 


تَعبَدُونَ إلا 1 لَه وَ بالوالِدَيْن خلا خلطانً وَ ذِى الريك وَ الام وَ اْمللاكين 0 
و أمّا تطبيقه على الثّانى: 


و هو كون لفظ الأولى خبراء و الثاني إنشاء مع كونهما إنشائيتين معنى فبأن يقال: لا تعبدون و أحسنواء فاللفظ الأوّل خبر بمعنى 


لذ تعيدواء و الثانى إنشاء: 
و أمًا تطبيقه على الثالث: 
عو عكين الثاق قات تقال لا عيدواو تخسر نقانييا انقاضياة نسي #اللفظ الأول إتفاد والثاق كير بحصى احتكر 


و أما تطبيقه على الرَابع: و هو كونهما خبريّتين معنى فقطء فبأن يقال: لا تعبدوا و أحسنواء فاللفظان إنشاءان بمعنى لا تعبدون و 


و أعاعط هغل الخافسن: قاف يكال لذ عدوا و حيو ان فانهما خر كات مع فاللفظ الأول إنساء بس لأ مدوة: و اقانى 


خبر. 

و أكاعطيقة على الشادمى» فبان خالل حدوة و ا حبرا فاليبا حر عات نع » قاللفكل الأول حمر واالقائى اشام مدي حنم 
فالمتحصّل من جميع ما ذكرناه أنَّ التطبيق المذكور يكون على كل قسم من الأقسام السنّه المذكوره سابقا. 

أى أعاد المصئّف فى المثال الواحد لفظه الكاف» حيث قال: «و كقوله تعالى) » و لم يقل: و قوله تعالى. 

أى تنبيها على أنّه أى المثال الواحد «مثال للاتٌّفاق معنى فقط» . 

وجه التّنبيه: إِنّ زياده الكاف من دون ضروره فى الظاهرء لا بدّ لها من نكته و هى فصله عا قبله فى الجمله. 


وي الابفاظاه ابو ]فك ادها مشاق كن إسدراف] أن لأ عدوا إل اللددى اعميد نالو لدوم اتحماناء وقولوا للناس قر لاصيا 


١٠١: ص‎ 


.87 سوره البقره:‎ (0 -١ 


فعطف و قُولُوا على لآ تَعْرَدُونَ مع اختلافهما لفظا )١(‏ لكوتهها إتشاقدين معت أنه قوله ل تق دوه سناد فى مب الفا 
(6) [أى لا تعبدوا و قوله: و بِالْوالِدَيْن إخلطاناً لا بدّ له من فعلء فإمًا اهار راق من الطلي (248 أع إ و محصوة قم 
اعناوا كرد الجملتان (5) خبرا لفظا إنشاء معنى» و فائده تقدير الخبر (2) ثم جعله بمعنى الإنشاء (7) إِما لفظاء فالملاءمه (8) 
مع قوله: لا تَعْبَدُونَ و ما معنى فالمبالغه (9) 


أى حيث إِنَّ الأول خبر لفظاء لأنّ لفظه «لا فيه نافيه» بدليل بقاء لون الّتى هى علانمه الرّفع فلا يصحح جعل «لا) ناهيه؛ لأنّها 
جاوته اننا أع نقولة قولو] إنقاء: لفظاء لآنها أمزه'فيكون بغالا لاثقاقهنا معكى لا لفظاء:و يكوك الخير ألى لا ننه دون معنن 
الإنشاء» أى لا تعبدوا. 


أى لأنّْ قوله: «عله) لاختلاف الجملتين» 

وذلكق لأن أ حل المفاق نتن الأم و التي فهو تين مسن هنا أ لا تعتدوا عن الله 
أى يقدّر خبر بمعنى الطلبء بقرينه المعطوف عليه و هو لا تعبدون. 

أى و هما: لا تعبدون و تحسنون. 


أى وهو تح نون» ثم قوله: «و فائده تقدير الخبرا مبتدأ خبره ظاهره؛ أى فائده تقدير الخبر ثم جعله بمعنى الإنشاء ظاهره لفظا و 
معنى ثم قوله: ١إما‏ لفظا؛ مع قوله: إمَا معنى؛ تفصيل لذلك المحذوف. 


أى المناسبه مع قوله: «لا تعبدون» » فقوله: «تحسنون» يناسب قوله: «لا تعبدون» فى الخبريّه لفظا. 


أى الخبر كلفظ «لا تعبدون» بمعنى النّهى أبلغ من التصريح بالنّهى» أى لا تعبدواء وجه الأبلغته أن المخاطب كأنّه يسارع إلى 
امتثال النّهىء فالمتكلم يخبر عن المخاطب بأنّه سارع إلى الامتثال فى زمان الحال. 


١١١: ص‎ 


باعتبار أن المخاطب كأنّه )١(‏ سارع إلى الامتثال» فهو (؟) يخبر عنه» كما تقول: تذهب إلى فلان تقول له كذاء تريد الأمرء أى 
اذهب إلى فلا-ن فقل له كذاء و هو () أبلغ من الضّ ريح [أو]يقدّر من أوّل الأمر صريح الطلب, على ما هو الظاهر (6) أى [و 
أحسنوا]بالوالدين إحساناء فتكونان (5) إنشائيتين معنى. مع أن لفظه الأولى (©) إخبار, و لفظه الثاني (0) إنشاءء [و الجامع (8) 
بينهما ]أى بين الجملتين (4) [يجب أن يكون باعتبار المسند إليهما )3١(‏ و المسندين )١١(‏ جميعا (17)]أى باعتبار المسند إليه فى 
الجمله الأولى و المسئد إليه فى الجمله الثّانيهء و كذا باعتبار المسند فى الجمله 


أى كأن المخاطب سارع إلى الامتثال» فهذا هو النّكته فى إخراج الكلام لا على مقتضى الظاهر فى هذه الصوره. 

أى فالمتكلم هو الله تعالى فى الآيه المباركه «يخبر عنه» أى عن الامتثال» أى عن المخاطب بمسارعته عن امتثال المأمور به. 
أى تذهبء أعنى الجمله الخبريّه أبلغ من صريح الأمرء أى من اذهب. 

أى لأ 3 الأصل فين الطلب أن مكوان بضيعته الضربحة. 


أَى الجمكان: :و همالك تعندون و عسوا ]تشاتين مع » و الضنواب: فتكوثا إتشاضتية معن لأله منضوت عطقا على « يقد 
المنصوب عطفا على «يقدَّر) السّابق» و نصب ما هو من الأفعال الخمسه بحذف النّونء الله الآ أن تحعل مستانفاء آق اذا عفدن 


ذلك. فتكونان إنشائيتين معنى. 
أى و الحال أن لفظه الأولى؛ وهى «لا تعبدون) إخبار. 
أى وهى قوله: «أحسنوا) إنشاء. 


أى الجامع اذى اعتبر فى مواضع الوصل بين الجملتين» و هو عباره عن الوصف اللذى يقتضى الجمع بينهما بحيث يكون مقرّبا 
لهما. 


أى سواء كان لهما محل من الإعراب أم لا. 

أى باعتبار الأمرين اللذين أسند إليهما مسندهما فى الجملتين. 

أى باعتبار الأمرين اللّذين أسندا إلى أمرين فى الجملتين. 

أى لا باعتبار المسند إليهما فقطء و لا باعتبار المسندين فقطء و لا باعتبار المسند إليه 


١١١: ص‎ 


الأولى بولقل فى" الخيلة لقا نه | لحو يشي ريو بكس اللجناسية الظاهرةانية القعو و الكنابه 01و تقازنينا اف عيالن 
أصحابهما [و يعطى ]زيد [و يمنع التضادٌ الإعطاء و المنع (06)تهذا:(؟) غتدةاتحاة السكتد البهماء و أناعيك تخا رهما فلا يل من 


تناسبهما (0) أيضاء و كما أشار إليه بقوله: [و زيد شاعر و عمرو كاتبء و زيد طويل و عمرو 


فى إحداهماء و المسند فى الأخرىء و لا باعتبار عكس ذلك و بالجمله لا باعتبار أحدهما فقطء بل باعتبار كليهماء و فى هذا 
الكلاام رد و تخطئه على ما يفهم من ظاهر كلام التدركاكى هنا حيث قال: «الجامع بين الجملتين ما عقلي» و هو أن يكون بين 
الجملتين اتحاد فى تصوّر ما مثل الاتّحاد فى المخبر عنه» أو فى المخبر به» أو فى قيد من قيودهما؛ فإنّهِ يفهم منه كفايه الجامع فى 
متصوّر واحد فردّه المصنّف بما فى المتن. 


نجه المناسية فق الشبعر .و الكتانه أن كلا منهما تأليف كلام؛ غايه الأمر الشّعر تأليف كلام موزون و الكتابه تأليف كلام منثورء 
فبينهما تماثل من حيث المسندينء و اتّحاد من حيث المسند إليهما. و الحاصل: إِنْ بين «يشعر زيد و يكتب» جامع باعتبار المسند 
إليهماء و المسندين جميعا. 


أى تقارن الشّعر و الكتابه فى خيال أصحابهماء و هم الأدباء اين يمتيزون الجد من كل من النَظم و النثر عن رديئهماء و هذا 
جامع آخر غير الأوّلء فإنّ التتقارن فى الخيال جامع خيالي» فيصيح أن يكون بين الشّيئين جامعان» أحدهما خياليّ» و الآخر عقلي. 


فالجامع بينهما و همي لما سيأتى من أنَّ التَضادٌ أمر بسببه يحتال الوهم فى اجتماع الأمرين المتضادّين فى المفكره؛ و الظاهر أنَّ 
المراد بالتَضادٌ هو المعنى اللغوىٌّء أى مطلق التنافى» فلا يرد عليه أن التقابل بين العطاء و المنع هو تقابل العدم و الملكه. هذا إن 
قلنا: بأ المنع هو عدم العطاء عمّن من شأنه العطاءء و أما إن قلنا: إن كف النّفْس عن العطاءء فالتقابل بينهما تقابل الْتَضادٌ بحسب 
اصطلاحهم, لكونهما حينئذ أمرين وجوديّين» و كيف كان فالتناسب حاصل لأجل التَضاد. 


أى ما ذكرنا من المثالين عند اتّحاد المسند إليهما فى الك لجملتين, لأنّ الاتحاد مناسبه. بل أت مناسبه. لأنّه جامع عقلى. 
أى من تناسب المسند إليهما كتناسب المسندينء أى لا بدّ من جامع آخرء و هو 


١77: ص‎ 


قصير لمناسبه يقيها] أفركنين هد عبرو كالخوه أو الصٌداقه. أو العداوه. أو نحو ذلكك .)١(‏ و بالجمله (؟) يجب أن يكون 
أحدهما مناسبا لللآخر و ملابسا (”) له ملا-بسه لها (©) نوع اختصاص بهما (0) [بخلاف زيد شاعر و عمرو كاتبء بدونها]أى 
بدون المناسبه بين زيد و عمروء فإنّه لا يصح (©) و إن اتحد المسندانء و لهذا (7) حكموا بامتناع لحر خا لكو او اين 


ضيق» 


المناسبه التَرامّه و العلاقه الخاصّه بين زيد و عمرو فى المثال المذكورء و لا يكفى كونهما إنسانين أو قائمين أو قاعدين» و 
الحاصل إِنَّه إذا اتتحد المسند إليه فيهماء كما فى المثالين السَابقين لم يطلب جامع آخر غير ذلكك الاتّحاد. بل ذلكك الاتحاد هو 
الجامع» و إن لم بتحداء فلا بل من مناسبه خاصه كالأخودة و الصداقه مثلاء و لد تكفى المناسبه العامّه كالإنسائيه مثلا. 


أن كاقدرا كهما فى رزاع أو تجاره أو اتّصافهما بعلم أو شجاعه أو أماره. 


وقيل: إِنْ هذا عطف على مقدّرء و التقدير هذا كلام بالتفصيلء و الكلام بالجمله أى الإجمالء و قبل: إِنّ التقدير: أقول قولا 
متلتسا بالجمله» أى بالإجمالء و المعنى أقول قولا مجملا. 


قوله: «و ملابسا له عطف تفسير لقوله: «مناسبا للآخر) . 
أى للملاسه نوع اختصاص» فيكون قوله: «لها» صفه ملايسه. 
أى بزيد و عمروء فقوله: «نوع اختصاص» ء احتراز عن المناسبه العامّه مثل المشاركه فى الحيوانيه و الإنسائيه و نحوهما. 


أى لا يصح العطف مع عدم المناسبه بين المسند إليهما فيهماء و إن كان بين المسندين فيهما مناسبه» بل و إن كانا متتحدين» 
نحو: زيد كاتب و عمرو كاتب. 

أى لعدم المناسبه الخاضّه المشترطه عند تغاير المسند إليهما حكموا بامتناع نحو: «خفّى ضبق و خاتمى ضيّق) » وجه الامتناع و 
عدم صبحه العطف هو عدم مناسبه خاصّه بين المسند إليهما و هما الخفٌ و الخاتم, و لا عبره بمناسبه كونهما معا ملبوسين لبعدها 
ما لم يوجد بينهما تقارن فى الخيال بأن يكون المقصود ذكر الأشياء المتفقه فى الضّيق» فيصحٌ العطف حينئذء لأنّه يصير مثل 


فولكة هذا الآمر عق و هذا الآمر ضدى فتحد الطرفاة. 


١1 ضن‎ 


ل ايد ل 0 ه جمعا من جهه 
العقل» و هو الجامع العقليٌ 


أى لا يصحح فيه العطف مطلقا. 
أى كاده و الصّداقه و العداوه. 
أى و إن لم تكن بينهما مناسبه خاصّه. 


أى قوله: «لعدم تناسب الشّعر و طول القامه؛ , عله لعدم صبحه العطف مطلقاء و حاصل الكلام فى هذا المقام أنّه على فرض وجود 
المناسبه بين زيد و عمرو لا يصحٌ العطف. فإنّ المناسبه مفقوده بين المسندين» أعنى الشّعر و طول القامه فالمناسبه معدومه» ما 
من جهه واحده؛ أو من جهتينء و لذا لا يصب العطف مطلقا. 

أى و حاصل ما ذكره الس كاكى أنه قئ.م الجامع إلى عقلي و وهم و خياليَ» و نقل المصئّف كلامه مغيرا لعبارته قصدا 
لاختصارها و إصلاحهاء فأفسد بدل الإصلاح» و ذلكك سيظهر لكك بعد الفراغ من شرح كلام المصئف. 


أى من حيث أجزائهما لا من حيث ذاتهماء كما هو ظاهره. 
أى فى القوّه المفكره. فالعنديّه عنديّه مجازيّه بمعنى فى. 


و كيف كان فتوضيح الجامع فى المقام يحتاج إلى بسط الكلام فنقول: إِنَّ الفلاسفه عرّفوا النّفس فى الطبيعتات بِأنّها كمال أوّل 
لجسم طبيعيّ آلىء و مرادهم بالكمال الأوّل ما يكمل النّوع فى ذاته. فتخرج به الكمالاءت النانيه كالعلم مثلاء حيث يكون من 
توابع الكمال الأوّلء و خرج بقيد لجسم كمال المجرّدات من فصولها المنوّعه. و خرج بقيد الطبيعيّ الكمال الحاصل للجسم 
الصَناعيَ مثل صوره الشريرء فإنّها كمال أَوَل له؛ و مرادهم بالآلى فى قولهم: «آليَ» هو كون الكمال له آلات» أى القوى الظاهريّه 
و الباطتيه» ثم قسّد.موا التفس إلى سماويّه و أرضيهء و قسّموا الثاني إلى التباتيه و الحيوانيه و التَطقيه و أثبتوا للحيوائيه قوى ظاهريّه 
و باطتيه و الأولى خمسه أقسام: الباصره و الشامعه. و الشّامَه و الذّائقه و اللامسه. 


و عرّفوا الباصره: بِأنْها قوّه مودعه فى ملتقى العصبتين المجوفتين التي تنبتان من غور 
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البطنين المقدّمين من الدّماغ يتيامن النَابت منهما يسارا و بالعكسء أى و يتياسر النَابت منهما يميناء حتى يلتقيا على تقاطع صلبئٌ» 
ل فد الدابك مضا إلى الحدقة النسن وى لايك مانا إلى الحتدقه التحرق كدركة الأحبوار و الألواى اولذي سات ماكز 
المبصرات ثانيا و بالعرض. 


و عرّفوا السامعه: بِأنّها قوّه مودعه فى العصب المفروش على سطح باطن الضّ ماخ تدركك الأصوات بسبب تموّج الهواء الحاصل 
بالقرع و القلع العنيفين. 


و عرّفوا الشّامّه: بأنّها قوّه مودعه فى العصبتين الزّائدتين النابتتين فى مقدّم الدّماغ الشبيهتين بحلمتى النّدى تدرك الرّوائح بوصول 
الهواء المتكيف بالرّوائح إليها. 


و عرّفوا الذّائقه: بأنّها قوّه منبتّه فى العصب المفروش على جرم اللسان تدركك الطعوم بواسطه الرَطوبه اللَعابته. 


و عدّفوا اللامسه: ِأَنّها قرّه تدرك الملموسات ساريه بمعو نه الأعصاب فى جلد البدن كله و لحمه. إلا ما يكون عدم الإحساس 
أنفع بحاله» كباطن القدم؛ و كالوجه فى حالتي الحرّ و البرد مثلاء و العظام لا لمس لهاء فإنّها دعائم البدن, فلو أحست لتألّمت 
بالاصطكاكاتء هذا تمام الكلام فى القوى الظاهريّه. 


و أمًا اتانيه أعنى القوى الباطتيه فهى أيضا على خمسه أقسام: الحسٌ المشترككء الخيالء القَوّه الوهميّه» القوّه الحافظه, المتخيله. 
و أمًا الحس المشترك: فهى القوّه الّتى ترتسم فيها صور الجزئنات المحسوسه المدركه بالحواسٌ الخمس. 


و أمًا الخيال: فهو يحفظ الصّور المرتسمه فى الحسّ المشترك. فهو كالخزانه له» و به يعرف من يرى» ث, يغيب» ثم يحضرء و لو 
لا هذه القوّه لامتنعت معرفته و اختل النظام. 


5 أغا القدة الوهنه فيى الى ركه المقانئ الجدعة كالعداوه الى مدركها الخادامى الذشيه و التطه الى تذر كها الولدمن 


امه 


و أمَا القوّه الحافظه: فهى الحافظه للمعانى الّْتّى يدركها الوهمته. فتكون كالخزانه للقوّه الوهميه» و نسبتها إلى الوهمه نسبه الخيال 
إلى الحق المشتر كك 


و أما المتخيله: فهى القوّه التى تتصوّف فى الصور المحسوسه: و المعانى الجزئيه بال ركيب 


١7: ص‎ 


أو من جهه الوهم )١(‏ و هو الجامع الوهمىّء أو من جهه الخيال (؟) و هو الجامع الخياليَ (”) و المراد (6) بالعقل القوّه العاقله 
المدركه للكلبات» 


و التفصيلء مثل إنسان ذى الدّأسينء أو ذى مائه رأس» و إنسان عديم الّأسء» أو حيوان نصفه إنسان و نصفه فرسء أو بقر أو 


شاه» و تسمّى هذه القوّه مفكره؛ إذا استعملها العقل» و متختله إذا استعملها الوهم. 


عطف على قوله: «من جهه العقل» فالجامع الوهميّ عباره عن أمر يجمع بين الشيئين فى القوّه المفكره جمعا ناشئا من جهه الوهمء 
وذلكك بأن يتخال بسبب ذلك الجامع على جمعهما فى المفكره؛ و ذلكك كشبه التمائل و التضادٌ على ما يأتى» و ليس المراد 
بالجامع الوهمىّ ما يدركك بالوهم من المعانى الجزئيْه الموجوده فى المحسوسات على ما يأتى. 


عطف على قوله: «من جهه العقل» فالجامع الخيالي عباره عن أمر يجمع بين التّْديئِينَ فى القوّه المفكره جمعا ناشئا من جهه 
الخيال؛ و ذلكك بأن يتخدلى الخيال بسبب ذلكك الأمر على الجمع بينهما فى القَوّه الك ال ليرا بالجامع الخياليٌ ما 
يجتمع فى الخيال من صور المحسوسات على ما يأتى. 


لم يجر هنا على سنن ما قبله» حيث نسب الجامع سابقا للقوّه المدركه. و هى الواهمه لا لخزنتهاء و هى الحافظه. و هنا نسبه لخزانه 
الوه المدركه هئ الح المتشتركك» لمن الخيال خزانه للحسٌ المشتركك, كما يأتى» فالحقّ أن يقال: و هو الجامع الحسّرى» و 
لعل ذلكك ئلا يتوم أنّ المراد الحسٌ الظاهر كالشمع و البصر و الشَّمَْ و الوق و اللمس. 

هذا شروع فى بيان القوى الباطتئه المدركهء كما زعم الحكماء. و هى أربعه الْقَوّه الواهمه. و القوّه العقل:.4 و قوّه الحسٌ 
المشترك: و القوّه المفكره؛ و تفصيل الكلادم فى المقام أن الفلاسفه أثبتوا للنفس الراطقه مضافا إلى القوى الظاهريّه الخمس 
الحواسٌ الباطتئه السبع» و هى القوّه العاقله و خزانتهاء و الوهميّه و خزانتهاء و الحسش المشترككث و خزانته» و المتصدفه. 

وعوافوا القة العافلةة زأنيا قو“ قاقمهالتقين كدر كنهبا داك الكتنات:. <الحد مات التدوده ع هوا رضن الناكة الشرؤضه للقتو 


وعن الأقاد كالطولةو الدزقنو العدوة و :ذلكه لأنينا مجراده فلا يقوم بها إلا المجرّد. و زعموا أن لتلكك القوّه خزانه» و هى 
العقل الفياض المدبر لفلكك القمر لما بينهما من الارتباط» فإذا كنت ذاكرا لمعنى الإنسان كان ذلكك إدراكا للقوّه العاقله» فإذا 
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غفلت عنه كان مخزونا فى العقل الفئّاض. و وجه تسميته بالفئّاض: 
أنهم يقولون: إِنْ ذلك العقل هو المفيض للكون و الفساد على جميع ما فوق كره الأرض من الحيوانات و التّباتات و المعادن. 


و قت موا القَوّه العاقله: إلى العمّاله و العلآآمه؛ و عرّفوا الأولى بأنّها قوّه يعرف بها ما شأنه أن يفعله الإنسان بإرادته؛ و عرّفوا الثاني 
بأنْها قوّه يعرف بها ما شأنه أن يعلمه الإنسان» و ذكروا لكل من العقل التنظرى و العقل العملى أربع مراتب. 


فقالوا: إِنْ الأوّل: 


إِمَا استعداد محضء و إِما استعداد اكتساب, و إما استعداد استحضارء و إِمَا كمالء و الأوّل كالقوّه الكائنه للطفل الخاليه عن جميع 
المدركات» و سقوها بالعقل الهيولاتى تشبيها بالهيولى الخاليه عن كافه الصَّور الجسميه. 


و اننا 


كالقوٌه الكائنه لمن أدركك البلنيتات سكو دن إدر اكه الماك بواسطتها و سمّوها بالعقل بالملكه. و المراد بها ما يقابل 
العدم, لأنّ العقل يتلبس فى هذه المرتبه بالوجوديّات الّتى هى البديهتات الست و أمَا العقل الهيولانى فهو قوّه محضه خاليه عن 
جميع الوجوديّات فبينهما تقابل العدم و الملكه. 


و الثّالث: 


كالق الكاففة لاسي اللقرتاك دمع تقاف واف من وفاتقق الدهل«الفقال كر تلك العو سك من سيا عاك 


شاء بمجرّد الالتفات من دون نظر جديدء و سمّوها بالعقل بالفعل. 

و الرَابع: 

كالقوٌه الكائنه لمن يكون جميع العلوم مستحضرا عنده؛ و سمّوها بالعقل المستفاد. 

هذا تمام الكلام فى مراتب العقل التظرى, و أمَا مراتب العقل العمليٌ فهى: تجليه» و تخليه» و تحليه؛ و فناء. 
أمَا التجليه: فهى تهذيب الظاهر باستعمال الشّرائع النَِويّه و التواميس الإلهتِه به. أى بالعقل 
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العمليٌ. 
و أما التخليه: فهى تهذيب الباطن بالعقل العملى عن سوء الأخلاق كالبخل و الحسدء و نحوهما من الملكات الرَديله. 
و أمًا التتحليه: فهى تزيين الباطن بعد تخليته من الرّذائل بالفضائل و الملكات الشّريفه. 


وأأمدا القكاء فيو مشاهتد» النتالكه العقنا السملوة كا شق هون سبع يلكا قور الله وده الموقه لباتيراتت قلاث: المحوو 


أمَا المحو: فهو أن يشاهد السالكك كل الأفعال فانيه فى فعله سبحانه و تعالى. 
و أمًا الطمس: فهو أن يشاهد الشالكك كل الصَفات فانيه فى وصفه تعالى. 
وأأما العحق فيو أن شاهد كل الوود ان فاته فى بواشودة تيحائه وال > 
هذا تمام الكلام فى القَوٌه العاقله. 


و أما الوهميّه: فهى القوّه المدركه للمعانى الجزئيه الموجوده بشرط أن تكون تلكك المدركات الجزتيه لا تتأنّى إلى مدركها من 
طرق الحوامٌ» و ذلكك كإدراكك صداقه زيذء و عداوه بكرء و إدراك الما و إبذاء الذَئب مثلك و محل تلكك القوّه أَوّل 
التجويف الآخر من الدّماغ من جهه القفاء و ذلكك لأننّهم يقولون: إِنْ فى الدّماغ تجاويفء. أى بطونا ثلاثه: إحداها فى مقدّم 
الدّماغ» و أخرى فى مؤخّرهء و ثالثه فى وسطه. فيزعمون أن الوهم قائم بأَوَّل التجويف الآخرء و لتلكك القَوّه الواهمه خزانه تسممى 
الذاكزة و الحافضلة: قائمه بمؤخَر تجويف الوهم., فإذا أدركت محبه زيد. و عداوه عمروء كان ذلكك الإدراك بالقَوّه الواهمه؛ فإذا 
غفلت عن ذلكك كان مخزونا فى خزانتهاء و هى الحافظه؛ فترجع تلك القَوّه إليها عند المراجعه. 


وأا الحتق المعترك: فهو القؤه الث متادىء' أى قصل إلى الور المحسوسة الحرقه فى اللحؤات الظاهزه فتدار كها'و هى قائئنه 
بأوَلَ التجويف الأوّل من الدّماغ من جهه الجبهه, و يعنون بالصّور المدركه بهذه القوّه ما يمكن إدراكه بالحواسٌ الظاهره» و لو 
كان سيموعا كصوره زنك المدذركه بالبصن و كزائسه هذا الشدى السدذ ركه بِالسَّم» و كحسن هذا الصضَّوتء أو قبحه المدركك 
بالشمع» و حلاوه هذا العشّل انمد كد الوق توتضونيه هذا العغوين المندر قبدوا للش وى ين بالمعاني الجزئيه المدركه للوهم ما 
لارسدكة إذراكه السوات الطلاهرة 
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كالمحبه و العداوه و الإيذاء» و خزانه الحسٌ المشتركك الخيالء و هو قوّه قائمه بآخر تجويف الحسٌ المشتركك تبقى فيه تلكك 
الور بعد غيبتها عن الحسٌ المشتركك, فإذا نظرت لزيد أدركت صورته بالبصرء و تتأدّى تلك الصُوره للحسٌ المشترككء 
فيد ركهاء فإذا غفلت عنها كانت مخزونه فى الخيال» ليرجع الحسٌّ إليها عند مراجعتهاء و كذا يقال: فيما إذا ذقت عسلا مثلاء أو 
مودت كا أن سبكم قا فالسوات اللاهره #الطورى الموهي : الله 

3ق الك كر فيح تيان دري الكتزف ع ون ارقن تسكتيق القو العاتهوقق امات ادرف المعف يف 
التحات الكفة العقكددو هن ذائنا لا كسك نقظهى لأ مناناء و ]ذا حكن تن لك الضووين تلكة البعاو افا كان حكميا 


بواسطه العقل» كان ذلك الحكم صوابا فى الغالب» و ذلكك بأن كان تصرّفها فى الأمور الكلتّه؛ و إن كان حكمها بواسطه الوهم 
بأن كان تصرّفها فى معان جزئيْه؛ أو بواسطه الخيال» بأن كان تصرّفها فى صور جزئيِه. كان ذلكك الحكم كاذبا فى الغالب. 


فالأوؤل: أى بأن كان حكمها بواسطه العقلء كالحكم على زيد بأنّه إنسان. 
و الناتي اي أن كان حكمها بواسطه الوهم؛ كالحكم على أن زيذا عدو 


و الثّالث: أى بأن كان حكمها بواسطه الخيال كالحكم باستقرار رأس الحمار على جنّه الإنسان» و كالحكم على الحبل بأنّه ثعبان» 
و هى إِنّما تسمى مفكره فى الحقيقه. إذا تصرّفت بواسطه العقل» بأن كان تصرّفها فى معان كله أو تصرّفت بواسطه العقل و 
الوهم معا بأن كان تصرّفها فى معان كليِه و جزئيه. و أمَا إن تصرّفت بواسطه الوهم وحده بأن كان تصرّفها فى معان جزئيه» أو 
بواسطه الخيال وحده. بأن كان تصرّفها فى صور جزئيِه أو بواسطتها خضت باسم المتختله أو المتومّمه. و إِنّما قتيدنا إدراكك القوّه 
العاقله بقولنا بالذاتء أى إنّها قوّه قائمه بالتفس تدركك بالدّات الكليات لأنّها تدركك المعانى الجزئيه بواسطه الوهمء و تدركك 
أيضا الصّور الجزئنه بواسطه الحسٌ المشتركك. 


و الحسّ يدرك المعانى الجزئنه بواسطه الوهم؛ و هو يدرك الصّور الجزئنه بواسطه الحسٌ المشترك. فإِنّ القوى الباطنيه 
كالمرائى المتقابله يرتسم فى كلّ واحده منها ما يرتسم فى الأخرى. 
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و بالوهم )١(‏ القوّه المدركه للمعانى الجزئيْه الموجوده فى المحسوسات من غير أن تتأدّى (؟) إليها من طرق الحواسٌء كإدراكك 
(7) الشّاه معنى فى الذّئب. و بالخيال (©) القوّه التى تجتمع فيها صور المحسوسات. و تبقى فيها بعد غيبوبتها 


و الحاصل: إِنْ فى الباطن سبعه أمور: القَوّه العاقله» و خزانتهاء و الوهميّه» و خزانتهاء و الحسٌّ المشترك. و خزانته» و المفكره. 


و بهذه التبعه ينظم أمر الإبدراك, و ذلك لأنّ المفهوم المدركك إمّرا كلي أو جزئيئّ» و الجزئيّ إمّرا صور و هى المحسوسه 
بالحواسٌ الخمس الظاهره؛ و إِمَا معان و لكل واحد من الأقسام الثَلائه مدرك و حافظء فمدركك الكلى هو العقل و حافظه المبدأ 
الفناض» و مدرك الصّور هو الحسّ المشتركك و حافظها هو الخيال» و مدركك المعانى هو الوهم و حافظها هو الذّاكره و لا بد 


من قوّه أخرى متصرّفه و تسممّى مفكره و متخيّله. 


أى المراد بالوهم هى القوّه المدركه للمعانى الجزثيه مثل العداوه و الضٍِ داقه من زيدء)و مثل إدراكك الشاه الويذاء و العداوه فى 
التاقتع #القذاو الى حالش من معرين كدر كها اناف ناهد 


أى من غير أن تصل إلى تلكك المعانى من طرق الحواسٌء و هذه زياده توضيح. لأنّ المعانى عباره عمّا يقابل الصُورء و المتأذى 
بالحواسٌ هو الضّ ور. فالمسموعات و المشمومات و المذوقات و الملموسات داخله فى الصّور لا-فى المعانى» و ليس المراد 
بالصّور خصوص المبصرات,. و بالمعانى ما عداهاء حتى يدخل فيها ما ذكر. 


أع كالقوه الى قتنف و كن زه الكاء مسن :فى النذقيم وحمو الأبةلدؤ العداوف «العداوة الع تدركها الشّاهِ بالواهمه معنى جزئيئ» لم 
يتأدّ إليها من حاسّه ظاهره لا من السمعء و لا من البصرء و لا من الشَّمَه و لا من الذوقء و لا من اللمس. ثم قوله: «كإدراكك الشّاما 
» إشاره إلى أن الوهم ليس مختصًا بذى العقل. 


أى المراد بجامع الخيال هى القوّه التى تجتمع فيها صور المحسوساتء و تبقى صور المحسوسات فى القوّه الخياليه» فهى خزانه 
للحسٌ المشترككء و ليست مدركه. 


نعم» متى التفت الحسٌ المشتركك إلى تلك الصّور بعد غيبتها عنه وجدها حاصله فى 


١١١: ص‎ 


عو لقف لمعتس كوو هن )١(‏ اموه الح ساق البهنا مرو المشيوساق قن طرق السوانق ١1‏ الطاهرم و بالسفكره 8 القزه 
الى مع انها التفصيل (©) و التركيت :(8) يق الضور المأخوذه من الحنس المشترك» 


الخيال الذى هو خزانته» فالحسٌ المشتركك هو المدركك للصّورء و الخيال قوّه ترسم فيه تلك الصّورء فهو خزانه له. 


أ التحش المشتركك الوه الت تناكف أ تس الها ضور الوسات م طرق الخواق الظاهرة فهو كحوفن عض فيه من 
أثانن مص ة يهن الحورانس اللخيتن: أعه الشمع و البصر و الشَّمَْ و الوق و اللأمس. 


إضافه طرق إلى الحواسٌ بيائيه» و قد عرفت تعريف الحواسٌ الظاهره مفضلا. 
أى المراد بالمفكره؛» أى المتصرّفه» و كان عليه أن يقول: و بالمتصرّفه. لأنها هى التى تنقسم إلى المفكره و المتخيله. 


أى التفريق بقرينه التركيب» أى تفصيل بعض الصّور و المعانى عن بعض» كصوره إنسان عديم الرّأس و تصوّر صداقه زيد خاليا 


أى تركيب الصّوره بالصّوره كما فى قولكك: صاحب هذا اللُون المخصوص له هذا الطعم المخصوصء و تركيب هذا المعنى 
بالمعنى» كما فى قولكك: ما له هذه العداوه له هذا الثفره» و تركيب الصّور بالمعنى» كما فى قولكك: صاحب هذه الصّداقه له هذا 
اللون. 


و تفصيل الكلادم فى المقام: إن شأن تلكك القوّه تركيب الصُور المحسوسه الّتى تأخذها من الحسٌ المشترككء و تركيب بعضها 
مع بعض» كت ركيب أن التكنا لط الأقعانةو إكنات إنجان لفجاحان أو راماةة وقاننا افاج كنب الجحاق الم 
تأخذها من الوهم مع الصّور التى تأخذها من الحسّ المشترككء بأن تثبت تلكك المعانى لتلكك الصُور و لو على وجه لا يصحٌ. 
كإثبات العداوه للحمار» و العشق للحجرء و شأنها أيضا تفصيل الصُور عن المعانى بنفيها عنهاء و تفصيل الصُور بعضها عن بعض» 
و مثال تفصيل الصّور بعضها عن بعض. و لو على وجه لا يصي» كتفصيل أجزاء الإنسان عنه حتّى يكون إنسانا بلا يد» و لا رجل 
ولا-رأسء و مثال تفصيل المعانى عن الصّور بنفيها عنهاء كنفى الجمود عن الحجرء و نفى المائعته عن الماء» و من أجل ذلكك 


تخترع أمورا لا حقيقه لهاء حتّى أنْها تصوّر المعنى بصوره 


١7١7: ص‎ 


و المعانى المدركه بالوهم )١(‏ بعضها (؟) مع بعضء و نعنى بالصّور (”) ما يمكن إدراكه بإحدى الحواسٌ الظاهره» و بالمعانى ما 
لا يمكن إدراكه بها (©) . فقال (0) الشكاكى الجامع بين الجملتين إمَا عقلى» و هو أن يكون بين الجملتين 


الجسمء و الجسم بصوره المعنى» فإن اخترعت تلكك الأ-مور بواسطه صور مدركه بالحسٌ المشتركء سمّى ما اخترعته خياليَاء 
كاختراعها أعلاما ياقوته منشوره على رماح زبرجديّه و إن اخترعتهاء مما ليبس مدركا بالحسش سمى ما اخترعته وهميّاء و ذلكك 
كما إذا سمع إنسان قول القائل: الغول شىء يهلك, فيصوّره بصوره مخترعه بخصوصها مركبه من أنياب مخترعه بخصوصها 
أيضا. 


المناسب لما قبله أن يقول: و المعانى الّتى تأخذها من الوهمء حتّى يتحقّق التناسب بين المعانى و الصَّورء حيث قال فيما قبله 
الضّور المأخوذه من الحسٌ المشتركء لأنّ كلا من الحسٌ المشترك و الوهم قوّه مدركه لا حافظه و إن كان الأوّل مدركا 
للضّور المحسوسه الواصله إليها من طرق الحواسٌ الظاهره؛ و النَانى مدركا للمعانى الجزئيه الموجوده فى المحسوسات من غير 
أن تتأدى إليها من طرق الحواسٌء و يظهر من بعض أنّ المعانى الجزئيه من الوهم و الحفظ من المفكره أى الحافظه فهى خزانته. 


أى بعض الصّور مع بعض» فيكون بعضها بدلا من الصّورء أى شأن القوّه المفكره تركيب الصّور و المعانى» أى بعضها مع بعض» 
كإثبات إنسان له جناحان أو رأسان, كما تقدّم تفصيل ذلك. 


أى الشون المدر كه بالحق المثد كت 
أى باخدى الحواي الظاهرىف أى الحراذ بالدعائق ما لا يمكن إدراكة با حدي الخرات» 
لا يقال: يدخل فى هذا المعانى الكليه المدركه بالعقل. 


لأنا نقول: إِنَّ ما واقعه على معان جزئيه. لأنّ المعانى المدركه بالوهم التى الكلام فيها لا تكون إلآ جزئيه. 
[تقسيم الجامع عند الشكاكى إلى عقلى و وهمئ و خيالى] 
© 


[تقسيم الجامع عند الشكاكى إلى عقلى و وهمى و خيالى] 


اشاره 
كلاه على #ولاددنا شاة و كروو و قولة جتان «التكا كن إظياوقى حا اعجار لننه العية يكترء للم : 


ص 1 


اتَحاد فى تصوّر ماء مثل الاتحاد )١(‏ فى المخبر عنه (؟) أو فى المخبر به (") أو فى قيد من قيودهما (©) » و هذا (0) ظاهر فى أنّ 
المراد بالتصوّر الأ-مر المتصوّرء و لما كان مقرّرا (©) أنّه لا يكفى فى عطف الجملتين وجود الجامع بين مفردين من مفرداتهما 
باعترافك الشسكاكى أنفنااغير الحفيلق عباره السكاك 7 


و يفهم من هذا الكلام أنْ الاتحاد فى واحد من المخبر عنه» أو المخبر به» أو قيد من قيودهما كاف للجمع بين الجملتين» و 
فساده واضحء و هذا اعتراض أشار إليه الشّارح بقوله: «و لما كان مقرّراا و سيجيب عنه الشّارح بما حاصله من أن كلامه هنا فى 
بيان الجامع فى الجمله لا فى بيان القدر الكافى بين الجملتين, لأنّه ذكره فى موضع آخر. 


أى المبتدأء نحو: زيد كاتب و زيد شاعرء أو فلان يصلى و يخشع. 


أى الخبر» نحو: زيد كاتب و عمرو كاتبء و لو عر بالمسند إليه و المسند-بدل المخبر عنه و المخبر به-لكان أولى لأجل أن 
يشمل الجمل الإنشائئه. 


أى من قيود المسند إليه و المسند مثاله فى قيد المسند إليه نحو: زيد الراكب قائم و عمرو الرّاكب ضاربء و مثاله فى قيد المسند 


نحو: زيد أكل راكباء و عمرو ضرب راكبا. 


أى قول الشكاكى: «مثل الاتّحاد» ظاهر فى أنْ المراد بِالْتصوّر الأمر المتصوّر, لأنّْ المخبر عنه و المخبر به و قيدهما أمور متصوّره 
لا أنها تصوّرات»ء ولا بأس فى إطلاق التّصوّر على المتصوّرء إذ كثيرا ما تطلق الَتَصوّرات و التتصديقات على المعلومات التَصورئه 
و التصديقته. 


قوله: «مقرّرا» خبر كان مقدّماء و قوله: أنه لا يكفى اسمهاء و معنى العباره أنه كان مقرّرا عند البلغاء عدم كفايه وجود الجامع بين 
مفردين من مفردات الجملتين فى عطفهماء و باعتراف السشكاكى أيضاء مع أنْ عبارته الشابقه تؤذن و تشعر بالكفايه غير المصّنف 
عباره الشكاكى. 


مرادا به الإندراكك لا المتصوّرء لأنّ تضوّر المنكر نكره فى سباق الاثبآت فلا يصدق إل على فرد» فيقتضى كفايه الاتحاد فى 
متصوّر واحد» فعدل عنه للمعرّف ليفيد أن الجامع الاتحاد فى جنس المتصوّرء فيصدق بتصوّر المسندين و المسند إليهماء و لا 


يكفى تصوّر واحد. 


فولوة ضر المستف عدا ود ال كا كن خيرات لما فى قوله: «لمّا كان مقرّرا» أى غترها للإصلاح لما فيها من إيهام خلااف 
المقصود, فأبدل الجملتين بالشّيئين الس املين للركنين بجعل أل فى الشَّيئِين للعموم بمعنى أنْ كل شيئين من الجملتين يجب 
الجامع بينهماء فيقتضى ذلك وجوب وجود الجامع بين كل ركنين» و أبدل تصوّر المنكر بالتّصوّر المعزرف 


١) ص‎ 


فقال: [الجامع ب بن الشيفيق (1) إا عقلق و هو (8) أمر سببه 'يقتض العقل السماعهها 800 فى المفكرم و ذلك 63[ [بأن يكون 
بينهما اتحاد فى التَصوّر (2) 


و الحاصل إِنّ المصئّف إِنّما عدل عن الجملتين إلى الشَّيئين» لأنّ الجامع يجب فى المفردات أيضاء فتنه على أن ما ذكره لا 
بخص الجملتينة: و غدل عن قصور إلى الضؤن لأنّ المعادر منه كقابه الاتحاد فى مقصور واجلء فغدل للمعلاق ليفيد أنّ الجامع 
الاتحاد فى جنس المتصوّرء و لا يكفى الاتحاد فى متصوّر واحد. 

أى بين كل شيئين من الجملتين» فأل للاستغراق؛ فيستفاد منه اشتراط وجود الجامع بين كل ركنين من أركانهما. 

أى الجامع العقلىٌ أمر» أى كالاتحاد فى التَصوّر و التماثل. 

أى اجتماع الشّيئين» أى اجتماع معناهما فى المفكره: و هى الآخذه من الوهم و الحسش المشتركك لتتصرّف فى ذلكك المأخوذ 


منهما بالتّركيب فيه. و الحلّ على وجه الضّ مه أو البطلان» كما مرّ و أنت خبير بن اذى أوجب الجمع عند المفكره؛ و هو قؤه 
العقل المدركه سين الاتحاد أو الثمائل عتلاة فلذا سنن كل متهما جامعا عقليا: 


و الحاصل: إِنّ القوّه العاقله هى التى تجمع بين الشَّديئين فى المفكره بسبب هذا الأمر فتتصرّف فيهما المفكره حينئذ بما تتصرّف 
به و على هذا فتسميه الاتحاد فى التَصوّر مثلا جامعا عقليَا لكونه سببا فى جمع العقل بين الشّيئين» فعلم من هذا أن الجامع العقلئ 
هو التدربب فى جمع العقليء سواء كان مدركا بالعقل لكونه كلا أو مضافا لكلى أو مدركا بالوهم؛ بأن كان جزئيا لكونه مضافا 
لجزئي؛ و ليس المراد بالجامع العقلى ما كان مدركا بالعقل. 

[تفصيل الجامع العقلى] 


© 
[تفصيل الجامع العقلى] 


أى الجامع العقلى «بأن يكون» أى يتحمّق بوجود الاتحاد أو التمائل بينهما من تحمّق الجنس فى النّوع؛ كما يقال: يوجد الحيوان 


أى عند تصوّر العقل لهماء و ذلكك إذا كان الْثانى هو الأول نحو: زيد كاتب و هو شاعرء ولا يضرٌ اختلاف الجامع فإنّه فى 
المسند إليه عقلنء و فى المسندين خمالت» و هو تقارن الشعر و الكتابه: و المراد بالتصوّر هو النّصوّر المفرد الواقع فى الجملتين» 
أقق سور المبقد "اليه أو السبعد أو قد من قرهياء كالقفه أو الحا أو التميز أو الك أو غيرها. 


ص الخ ونا 


أو تماثل )١(‏ فإِن العقل بتجريده ه64 المثلين 0 التشْخضن فى الخارج يرفع الَتَعدّد إبينهماء فيصيران [فر4 متحدين. 


أى أو يكون بينهما تماثل» و ذلك بأن يتّفقا فى الحقيقه. و يختلفا فى العوارضء فمثال ما إذا كان بينهما تماثل فى المسند إليه 
كأن يقال: زيد كاتب, و عمرو شاعره فبين زيد و عمرو تماثل فى الحقيقه الإنسائئه» فكأنّه قيل: الإنسان كاتبء و الإنسان شاعرء 
ومثال التماثل فى المسند نحو زيد أب لبكر» و عمرو أب لخالد. فأبوّه زيد و أبوّه عمرو حقيقتهما واحده. و إن اختلفتا 
بالشخصء فإذا جرّدتا عن الإضافه المشخصه صارتا شيئا واحدا. 


أى قوله: «فإنْ العقل. . .» تعليل لكون التمائل ما يقتضى بسبب العقل جمعهما فى المفكره؛ و بيان لوجه كون الثمائل جامعا 
عقلاء و هو فى الحقيقه جواب عمّما يقال: إِنْ إدراك العقل منحصر فى الكلدّات, و إِنّ المتماثلين قد يكونان من الجزتات 
الجسمائنه» و العقل لا يدرك الجزئئات الجسماتنه: لأنْ العقل مجدّد عن المادّه و الجزئنات الجسمائئه ليست مجرّده عنهاء فلا 
تناسب العقل المجرّد, و السذى يناسبه إِنّما هو الكل و الجزئيئّ المجرّد, و حيث كان الجزئيّ الجسمانى لا يدركه العقل» فكيف 
يجمع بينهما فى المفكره. 


و حاصل جواب المصئّف: إِنْ العقل يدركهما بعد تجريدهما عن المشخصات. 


و قوله: بتجريد» مصدر مضاف لفاعله. و هو متعلق ب «يرفع» و الباء سببيه» و المراد بتجريد العقل للمثلين عن المشخصات عدم 
ملاحظته لتلكك المشخخصات الْتى فيها قوله: «عن التشخخص» أى عن الصّفه المشخصه أى المميّز لهما فى الخارج الّتى بها يباين 
أحدهما الآخر من طول و عرض و لون قوله: «يرفع التَعدّد. . .» أى يرفع العقل التَعدّد الحاصل بين المثلين كزيد و عمروء و هذه 
الجمله خبر إن فى قوله: «فإِنٌ العقل», أى فإِنّ العقل يرفع التَعدّد الحاصل بين المثلين بتجريد العقل لهما عن المشخصات 


أى :قطي البقلان متحد ”فل اذه #التحوان التاماو حك سيران شيا واجحنا عبد المفكزة: 


ص ا 


و ذلكك (0) لأنّ العقل يجرّد الجزئيّ (؟) الحقيقي عن عوارضه المشخصه الخارجته (7) , و ينتزع منه المعنى الكلى (©) فيد ركه 
على (5) ما تقرّر فى موضعه. و إِنّما قال (©) فى الخارج. لأنّه (/) لا يجرّده (8) 


أى رفع التَعدّد حاصل بالتَجريد المذكور. لأنّ العقل باعتبار كونه مجرّدا لا يدرك بذاته الجزئيئ من حيث هو جزئئ» بل يجرّده 
عن العوارض الشّخْصيّه فى الخارجء و ينتزع منه المعنى الكلى؛ فيدركه؛ فمثل زيد كاتب» و عمرو شاعرء إذا جرّد كل منهما عن 
الاككوانت العا عدار انتهة ون لكوت عقون احدهفة فن الملكرة سهزور لحر فته رن كاف شور افر وان 
مقام قولكك: الإنسان كاتب و الإنسان شاعر فعلم من هذا أن الاتحاد جامع» سواء كان حقيقيَا أو حكميا. 


المراد به الجزئيّ الجسمانيئ» و هو ما يمنع نفس تصوّره من وقوع الشّركه فيه. 


لفان نهم ند العقل :اندر اند كو للم وكوي إله. يعن الاراكة و العكل لذ يندز كه لأنه لما يدر كك الكلى أو ارقم 
المجرّد. و حينئذ فلا يمكن أن يجورّد الجزئيئ الحقيقي» إذ فيه تجريد الشّىء قبل إدراكه. 


فإنّه يقال: إِنّ المنفي عن العقل إدراكه للجزئي المذكور بالذّات» و هذا لا ينافى إدراكه و استشعاره له بالواسطه» أى بواسطه 
الحسٌ بأن يقال: إِنّ الجزئئات الجسمائه تدركك أوّلا بالحسٌ فإذا أدركها الحسٌ استشعرها العقل» ثم يجرّدها بعد ذلكك عن 
المشخصات بواسطه المفكره ثم يدركها بالدّات. 


أى كالألوان و الأكوان المخصوصه و المقدار المخصوص. و المراد بالخارج هنا ما يعم خارج الأعيانء و خارج الأذهان فتدخل 
الجزئئات المعدومه. 


أى الماهته الكلتّه كماهته الإنسان» أعنى الحيوان النّاطق. 
أى «على» متعلق بقوله: «يجرّد) » و المراد بموضعه كتب الحكمه و المنطق. 


أى» و إِنْما قال المصئّف: «فى الخارج) » و لم يقل بتجريده المثلين عن جميع العوارض المشخخصه. لأنْ العقل لا يجرّد الجزئيٌ 
الحقيقى عن المشخصات العقليه. 


أى العقل. 
أى الجزئيٌ الحقيقى. 


ص 1 


عن المشخصات العقاقه )١(‏ لأن (9) كل ماهو موجود فى العقل © فلا بد لها(©) من تشخصض (ذ) فيه (2) يه:(/0 يمتاز من سائر 
المعقولاءت. و ههنا (8) بحثء و هو (4) أن التمائل هو الاتحاد فى النُوع, مثل اتحاد زيد و عمر مثلا فى الإنساتيه» و إذا كان 
التماثل جامعا لم تتوقف صححه قولنا: زيد كاتب و عمرو 


أى الفصول التى لا يتحّق التمايز بين الكلئّات فى العقل إلا بهاء كالنّاطقتِه بالّسبه للإنسان و النَاهقتِهِ بالنتسبه للحمارء و الصَاهائِه 
بالنُسبه للفرسء و يقال لها مشخصات ذهتيه أيضا. 


أى هذا علّه لعدم تجريد العقل للمشخخصات العقلتّه. 

أى كماهيه الإنسان. 

أى للموجود فى العقل. 

أى من مشخص و معتن. 

أى فى العقل. 

أى بذلكك المشخص يمتاز ما فى العقل عن سائر المعقولات. 


و حاصل الكلام فى المقام: إِنّ الأمرين الكلتين كالإنسان و الفرس كل منهما حاصل عند العقلء و متعتّن فيه عن غيره بواسطه أنَّ 
المعين للأوّل هو الَاطْقتتِه و للتَانى هو الضّ اهلئيِه. فلو جرّدهما العقل من مميّزهما لزم أنّهما معلوم واحدء و لزم أنّ الأشياء كلها 
معلوم واحد عند تجريد سائر الكلّئات» و كون الأشياء كلها معلوما واحدا باطل. فلا بد من الالتزام بتعدّدها و امتياز بعضها عن 
البعض عند العقل. 


أى فى جعل التّماثل جهه جامعه عقلا بالبيان المتقدّم بحث و نظر. 

[التُحقيق حول معنى التماثل] 

© 

[التُحقيق حول معنى التماثل] 

أى البحث و النظر أن التماثل عند الحكماء هو الاتحاد فى الْنّوع. أى فى الحقيقه؛ فإذا كان جامعا لم تتوقف صحّه قولنا: زيد 


كاتب و عمرو شاعر على مناسبه بين زيد و عمرو مثل الأخوّه أو الصّداقه. مع أنّه قد تقدّم أن المسند إليهما إذا تغايرا فلا بدّ من 
فناسيه قينا #الأعوه و الضداقة. 


و حاصل النَظر: و الإشكال: إن التماثل إذا كان جامعا صم قولنا: زيد كاتب و عمرو شاعره و لم تتوقف صبحه العطف فى المثال 


افد كو علق ستاشيه اخرى :قير التمانل لان ندا وميا 


١ ص‎ 


شاعر على أخوّه زيد و عمرو أو صداقتهما .)١(‏ أو نحو ذلك (2) لأنّهما (") متماثلان» لكونهما من أفراد الإنسان» و الجواب إِنَّ 
المراد بالتمائل ههنا (؟) اشتراكهما فى وصف له نوع اختصاص بهما على ما سيتضح فى باب التشبيه (8) . 


متمائلا.ن لاشتراكهما فى الإنسائنه و قد بين فى علم الحكمه أن المتماثلين هما الأمذان يشتركان فى ماهتِه واحده؛ ففى المثال 
الكذ كور لآ عاتعة فى مفه العطانه تا وضدرة منائنة تيمك إذ العف بعد هنا مك العو ين له في لبقا كد فير 4 
منهما إنساناء فيكون حضور أحدهما فى المفكره عين حضور الآخر فيه» و قد مرٌ بطلان قولنا: زيد كاتب و عمرو شاعر» عند عدم 


فرض مناسبه بين زيد و عمروء و «على» فى قوله: «على أخوّه. . .» متعلة بقوله: «لم تتوقف» . 

أى صداقه زيد و عمرو. 

أى كاشتراكهما فى صنعه مثلا: كالنْجَارَيه و الحدّاديّهء و الحياكه. 

عله لقوله: «لم تتوقف)» 5 

أى فى كلام المصئّف هو التمائل عند البيائيين» و هو اشتراكك الشّيئين فى وصف مع اشتراكهما فى الحقيقه لا مجرّد اشكزا كينا 
فى التوع. 


و حاصل الجواب: إِنّ المراد بالتمائل هنا ليس ما هو المصطلح عند المناطقه و الفلاسفه من اتّحاد شيئين أو أشياء فى الماهيه 
النُوعيّه بل المراد به ما هو المصطلح عند البيائئيين من اشتراكك أمرين أو أمور فى أظهر الأوصاف مضافا إلى الا-شتراكك فى 
الماهيه» فحينشذ إِنْ هذا البحث مغالطه منشؤها توهّم أن المراد بالتمائل هنا التمائل بالمعنى المصطلح عليه عند الحكماء؛ و هو 
الاتحاد فى الحقيقه. 


و جوابها منع أن المراد بالتمائل هنا التمائل بالمعنى المذكورء بل المراد هو المعنى المصطلح عليه عند البيائيين» و هو الاشتراكك 
فى وصف له مزيد اختصاص و ارتباط بالشّيئين بحيث يوجب اجتماعهما فى المفكره مع اشتراكهما فى الحقيقه: فإذا لا مجال 
لهذا الاشكال. 


قوله: على ما سيتّضح فى باب التَشبيه إشاره إلى ما يعتبر فى تشبيه شىء بشىء آخر من اشتراكك المشبه و المشبّه به فى وصف 
خاصٌ زائد على الحقيقه, فإذا قيل: زيد كعمروء و لم يكف أن يقال فى الإنسائيه» بل لا بدٌ من وصف زائد على ذلككء كالكرم 


و الشّجاعه. 


١: ص‎ 


[أو تضايف (١)]و‏ هو (1) كون الشَّيئين بحيث لا يمكن تعمّل كلّ منهما إلا بالقياس إلى تعمّل الآخر [كما بين العلّه و المعلول 
(5)فإنْ (؟) كل أمر يصدر عنه أمر آخر بالاستقلال (ه) 


فإن قلت: المذكور فى باب التَسْبيهِ أنه لا بد من المشاركه فى وصف خاصٌ دون الحقيقه» و المعتبر هنا المشاركه فى الحقيقه و 


الوصف جمعاء فكيف يحصل ما هنا على ما هناك. 


قلت: المشاركه فى الحقيقه لازمه للمشاركه فى الوصفء فإذا قيل: زيد كعمرو فى الكرم, فكأنه قيل: زيد كعمرو فى الإنسائيه مع 
الكرم؛ و حينئذ فيتقوّى بذلك ما اعتبر هناء لأسن لباب الجامع تعلّقا بباب التَشبيه من حيث استدعاء كل منهما أمرا مشتركا فيه. 


فيكون ما اعتبر فى أحدهما معتبرا فى الآخر. 
[التحقيق حول معنى التضايف] 
© 


[التحقيق حول معنى التضايف] 


اشاره 


عطف على قوله: «أو تماثل» » و مثال التتضايف نحو: أبو زيد يشعر و ابنه يكتبء فالجامع بين الأب و الابن» و هما مسند إليهما 
عقلي» و هو التضايفء و إن كان بين المسندين خيالياء و هو التقارن. 


أف اللقيايت وكوة الغم وميك لل نيك تعد كل ونا أى بعك بكرن تور ا حدشيا لآرنا ةر لاخر عمد 
فحصول كل واحد منهما فى المفكره يستلزم حصول الآدخر فيها ضروره؛ و هذا معنى الجمع بينهما فيهاء و ليس المراد به 
اتحادهما فيها. 


أى كالتضايف الى هو بين مفهوم العله» و هو كون الشَّىء سبباء و بين مفهوم المعلول و هو كون الشَّىء مسببا عن ذلكك 
الشَّىءء فتصوّر أحدهما متوقف على تصوّر الآخرء فيجوز أن يقال: العلّه أصلء و المعلول فرع بالعطف, و كذلك يجوز عطف ما 
شفل على .عا عندق علية الحله عل ما متسل على ما ساق علة السلرل ذا لوحطا التسداقاف يما اليماعله و عطلول» كان 
يقال: حركه الإصبع موجوده؛ و حركه الخاتم موجوده؛ أو حركه الإصبع عله و حركه الخاتم معلوله؛ أو النَار محرقه. و الحطب 
محرقء و إِنّْما قلنا: إذا لو حظ المصداقان. . . » إذ لو لم يلحظا كذلك ليس بينهما التضايفء فلا يصحٌ العطف. 


القاة.واقعة فى حنواب شرطبنقدردو التقدايرة إذا أردك أن ترف الفرق ييخ العله و المعلزل فقول لكذة إن كل أمر رصيدر عقه 


أى فى العله الثامه كذات الله تعالى بالنّسبه إلى العقل الأوّل عند الحكماءء؛ أو كحركه اليد بالقياس إلى حركه المفتاح. 


١: ص‎ 


أو بواسطه )١(‏ انضمام الغير إليه» فهو (1) عله و الآخر () معلول [أو الأقلّ و الأكثر (6)] فإنّ كل عدد يصير عند العدّ (0) فانيا 


قبل عدد آخرء فهو أقلّ من الآخرء و الآخر أكثر منه. 


أى كما فى العقول العشره-على صححه القول بها-أو كحركه الإصيع بالقياس إلى انفتاح الباب» فقوله: «بالاستقلال» إشاره إلى 
العله التَامَه كحركه الإصبع بالنّسبه إلى حركه الخاتم؛ و قوله: «أو بواسطه انضمام الغير إليه» إشاره إلى العلّه التاقصه. كالئجار 
بالنسبه إلى السرير» فإنّه يصدر عنه بواسطه الآله. و كالّار بالنُسبه إلى الاحتراق, فإنّه يصدر عنها بواسطه اليبوسه. و انتفاء البلل: و 
أراد المصئّفء و كذلك الشَارح بالعله ما يشمل السّدبب و الفاعل الأول و المحصّلء فالأوّل كالرّوال بِالنُسبه إلى صيحه صلاه 
الظهرء فإِنّ العله الام لصيحه الظهر هى الزّوال و الطهاره و ستر العوره و جميع ما تتوقف عليه صبّعه صلاه الظهرء و أمَا الرّوال 
فقطء فهى علّه ناقصه لصبحه صلاه الظهر. 


و النَانى: كالله سبحانه و تعالى فإنّه عله لوجود العالم» بمعنى أنه محصّل له إِمّا بالاختيار كما هو الضّ حيح. و إمّا بدون الاختيار 
كما ذهب إليه بعض أرباب الخيال من الحكماء. 


أى الأسمر الآخر معلول؛ و الحاصل أنه حيث كان مفهوم العله ما يصدر منه الشَّىءء و مفهوم المعلول ما صدر من الشّىء» فكان 
كل واحد منهما داخلا فى مفهوم الآخر تقتداء فهما متضايفان. 


أى و من أنواع التضايف هو التضايف الْذى بين مفهومي الأقلّ و الأكثر فإنْ الأقلّ من حيث هو أقلّ إِنّما يعقل و يتصوّر باعتبار 


اه أخرى: إِنّما كان الأقلّ و الأ-كثر من المتضايفينء لأمنّ كلا منهما لا يفهم إلا باعتبار الآخر فتصوّر كلّ منهما مستلزم 
اعون لحر شي محف تاهما :الف كر حصل :الح نريانن عدا ف السايت 


أى عند الإسقاط واحدا واحداء أو اثنين اثنين» فمعنى العباره أن كل عدد يصير فانيا قبل عدد آخر فهو أقلّ من العدد الآخر» و 
الآخر أكثر منه كالعشره و العشرين. فإنّهما إذا عدا بواحد أو اثنين تفنى العشره قبل العشرين بعشر مراتب أو بخمسه مراتب. 


١1: ص‎ 


[أووهميّ (١)]و‏ هو(2) أمر بسببه يحتال الوهم فى اجتماعهما عند الشكة 
عطنئف على قوله: «عقلى) . 
[تفصيل الجامع الوهميئّ] 


© 


[تفصيل الجامع الوهمئّ] 


أى الجامع الوهميّ «أمر بسببه يحتال الوهم» يحتال من الاحتيال بمعنى الحيله. 


و حاصل الكلام فى المقام أن الشّارح يريد أن يبن ما هو المراد من الجامع الوهميّء و يقول: إِنّه ليس المراد بالوهمىّ ما يدركه 
الوهم, بل المراد به ما بسببه يقتضى الوهم اجتماع الطرفين فى المفكره؛ و إن لم يكن مدركا به. بل كان مدركا بالعقل؛ و هذا 
فيما إذا لم يكن العقل لو خلّى و طبعه مقتضيا للجمع كما إذا كان بين الأمرين شبه التمائل أو شبه التَضادٌ أو التضا, إن العقل 
بما أنه يدرك الواقع؛ و يرى أنّ هذه الأمور لا تكون أسبابا للجمع للبينونه بين الطرفين فيهاء لكنّ الوهم يحتال فى تلكك الموارد. 
و يبرز الأمرين اللّذين لا تماثل بينهما عند العقل فى معرض المثلين لقربهما بهماء و يبرز المتضادّين و المشابهين بهما فى معرض 
المتضايفين» حيث إِنّ المتضادّين أو المتشابهين بهما متلا-زمين فى صقع الذّهن عاده؛ فالوهم يرى هذه الأمور جامعه بين 
الطرقبية؛ سواء كانك مدر كدبه كالقضاة العري و شي اللفاة الحرين» رشب التماقل الجري» أو كانت مدر كه بالعقل 
كالكلتات» و لا يرد أن ما يدركه العقل لا طريق إليه للوهم, لأنّا قد ذكرنا أنّ كل واحد من تلكك القوى يدرك ما أدركه الآخر 
بالدّات بالواسطه؛ فالوهم يدركك ما أدركه العقل بالذّات بالواسطه. و من ذلك يظهر سرّ جعل الاتحاد و التمائل و التضايف 
جامعا عقلباء و التَضادٌ و شبهه و شبه التمائل جامعا وهميّاء و هو أن الثّلاثه الأولى أمور تقتضى الجمع فى الواقع و نفس الأمرء و 
العقل يدرك الأمور على حقائقها و يثبتها على مقتضاهاء فمن ذلكك يعد عنده كلّ واحد من تلكك الأمور جامعاء بخلاف الُْلاثه 
الأخيره فإنّها ليست فى الحقيقه موجبه للجمع؛ و العقل عند التأقل يدرك ذلكء فلا يرضى بعدّها من أسباب الجمع؛ و لكنّ 
الوهم بما أنّه ليس له التأمل و الدّقه يشتبه عليه الأمر كثيراء و أيضا له الاحتيال و إراءه خلاف الواقع واقعاء ولا يرى فى الوجود 
كمالا أشرف من الاحتيال؛ يعد تلكك الأسمور من أسباب الجمعء و يبرز المتشابهين بالمتماثلين بمنزلتهما و المتضادّين و 
المتشابهين بهما بمنزله المتضايفين» هذا كله بِالنّسبه إلى الجامع العقلىّ و الوهميّ. 


و أمّا الكلاسم فى الخيالي: فهو أن سرٌ عدّ التقارن جامعا خيالياء هو أنّ الخيال محل و مركز لتقارن صور المحسوسات. لكونها 
حافظه المافى الح المشتركق الذى هو كالتلكفه و الحواتك 


١17: ص‎ 


بخلاف العقل فإنّه إذا خلّى و )١(‏ نفسه لم يحكم بذلكك, و ذلكك (1) [بأن (”) يكون بين تصوّريهما شبه (©) تمائل؛ كلونيى (8) 


بياض و صفره. فإِنْ الوهم يبرزهما فى معرض 


الخمس كجواسيسه. و تتأدّى إليه صور المحسوساتء و تجتمع تلكك الصّور فى خزانته» و هى الخيال» هذا من ناحيه» و من ناحيه 
أخرى إِنْ صور الموهومات و المعقولاءت إِنْما تنتزع من تلكك الصّور الكائنه فى الخيال» أعنى صور المحسوسات,. فمن هاتين 
الناحيتين نسبوا الجمع بسبب تقارن الصّور إلى الخيال. 


فالضابط فى الجامع: أن الجمع إما بسبب الثقارن فى خزاته الضور أؤلآاء قالأوّل هو الخبالك» و القاق إِمَا أن يكون بواسظه أمر 
يناسب الجمع, و يقتضيه بحسب نفس الأمرء فهو العقلىء و إلآ فهو الوهمئء فالجامع ليس جامعا فى الواقع» بل باعتبار أن الوهم 
جعله جامعا. 


أى إذا خلى العقل مع نفسه بأن لم يتبع الوهم و لم يستمع إلى مقالته التزوريّه «لم يبحكم بذلكك» . أى باجتماع الجملتين؛ فالواو 
فى قوله: ١و‏ نفسه) بمعنى مع. 

نعم لو تبع العقل عن الوهم لحكم بذلك الاجتماع تبعا له. 

أى وجود الجامع الوهمىئ بين الشّيئين. 

أى الباء للبيان و التصويرء أى الجامع الوهميّ مصوّر بأن يكون «تصوّريهما» أى الجملتين «شبه تماثل» . 


أى وقد عرفت أن المراد بالتماثل اتحاد الأمرين فى الماهتّه مع اشتراكهما فى أظهر الضّ فات, و المراد بشبهه كما سيظهر لكك 
اشتراكك الأمرين فى أظهر الصَفات من دون الاتّحاد فى الماهيه النُوعتِه» ولاريب أن حضور أحدهما ليس عين حضور الآخر فى 
المفكره واقعاء لكنّ الوهم يحتال و يبرزهما فى معرض المثلين فيحكم بأنْ حضور أحدهما فى المتختله عين حضور الآخر. 


الإضافه بيائيه أى كلونين هما بياض و صفره؛ فبينهما جامع و همئّ» فيصحٌ العطف فى قولنا: بياض الفضّه يذهب الغمّ و صفره 
الذّهب تذهب الهتّ؛ فبياض الفضّه و صفره الذّهب ليسا متماثلين لعدم صدق تعريف التماثل السابق عليهماء متضادّين. لأنّهما 
الأمران الرعرة 1ت اللعذاة يبنا غعاف الشاخت كالمواة و الساف و لنو نه النناضة ىن القدكوه ايه النفللاق» كاذ يكرتان 


ضدَّينء و إِنّما كان بين البياض و الصَفره أيضا شبه تماثل؛ لأنّ الوهم يبرزهما فى 


١) ص‎ 


المثلين]من جهه أنه )١(‏ يسبق إلى الوهم أنّهما نوع واحد زيد (5) فى أحدهما عارض بخلاف العقلء فإنّه (9) يعرف أنّْهما 
نوعان متباينان داخلا-ن تحت جنس هو اللون» [و لذلكك|أى وَلأنُ الوهم يبرزهما (؟) فى معرض المثلين [حسن الجمع بين 
الّلائه الى (0) فى قوله: 

معرض المثلين: أى يظهرهما فى صفه المثلين» و «معرض)» بوزن مسجد و هو فى الأصل مكان عروض الشّىء. 

أى الشّأن «يسبق إلى الوهم» لمكان عدم غايه الخلاف بينهما «أنْهما؛ أى البياض و الصّفره صنفان لنوع واحد. 


فعل مجهول من الزٌياده «و عارض) نائب للفاعل» ثم حدّ الزّياده إن جعل البياضء» فالعارض هو الإشراق و الصفاء الذّغ لا رةه 
عن حقيقه الصّفاءء و إن جعل الصَفره؛ فالعارض هو الكدره الّتى لا تخرجه عن الحقيقه فهما نوع واحد عند الوهم. 


و السَدِرٌ فى ذلك أن الوهم ليس دقيقا فى إدراكه. فحيث يرى أنْ الضّ ره و البياض ليس بينهما بينونه» كما هى بين السَوادٌ و 
البياض يسبق إليه أنهما من نوع واحد كالسّوادٌ و الحمره فيحتال على الجمع عند المتخيله بخلاف العقل فإنّهِ له دقّه و تأمل» و 
لذا يرى أنّهما ليسا من نوع واحد. بل هما نوعان مختلفان؛ فلا يحكم باجتماعهما فى المفكره. و لو حكم به فإنّما يحكم بتبع 
الوهم؛ و عند الذّهول عا فى الواقع» وعدم الدّقّه فيه و إلآ فهو عند الملاحظه الحقيقيِه يحكم بأنّهما نوعان متباينان داخلان 


كوك تير هوا لو 
أى فإِنْ العقل «يعرف أنّهما/ أى الصَفره و البياض «نوعان متباينان داخلان تحت جنس هو اللون» . 


أى لأجل أنّ الوهم يبرز الشّيئِين اللذين بينهما شبه تماثل فى معرض المثلين «حسن الجمع بين الثلاثه؛ » أى حسن الجمع بالعطف 
بين التلاثه المتباينه فى الحقيقه النَوعيه لأنّ الوهم تختل فيها تماثلاء كما تخيله فى البياض و الصَفره. 


أى الّتى وجدت فى قول الشّاعره وهو محمد بن وهب يمدح المعتصم بالله» و ذكره بكنيه أبى إسحاق صونا لاسمه أن يجرى 


1١2: ص‎ 


ثلاثه تشرق )١(‏ الدَّنيا ببهجتها 


فإنّ الوهم يتوم أنْ الثلاثه من نوع واحد. و إِنّما اختلفت بالعوارض و العقل يعرف (”) أنّها أمور متباينه [أو (6) إيكون بين 
تصوّريهما [تضاد |و هو التقابل )0 بين 


أى تضىء الدّنيا «ببهجتها» أى بحسنها و نورها. 


أى هذه الثلاثة عند اللظر و التأئل متتايفه بناء على أن الشمسض كر كب تيارئ مقنوء لذاتةو القمر كوكتف الخ مظموين لذاته 
مستفاد نوره من نور الشّمسء و أبو إسحاق إنسان عمٌ هداه و غناؤه فى زعم الشّاعر جميع العالمين بحيث يشبّه عموم هداه و نفعه 
بعموم نور الشّمس فى التَوصّل إلى الأغراض لكن يسبق إلى الوهم تماثلها فى الإشراقء و إِنّها نوع واحد. 


و الحاصل إنَّ هذه الأمور عند العقلء و إن كانت متباينه إلا أنّها عند الوهم متماثله و متّحده فى النَوع» و ذلك لكمال مناسبه 
الّّْمس و القمر فى الإشراق و لكثره تشبيه عموم العدل و الإحسان بنور الشّمس حتّى صار بحيث يتوهّم أنّ له إشراقاء فأبرزها 
الوهم فى معرض المتماثلاءت» و لذا عطف بعضها على بعضء و هذا المثال و إن كان من عطف المفردات إلأ أنه يصحٌ 
الاستشهاد به لأننّه يشترط الجامع فى عطف المفردات» كما يشترط فى عطف الجملء و الجامع الوهمئ موجود فيهاء ثم الفرق 
بيخ المثاليق أن البياضن و الشفرة متال ضَِدين بينهما به تمائل: و الثلاثه فى قول الشاغر مقال لمكتلفين بننهها شبة تمائل. 


[التُحقيق حول معنى التّضاد] 


© 


[التتحقيق حول معنى التُضاد] 
اشاره 
أى و العقل يعرف أنّ التّلائه المذكوره فى قول الشّاعر أمور متباينه» لأنّ كلّ واحد منها من نوع آخر. 


عطف على «شبه تماثل» » أى الجامع الوهمىّ بأن يكون تصوّريهما شبه تماثل أو تضادٌء أى يكون بين ما يتصوّر فى الجملتين 
تضادٌ. 


أى و هو امتناع اجتماع العيقي قرحي راسد قن انان واحد من جهه واحده. ثم التقابل بالمعتى الم ذكون على أريعة أقسام: 
التضايفء و التَضَادًء و تقابل العدم والملكه؛ و تقابل الإيجاب و السلب. 


وذلك لأَنْ الأسفوايت المتقابلين: إِما أمران وجودان» وإمًا أحدهما وجودئ والآخر عدميء و على الأوّل تاره يكون تصور 


١2: ص‎ 


المعقولات (2) . و الحقّ أن بينهما (©) تقابل العدم و الملكه. لأنْ الإيمان هو تصديق النَبىَ عليه الضّلاه و السّد.لام فى جميع ما 


علم 


و المعلولته» و الأبوّه و البنوّه فيكون التقابل تقابل التضايفء و أخرى لا يكون الأمر كذلكك, كالسواد و البياض؛ حيث لا يستلزم 
تصوّر مفهوم أحدهما تصوّر مفهوم الآدخر. فيكون تقابل التَضادٌء و على الثانى إن اعتبر فى جانب العدم شأئِه الوجود. فالتقابل 
يسمّى بتقابل العدم و الملكه؛ و إن لم يعتبر ذلكك كان التقابل تقابل الشلب و الإيجاب. 


خرج به تقابل الإيجاب و السَلبء كتقابل الإنسان و اللا إنسان, و تقابل العدم و الملكه كتقابل العمى و البصر. 


احترز به عن القديم و الحادث, كعلم الله تعالى» و علم زيد مثلا فإِنّهما لا يتعاقبان فى محل واحدء لعدم إمكان انُصاف الله 
سبحانه بالوصف الحادث, و عدم إمكان اتّصاف زيد بالوصف القديم, ثم ليس المراد بالوجودىٌ هنا خصوص ما يمكن رؤيته» 
بل المراد به هنا ما ليس العدم داخلا فى مفهومه؛ فيشمل الأمور الاعتباريّه» و حينئذ فيدخل فى التّعريف الأمران المتضايفان» فلا 
بد من زباده قيد لا يتوقف تعقل أحدهما على تعقل الآخر لأجل إخراجهما. 


أى فيصجح أن يقال: ذهب السواد و جاء البياضء أو يقال: الواد لون قبيح» و البياض لون حسن. 
أى فيصحح أن يقال: ذهب الكفر و جاء الإيمان» أو يقال: الإيمان حسن و الكفر قبيح. 

أى حال كونهما من المعقولات». فيكون قوله: من المعقولات حالا. 

[التقابل يبن الإيمان و الكفر] 

© 

[التقابل يبن الإيمان و الكفر] 


أى بين الإيمان و الكفر. هذا الكلاسم من الشّارح اعتراض على المصئّفء. جعل المصئّف التقابل بين الكفر و الإيمان تقابل 
الْتَضاد. 


ف تقول الشّارح: الحقّ أن بين الكفر و الإيمان تقابل العدم و الملكه. لا تقابل التَضادٌ كما هو ظاهر كلام المصئّفء إذ على ما 
افيه اليلق ليد اناق رركرية الكثر هرا وسوضاء ,ان كوة الآبناة عارك عم اللعند يو ميا عاد بد النى لك اللدغليةي آل 
و سلم من الوحدائيه جج و البعث و الرُساله مع الإقرار بالسانء و الكفر عباره عن جحد ذلك و إنكاره؛ و الجحد أمر وجودىٌ 
كالتصديق» 


١2: ص‎ 


مجيثه به )١(‏ بالضروره (؟) أعتى:(©) قبول الْنْفس لذلككه و الإذغان له (©) على ما هو تفسير التُصديق فى المنطق عند المحفقين 
(0) مع النقرار ئة (2) باللسان» و الكفر عدم الإيمان عتما من شأنه الإيمان (7) و قد يقال: الكفر إنكار شىء من ذلكك (6 » 


فيكون 


فمن لم يجحد و لم يصدّق بما جاء به النبى صلى الله عليه و آله و سلم من الضّروربّات ليس بمؤمن ولا كافر» و هذا خلاف 
التحقيق» فإِنّ المحقّقين من المناطقه جعلوا الكفر عباره عن عدم الإيمان عمّا من شأنه أن يكون مؤمناء فالتقابل بينهما هو تقابل 
العدم و الملكه. كما يقول به الشّارحء و لا تقابل التَضادٌ كما هو ظاهر كلام المصئّف. 


أى مجىء النَبى صلى الله عليه و آله و سلم إِيّاهء فالباء للتعديه. 


متعلّق ب «علم)» أى الإيمان هو التصديق و الإذعان بما علم بالضّ روره أنّه من دين محممّد صلى الله عليه و آله و سلم كالتّوحيد و 
نوه و البعث و العدل و الإمامه. و احترز به عمًا علم بالآحاد فإنّ إنكاره لا يكون كفرا. 


أى التصديق هو قبول الف لما جاء به النَِىَ صَلَّى الله عليه و آله و سلم من غير إباء و لا جحود. 


أى انقياد الّفس لما جاء به الْنبى صلَى الله عليه و آله و سلم من غير إباء و لا جحودء فيكون قوله: «و الإذعان له) تفسير لما قبله. 
ثم إن الشّارح أتى بهذه العنايه دفعا لما ربّما يتومّم من أن يكون المراد بالتصديق هو إدراكك أن النسبه واقعه. فإنّ هذا ليس 
إيمان ما لم يفعله» و لم يلتزم بالانقياد. 


أى كالقطب الشّيرازى و غيره» و حاصل الكلام فى هذا المقام: إن التصديق عند المحقّقين من المناطقه هو إدراكك أن النُسبه 
واقعه» أو ليست بواقعه على وجه الإذعان و القبول و عند غيرهم, و هو المشهور إدراكك أن النُسبه واقعه أو ليست بواقعه مطلقاء 
أى و لولم يكن ذلك الإدراكك على وجه الإذعان. 


أى بما اعتقده. أى مع الإقرار بما اعتقده باللسانء و لو مرّه فى عمره. 
خرج به الجمادات و الحيوانات العجم, فلا يقال لشىء منهما أنه كافر, لأنّها ليس من شأنها أن تتصف بالإيمان. 


أى متا علم مجىء النْبى صلى الله عليه و آله و سلم به بالضّروره» و على هذا القول تثبت الواسطه بين الإيمان و الكفر, فإِنَّ 
الشّاكك و الجاهل الى لم يذعن و لم يجحد ليس بكافر و لا بمؤمن عندئذ مع أنّهم قد نفوا الواسطه بينهماء فلا بدّ من الالتزام 
بكون التقابل بينهما تقابل العدم و الملكه لثلا تلزم 


ض 1 


وجودباء فيكوئان )١(‏ متضاذين [واها (؟) يتصق بها]أئ بالمذكووات» [كالأسود والأبيض و المؤمن و الكافر ()ع.و أمفال 
ذلكك (6) فإنّه (0) يعد من المتضادّين باعتبار الاشتمال على الوصفين المتضادٌينء أو شبه تضادٌ (*) كالشماء و الأرض (/)]فى 
المحسوسات فإنّهما (8) 


الواسطه. فإنّ الشّاك و الجاهل عندئذ داخل فى الكافر لعدم تصديقهما. 
أى فيكون الإيمان و الكفر متضادّين» و حينئذ فيصح التمثيل الّذى ذكره المصئّف. 
عطلك على السواد فى قولةه وكالعواةبو الببافيه أئ كالذواث الكمفه بالبد كورات: 


كان كل اقيم متشابارق نيا يدان فد ين دن حتف الافتفيال على الف شيم مخلاق ذواك تلكك التعرقات عو غير إشغان 
بالأوصافء فليست من باب التَضادٌ فى شىء؛ كزيد و عمروء فإنّه لا تضادٌ بينهما فذات الأسود و ذات الأبيض بقطع النظر عن 
وصفيهماء و هما البياض و السواد لا تضادٌ بينهما لعدم تواردهما على المحل» لكونهما من الأجسام لا الأعراضء و يتحقّق التضادّ 
بينهما نظرا إلى انّصافهما بالوصفين المتضادّين» فيقال: الأسود ذهب و الأبيض جاءء و المؤمن حضرء و الكافر غاب. 


أ تضق" المد وراك وسذا ترس ه لل الذوات المصرفة بالمد كررات ماده 


[التُحقيق حول معنى شبه التضاد] 


© 


[التُحقيق حول معنى شبه التضاد] 


أى بأن يكون بين الشيئين شبه تضادء و ذلك بأن لا يكون أحدهما ضدًا للآخرء ولا موصوفا بضدٌ ما وصف به الآخرء و لكن 
يستلزم كل منهما معنى ينافى ما يستلزمه الآدخرء و هو قسمان: ما يكون فى المحسوسات كال .ماء و الأرضء و ما يكون فى 
المحسوسات و المعقولا.ث كالأول و الثانىء فيقال: التدعاء مرفوعه لناء.و الأأرض موضوعه لتاء و الأول سابقء و الثانى لألحق: 
فالجامع بين المسند إليهما وهمئّء لتحقّقه بشبه التتضاد بينهماء و إِنّما لم يحكم عليهما بلنتضاد, لأنّْهما لا يتعاقبان على محل» و 
ليسا بعرضين» و لكنْهما يشبهان المتضادّين لما بينهما من الاختلاف. 


أن كشية اقضاة الى بين السماء و الأرضن. 


أن الماك و الأرض أمراقوجزدتان: و ليذا يكرة توما شيه اقضاة باعبان أن 


١: ص‎ 


وجوديان أحدهما فى غايه )١(‏ الارتفاع و الآخر فى غايه () الانحطاط. و هذا (”) معنى شبه النَضَادّء و ليسا (؟) متضادّين لعدم 
تواردهما على المحلٌ» لكونهما من الأجسام دون الأعراض (2) ء و لا من قبيل (©) الأسود و الأبيض. لأنَّ 


أحدهما فى غايه الارتفاع و الآخر فى غايه الانحطاط. 

أى فى كثره الارتفاع. 

أى فى كثره الانحطاطء فالمراد بالغايه فى الموردين هى الكثره لا التّهايهء لأنْ النهايه لا تتحقّق بين الس ماء و الأرضء و إِنّما هى 
بين العرش و بين الماء اذى تحت الأرضء فالعرش فى غايه الارتفاع و الماء تحت الأرض فى غايه الانحطاط. 

فاندفع حينئذ ما يقال: إِنَّ السّ.ماء الأول ليست فى غايه الارتفاعء لأنّ فوقها أرفع منهاء و الأرض العليا ليست فى غايه الانحطاط؛ و 
لا حاجه إلى ما قيل فى الجواب من أن المراد بالسّماء مجموع السّماوات و بالأرض مجموع الأرضين. 

أى كون أحدهما فى غايه الارتفاع و الآخر فى غايه الانحطاط معنى شبه التَضاد. 

أى إِنْ السّماء و الأرض لما لم يتعاقبا على موضوع أصلا لم يكونا متضادّين؛ فهما خارجان من تعريف التَضادٌ. 

هذا ظاهر فى أن مراده من المحل فى تعريف التَضادٌ هو الموضوع. فعليه كان أولى هناكك ذكر الموضوع مكان المحل» و كيف 
و البياض.ء فإِنّه من الممكن تعاقبهما فى موضوع واحد. 

هذا الكلا-م من الشّارح إشاره الروشؤال وعتواك :"اتنا السؤال فيو أن يقالن المضخت قد جع الأسواه و الأب عن قبي 
المتضادّين باعتبار اشتمالهما على الوصفين المتضادّين» فلماذا لم يجعل السّ.ماء و الأرض أيضا من هذا القبيل بهذا الاعتبار؟ فما 
هو الفرق بين المثالين؟ 


و أمّا الجواب: فهو أن يقال: إِنْ الس ماء و الألرض ليسا من قبيل الأسود و الأبيض. لأنّ الوصفين المتضادّين فى نحو الأسود و 
الأبيضن جز ان :من مقهو هنحا لأن الأسسوى شك مقت له السوادواالأمضن شن اثبع له البباضء تلات القدبماء و الأرض) فإن 
الوصفين المتضادٌين فيهماء و هما الارتفاع و الانحطاط ليسا داخلين فى مفهوميهماء بل هما لازمان لهماء و لكونهما لازمين 


١694: ص‎ 


الوصفين المتضادّين ههنا )١(‏ ليسا بداخلين فى مفهوميّ التّ.ماء و الأعرض و الأوّل (؟) و الثَانى]فيما يعم المحسوسات () و 
التشتولكك (6) فإن: (8) الأولدهر الى يكوزننيابقا علي الفيوكو لآ مكوق مسبو فا بالغينة بو الثائن (8)هن الدن نكوة منحونا 
بواحد فقطء فأشبها (0) المتضادّين باعتبار اشتمالهما (8) على وصفين (4) لا يمكن اجتماعهما .2٠١(‏ و لم يجعلا متضادّين 
كالأسود و الأمبيضء لأنّه قد يشترط فى المتضادّين أن يكون بينهما غايه الخلاف )١١(‏ . و لا يخفى (؟17١)‏ أن مخالفه الثّااث و 
الرَابع و غيرهماء للأوّل أكثر من 


لهما جعلا شبيهين بالمتضادٌين. 

اعفن الشماء و الارض.: 

أى و كشبه التَضادٌ الّذى بين مفهوم لفظ الأوّلء و مفهوم لفظ الثّانى. 
أ "كنا فى قر لكة+ الموالوة الأول متاق :و المولؤة لقان مسوق: 
أى كما فى قولكك: علم الأب أؤل» و علم الابن ثان. 


بيان لكون الأول و النَانى مشابهين بالمتضادّين» توضيح ذلكك: إِنْما كان بين مفهوميهما شبه التَضادٌ فإنّ مفهوم لفظ الأوّل هو 


اذام دكن سما قا على اشر سيان 815 محتووسا أو مط لكو يه ركر ةق حمر قلا القرزه اف علي قر عن وخر قهز 


أى و مفهوم لفظ الثّانى» هو الذى يكون مسبوقا بواحد فقطء أى لا غير» و إلا لصار ثالثاء فبهذا الاعتبار صار مفهوم الثّانى مشتملا 


أى فأشبه الأوّل و الثّانى المتضادّين. 

أى الأول و الثانى. 

أى كعدم المسبوقيه أصلا كالأوّلء و المسبوقته بواحد كالنّانى. 

أى الوصفين. 

أى كما هو أحد القولين» فلا تضادٌ بين البياض و الصَفره. لعدم غايه الخلاف بينهما. 


و حاصل ما ذكره الشّدارح فى نفى التضادٌ بين الأوّل و النَانى هو أنّ الأوّل و الثانى لا يكونان متضادّين عند من يشتركك فى 
المتضادّين أن يكون بينهما غايه الخلاف. و لا عند من لم يشترط ذلككء أمًا عدم التَضادٌ بينهما عند من يشترط أن يكون بينهما 
غايه الخلالاف 


1١68: ص‎ 


مخالفه الثانى له مع أن العدم معتبر فى مفهوم الأوّلء فلا يكون وجوديّاء [فإنّه ])١(‏ أى إِنْما يجعل التَضادٌ و شبهه جامعا وهميّاء 
لأنّ الوهم كذ ليها (9) نول التضابك إن ات :)لذ محضوه (©) أنخل المتضاد ين أى الشريي نيما الاو (مدضيره الالعو 

فظاهرء لأمنّ مخالفه اثالث و الرَابع فما فوقهما للأوّل أكثر من مخالفه الثَانى له و أمَا عدم التَضادٌ عند من لم يشترط أن يكون 
بينهما غايه الخلاف فلأجل امتناع جعلهما من المتضادّين لكن لا من جهه عدم غايه الخلاف بينهماء بل لأجل اعتبار العدم فى 
مفهوم الأوّلء فلا يكون أمرا وجوديّاء فلا يكون ضدًا لغيره لما علم من أن الضُدّين هما الأمران الوجوديّان. 

أى فإِنَ الوهم ينزّل النَضادٌ و شبهه منزله التتضايفء فيجمعهما فى المفكره بهذا الاعتبار. 

أى لا يخفى ما فى هذه العباره من الحزازه. فإنّها ظاهره فى أنْ الوهم يعتبر النَضادٌ و شبهه بمنزله التضايفء و داخلين فيه» كما أن 
العقل بالتجريد يعتبر التتمائل داخلا فى الاتحاد» و هذا غير صحيح جدّاء لأنّ الصداين متلازهان عاده عند الوهم, كما ينه الشّارح, 
و كذلكك مشابهين بهماء و مقتضى ذلكك أن يكونا بنفسهما جامعين من غير حاجه إلى التّنزيل و العنايه» فكان له أن يقول: -فى 
بيان كون التَضادٌ و شبهه جامعين وهميّين- 

نان غناك و ديه عتدى: كا قهنا رن عن الدقاك» لكل كينا لذا كه اجن الوم قي بدن الكعن عدن لمق كن لكك لا تيه اند 
الضَّ دين و المشابهين بهما عن الآدخر عند الوهم, فالتضادٌ و شبهه جامعين للمتضادّين و المشابهين بهما عند الوهمء كما أن 
التضايف جامع للمتضايفين عند العقل» و هذا هو المراد من العباره» و لكن إراده هذا المعنى من العباره المذكوره بعيده جدًا. 
أى الوهم, و متعلّق بقوله: «منزله) . 

أى لا يحضر الوهم أحد المتضادّين أو الشبيهين بهماء إلا و يحضر الوهم الآخر. 

و حاصل الكلام فى المقام: 

ِنّ العقل لما كان لا يخطر عنده أحد المتضايفين إلا خطر الآخرء و بذلك الارتباط جمعهما عند المفكره؛ فالوهم كذلكك فى 


الف دين و شبههماء فالمعنى آنه يجمعهما عند المفكره بسبب أن خطور أحدهما عنده يلزمه غالبا خظور الآدخرء فحكم 
باجتماعهما عند المفكره تنزيلا لغلبه الخطور مع الآخر منزله عدم الانفكاكك كالمتضايفين. 


فين اما 


[و لذلكك )١(‏ تجد الضَدٌ أقرب خطورا بالبال مع الضَدّ (؟)]من () المغايرات الغير المتضادّه. يعنى (©) أنْ ذلكك (2) مبنيّ على 
حكم الوهم و إلآ () فالعقل يتعفّل كلا منهما 

أى لأجل جعل الوهم و تنزيله التَضادٌ منزله التضايف «تجد الصَدّ. . ٠.‏ . 

أقول: كون الضّ د أقرب خطورا بالبال» أى الوهم ليس من أجل التّنزيل» بل إِنّما هو كذلكك من دونه فالضِ حيح أن يقال: و من 
أجل كون التضاد عند الوهم مثل التتضايف عند العقل» نجد الضَّكٌ أقرب خطورا بالبال مع الضّ دَّء ثم المراد بالبال فى المتن هو 
الوهم كما أشرنا إليه» و ذلكك بقرينه جعل التَضادٌ جامعا و هميّاء و لو كان هذا شأن العقل لما كان مجال لجعله و جعل شبهه 
جامعا وهمبّاء بل كان اللازم جعلهما جامعين عقلتِين» و من ذلك قال الشّارح: «و إلا فالعقل يتعمّل كلا منهما ذاهلا عن الآخر» . 
متعلق بقوله: «أقرب» أى تجد الضَّدَ أقرب خطورا بالبال» و الوهم من المغايرات الغير المتضادّه كالقيام و القعود و الأكل و 
التَّربٍ مثلات فإذا خطر السّواد فى الوهم كان ذلكك أقرب لخطور البياض فيه من خطور القيام و القعود و الأكل و الذَّرب فيه و 
ذلك لأنّ هذه لا يجمعها الوهم لعدم غلبه خطورها مع ما يغايرها مثا سوى الف د بخلاف الضّدَّينء فإنّ الوهم يحكم 
باجتماعهما. 


تفسير لقول المصئّف: «فإنّهِ ينزّلهما منزله التضايف» أى فإنّ الوهم ينزّلهما منزله التضايف. 


أى تنزيل الْنَضادٌ و شبهه منزله التضايف مبني على حكم الوهم لا العقل» فيكون التضادٌ جامعا وهميّاء لأنه مبنق على تصوّر الوهم 
وإدراكه حكما على خلاف الواقع بتلازمهما فى الحضور عنده. 


أى و إن لم يكن ذلك مبتيا على حكم الوهم؛ بل كان مبتيا على حكم العقل لما صحّ كونه جامعاء لأنَّ العقل يتعفّل كلا منهما 
ذاهلا عن الآخرء و حينئذ فلا يحكم بتلازمهما فى الحضور عنده؛ فلا يكون التَضادٌ و شبهه جامعا عقليًا. 


١67: ص‎ 


ذاهلا عن الآخر [أو خياليَ )١(‏ ]و هو () أمر بسببه يقتضى الخيال اجتماعهما فى الكدكه (6) و ذلكك (©6) [بأن يكون بين 
تصوّريهما )0 تقارن فى الخيال 2 سابق (0) |على العطفن. 


[تفصيل الجامع الخيالى] 


© 


[تفصيل الجامع الخيالى] 


اشاره 


وقد خالف المصئّف هنا ما صنعه بالنّسبه إلى الجامع العقلىٌ و الوهمئء إذ قد نسب فيهما الجامع إلى القوّه المدركه لا إلى 
له انقهاء و هنا تت إلن الخرائف لأن الخيال خرائه الشوو المداركه بالحس المشتر كك و المدركه للشور هن الحسض المقم كف 
فكان المناسب لما تقدّم أن يقول: أو حسّديئء و لعل السَدِرٌ فى ذلكك هو الإشاره إلى أن هذه القوى يصحح فيها أن ينسب حكم 
المدركه منها إلى خزانتهاء لأنها كالمرائى المتقابله يرتسم فى كل واحده منها ما يرتسم فيما يقابلهاء و يمكن أن يكون ذلك من 
أجل أن النسيه إلى التخبال أتعق من الثبنية إلى انمتن المشبركةه» إذ لأيل عتدتك من التحاق ياه النسيه فى القفةة فيقال: بحسيه 
مشتركيئ» حيث إِنَّ إلحاق ياء النسبه فى الموصوف فقط يوجب الالتباس بالتسبه إلى إحدى الحواسٌ الظاهره. 


أى الجامع الخبالق أمر بسببه يقتضى الخيال اجتماع الشّيثِين فى المفكره. 
أى كان له أن يقول: فى المتخثله. 
أى وجود الجامع الخيالي. 


أى بين تصوّر الشّيئين تقارن فى الخيالء و سيأتى من الشّارِح الاعتراض على ذلكك من أن اللازم أن يكون بين نفس الشَّيئين 
تقارن فى الخيال, لا بين تصوّريهما. 


أى خخيال المخاطب على ما فى الأطولء و هو مبني على الغالب من مراعاه حال المخاطب. 
لا يقال: إِنَّ التتقارن لو كان جامعا لصي العطف فى جميع الموارد, لأنّ صور جميع الأشياء ثابته فى الخيال. 


لآنا تقول لبس المراه بالتقارن فيه مجرّد التّبوت فيه» بل الْتبوت مع التتقارن عند التذكر و الإحضار بحيث أنّ الذّهن عند الالتفات 


إلى أحدهما يلتفت إلى الآخر من دون تراخ. 


أى سابق ذلكك التقارن فى خيال المخاطب على العطفئ ليكون مصبححا له. و أما لو كان التتقارن حاصلا بالعطف فلا يكفى» 


يعنى أنّ فى العطف أيضا تقارناء لأنّه جمع بينهما إلا أنّ هذا التقارن لا يكفى, بل لا بدّ فى الخيال أن يكون بينهما تقارن 
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لأسباب )١١‏ مؤدّيه إلى ذلكك [و أسبابه]أى و أسباب التقارن فى الخيال [مختلفه (؟) » و لذلكك (”) اختلفت الصّور الثابته فى 


الخيالات ترتّبا () و وضوحا] 

ساق عل ها التقارة الحاضل بلطف 
[أسباب تقارن الصُور فى الخيال] 

© 

[أسباب تقارن الصور فى الخيال] 


متعلق بتقارن وعله:.و المع بأن يكوة يتهها تقارن فى الخبال لأجل أسبات موضله إلى ذلكك الثقارن الخبالك السابق على 
العطئف. 


أى توضيح ذلكك: إِنَّ تلك الأسباب و إن كانت راجعه إلى مخالطه ذوات تلكك الصّور الحشيّه المقترنه فى الخيال إلآ أنّ أسباب 
تلكف الب الطاممكائب تسكن وصووف] عدن شخض دون عر يناف إذا غلقة حك إنحان مصعافه الكتانة أوعي له ؤلكه 
مخالطه آلاتها من قلم و دواه و مداد و قرطاسء و هذه المخالطه تقتضى أن تقترن صور المذكورات فى خياله» فيصحح أن يعطف 
بعضها على بعض عند إلقاء الكلا-م إلى الكاتب لا إلى الفلاح, فيقال له: القلم عندىء و القرطاس عندك. و إن تعلقت همه 
إنسان بصناعه الضّ ياغه أوجب له ذلكك مخالطه الضّائغ لآلاتهاء فتقترن بها صورها فى خياله» فيصيح أن يعطف بعضها على بعض 
إذا ألقى الكلا-م إليه لا إلى الكاتب, و إن كان الإنسان من أهل التَعتِش بالحيوانات كالغنم و الإبل مثلاء و كان راعيا أوجب له 
لكف مكالطهنا و أمروهاة تفيهة لاع بشي مخالطه الذاض لما علق مدسة النصا و الخال ماح عيددق الجبراناقه بو 
توجب ذلكك تقارن صورها فى خياله» فيص عطف بعضها على بعض إذا ألقى إليه الكلام؛ لا إلى إمام الجماعه. 


فالحاصل إن سبب تقارن الصُور هو المخالطه لذواتهاء و سبب المخالطه هو الشّغل الذى يحتاج إليهاء و حيث إِنّ الشغل مختلف» 
فالمخالطه مختلفه. و لازم ذلك اختلاف التقارن. 


أى لأجل اختلاف أسباب التتقارن من المخالطات و الأشغال. 


أى كل واحد منهما تميبز محوّل عن فاعل اختلفت» أى اختلفت ترئّب الضور و وضوحهاء و المراد بترئّبها اجتماعها فى الخيال 
على هيئه خاصّه من حيث التقدّم و التَأخَر بحيث لا ينفكك بعضها عن بعضء و المراد بوضوحها عدم غيبتها عن الخيال على أىّ 
هيئه كانت؛ فمعنى اختلاءف الصّور ترتّبا كون الصُور على هيئه خاصّه فى خيالء و على غيرها فى خيال آخرء و معنى اختلافها 
وضوحا عدم غيبتها عن خيال» و غيبتها عن خيال آخر أو عدم خطورها فيه أصلا. 


١58: ص‎ 


فكم من صور لا انفكاكك بينها )١(‏ فى خيال» و هى (1) فى خيال آخر ممما لا تجتمع (") أصلاء و كم من صور (©) لا تغيب (0) 
عن خيال» و هى فى خيال آخر (6) ممما لا يقع قط [ و لصاحب علم المعانى فضل ()) احتياج إلى معرفه الجامع ]» 


أى لا انفكاكك بين تلكك الصّور فى خيال أى حال كونها على هيئه خاصّه فى خيال» و هذا معنى الاختلاف فى التَرتّب. 


أى لا تجتمع بتلكك الهيئه الخاصّه مثلا صور الدّواه و القلم و المداد و الكتاب متقارنه فى خيال الكاتب بالتّرنّبِ المذكور لأنّه 
يستفيد من الدّواه أوّلاء و من القلم ثانياء و من المداد و الكتاب ثالثاء و فى خيال طالب العلم متقارنه بغير هذا التَرنَبِء و هو تقدّم 
صوره الكتاب على صوره الدّواه و القلم» حيث إِنّه يمارس الكتاب أولاء و يحتاج إلى الدّواه و القلم فى بعض الأوقات. و ثانيا 
فإذا ألقى الكلا-م المشتمل على تلكك الأسمور إلى الكاتب لا بدّ أن يراعى فيه الترتيب الى عنده بأن يقال: أعطنى دواتكك و 
قلمكك و كتابك, و كذلك الأمر بالقياس إلى طالب العلم؛ و لو انعكس الأمر لا يصحح العطف. 


أى هذا ناظر إلى قوله: «وضوحا؛ . 
أى كصوره الدّواه و القلم و الكتاب بالقياس إلى خيال الكاتب. 
أى كخيال القصًاب مثلا. 


أى زياده احتياج» أى حاجه أكيده فهو من إضافه الضّ نه إلى الموصوفء و قصد المصئّف بهذا حت صاحب هذا العلم على 
معرفه جزئيات الجامع الواقعه فى تراكيب البلغاء فى مقام الفصل و الوصل. 


وبهذا اندفع ما يقال: إن صاحب هذا العلم يعرف أن الجامع العقلىٌ أمور ثلاثه. و الوهمي أيضا ثلاثه. و الخياليٌ واحدء فلا معنى 
لحنّه على معرفتهاء و إِنّما اذى يحت على معرفتها طالب هذا العلم» فكان الأولى للمصئّف أن يقول: و لطالب علم المعانى. 


و بعباره أخرى: إِنْ المراد هو تعيبن الجامع و تشخيصه فى تراكيب البلغاء و تطبيق الكبريّات المعلومه له على الضّ غريّات الواقعه 
فى تلكك التّراكيب» و لا ريب أن هذا صعب جدًا. 


1١606: ص‎ 


لأنْ معظم أبوابه )١(‏ الفصل و الوصلء و هو )١(‏ مبنيئ على الجامع [لا سيّما (*)]الجامع [الخيالئ» فإنْ جمعه (©) على مجرى (8) 
الأليبو العادة] بحس اثعقا د (2) الأساك فى (/17):إقالك القبوودف خاتالكبال هو شارة () الأشات مقا تومه الحصر: 


أى أبواب علم المعانى هذا الكلا-م على وجه المبالغه» إذ ليس فى الحقيقه باب الفصل و الوصل معظم أبواب علم المعانى» و 
المعنى المراد أن علم المعانى معياره الفصل و الوصلء بمعنى أن من أدركه كما ينبغى لم يصعب عليه شىء من سائر الأبواب 
بخلاف العكس أو المراد بالمعظم الأصعب. و لما يتوققف تحقّق الفصل و الوصل على الجامع تأكدت حاجه صاحب هذا العلم 
إلى معرفه الجامع. 


أى باب الفصل و الوصل مبنيٌ على الجامع وجودا و عدما. 
أى خصوصا الجامع الخياليئء فَإنّه أوكد أنواع الجامع الثلاثه. 
أ كونه جامعا بين الشفيوء و هذااعله تقول ولا هما»:. 


أى مبنيٌ على جريان المألوف و المعتاد» أى على جريان الصّوره المألوفه و المعتاده» و المراد بجريانها وقوع ذلكك المألوف من 
الصُور و المعتاد منها وقوعا متكرّرا فى الخيالات و النفوس, فبذلكك يحصل الاقتران الَذى هو الجامع. 


أ توجوة الات أمنات اققارةة فالناء ف قزل تفسسه م ساق محف الح أن الجمع به مبنىٌ على وجود الصضَور 
المألوفه فى الخيال» و وجودها فيه بحسب الأسباب المقتضيه لإثبات تلكك الصّور و اقترانها فى الخيال» كصنعه الكتابه؛ فإنّها سبب 
لاقتران القلم و الدّواه كما عرفت. 


متعلق بالأسنات» وإضافه «خزانه» إلى «الخيال» بيائبه» و قوله: «فى خزانه») متعلق ب «إثبات» » و المعنى أنْ كون الخياليَ جامعا 
ببق الشيكين مبلع على جريات الألق. و العاده» أى على وقوع الضُوره المألوفه و المعتاده متكرّرا بحسب انتظام الأمناتة وي 
إن انتظام تلكك الأسباب مختلف بالنَظر إلى الأشخاص ترتّبا و وضوحاء كان لصاحب علم المعانى استفراغ وسعه فى معرفه تلكك 


الأسباب» و تشخيص الجامع الخياليىٌ صغرى. 


مقدأ واقولة 206 ] بفوية الحصو) خيرة .و نحتى العيازة: إن الأسبات المتنابنة المتغا بره التقيضية لأثبات ضور المسوسات فن 
الخيال مما يفوته الحصرء أى مما لا يدخل تحت 


١16: ص‎ 


فظهر )١(‏ أن ليس المراد بالجامع العقلىٌ ما يدركك بالعقل (2) و بالوهمىّ ما يدركك بالوهمء و بالخيالي ما يدركك بالخيالء لأنّ 
(9) التضادٌ و شبهه 


قانون و ضابط» و لكون عدم حصر تلك الأسباب لا يمكن بيانها على ما ينبغى. 


اعلم أن تلكك الأسباب المقتضيه لإثبات الصّور فى الخيال تختلف باختلاف الأشخاص و الأغراض و الأزمنه و الأمكنه. و حيث 
كاتك تلكف الأسبات لآ #تحصيرة فاعدلاق القون باعيان الحضور فى الخال لآ سف أيضاء و لذااتجند القيىء الواحك يقعة 
بصور من الصّور الحيّديه المخزونه فى الخيال» فيشبهه كل شخص بصوره مخالفه لما يشبهه بها الآخر. لكون تلكك الصُوره الّتى 
تعيد ها كز واحد ين العاضره فى خالف كماتروق أذاناكها وضانا ويثازا وكات أطفال طلع عليهم البدرء فأراد كل 
واحد أن يشبهه بأفضل ما فى خزانه خاله: فشبهه المراد بالثرس المذهب: و الثانى بالشبيكه المدوّره» و الثّالث بالجبق الأبيض 
يخرج من قالبه و الرّابع برغيف أحمر يصل إليه من بيت ذى ثروه؛ فالصضور الَّمتى من شأنها حصولها فى الخيال اختلفت فى 


حضورها فى الخيالات بمعنى أُنّها وجدت فى خيال دون آخر لأنّ كل شخص شبّه بما هو ملائم لما هو مخالطه. 
[الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال] 

© 

[الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال] 

أى فظهر من تفسير الشارح للجوامع الثّلائه بما تقدّم فى بيانها. 


أى خصوص ما يدرك بالعقل بأن يكون كلياء بل المراد بالجامع العقلى أمر بسببه يقتضى العقل اجتماع الشَّيئين إِمَا بالدّات إن 
كان كلتاء و إِمّا بالواسطه إن كان جزئياء و بعباره أخرى أنه لا يعتبر فى الجامع العقليئ أن يكون كلت بل يكون عقلياء و لو كان 
جزئئا يدرك فى الأصل بالوهم؛ فتسميه الاتّحاد فى الْتصوّر مثلا جامعا عقّليَا لكونه سببا فى جمع العقل بين الشَّيئِينَ فيعلم من 
هذا أنَّ الجامع العقليئ هو ما كان سببا فى جمع العقل» سواء كان مدركا بالعقل لكونه كلا أو مدركا بالوهم لكونه جزئناء فالمراد 
بالعقل أمر بسببه يقتضى العقل فى المفكره سواء كان من مدركاته بنفسه أو لاء و المراد بالجامع الوهميّ أمر بسببه يقتضى الوهم 
الاجتماع فى المفكره سواء كان من مدركاته بنفسه أو ل و كذلك الخيالء فليس المراد بالجامع العقلَ خصوص ما كان 
مدركا بالعقل. 


تعليل للنفى الْمذى اّعى فى المراد الوهمىئ و الخيالئ» و إِنْما لم يلتفت إلى بيان الَف المذى ادّعى فى العقلى لوضوح إدراكك 
العقل ما ذكره المصنّف فيه من الاتحاد و التمائل و التضايف» 


١017: ص‎ 


(*) معان معقوله (6) 


[تحقيق حول كون التضايف و التماثل و الاتحاد و النَضادٌ معان معقوله] 
© 
[تحقيق حول كون التضايف و التماثل و الاتحاد و التَضادٌ معان معقوله] 


اشاره 
و إن كان الجامع العقليئ قد يكون مدركا بالوهم. 


و حاصل الكلام فى المقام: أنّه ليس المراد بالجامع الوهميّ ما يكون مدركا بالوهم «لأنّ الَنَضادً) الكائن بين الشّيئين الكلتين كما 
فى الأمثله المذكوره. فلا يرد بأنَّ الَنَضادٌ الجزئيئ و شبه التضادٌ الجزئيئّ يدركهما الوهمء فلا معنى لنفى إدراكه لهما. 


أى لأسن النَضادٌ و شبهه «ليسا من المعانى الّتى يدركها الوهم' . فإِنّ شأن الوهم إدراك المعانى الجزئه لا الكليهء كالتضادٌ بين 
الشواد و البياض» و شبه التضَادٌ ببن طبيع السشماءء و طبيعي الأرض»: و بين الأول و الثانى. 


أى التقارن فى الخيال الى هو الجامع الخياليَ ليس من الصّور الّتى تجتمع فى الخيال فإِنّ التقارن» أى تقارن الصُور من قبيل 
لمعاو إن كان .متعلقابها: 


أى جميع ما ذكر من الجوامع «معانى معقوله) . 
أى كعات منقوله سينا ذكزه المسكف بن الأنفله الكتدوى الأافقد مكرة من السنا الموهرمة 


و توضيح ذلكك: إِنَّ التضايف و التّمائل و الاتحاد و التضادٌ و شبه النَضادّ» و شبه التَمائل إن لوحظت بالقياس إلى الأمرين الكلتيين 
كماقن الأمئله الى سيقك» فون معاة معقولة و سدركه بالعقل أؤلا لآ غير و إن قبست المبه إلى الأمرين الجرتين فهن معان 
جزئيه مدركه بالوهم أوَلا لا غيره فعندئذ يتوه سؤال أنّه إذا كانت تلكك الأمور فى الفرض الأوّل مدركه بالعقل؛ و فى الفرض 
الثانى مدركه بالوهم, فما هو السَِّرٌ فى جعل الاتحاد و التضايف و التّماثل جامعا عقليا على الإطلاق» و النَضادٌ و شبهه. و شبه 
التّماثل جامعا وهميا كذلك. 


و الجواب عنه أن العقل يدركك ما أدركه الوهم بواسطته. و كذلكك بالعكسء كما ذكرنا حيث قلنا: إِنّْ القوى المدركه كالمرائى 
المتقابله يرتسم فى كل واحده منها ما يرتسم فى الأ-خرىء فإذا نقول: السَدرٌ فى عدّ التمائل و الاتحاد و التتضايف جامعا عقليا 
مطلقاء إن هذه الأمور صالحه للجمع فى نظر العقل من دون أن يحتال فى كونها جامعه إلى شىء,؛ فإنّ حضور أحد المتّحدين فى 


1 
لمفكره هو احض 
خر فيها واقعاء و كذلكك 
بحضورة) 
راحدا نما د 
لمتماثلين بعد 


١6/8: ص‎ 


التجريد. وعدم ملا-حظه الخصوصيّات هو عين حضور الآخر فيها واقعاء و كذلكك حضور أحد المتضايفين عندها مستلزم 
لحضور الآخر فى نفس الأمرء فهذه الأمور إن كانت كلَي فلا ينبغى الشّكك فى صيحه نسبتها إلى العقل من ناحيه كونها جامعه 
لأنها مدركه بالعقل حينئذ» و صالحه للجمع فى نظره؛ و إن كانت جزئيه فبما أنّها مدركه بلا واسطهه و بالعقل بواسطه الوهم؛ و 
تكون صالحه للجمع فى نظر كل منهماء فصح أن تنسب إلى الوهم, و إلى العقل فى مرحله الجامعيّه إلا أنه اختار نسبتها إلى 
العقل: لكونه أشرق:و أدق فى إدراكه وحكمة: 


[السْرٌ فى عدّ النّضاذ و شبهه و الماثل و شبهه جامعا و هميّا] 
© 
[السَرّ فى عد النَضاد و شبهه و التمائل و شبهه جامعا و هميًا] 


و السدِرٌ فى عدّ التَضادٌ و شبهه. و شبه التماثل جامعا وهمباء إن العقل و إن كان يدركها إمّا بالّات إن كانت كليّه و إِمَا بالواسطه 
إن كانت جرنيه إل آنه يرى فى كل من الفرضين آتها غير صالحه لجمع القّيئين فى المفكره؛ و ذلك لعدم كون حضور 
أحدهما عين حضور الآخرء أو مستلزما له عنده فى هذه الفروضء فمن ذلك لا تصيح نسبتها إلى العقل فى مرحله الجامعيه. و أما 
الوهم فبما أنّهِ قوّه حياله» و تبرز الشبيهين بالتمائل فى معرض المثلين» و ترى المتضادّين و الشبيهين بهما مثل المتضايفين فتصحح 
نسبتها إليه فى مرحله الجامعيه على نحو الإطلاق» ولا ينافى ذلكك عدم إدراكه للأمور الكل لأنها تدركها بواسطه العقل؛ هذا 
كله فى الأمور النذكوره السقة, 


و أمرا التقارن فهو أيضا إِمَّا كل إن لوحظ بالقياس إلى أمرين كلتينء و ما جزئئ إن لوحظ بالقياس إلى أمرين جزئيين» فعلى 
الأوّل مدرك بالعقلء و على الثانى مدرك بالوهم, و ليس للخيال طريق إلى إدراكه أصلاء فعندئذ يتوه سؤال أنه إذا كان 
الأمر كذلكك. فلماذا ينسب إلى الخيال فى مرحله الجامعيه. 


و جوابه إِنْ السرٌ فى ذلكك هو أن العقل ينتزع الكليين المتقارنين من الصّور المقارنه فى الخيال» و كذلكك ينتزع تقارنهما من 
تقارنها فيه» فإِنْ التتقارن الجزئيٌ موجود فيه» و إن لم يكن مدركا له حيث إِنّ شأنه إدراكك الصّور لا إدراكك المعانى» و لو لم 
يكن هذا التقارن الكائن بين الضُور الجزئئه فى الخيالء لما كان العقل واجدا لشىء يوجب اجتماع الأمرين الكابين فى المفكرف 
و إِنّما الجامع عنده هو التتقارن الكلى المنتزع من هذا التقارن» و هو الأصل و العمده فى حديث الاجتماع؛ فمن ذلكك ينبغى أن 
ينسب كون التقارن 


١094: ص‎ 


وقد خفى هذا )١(‏ على كثير من الاسء فاغترضوا بِأنْ الشواد:و البياض مثلا من المحسوسات دون الوهمبات (؟) .و أجابوا (*) 
أن الجامع كون كلّ منهما مضادًا للآخر و هذا (©) معنى جزئيّ لا يدركه إلا الوهم. 


الكلّى جامعا إلى الخيال؛ و إن كان يصحٌ أن ينسب إلى العقل أيضاء إلا أن الأولى نسبته إلى الخيال» و كذلكك فيما إذا كان 
المتقارنان من المعانى الجزئيه أو من الصُورء فإنّ التقارن على كلا التقديرين معنى جزئئ يدركه الوهم, إلا أنه ينتزع المعنيان 
الجزئيان كصداقه زيد و عداوه عمروء عمّا فى الخيال من صوره زيد و صوره عمروء و كذلكك ينتزع تقارن هذين المعنيين من 
تقارن هاتين الصّورتين فناسب أن ينسب التقارن إلى الخيال فى مرحله عدّه من الجوامع» إذ لو قطع الوهم نظره عن منشأ الانتراع» 
لما يرى شيئا جامعا بين المعنيين: و هذا إذا كان المتقارنان من المعانى الجرئبه. 


1ق ]ذا كاتامق الضوره فالأبولق أن ديسب كفا واتئينا إلى الخال :قن محل السام جيه إن دنعف القور الكاكه ف 
الخيال لا المعانى هذا ما يستفاد من مطاوى كلمات الشّارح. 


أى عدم كون المراد بالجامع العقليّ ما يدركك بالعقل و بالوهمئ ما يدركك بالوهم, و بالخياليّ ما يدركك بالخيال» أى خفى هذا 
على كثير من النّاسء فاعتقدوا أن الجامع العقليّ هو ما يدركك بالعقل» و الجامع الوهمىّ هو ما يدركك بالوهم, و الجامع الخياليٌ 
ما يدرك بالخيال» «فاعترضوا بأنْ السَوادٌ و البياض مثلا من المحسوسات دون الوهميّات» . 


أى و حينئد فمقتضاه أن يكون الجامع بينهما خيالةٍاء لمن الخيال يدركهما بعد إدراك الحسٌ المشتركء فكيف يجعلهما 
المصئّف من الوهميّات» و يجعل الجامع بينهما وهمياء مع أن الوهم إِنّما يدركك المعانى الجزثيه. 


عطف على «اعترضوا» أى الذين اعترضوا أجابوا عن اعتراضهم «بأنّ الجامع» بينهما هو «كون كل منهما» أى السواد و البياض 
مضادًا للآخر. 


أى كون كلّ منهما مضادًا للآخر «معنى جزئيّ لا يدركه إلا الوهم؛ ؛ فصي ما صنعه المصنّف حيث جعل الجامع بينهما وهميًا. 


١20: ص‎ 


وفيه )١(‏ نظرء لأنّه (؟) ممنوع, و إن أرادوا أن تضادٌ هذا السواد (") لهذا البياض معنى جزئيّ» فتمائل هذا مع ذاكك (©) و 
نضا نفه (8) معة أركرا مع حرس وهلا فاو ةرين التمائل وا التشائف و ييا فن انها (9) إن أضقت 77 إلى الكلناك: كانت 
كلنات» و إن أضيف إلى الجزئنات (8) كانت جزئئات» فكيف يصيح جعل بعضها (5) على الإطلاق )1١(‏ عقا و بعضها )1١(‏ 
وهميًا. 


أى كون تضادٌ الشواد و البياض معنى جزئدٍ ممنوع. لأنا لا نسلم أن يكون تضادً البياض للسواد معنى جزئناء بل هو كلَى لأَنّ 
التضادٌ قد أضيف إلى كلَيّء و من المعلوم أن المضاف إلى الكلى كلى. 


أى و إن أرادوا أن تضادٌ هذا السشواد المخصوص الجزئيّ المعيّن «لهذا البياض» أى الجزئيٌّ المعيّن «معنى جزئي» . 
أ كعائل زيد مع عمرو. 


أى كتضايف أبوّه زيد مع بنوّه عمرو أيضا معنى جزئيّ» فالأخذ بهذا المعنى يؤدّى إلى فساد ما ذكروه من عدّ التضايف و 
التمائل جامعين عقلئّين. 


أى التمائل و التضايف و غيرهما مثل التَضادٌ و شبهه. 

أى إن أضيفت الأمور المذكوره إلى الكلتئات كتضاة السواد و البياض كانت كلتات» فتكون من مدركات العقل. 
كتضادٌ هذا السواد مع هذا البياض» فكانت جزئئات» فتكون من مدركات الوهم. 

أى و هو الاتحاد و التماثل و التضايف. 

أى سواء أضيف إلى كلىّ أو جزئئ. 


أى و هو التَضادٌ و شبه النَضادٌ و شبه التمائل. و الاستفهام فى قوله: «فكيف يصحُ)» إنكارىٌ بمعنى النّفى» أى لا يصب ذلك, أى لا 
يصيح جعل البعض أعنى التماثل و التضايف مطلقاء أى من دون أن يقتا بكونهما بين الكليين عقلياء لأنّهما إذا كانا بين الجزئيين 
لا يدركهما إلا الوهم» و كذلك لا يصِي جعل البعض الآخر يعنى التضادٌ و شبه التتمائل و شبه الْنَضادٌ على الإطلاق» أى من دون 
التقيبد بكونها بين الجزئيات وهمياء لأنّها إذا كانت بين الكلبات 


ص 11 


ثم إن الجامع )١(‏ الخياليَ هو تقارن الضُور فى الخيال» و ظاهر أنه ليبس بصوره ترتسم فى الخيال؛ بل هو من المعانى. 
كانت كليّات؛ فتكون مدركه بالعقلء فلا معنى للإطلاق المذكور فى الموضعين. 


فتلخص الإاشكال فى أنّ المعترض فرّق بين التضادٌ و شبه التَضِادء و بين التماثل و التتضايف حيث جعل الأوّلين وهمئين على 
الإطلاق من غير تفريق بين جزئيهما و كليهماء و الآدخرين عقلتين كذلكك مع أن الجزئيّ فى البابين مدرك بالوهم؛ و الكلى 
مدركك بالعقل» و قد تقدّم الجواب عن هذا الإشكال فيما ذكرناه تفصيلا. 


أى اعتراض ثالث من الشارح على المعترض اذى لم يعلم المراد بالجامع» فجعل المراد بالجامع ما يدركك بهذه القوى الثَلاث» 
أعنى العقل و الوهم و الخيالء ثم اعترض بالجامع الوهمىٌّ بقوله: إِنَ الواد و البيياض محسوسانء فكيف يصمح أن يجعلا من 
الوهميئات. 


و حاصل هذا الاعتراض الثَالث: 


إن كون المراد بالجامع ما يدرك بهذه القوى غير صحيح فى الجامع الخيالئ؛ لأنّ الجامع الخيالئ هو تقارن الصّور فى الخيالك و 
ظاهر أنه لا يمكن جعله صوره مرتسمه فى الخيالء لأنّه من المعانى» و لا طريق للخيال إلى إدراكه؛ فكيف يصحٌ على زعمه أن 
المراد بالجامع ما يدركث بهذه القوى؟ مع أن التقارن هو الجامع الخياليَ من المعانى» فلا يدركك بالخيال. 


هذا تمام الكلام فى اعتراضات الشّارح على المعترض: 


الاتحتراض الأنول:.هو أن التضاة إذا ضيبت إلى الكليق السن من المعاتئ الجرعة فلك أسناس العده من 'المعاتى الجرعة على 
الإطلاق. 


والثانى: أنه لو أراد اتصاف المضاف إلى الجزئيين بالجزئى فلا أساس لعدّ التَضادٌ وهميًا دون غيره من التّمائل و التضايف» 
فإنّهما أيضا قد يكونان مضافين إلى الجزئيئ فيكونان جزئيين» فلا معنى لجعلهما عقلًا على الإطلاق. 


و الثالث: أنَ التقارن من المعانى لا من الصُورء فلا يصحح جعله جامعا خياليًا. 


١87: ص‎ 


فإن قلت )١(‏ : كلام المفتاح مشعر بأنّه (؟) يكفى لصححه العطف وجود الجامع بين الجملتين باعتبار مفرد من مفرداتهماء و هو 
(5) نفسه معترف بفساد ذلك حيث منع صيحه نحو: خَفى ضيّق و خاتمى ضيق (6) و نحو: الشّمس و مراره الأأرنب و ألف 
باذنجانه محدثه (5) . قلت (2) : كلامه ههنا ليس إلا فى بيان الجامع بين الجملتين. و أما أن أىّ قدر من 


هذا اعتراض على الشّكاكى و حاصله: التداقض بين ما ذكره هناء و ما ذكره فى موضع آخرء حيث إِنَّ المتحصّل مما ذكره هنا 
كفايه وجود جامع بين المسندين؛ أو المسند إليهما فقط فى العطفء و المتحصّل مما ذكره فى غير هذا الموضع عدم كفايه 
ذلك. و الغرض من نقل هذا الاعتراض كونه توطثه للاعتراض على المصنّف حيث وقع الخلل فى كلامه. 


أى الشّأن «يكفى لصبحه العطف وجود الجامع بين الجملتين باعتبار مفرد من مفرداتهما لأنّه قال: الجامع بين الجملتين إِمَا عقلى 
وهو أن يكون بين الجملتين اتحاد فى تصوّر ما. . . » وجه الإشعار: إن الكلا-م فى الجامع المصححح للعطف إذ ما لا يصححح 
العطف لا يتعلق الغرض ببيانه» و «تصوّرا فى قوله: «فى تصوّر ما بمعنى متصوّرء و تنوينه يدل على الإفراد و الوحده؛ فيدلٌ على 
كفايه وجود الجامع بين الجملتين باعتبار مفرد من مفرداتهماء مثل الاتحاد فى المخبر عنه. أو فى الخبرء أو فى قيد من قيودهماء 
مثل الاتّحاد فى أحد التوابع أو الحال. 


أى صاحب المفتاح «نفسه معترف بفساد ذلك» أى كفايه الجامع بين الجملتين باعتبار مفرد من مفرداتهماء ففى كلامه تناف. 


أى مع أنّهما متتحدين فى المسند, فليس منع العطف إلا لعدم الجامع بين المسند إليهماء و إن وجد بين المسندين» و هو الاتحاد 
فى التصوّر. 


قولة«رفظ تمضو الأحرو عي الأنولة مخدوق لدلاله لاسر عله فك مو الا عو كن عط الحبا حي كان و 
الأضل : الشهين تح ته: وتمراره الأرنت محدثه. و ألف باذنجانه محدثه؛ و منع العطف مع أن المسند فى الجميع واحد. فتلكك 
الجمل متّحده فى المسند» فالمتحضل من هذا الاعتراض هو التناقض بين كلام الشنكاكى هنا و كلامه فى موضع آخر. 


مقلع قد اباط الت كاك وزو خاصنل الجواب: إِنَّ هذا الا-عتراض كان واردا عليه لو كان محط كلامه هنا الجامع المصبمح 
للعطئفء و ليس الأمر كذلككء بل مراده 


1١0 ص‎ 


جميعاء و المصئّف (1) لما اعتقد أن كلامه فى بيان الجامع سهو منه و أراد (") إصلاحه غيره (؟) إلى ما ترى» فذكر مكان 
الجملتين الشيئين () » و مكان قوله: اتّحاد فى تصوّر ماء انّحاد فى النَصوّر (2) » 


هنا بيان حقيقه الجامع من حيث هو هوء و أما أن مثل هذا الجامع يكفى فى صبحه العطف أم لا؟ فمفوّض إلى موضع آخر قبل 
هذا الكلام» أو بعده. 

أى قد صرح الث كاكى فى ذلكك الموضع باشتراط المناسبه بين المسندين و المسند إليِهما جميعاء و لازم ذلكك عدم صححه 
العطف فى الأمثله المذكوره. 

هذا الكلا-م من الشّارح شروع فى الاعتراض على المصئّفء و كان ما تقدّم توطئه لهذاء أى إِنْ المصّف لما اعتقد أن كلام 
الم كاكى فى بيان الجامع سهو من الس كاكى» وجه ذلك الاعتقاد أنْ المصئّف قال فى الإيضاح: و أمّا ما يشعر به ظاهر كلام 
الم كاكى فى مواضع من كتابه أنه يكفى أن يكون الجامع باعتبار المخبر عنه» أو الخبر» أو قيد من قيودهماء فهو منقوض بنحو: 
عطف قول القائل: خفَى ضيّق على قوله خاتمى ضيق, مع انّحادهما فى الخبر» انتهى» فهو كما ترى قد حكم على الس كاكى 


أى أراد المصنّف إصلاح كلام الشكاكى. 
أى غير المصنّف كلام الشكاكى إلى ماترىء فقول الشار: «غّره) جواب لما فى قوله: «لما اعتقد) . 
أئ أزاة البمتت «الشيق ندل الكناتيى» حسن حرا الحمتة ليضدق على المستدن التهما والمستدية فبهما معا. 


أى ذكر المصئّف انّحاد فى التصوّر مع اللام» مكان قول اكاك جاو عدن ور اللام» و التدكير يدل على الوحده 
فيدلٌ على أنه يكفى كون الجامع باعتبار مفرد من مفردات الجملتين مثل الاتحاد فى المخبر عنه» أو فى الخبر» أو فى قيد من 
قيودهماء فيصير حاصل كلام الكاكى: إن الجامع يجب أن يكون بين المفردين من الجملتين؛ لأنّ 


ص رف ١‏ 


فوقع الخلل فى قوله )١(‏ : الوهميّ أن يكون بين تصوّريهما شبه تمائل أو تضادٌ أو شبه تضادً, و الخيالى أن يكون بين تصوّريهما 
تقارن فى الخيالء لأنّ التضادّ () مثلا إِنّما هو بين نفس السواد و البياض لا بين تصوّريهما أعنى العلم بهماء و كذا التتقارن (*) 
فى الخيال إِنّْما هو بين نفس الصّورء فلا بد من تأويل كلام (؟) المصنّف» 


لفظ تصوّر بدون اللآّم فى كلامه من باب المجاز فى الكلمه؛ فهو بمعنى متصوّرء كما إِنْ عدل فى قولنا: زيد عدل؛ من هذا 
القبيل» فإنّه بمعنى عادلء و القرينه على هذه المجازيّه قوله: مثل الاتّحاد فى المخبر عنه» أو فى الخبر. . . 


فالمراد من لفظه تصوّر بدون اللآآم فى كلا-مه معناه الغير المتعارف, أعنى المعلوم, لأنّ التصوّر بمعنى المتصوّر, لا معناه 
المتعازي أعق العلم, و أمّا ناد على التغيير الذئن أراد المصئّف به الإصلاح, فيكون المراد من لفظه الَتَصوّر مع اللآنم معتناة 
المتعارفء أعنى العلم لا معناه الغير المتعارفء أعنى المعلوم. 


أى فوقع الخلل و الفساد فى قول المصنّف: «الوهمىٌ أن يكون. . .» » و كذلكك وقع الخلل و الفساد فى قول المصّف: «و الخيالى 
أن يكون. ..) . 


أى لأنّ اللتضادٌ الى جعله جامعا وهميًا «مثلا إِنّما هو بين نفس السواد و البياض» اللّذين هما من قبيل المعلوم لا بين تصوّريهماء 
أعنى العلم بهما' . 


أى التقارن الّذى جعله جامعا خياليا «إنّما هو بين الصور» المخزونه فى الخيال لا بين الَتَصوّرات التى هى العلم بتلكك الصُور. 


و هذا الخلل لا يرد على ال كاكى, لأنّ قوله: «اتحاد فى تصوّر ماه مثل الاتحاد فى المخبر عنه ظاهر أنه أراد بالتتصوّر المتصوّر 
من باب المجاز على ما سبق. 


أى بأن يقال: إِنّه أراد بتصوّريهما مفهوميهماء و هما الأمران المتصوّران بأن تجعل الإضافه إلى الصمير بيائيه. 


وحخاضله: إِنّه أطلق المضدر أعتى التضوّر على الأأمر المتصوّر من نات المجاز فى الكلمه على ما تقدّم بيانه الآن» و هو أمر لا 
ينكر مع وجود العلااقه: كي والشارح نفسه حمل التصور فى كلام الترحاكى على المتصورة حيث قال فيما سبق: #وهذاج 
ظاهر فى أن المراد بالتصوّر الأمر المتصوّر» . 


١68: ص‎ 


و حمله )١(‏ على ما ذكره الشنكاكى بأن يراد بالشّيئِين الجملتان» و بالتصوّر مفرد من مفردات الجمله غلط (1) مع أن ظاهر عبارته 
يأبى ذلك (”) . 


أى و حمل كلام المصنّفء وهذا كلام مستأنف ردّ لما يقال جوابا عن المصنّف من أن المصئّف أراد بالشّيئين الجملتين» و 
بالتصوّر مفردا من مفردات الجمله؛ كما هو مراد الشكاكى؛ فلا فساد حينئذ فى كلام المصنّفء إذ يرجع كلامه حينئذ إلى ما قاله 
لمكا كي وعانة لد معمل الف القعرور على التعدنين لاعن العو 


و حاصل الرَّدّ: إن هذا الحمل غلطء لأنْ المصّف قد رد هذا الكلام فى الإيضاح على الّكاكى» و حمله على أنه سهو منه و 
قصد بهذا التعبير إصلاحه؛ فكيف يحمل كلام المصئّف على كلامه هذاء مع أن ظاهر عباره المصئّف يأبى هذا الحمل» إذ ليس 
فيها ما يدل عليه إذ المتبادر من الشَّيئين هو شيئان من أجزاء الجملتين لا نفس الجملتين» و كذلك المتبادر من الَنَصوّر هو 
الإبدراك و العلم» لا المدرك و المعلوم؛ و بالجمله إن المتتاة يفن الشيقية شقةءفن أجراةالحملية لاد تسن الجملتين» و 
المتبادر من التَصوّر معرّفا باللام معناه المتعارفء أعنى العلم لا المفرد المعلوم الَذى هو معناه الغير المتعارف. 


لأنّ المصّف قد ردّ كلام الشكاكى فى الإيضاحء و حمله على الشهوء فلا يصيح حمل كلامه عليه» كما عرفت. 


أى مع أن ظاهر عباره المصئّف يأبى كون المراد بالتصوّر المتصوّر لما عرفت من أنّ المتبادر من المعرّف باللا.م هو المعنى 
المصدرئّء أى العلم لا المعلوم؛ و قيل: إِنّهِ لا يتعتين أن يكون قصد المصيّف بهذا الكلام إصلاح كلام الس كاكى» بل يجوز أن 
يريد نقل كلامه؛ و بعباره أخصر منه. فلا يبعد أن يريد بالشّيئين الجملتين» و بِالتصوّر المعلوم التصوّرى» و قصد بذكره معرّفا 
الإشاره إلى جنس المعلوم التصوّرى الشّامل لكل متصوّر سواء كان مخبرا عنه أو خبرا أو قيدا من قيودهماء بل حمل كلام 
المصئّف على هذا المعنى هو المتعيين, و إلا لم يصح قوله: ثم قال الجامع بين الشّيئين.  ..‏ و ذلك لأنّ المصئّف ناقل عن 
الشكاكى» فإذا كان مراده غير المعنى المراد للشكاكى لم يصحٌ النقل» إذ كيف ينسب له ما ليس قائلا به. 


١6: ص‎ 


و لبحث الجامع زياده تفصيل و تحقيق أوردناها فى الشّرح ,)١(‏ و إِنّهِ (؟) من المباحث الّتى ما وجدنا أحدا حام حول تحقيقها. 


والمضارعه (29). فإذا أردت مجدّد 


أى المطوّل. 

أ هنا ذكرامق زياد التقصبي و الشقق وين المباحت الس ها وجدنا أحدا حام حول تحقيقها؛ » أى رام أطراف تحقيق تلكك 
المباحث. 

[من محسّنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسميّه و الفعليّه] 

© 

[من محشنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسميّه و الفعليّه] 


أى و من محسّدنات العطفء لما فرغ المصئّف من شرائط العطف أراد أن يشير إلى الصّفات الّتى توجب حسن العطف فقال: و 
من مح.نات الوصلء أى المحدّ نات التى يتعلق التَظر فيها بعلم المعانى دون ما يبحث عنها فى علم البديع, فإنّها تذكر فيه 
فالمراد من الوصل هو العطف بين الجملتين» و أشار بمن فى قوله: «من محش نات» إلى أنه قد بقى من المح نات أمور أخر 
كالتوافق فى الإطلاق و التّوافق فى التَقييد. كما أشار إليه الشّارح بقوله: «أو يراد فى إحداهما الإطلاق. . ١‏ . 


أى فى كونهما اسمتين أو فعليتين» فالياء فى اسميته و فعليّته ليست للنُسبه و إِنّما هى ياء المصدر أى المصيره مدخولها مصدرا. 


أى بأن يكون فعل كلّ منهما ماضياء أو يكون فعل كلّ منهما مضارعاء و قد يقال: إن كلام المصيّف ناطق بأن رعايه الثناسب 
حسن مطلقا عند عدم مانع منه و ليس الأمر كذلك,. فإِنّه قد يكون واجبا كما إذا أريد الدّوام فيهماء أو قصد التجدّد فيهماء و 
لكن يمكن الجواب عن ذلكك بالنْظر إلى العطف على ما هو مقتضى القواعد الأسدبيه من دون النظر إلى ما تقتضيه الإسراده و 
القصد, فإذا لا مانع من جعل التّناسب محتّ نا للكلام باعتبار العطفء و إن كان واجبا باعتبار قصد الدّوام و الثّبات ألا ترى إِنَّ 
الإتيان بالصّلاه فى المسجد مستحبّء و لا ينافى ذلك كونها واجبه فى نفسها. 


نعم؛ إذا كان هناكك مانع من ناحيه الإرادهء كما إذا أريد بإحداهما التَجدّد 


1١ ص‎ 


الإخبار من غير تعّض للتتجدّد فى إحداهما و الْتّبوت فى الأخرى )١(‏ قلت: قام زيد و قعد عمروء و كذلكك زيد قائم» و عمرو 
قاعد (1) [إلا () لمانع] 


و بالأخرى الدّوام فحينئذ لا مجال لجعل التّناسب محسّنا للكلام؛ لكونه صافيا لما هو المراد» فلا معنى لوقوعه مركزا للاستحسان. 
و هذا يشتمل أربع صور: الأولى أن كون المقصود من الحمكين التجدد. 

الثاقيدة أن نكوة هن المتسودمن كل متهما البونة: 

الثالئه: أن لم يكن شىء منهما مقصودا فيهما. 

الزابعهة بأن يكون شىء منهما مقضودا فى إحداهما دون الأخرئ. 


ففى جميع هذه الصّور التتناسب من محتّ نات العطفء أمّرا فى الصّورتين الأ-خيرتين فكونه مح نا ظاهر, لأنّ المقصود يحصل 
بالاختلا.ف أيضاء فلا مجال لتوهّم الوجوبء و أما فى الصُورتين الأوليين فلمما ذكرنا من أنْ وجوب اتّفاقهما لتحصيل المقصود 
أعنى التجدّد أو الثبوت لا ينافى أن يعد محسّنا بالقياس إلى العطف على حسب مقتضى القواعد الأدبيه» إذ بِالنْظر إليها الاختلاف 
أيضا جائز» لأنّ المفروض هو التكلم حول المحسّ.نات بعد الفراغ عن المجوّزء فصي حينئذ أن يقال: قام زيد و قعد عمروء سواء 
أريد التجدّد فى كل منهما أو لم يرد فى شىء منهماء أو أريد فى إحداهما دون الأخرى. 

لا يقال: لا يصح التمثيل بهذين المثالين عند عدم إراده التَجدّد أو النّبوت فى كلّ منهماء أو فى إحداهماء لأنَّ المثال الأوّل يدل 
على التَجدّدء و المثال التَانى يدل على الثبوت لا محاله» فينافى عدم إراده التَجدّد فى المثال الأوّل» و عدم إراده التّبوت فى المثال 
الات 

لأننا نقول فى الجواب: إِنّ الممدّل هو عدم إراده التَجدّد أو التبوت, و هذا لا ينافى دلاله الكلام لفظا عليهماء فإذا كان قصد 
المتكلم إفاده مجرّد نسبه المسند إلى المسند إليه من دون قصد التَبوتء أو التَجدّدء بل أراد إفادتها على نحو الطبيعه المطلقه جاز 
له أن يأتى بالجمله الفعلتِه أو الاسمبّهء فيفيد الكلام ما قصده على كلا التتقديرين» و إن كان يفيد زائدا عليه التّبوت أو التجدّد 


أى لا تقول: قام زيد و عمرو قاعد و لا عكسه. أى زيد قائم و عمرو قعد. 
استثناء من تناسب الجملتين» فمعنى عباره المصئّف أن من محسّنات الوصل تناسب 


١: ص‎ 


مثل أن يراد فى إحداهما )١(‏ التَجدّد و فى الأخرى التّبوتء فيقال: قام زيد و عمرو قاعد (؟) أو يراد فى إحداهما المضىّ؛ و فى 
الأخرى 0 (9) فيقال: زيد قام و عمرو يقعد (©) أو يراد فى إحداهما الإطلاقء و فى الأخرى التقييد بالشّ رط (8) كقوله 
تعالى: ونوا ولا أثَْ عليه ملك و لو ث1 ملكا لَقُضى اَم 011(]. 


الجملتين فى الاسميه و الفعله. . . إل إذا وجد مانع, فحينشذ لم يكن من المح نات بل تركه منها. و قيل: إِنّهِ استثناء من 
محذوفء و التتقدير: أى فلا يتركك هذا التَناسب اللَفْظى إلا لمانع يمنع منه فيتركك. 

أى الجملتين. 

إن الاختلاف فيهما حيث أريد من الجمله الأولى التَجدّدء و من الجمله الثاني مجرّد الإخبار. و ذلكك يمنع التناسب. 


المراد بالتّبوت هو الدّوام. 


أى لم يقل: و فى الأخرى الاستقبال» ليشمل ما إذا أريد الحال. 
أى أريد الإخبار بتجدّد القيام لزيد فيما مضىء و الإخبار بتجدّد القعود لعمرو فى المستقبل. 


و يستفاد من هذا الكلام أنَّ التوافق فى الإطلاق و التتقييد أيضا من محسّنات العطف إلا لمانع» و به يظهر سر قول المصنّف حيث 


نل 7 7 ل ع عرد هه ع 3 1 


الجمله النانيه المقرونه بلو الشَّرطيِهِ مقدِّده بالشّرط» أعنى وََن أَبدلل لأَن الشرط قبد للخرات و الجملة الألولى المقرونه 5 
التتخصّصيه مطلقه من الشّرط و الجامع بين الجملتين أنْ الأولى تضمّنت على ما يقولون إن نزول الملكك يكون على تقدير وجوده 
سبب نجاتهم و إيمانهم» و تضْمنت الثّانيه أنّ نزوله سبب هلاكهمء و عدم إيمانهم, و الغرض فى الجملتين واحد, و هو بيان ما 
يكون نزول الملكك سببا له من النَجاه أو الهلاكك. 


١898: ص‎ 


./٠:ماعنألا سوره‎ 0 -١ 


و منه )١(‏ قوله تعالى: فَإذا لاء أَجَلْهع لا يِستَخِرُونَ للاعَه وَ لاي تَقُدِمُونَ 0 فعندى (7) إِنْ قوله: وَ لا يَشِ تَقْدمُونَ عطف على 
1 : 30007" 1 : 1 

الشرطيّه () قبلها لا على الجزاءء أعنى قوله: لا يس تَاخَرُونَء إذ لا معنى لقولنا: إذا جاء أجلهم لا يستقدمون (5) . | تذنيب (0) ]هو 
(9) » جعل الشّىء ذنابه (/) » للشّىء» شبّه (8) » به ذكر بحث الجمله 


5 ىاع 2 2 020 لا 4 لا 5 2 لا 
من باب الإطلاق فى إحداهما و التقييد فى الأ-خرى قوله تعالى: وَ لكل أمَّهِ أ لى 0 أَجَلهُمْ لا واغيوة الاق و 


إن 
هه و 


03 _ِ- ع 3 3 لا سا -ه 32 لا م 
و المّاهد فى هذه الآيه: على رأى الشّارح إِنّ جمله وَ لا يَسْتَقُدِمُونَ المطلقه من المّرط عطفت على جمله فَإذا لكا أَجَلْهُمْ المقيده 
لل عَِ ع لا 3 0 
لا 0 ير لا 5 2 عس 0 ع 


قبله موتهم حتّى ينفى. 
أى لأنّ عندىء لأنّ الفاء للتعليل» فهو عله لقوله: «و منه قوله تعالى)» . 
أى مجموع الشّرط و الجزاء كما هو الظاهر. 


لأنّ الاستقدام إِنّما يتصوّر على تقدير عدم مجىء الأجل لا على تقدير مجيئه. 
[قذفيب] 

© 

[قذفيب] 


اشاره 


الفرق بين التَدْنيب و التّنبيه اصطلاحا مع اشتراكهما فى أن كلا منهما متعلق بالمباحث المتقدّمه أنها مدكو فى مقر التنية هو 
بحيث لو تأمّل المتأمل فى المباحث المتقدّمه لفهمه منهاء بخلاف التّذنيبء و التَقدير هذه تذنيب. 


أي التذثيب نسي الأضل ستعل الشى متابعا للشى م 
اف نكن الذادو ععواات خر لتم دوين الدقي النض هو وخر الخواة 


أى شه المصئّف «به؛ » أى بجعل الشّىء ذنابه للشّىء» أى شبه ذكر بحث الجمله الحاليه عقيب بحث الفصل و الوصل بجعل 
الشّىء ذنابه للشَّىء بجامع التتميم و التكميل فى كل أو بجامع إيجاد الشّىء منصلا بآخر الشَّىء انصالا يقتضى عدّه من أجزائه. 


التكميل و التتميم فى كلء إذ كما أن جعل الذّنابه لشىء 


١17١١ ص‎ 


)١ -١‏ سوره الأعراف:"". 


الحاليّه» و كونها بالواو تاره» و بدونها أخرى عقيب بحث الفصل و الوصل لمكان )١(‏ . التَناسب [أصل الحال المنتقله (؟)]» أى 
الكثير الرّاجح فيها (") » 


تكميل له. كذلكك تعقيب هذا الباب بهذا البحث تكميل له. 


ثم تركك أركان التشبيه بحسب التَلفّظ عدا لفظ موضوع للمشته به. وهو تذنيب و أراد به المشبّه» أى تعقيب باب الفصل و 
الوصل بالبحث عن الجمله الحاليه على نحو الاستعاره المصرّحه؛ هذا هو ظاهر كلام الشّارحء و لكنّ الإنصاف أن هذا من باب 
سبكك المجاز عن المجازء فإنٌ المراد بِالْرّدنيب ليس التعقيب: بل المراد به الألفاظ المخصوصه المذكوره من هنا إلى باب 
الإطنابء و الإيجاز و المساواه» كما أن المراد بباب الفصل و الوصل ذلكك. 


فإذا أريد بِالتَذْنِيبٍ ابتداء التتعقيب على نحو الاستعاره المصرّحه. ثم أريد به الألفاظ المخصوصه بعلاقه الس بِيئَه و المسببه» فإنّ 
التعقيب ذكر و هو سبب لتحمّق الألفاظ فى الخارجء فهذا مجاز مرسل مبتنى على الاستعاره المصرّحه. 


[أصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو] 
© 
[أصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو] 


المكان مصدر سمى بمعنى الحدثء و هو الكون من «كان التَامّه» أى لوجود التَناسب بين الجمله الحاليّه و الفصل و الوصلء و 
موعله لذن كر حك الجبله التعاليه عقن بح القصل و الضل» أ و إتنااة كز عقب بحت الفصل و الوضل الوتجود الثناسسن في 
الجمله الحالته و الفصل و الوصلء لأنْ اقتران الجمله الحاليِه بالواو شبيه بالوصلء و عدم اقترانها بها شبيه بالفصل. 


فإن قلت: الواو فى الوصل عاطفه, و فى الجمله الحالبه غير عاطفه» فلا تناسب بينهما. 

قلت: الأصل فى واو الحال العطفء فالمناسبه موجوده بهذا الاعتبار. 

أى الغير اللازمه لصاحبها المتشفكه عله 

أى فى الحال المنتقله» أى الشّائع الرّاجح فى الحال المنتقله أن تكون بغير واو لموافقه القواعد. 
و حاصل ما ذكره فى هذا التَذنِيبٍ هو تقسيم الجمله الحاليّه إلى أقسام خمسه: 

.١‏ ما يتعتين فيه الواو. 

1. و ما يتعين فيه الضمير. 


نوها مجولافيه الأغزاة على التبوات 


١7١: ص‎ 


كما يقال الأصل )١1(‏ » فى الكلام الحقيقه [أن تكون يغير واو (01] و احترز بالمنتقله عن المؤكده (» » المقرّره لمضمون (©) 
الحملة: 


أى الكثير الرّاجح فيه أن يكون حقيقه؛ و المرجوح أن يكون مجازاء فليس المراد بالأصل الدَّليل و القاعده. لأنّ للأصل معان 
كثيره» منها الظاهر و الدّليل و القاعده و الاستصحاب. و قال بعضهم الأولى أن يراد بالأصل ههنا مقتضى الدّليل» و ذلكك بقرينه 
قوله فى مقام التعليل: لأنْها فى المعنى حكم. 

أى مقتضى الدّليل أن تكون الحال بغير واوء و يسمى على هذا مقتضى الدّليل أصلا لابتنائه على الأصل الّذى هو الدّليل. 

أى كاق الأولى اتسين باللاؤمه أن انحرو بالمعتله عن اللازمه لأنيا هي الى تقابل التعقله».و أنا الع كله فهن تقابل الموتسةه. 

لا يقال: يلزم من كونها مؤكده أن تكون لازمه فصتحت المقابله نظرا للازم. 

لأنا نقول: نسلّم ذلك إلآ أنّ اللازمه أعم من المؤكدده. مثلا: هذا أبوكك عطوفاء الحال فى هذا المثال لازمه» و ليست بم ؤكده 
فقنفى ذلكك أن تكرق الحال اللازمه غير الم كقوه .و له تفيل الاسهراق عنها بالمتفلة: 


أراد بالمضمون ما تضعْنته و استلزمته الجمله قبلهاء و ذلكك كما فى قولكك: هذا أبوكك عطوفاء فإن الجمله الأولى تقتضى العطوفه 
لكا كان قر لس عطرقاء نا كدادو لس المرادالفنيوة المصدى العفيعن ف اللفيلة كاهو الظاهر لآن مععهرة هله الجيلة 
5 زيده و هى غير العطوفه؛ و كان الأولى للشّارح أن يحذف قوله: «لمضمون الجمله» لأجل أن يشمل كلامه المؤكده لعاملهاء 
عونو أزملناكك لذاين رَسُولاً للك و المؤكدده لصاحبها نحو: لَآمَنَ مَنْ فى الأَرْض كُلْهُمْ جبِيعاً للك حيث يكون قوله: (رسولا) 
موتكدا ل و ا وملاكه وهو الناما ييا مؤكدا لقوله؛ "كله ةو هو هران الحال. 


١7/١: ص‎ 


)١ -١‏ سوره النّساء:4/. 


(١ -7‏ سوره يونس:44. 


فإنها يجب أن تكون بغير واو البنّه )١(‏ » لشدّه ارتباطها بما قبلها (7) » و إِنّما كان الأصل فى المنتقله الخلوٌ عن الواو الأنّها فى 
المعنى (") حكم (ع) على صاحبها كالخبر (0)إبِالنّسبه إلى المبتدأ (©) » فإنْ قولكك: جاء زيد راكباء إثبات (/) الرّكوب لزيد» 
كنا فى : وانن زا كت إلا انها 


أى قطعا و دائماء لا أن ذلكك فيها كثير» و مثال ذلكك كقولكك: زيد أبوك عطوفا. 
أ بحت نصيزان كالشى + الواحذ» و لداالا بحت عتها فى هذا الباية: 


و الحاصل إِنّ الحال المؤكده لظهور ارتباطها بالمؤكده لا يحتاج فيها إلى ربط بالواو» فلا يبحث عنها فى هذا الباب» فلذا احترز 
المصئّف عنها بالتقييد بالمنتقله. 


أى لأنّ الحال فى المعنى حكم على صاحبها لا فى اللّفظ لأنّ الحكم فى اللفظ إِنّما يكون بالمسند. 


أى أمر محكوم به على صاحبهاء و ذلكك لأنْكك إذا قلت: جاء زيد راكباء أفاد ذلكك أن زيدا ثبت له المجىء حال وصفه 
بالرّكوبء؛ و فى ضمن ذلكك أنّ الرّكوب ثابت له و حينئذ فالرّكوب محكوم به على زيد لثبوته له. و إِنّما قال فى المعنى. لأنَّ 
الحال فى اللّفظ غير محكوم بها لأنّها فضله يتم الكلام بدونها. 


أى كما أنّ الخبر حكم على المبتدأ فى اللّفظ و المعنى. 


إن المبتدأ محكوم عليه فى المعنى» بل فى اللّفظ أيضاء فالغرض من التَشبيه إفاده مماثله الحال للخبر من جهه أن كلا محكوم به 
فى المعنى على صاحبه؛ و إن كان الخبر محكوما به فى اللفظ أيضا. 


و كان الأولى أن يقول: فإنْ قولكك: جاء زيد راكباء معناه إثبات الرّكوب لزيد. 


و كيف كان فحاصل ما ذكره الشّارح أن كلا من الحال و الخبر يقتضى الكلام كونه ثابتا عارضا لمعروضء فهما متساويان فى 
ذلككة ومعلفاة فى أن المقصؤة الأمنلن من :الثر كني اليه لالش كنواقه المتحداء يكلاف: التحال فلنين تو تهالضاحيه فصوا 
من التكيية نل المقصضوة نوت آمر اغر له كالمعو ءاقن السال دو تحى 4 بالحال: فبدا لبهوك :ذلك الأمر وهو المح فيس عاد 
ثبوت الحال بطريق اللّزوم العرضى. 


أى إثبات الرّكوب فى الحال. 


1 


فى الحال على سبيل النَبِعيّه )١(‏ » و إِنّما المقصود إثبات المجىء. و جئت بالحال لتزيد فى الإخبار عن المجىء هذا المعنى (؟) » 
[وتوضف 00 أى و لأثياافى المعدق رصت لساعيا تامف :0 ال الس أن المقصود (©) فى الحال 
كون 


أى و لم يقصد ابتداء» و إِنّما يحصل فى ضمن غيره؛ و إِنّما المقصود بالإخبار هو إثبات المجىء. 
مفعول تزيد فى قوله «لتزيد» بصيغه الخطابء. و المراد بهذا المعنى إثبات ال كوب. 


لا يقال: إن هذا الكلام الْذذى ذكره الشّارح مخالف لما هو مقرّر من أن الكلام إذا اشتمل على قيد زائد على مجرّد الإثبات و 
النَفَى كان ذلك القيد هو الغرض الأصلى و المقصود بالذّات من الكلام؛ و الحال من جمله القيود. 


لأنَا نقول: إِنّ الحكم على الحال هنا بأنّها غير مقصوده بالذّات من حيث إِنّها فضله يستقيم الكلام بدونهاء و المسند هو المقصود 
بالدّات من حيث إِنّه ركن لا يستقيم الكلام إلا به» و ذلكك لا ينافى أنّ المقصود بالذّات من التّركيب للبليغ هو القيد. 


أى لصاحبهاء لأنّ الكلام يقتضى اتّصاف صاحبها بها حاله الحكم, لتكون قيدا له فصارت فى اتّصاف صاحبها كالنعت. 
نما قيد بالمعنى» لأنّها ليست لصاحبها فى اللّفظ بل حال. 

أى فى الوصفته. و إن كان النَعت وصفا للمنعوت فى اللفظ و المعنى. 

هذا الكلام من الشّارح إِنّما هو لبيان الفرق بين الحال و الْنعت. 


وبحاضلةة إل الكال بو لسعو كزاقر عانق ان كالاسنيها روصت عضختو فك لنقنا فى "النس إلة انون شقان امه نيه 
أن القصد من الحال جعلها قيدا لحكم صاحبهاء لاقتران الحال مع الحكم فى صاحب الحال. 


فإذاقلت: جاء زيد راكباء أفاد أنْ زيدا موصوف بالمجىء. و أنْ اتصافه بذلكك المجىء إِنّما هو فى حال اتّصافه بالركوب» 
بخلاف النَعت فإنَ المقصود منه جعله قيدا لذات المحكوم عليه؛ لا قيدا للحكم. 


و كيف كان فإذا كانت الحال مثل الخبر و النّعتء فكما أنّ الخبر و الْنّعت يكونان بدون الواوء و لو كانا من جنس الجمله. لا من 
جنس المفرد. فكذلكك الحال ينبغى أن تكون بدون الواو. 


ف 13/6 


صاحبها على هذا الوصف )١١‏ حال مباشره الفعل (؟) » فهى قيد للفعل و بيان (*) لكيفييّه وقوعه بخلاف النّعتء فإنّه لا يقصد به 
ذلك (©) » بل مجرّد اتصاف المنعوت به (2) , و إذا كانت الحال مثل الخبر و الْنْعت (2) . فكما أنهما يكونان بدون الواو 
فكذلك الحال. 


فإذا قلت: جاء زيد العالم» فالمقصود تقيبد نفس ذات زيد بالعلم, لا تقييد حكمه الّذى هو المجىء. 
أ اك كوب:فئ المثال المد كور: 

أى الحدث سواء دل عليه بفعل أو وصف. 

أى مبتين لكيفتيه وقوع الفعل» أى لصفته التى وقع عليها. 


أى كون الموصوف على هذا الوصف حال مباشره الفعل» و بعباره أخرى: لا يقصد بالنّعت التَقييد بحال مباشره الفعل» بل مطلقاء 


أى بل المقصود بالنّعت هو مجرّد انّصاف المنعوت بذلك النّْعت من دون ملاحظه أن المنعوت مباشر للفعلء أو غير مباشر له 
لأنْ المقصود منه بيان حصول هذا الوصف لذات الموصوف من غير نظر إلى كونه مباشرا للفعل» أو غير مباشر له و لهذا جاز 
أن يقع نحو الأسود, و الأبيض. و الطويلء و القصيره و ما أشه ذلككء من الصّفات الَتى لا انتقال فيها نعتاء لا حالاء و بالجمله كما 
أنْ حقّ الخبر و الْنْعت أن يكونا بدون الواو فكذا الحال. 


أى إذا كانت الحال من صاحبها فى المعنى بمنزله الخبر» و الَنّعت من المبتدأ و المنعوتء فكما أن الخبر و الْنْعت يكونان بدون 
الواو فكذلكك الحال تكون بدون الواو فقوله: «و إذا كانت الحال» » إشاره إلى مقدّمه هى صغرى مأخوذه من المتن, و قوله: 
«فكما أنّهما يكونان بدون الواو) إشاره إلى مقدّمه هى كبرى محذوفه من المصئّفء و قوله: «فكذلك الحال» إشاره إلى النْتيجه 
المحذوفه. 


و بالجمله كما أنْ من حق الخبر و النّعت أن يكونا بدون الواوه فكذلك الحال و المناط فى هذا لقياس أن الخبر و المبتدأ 
متّتحدان خارجاء و لهما مصداق واحدء و كذلك النّعت و المنعوت» و هذا المناط موجود فى الحال و صاحبهاء فلأجل هذا 
الأتعاد :الى الاصاهه نس مكنفها إلى لواو الموضوعه للدرط ابن الشينية.: 


نعم» لما كانت الحال من حيث اللّفظ فضله فقد تخالف هذا الأصل و تجىء مع الواوء كما 


ص :16 


و أمّا ما »)١(‏ أورده بعض النُحويين من الأخبارء و الّنعوت المصدّره بالواو» كالخبر فى باب كانء و الجمله الوصفئئه المصدّره 
الدع كسمن وا وعاكيد لسوق القبقه بالنوض قوقبى (#اسي اللعبيه و الالحاق بالجال. 


إذا كانت جمله فإنّها مستقله لا تقتضى الرّبط بالغير» و الحال أنها عند وقوعها حالا فضله لا عمده. فمقتضى ذلك الإتيان بالواو 
و إن كان الاجتزاء بالصَمير أيضا لا مانع منه. و سيأتى بيان ذلكك مفضّلا فانتظر. 


[ما أورده بعض النحوتِين من الأخبار و النّعوت المصدّره بالواو] 
© 
[ما أورده بعض النحوتِين من الأخبار و التّعوت المصدّره بالواو] 


جواب عن الإ-يراد» و الوارد على الكبرى القائله بأن الخبر و الْنْعت يكونان بدون الواوء و تقريب الإيراد أن الخبر و النّعت قد 
يكونان مع الواو أيضاء فبطل قولكم: إِنْ الحال مثل الخبر و النَعتء فكما أنهما يكونان بدون الواوه فكذلك الحال أمّا مجىء 
الخبر مع الواوه فكخبر باب كان من الأفعال التّاقصه. كقول الحماسى: 


فلما صرّح الشْرَ 

فأمسى و هو عريان 

ولم يبق سوى العدوان 

دنّاهم كما دانوا 

و الشاهد فى قوله: (و هو عريان) فإنّهِ خبر (أمسى) » و قد دخل عليه الواو» فالجمله الخبريّه تكون مع الواو. 


5 ل للم د ع كثطا على ع 1 مك . فط تمت ا ود 
و أمًا مجىء الجمله الوصفتهء فكقوله تعالى: فيها رَوَاسِدى و أَنْبتنا فيها مِنْ كل شَّيْءٍ مَوْزُونٍ (» و قوله تعالى: أَوْ كالَذِى مَرّ عَللا 
2 لا 02 7 سل ب 8 س 
قَْيهِ وَ هى خَاويةٌ عل عُرْويا (0)» فإنٌ الجمله الّتى دخلت عليها الواو فى الآيتين عند صاحب الكشاف صفه للذكره و الواو 
زائده دخولهاء وعدم دخولها على حدّ سواءء. و فائدتها تأكيد وصل الضّ فه بالموصوفء إذ الأصل فى الضّ نه مقارنه الموصوف» 
فيذة الواو كدت اللقوقوو الوهنا بالموحورف. 


جواب ما فى قوله: «و أمّا ما أورده» » و حاصل الجواب: إِنْ مجىء الخبر و الْنّعت إِنّما هو على سبيل التَشْبيه بالحال» لا على سبيل 
الأصالة لأن الجال قد تقترن بالواو و كىن عضن الأحان فيقترن كل واحد من الختر و الثعت بالواوء و تشببها ليما بالجال: 


ص :1 


)١ -١‏ سوره الحجر:؟. 


3 0( سوره البقره:509. 


[لكن خولف ]هذا الأصل )١١‏ [إذا كانت]الحال (؟)]جمله (”») فإنّها]أى الجمله الواقعه حالا-[من حيث (؟) هى جمله مستقله 
بالإفاده ]من غير (0) أن تتوقف على التعليق (©) بما قبلهاء و إِنّما قال من حيث هى جمله لأنّها من حيث هى حال غير مستقلّه بل 
متوقفه على التعليق (1) بكلام سابق قصد تقييده بها [فتحتاج |الجمله الواقعه حالا [إلى ما يربطها بصاحبها] 


و إلحاقا لهما بها وجه الشبّه كون الجميع حكما فى المعنى لصاحبهاء على أن قوله: (و هو عريان) لا يتعتّن للخبريّه» بل يجوز 
خمل (أمسين )علق ليام وحمل مله (و هو عرياكة) على العانية:و كدالكتاقق الابقين نيت يكرح نول 'تتالى 2 ا كات 
ا 1 5 7 لا تر مر .لا و 


[إذا كانت الحال جمله] 
© 
[إذا كانت الحال جمله] 


اشاره 

أى كون الحال بغير واو كما فى الخبر و الْنَعتء و ذلكك بأن تكون بالواو. 
أى الحال المتقدّمه و هى المنتقله. 

أى اسميّه أو فعليّه. و الفاء فى قوله: «فإنّها» للتعليل. 

الحيثيه هى للتّقييد, و قوله: «مستقله بالإفاده خبر «أنَّ) فى قوله: «فإِنّها» . 


و معنى العباره: أن الجمله الواقعه حالا مستقله بالإفاده من حيث كونها جمله؛ و لا-زم ذلكك الاستقلال أنّها تحتاج إلى رابط 
بريطيا يها اباد | لما كافك اجيلك لبد كرود ياسع له لاف موسيم شيف كر نيا ممئلة لان اماو متك القن قاقد ييه 
التكوت عليها بناء على القول بوضع المركبات» أو استعملت لتفيد ما ذكر بناء على مقابله. 


و الحاصل إن الجمله الحاليّه وجدت فيها جهتان» جهه كونها جمله. و هذه الجهه هى الأصل فى الجمله الحاليه» و جهه كونها 
حالا و هى عارضه. و الجهه الأولى توجب احتياجها لما يربطها بما قبلهاء دون الجهه الثّائيه. 


هذا تفسير للاستقلال. 
أى الارتباط» فلا تحتاج إلى ما يربطها من الجهه الثّائيه. 


أى بل متوقفه على الارتباط بكلام سابق على الحال قصد تقييد ذلكك الكلام بالجمله الحاليّه. 


ص اا 


اللذى جعلت )١(‏ حالا عنه [و كل من الضَّ مير و الواو صالح للرّبط (5) . و الأصل ]الّذى () لا يعدل عنه ما لم تمس (6) حاجه 
إلى زياده ارتباط [هو الضمير بدليل |الاقتصار عليه )60 فى الحال [المفرده و الخبر و النعت» فالجمله (©)]التى تفع حالا [إن خلت 
)00 


أى جعلت تلكك الجمله حالا عنه. و هى تحتاج إلى الرّابط بسبب كونها جمله مستقله من حيث هى جمله. 
[الجمله الحاليّه التى خلت عن ضمير صاحبها وجب فيها الواو] 

© 

[الجمله الحاليّه التى خلت عن ضمير صاحبها وجب فيها الواو] 


أى و كل واحد من الضّ مير و الواو صالح لربط الجمله الحاليه بصاحبهاء و أمّرا الض مير فلكونه عباره عن المرجع, و أما الواو 
فلكونها موضوعه لربط ما قبلها بما بعدهاء أو هى فى أصلها للجمعء كما قيل: إِنْ أصل هذه الواو الحاليه هى العاطفه» و اختلف 
فيما هو الأصلء و الأقوى فى الرّبطء هل هو الضّ ميرء أو الواوء فقيل: الواوء لأنْها موضوعه له و قيل: هو الضّ .مير لدلالته على 
المربوط به و إليه أشار بقوله: «و الأصل» هو الصَمير. 


أى الذى لاد يتبشى العدول عته لكترتة نز المراد بالأصل هنا هو الكثير الرّاجح فى الاستعمالء لا الأصل فى الوضعء و المراد لا 
يعدل عنه فى نظر البلغاء و إلا فكثيرا ما يقرّرون فى العربيه جواز الأمرين. 


أى فإن مسّت الحاجه إلى زياده الرّبط فيعدل عنه حينئذ إلى الواوء لأنّ الرّبط بها أقوى لما مرّ من أنها موضوعه للرّبط» و يحتمل 
أن يكون المراد الإتيان بهما إذا مسّت الحاجه إلى زياده الرّبط. 


أئ على الض هير فى الحال المفرده» أ إن التابط فى الحال المفرده يكون بالف مير دون الواوء كقولكك: جاء زيد راكباء و كذا 
فى الخبر» و لو كان جمله. كقولكك: زيد أبوه قائم» و كذا فى النَعتَء كقولكك: مررت برجل أبوه فاضل. 


فقد تبين أن البط بالضّ مير أكثر موردا فدلٌ ذلكك على أنّه الأصل فيما يحتاج إلى الرّبطء إلا أن يقال إِنّ الم مير فى الحال 
المفرده ليس للرّبطء لأنّ الحال المفرده لا تحتاج لرابط» بل لضروره الاشتقاق, لأنّ كل مشتق يتحمل الضّ مير» فالدّليل لم ينتج 
المظلوفي: 


هذا شروع فى تفصيل محل انفراد الواو و المي و محل اجتماعهما. 


أى هذا فى قوّه قضيه كليِه قائله: كل جمله أريد جعلها حالا و خلت عن ضمير صاحبها وجب ربطها بالواو» و معنى قوله «إن 
خلت عن ضمير صاحبها؛ » أى بأن لم يوجد فيها 


ص اا 


قفني ضاحبها |الذض )١(‏ تقع هى حالا عنه [وجب آفيها [الواو]ليحصل الارتباط (1) , فلا يجوز (9) خرجت زيد قائم؛ و لما 
ذكر (8) أن كل صييلة شرع سد الماسر وقيك فنجا الؤاوة أراد أن يبيّن أن أىّ جمله يجوز ذلكك فيهاء و أىّ جمله لا يجوز 
ذلكء فقال: [و كلّ جمله خاليه عن ضمير ما]أى الاسم الْذى [يجوز أن ينتصب عنه (2) حال]و ذلكك (©2) بأن يكون (/) فاعلا 


ف انفلا و ادير 

هذا اناق ساني الال لا كاله 

أى ليحصل الرّبط بين الجمله الحاليّه و بين صاحبهاء بأن تكون مرتبطه به غير منقطعه عنه. 

أى فلا يجوز بدون الواو» بل يقال: خرجت و زيد قائم, مع الواوء و المعنى زيد قائم وقت خروجى. 

فإن قلت: ما هو الفارق بين الجمله الحالته و بين الخبريّه و النَعتيِهه حيث احتيج فى الحالته إلى الرّبط بالواو و لم يجز فيهما. 


قلت: الفرق أن الخبريّه جزء من الجمله, و ذلكك كاف فى الرّبط فلم تناسبها الواو و الّتى أصلها للعطف الّذى لا يكون فى الخبر» 
و أن النعتتيه تدل على معنى فى المنعوت فصارت كأنّها من تمامه فلم تناسبها الواوه و أيضا فاكتفى فيهما بال .ميرء بخلاف 
الحالته فنّها لكونها فضله مستغنى عنها فى الأصل تحتاج إلى رابطء فإن لم يوجد الصَمير تعينت الواو. 


أى لما ذكر المصمّفء و بتين وجوب الواو فى الخاليه عن الضّ مير إذا كانت حالاء و ليست كل جمله خاليه عن الصَّمير تقع حالا 
حتّى تجب الواوء بل من الجمل الخاليه عن الصَمير ما يصيح أن تقع حالاء و منها ما لا يصح» أراد المصنّف «أن يبين أن أىّ جمله 
يجوز ذلكك فيها» , أى أن أىّ جمله يجوز أن تقع حالا بالواو» و أىّ جمله لا يجوز أن تقع حالا بالواو كالمضارع كما سيأتى, 
فالمشار إليه بقوله: «ذلك» . هو الرّبط بالواو مع عدم الصَمير. 


أى يجوز أن يصير صاحب حال كالفاعل و المفعول. 
أى جواز الاتتصاب. 
أى بأن يكون الاسم فاعلاء كزيد فى قولكك: جاء زيدء فإنّه يصيح أن يجىء منه حال 


١/94: ص‎ 


أوالشولة [اعفيفا أو سك ] نقصوه] 7ن كه سمه اوعدا اوسيل فا وتسور أن سب هه )سال عل 
الأصحٌ, و إِنّما لم يقل (6) عن ضمير صاحب الحال» أن قوله: كل جمله. مبتدأء 


فإذا أتيت بجمله خلت عن ضميره؛ نحو: عمرو يتكلمء جاز أن تقع هذه الجمله حالا عنه» مقترنه بالواو وجوباء فيقال: جاء زيد و 


عمرو يتكلم؛ فجمله (عمرو يتكلّم) حال عن زيدء و الرّابط هو الواو. 


أى بأن يكون الاسم مفعولا حقيقه» أو تقديراء أو تأويلاء كقولك: رأيت زيداء فى المفعول الحقيقى» و هذا زيد. فى المفعول 
التقديرىء إذ هذا زيد فى التقدير أعنى زيدا بالإشاره. فزيد فى المثالين اسم يصحح أن يجىء منه الحالء فإذا أتيت بجمله خلت 
عن ضميره؛ كقولك: رأيت زيدا عمرو يتكلم, و هذا زيد عمرو يتكلم» جاز أن تقع هذه الجمله حالا بالواوه بأن تقول: رأيت 
زيدا وعمرو يتكلم؛ و هذا زيد وعمرو يتكلم أى رأيته أو أشرت إليه فى حال كون عمرو يتكلم. 


أى مخصوصا بالنّعتء أو بالإضافه؛ أو بوقوعه بعد النَفْىء أو شبهه من الْنْهى و الاستفهام» كقولك: هل مررت برجل راكباء و 
التعميم فى قوله: «معرّفا أو منكرا مخصوصه راجع إلى كلّ من الفاعل و المفعول؛ و المراد بنكره محضه خاليه من التخصيص بما 
ذكر. 


أى عا ذكرء أعنى نكره محضه. و مبتدأ و خبرء فلا تجىء الحال من واحد منها أصلاء ثم إِنْ عدم وقوع الحال عن المبتدأ و 
الخبر و النكره المحضه. إِنُما هو على قول المشهورء و أة.ا سيبويه فقال بمجىء الحال عنهاء و تبعه على ذلكك غير واحد من 


هذا جواب عن سؤال مقدَّرء تقدير السَؤال أنه كان على المصئّف أن يقول عن ضمير صاحب الحال» بدل قوله: «عن ضمير ما 


يجوز » لكونه أوضح و أخصرء فلماذا عدل عنه؛ و قال: «عن ضمير ما يجوز أن ينتصب عنه حال» . 


و حاصل الجواب أنّه لو قال: عن ضمير صاحب الحالء لزم جعله صاحب حال قبل تحقّق الحال؛» و هو مجازء و الحقيقه أولى 
لأصالتهاء و وجه المجاز أنّ الإخبار فى هذا التركيب إِنّما هو بالصّ يحه الّتى لا تستلزم الوقوع, و ما دام لم يحصل وقوعها حالا لا 
سكو نا قدو انقبات الحا عند تمتاكدن :حال الاعل سمل كيكاز الأولة: 


18٠١: ص‎ 


و خبر قوله: [يصح )١(‏ أن تقع اتلك الجمله [حالا عنه ]أى عمًا يجوز أن ينتصب عنه حال [بالواو (1)5. و ما لم يثبت (") له هذا 
الحكم أعنى وقوع الحال عنه () لم يصح (5) إطلاءق اسم صاحب الحال عليه إلأ مجازاء و إِنّما قال: يتتصب عنه حالء و لم 
يقل: يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا عنه لتدخل (2) فيه الجمله الخاليه عن الصَمير المصدّره بالمضارع المثبت لأنّ ذلكك الاسم 
ممّا لا يجوز أن تقع تلك الجمله حالا عنه. 


أى صيحه وقوع تلكك الجمله حالات و ليس المعنى وقوعها حالا بالفعل» و من المعلوم أنّه لم يتحمّق بعد كونها حالاء حتّى يقال 
للاسم المذكور أنه صاحب الحال. 


أى إذا كانت الجمله ملتبسه بالواو أو مع الواوى نا هل أن الباء بمعنى مع» هذا إشاره إلى أنْ صبحه وقوعها حالا مشروطه بهذا 
الشّرطء أى بكونها مع الواو» فإذا لم يوجد هذا الشّرط لم يصحح وقوعها حالا. 


أى الاسم الُذى لم يثبت له هذا الحكم, و هذا من تتمه العله. أعنى قوله: «لأنّ قوله كل جمله مبتدأ. ٠.‏ . 
أى وقوع الحال عن الاسم فعلاء و هنا لم يثبت له هذا الحكم «أعنى وقوع الحال. . .» إذ لا يلزم من الصبحه و الجواز الوقوع. 


هذا خبر لقوله: «ما لم يثبت. . .» » و حاصل الكلام فى المقام: أنْ صبحه إطلاق اسم صاحب الحال على ما يجوز أن ينتصب عنه 
حال بطريق الحقيقه تتوقف على ثبوت وقوع الحال عنه؛ و لم يثبت الآدن وقوع الجمله حالا-عنه» فكيف يجوز أن يطلق اسم 


صاحب الحال عليه حتّى يصيح أن يقول عن ضمير صاحب الحال. 


نعم يجوز أن يطلق عليه و يقول صاحب الحال مجازاء لكن لا وجه لارتكابه من غير احتياج إليه. لأنْ الأصل و هو أن يقول عن 
وها تجو أل يكصت عيه ال" لسن حدر نحن :تكب الميناز عدا و انان فقت متكقة ذلك الانلذقعلن هذ البوت: 
لأن العلم بتلكك الصيحه موقوف على العلم بهذا التّبوتء فلو أطلق عليه حقيقه يلزم عدم التوقف مع وجود التوقف فى نفس الأمرى 
ولو أطلق مجازا يلزم العدول عن الأصل من غير احتياج إليهء و كلاهما بين الفساد جدا. 


عله للنَفى و هو عدم القول بجمله يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا عنه» بل قال 


١8١:١ ص‎ 


لكنه (01:] يحور أذا بتتضباعية حال فئ الحطله'() وححييئد (#) يكو قوله: كل جمله خالهعن صمر عا يجوز أن عضب 
عنه حال متناولا للمصدّره بالمضارع الخاليه عن الضّ مير المذكور فيصحٌ استثناؤها (©) بقوله: [إلا المصدّره بالمضارع المثبت» 
نحو: 

ينتصب عنه حال؛ و الحاصل أنه لو لم يقل هذه العباره؛ بل قال: كل جمله خاليه عن ضمير ما يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا 
عنه» لما صب هذا الاستثناء» أعنى قوله: «إلا المصدّره بالمضارع المثبت. . ٠.‏ » لكونه حينئذ إخراجا للخارج؛ و تحصيلا للحاصل» 
و لا- يخفى فساده؛ لأنّ المراد بيان وجوب الواو مع هذه الجمله. أعنى الحاليه عن ضمير ما يجوز أن ينتصب عنه حال إذا وقعت 
حالاء و الجمله المصدّره بالمضارع المثبت الخاليه عن ضمير الاسم لا يجوز أن تقع حالا عنه لانتفاء الرّابط» و هو الصَمير. 


فلهذا عبر بقوله: يجوز أن ينتصب عنه حال «لتدخل فيه؛ » أى فى قوله: دو كلّ جمله خخاليه. . .» الجمله الخاليه عن الضّ مير 
المصدّره بالمضارع المثبتء لأنّ دخولها مطلوب لأجل إخراجها بعد ذلك الاستثناء» و وجه دخول الجمله المذكوره فى كلامه 
أنّه يصدق عليها أنّها خاليه عن ضمير الاسم الُّذى يجوز أن ينتصب عنه حال بخلاف ما لو قال: يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا 
عنه. فإنّها لا تدخل فيه إذ لا يصدق عليها أنّها خاليه عن الضّ مير الاسم الى يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا عنه. لعدم جواز 
وقوعها حالا مع أن دخولها مطلوب لأجل أن تخرج بعد ذلكك بالاستثناء. 


فقول الشّارح «لأنٌ ذلك الاسم ممما لا يجوز أن تقع تلكك الجمله حالا عنه إشاره إلى دليل عدم الدّخول حينما قيل: يجوز أن 
تقع تلك الجمله حالا عنه. 


إشاره إلى دليل الدّخول حين قال: يجوز أن ينتصب عنه حال. 
أى أَىْ حال كانت تلكك الجمله أو غيرها. 


أى حين قال: «يجوز أن ينتصب عنه حال» » يكون قول المصئّف: «كلّ جمله خاليه. . .» » شاملا للمصدّره بالمضارع الخاليه عن 
الضَمير المذكور فيصي استثناؤها بقوله إلا المصدره بالمضارع المثبت. . . 


الانقطاع اذى ليس أصلا فى الاستثناء. 
أى استثناء الجمله المصدّره بالمضارع استثناء منصلا اذى هو الأصلء بخلاف ما لو 


ص :ا 


جاء زيد و يتكلم عمروإفإنّه )١(‏ لا يجوز أن يجعل و يتكلم عمرو حالا-عن زيد [لما سيأتى] من أنْ ربط مثلها (؟) يجب أن 
يكون بالشمير فقط (©) . و له يخفى (6) أن المراد بقوله: كل جمله: الجمله الشائحه للحاليه فى الجمله 


قال: يجوز أن تقع تلك الجمله حالا عنه إن الاستثناء فيه لا يصح إلا على نحو 


أى الفدهين للشان: أى لا يجوز جعل (و يتكلم عمرو) حالا عن زيدء و ذلكك لعدم وجود الابط» وهو ال مير فقط؛ نعم يجوز 
أن تجعل تلك الجمله عطفا على جمله (جاء زيد) عند وجود الجامع بينهما. 


أى مثل جمله (و يتكلم عمرو) » و إِنّما قال مثلهاء لأنّ ما سيأتى نظير و مثل لما هنا لا فرد منه لأنّ ما هنا هو المضارع الخالى عن 
الصَميرء و ما سيأتى هو المضارع المحتمل له لكن التعليل الآنى يقتضى امتناع ربط المضارع المثبت مطلقا بالواو. 


يه ليت 000 م 0 
او 00 


هذا جواب عن سؤال مقدّر تقديره أن قال ]إن قوله كل عميله كاله با شامل للجمله الإنشائنه الخاليه عن الشّ مير لأنّها جمله 
أيضاء مع أنّه لا يصمح أن تقع حالاء سواء كانت مع الواو أو بدونهاء لأن الغرض من الحال تخصيص وقوع مضمون عاملها بوقت 


حصول مضمون الحال؛ فيجب أن يكون ممما يقصد منه الدّلاله على حصول مضمونه؛ و هو الخبريّه دون الإنشائته. 


وامخضل الجوات: أن المراد يقولةه وكل خمله خاليه .اهن الجمله الشالعه الحاله فى الجمله و هذه الجدلة متختطبه بالكر يد 
ولا شمول لها للإنشائيات؛ لأنّ الغرض من الحال تخصيص وقوع مضمون العامل بوقت حصول مضمونهاء فلا بدّ من كونها مما 
ندل هلى تنصول مهم وياد الذال على الخضيو ل هو "الك يدتدون الانشافة وى ليذ + تقع الخبريّه حالا فى الجمله دون الإنشائيه. 


1١ ص‎ 


-١‏ 0 سوره الصف:ه. 


بخلاف الإنشائيات فإنّها )١(‏ لا تقع حالا البنّه لا مع واو و لا بدونها. [و إلااعطف على قوله: إن خلت» أى و إن لم تخل الجمله 

ع لا و , 
الحاليه عن ضمير صاحبها (3) [فإن كانت فعليه و الفعل المضارع (9) مثبت امتنع دخولها (©)]أى الواو [نحو: وَ لا تَمْنْنْ تشتكند 
(0(0)]أى ولا تعط حال كونكك تعد ما تعطيه كثيرا [لأنّ (8) الأصل ]فى الحال هى الحال [المفرده] لعراقه () المفرد فى 
الوعراب» 


أى الإنشائيات لا تقع حالا لا مع الواو ولا بدونها إلا بتقدير قول يتعاّق بهاء كقولكك: جاء زيد» هل ترى فارسا يشبهه حيث لم 
يصح أن تكون جمله هل ترى. . . » حالا إلا بتقدير مقولا فيه هل ترى. . 


[الجمله الحالبّه فعليّه و فعلها فعل مضارع مثبت] 
© 
[الجمله الحالبّه فعليّه و فعلها فعل مضارع مثبت] 


أى بأن اشتملت على ذلكك فهى حينئذ إما أن تكون اسميه أو فعلته. و الفعليّه إِمَا أن يكون فعلها مضارعا أو ماضياء و المضارع 
ما أن يكون مثبتا أو منفتاء فبعض هذه يجب فيها الواو كالاسميه فى بعض الأحوالء و بعضها يجب فيه الضّ مير كالمضارعه 
المثبته» و بعضها يستوى فيه الأمران» و هى المضارعه المنفته و الماضيه لفظاء و بعضها يترجح فيه أحدهما كالاسميّه فى بعض 
الأحوال. . . » وقد أشار المصنّف لتفصيل ذلكك و بيان أسبابه بقوله «فإن كانت فعليه. . .» . 


و الشّاهد فى قوله: (نَش تَكيْرُ) حيث جاءت مجرّده عن الواو مع أُنّها جمله و فعلها مضارع مثبت متحمّل لضمير صاحبه؛ و هو 
المخاطب فلا يجوز أن يقال: لا تمنن و تستكثرء بالواو» هذا على قراءه الرّفع فى (تستكثر) » فيكون المعنى ما ذكر, و أمّا على 
قراءه الجزم على أنه جواب النّهىء فليس مما نحن فيه» ولا يصمح التَمثيل أنه بدل اشتمال من (تمنن) لا حال. 


عله لامتناع الواو و الاكتفاء بالضَمير فى الجمله المذكوره. 


أى لأصاله المفرد فى الإ-عراب» فقوله: «لعراقه المفرد فى الإ-عراب» عله لمحذوفء و التَقدير لأنّ الحال فضله؛ و كونها فضله 


يقتضى الإعرابء و الإعراب يقتضى الإفراد لعراقه المفرد. أى أصالته فى الإعراب. 


ص 18 


-١‏ 0 سوره المدّثر:ء. 


و تطفّل )١(‏ الجمله عليه بوقوعها موقعه؛ [و هى ]أى المفرده [تدلٌ على حصول صفه (؟)] أى معنى قائم بالغير (» لأنْها (©) لبيان 
الهيئه الّتى عليها الفاعل أو المفعول و الهيئه معنى قائم بالغير (0) [غير ثابته (©)إلأنّ الكلا.م فى الحال المنتقله [مقارن]ذلكك 
الحصول (7) [لما جعلت |الحال [قيدا له ]يعنى العامل (8) . لأنّ الغرض من الحال تخصيص وقوع مضمون عاملها بوقت حصول 


أى تبعتتها للمفرد إِنْما هو بسبب وقوعها موقع المفرد و بعباره أخرى: إِنّ الجمله تتبع المفرد فى النّصبء لأنّ المفرد منصوب 


أ كدل هلم حعول حوفة تشيتن 'أصل رضتحي 


أى التفسير المذكور من الشّارح إشاره إلى أنّ المراد بالضّ هه هى الضّ فه اللّغويّه لا النَحويّه ثم قوله: «تدل على حصول صفه) » 
يشمل ما إذا دلت على حصول صفه صراحه» كقولكك: جاء زيد راكباء أو بطريق اللّزوم» كقولكك: جاء زيد غير ماشء فإنّ عدم 
المشى يستلزم الو كوب. 


فاندفع حينئذ ما يقال من أنّ قولكك: جاء زيد غير ماشء لا يدل على حصول صفه. بل يدل على عدم الصَفه. 


أى لأن الحال على مااعرف :هن تدريفهنا لبا الهيته الى علبها الفاعل؛ كفولك: حاء زيذا راكناء أو التفعوله» كقؤلكة: رايت 
زيدا راكبا. 


فإِنّ ما يقوم بالغيرء باعتبار حصوله فيه» يقال له: هيئه» و باعتبار قيامه به يقال له: صفه. 

أى غير مستمرّه بأن تنفكك عن صاحبها. 

أى حصول الصّفه أشار الشّارح بقوله ذلكك الحصول إلى أن «مقارن» فى كلام المصنّف صفه للحصول. 
المراد بالعامل مدلوله؛ لأنْ الحال قيد لمدلول العاملء ثم المراد بالعامل فيها هو العامل فى صاحبها. 


ص :186 


و هذا )١(‏ معنى المقارنه» [و هو ]أى المضارع المثبت [كذلك ]أى دالٌ على حصول صفه غير ثابته (؟) مقارن لما جعلت قيدا له 
كالمفرده» فتمتنع الواو فيه () كما فى المفرده [أمّا الحصول ]أى أما دلاله المضارع المثبت على حصول صفه غير ثابته [فلكونه 
فعلا]فيدلٌ على التَجدّد (©) و عدم الثبوت (0) [مثبتا]فيدلٌ على الحصول (2) [و أمَا المقارنه فلكونه مضارعا]فيص اح (/» للحال 
كما يصلح للاستقبال. و فيه (8) نظر لأنّ الحال الّتى يدل عليها المضارع هو زمان التَكلم و حقيقته أجزاء 


أي التشصعصن القد كور نيفق المقارةه أ منفاها اللازم لا ال وتكى” إذ جعناها المطابقن هو كسار كه وقوص المضعو قفن 
زمان واحدء فالمراد بالمقارنه اتحاد زمان مضمون عامل الحال و مضمونها لا اتصال زمانيهماء كما هو ظاهر المقارنه. 


أى المضارع المثبت كالمفرد دال على صفه غير ثابته مقارن لما جعلت الحال قيدا له» و هو العامل» و حاصل الكلام: أن دلاله 
المضارع على الحصول و المقارنه تستلزم دلاله الجمله المصدّره به عليهماء و بهذا الاعتبار ثم الاستدلال» و إل فالمطلوب امتناع 
دخول الواو على الجمله الحاليه كامتناع دخولها على المفرد لمشابهتها له. 


أى فتمتنع الواو فى المضارع المثبت الواقع حالاء كما فى المفرده. 


أى التَجَدّد المعتبر فى الحدث, فهو صفه غير ثابته» و المراد بتجدّدها هو حدوثها فى زمان وجودها بعد عدم؛ و يعر عنه بالطرو 


لا يقال: إن المعتبر فى الفعل وضعا هو التَجِدّد بمعنى الطرو بعدم العدم؛ و هذا صادق مع التَّبوت بعد الطروء و أما عدم التّبوت 
الْذى هو الانتفاء بعد الوجودء فالفعل لا يدل عليه. 


لأنَا نقول: إِنّ دلاله الفعل عليه من جهه أن الشَّأن فى كل طارئ عدم بقائه عاده» فالفعل يدل على ذلك المعنى بطريق اللزّوم 
العاّى. 


أى عدم الدّوام. 

أى فلكون المضارع مثبتا يدل على حصول مضمونه و وقوعه لعدم النّافى. 

هذا عله وقوع المضارع حالاء و حينئذ فيكون مضمونه مقارنا للعامل إذا وقع حالاء لأنَّ الحال تجب مقارنتها للعامل. 
أى فى التعليل المذكور نظرء حاصله أن الحال اذى يدل عليه المضارع هو زمان 


ص :18 


معاقه من أواغ القاضئ و أوائل الستفيل و الحال الى تحن بعيدها' بحن أن يكون مقارنا لزان مضيعرن الفعل النقدن 
بالحال» ماضيا كان أو حالا أو استقبالاء فلا دخل للمضارعه فى المقارنه» فالأولى أن يعلل امتناع الواو فى المضارع المثبت بأنّه 


على وزن )١(‏ اسم الفاعل لفظاء و بتقديره (7) معنى [و أمَا ما جاء (9) من : نحو |إقول بعض 


التَكلّم, و الحال النَحويّه التى نحن بصددها ينبغى أن يكون مضمونها مقارنا لزمان مضمون عاملهاء سواء كان عاملها ماضياء أو 
حالة أو مستقبلاء فالمضارع إِنّما يدل على مقارنه مضمونه بزمان التَكلّم؛ و ليس زمان التَكلّم زمان عامله دائما إذ قد يكون زمانه 
ماضياء و قد يكون مستقبلاء فعلى هذين الفرضين لا أثر لحديث دلاله المضارع على زمان الحال فى حصول المقارنه المطلوبه 
فى باب الحال» كما أشار إليه بقوله: «فلا دخل للمضارعه فى المقارنه) . 


و المراد من الوزن هو الوزن العروضى لا التحوىء و الفرق بينهما أن المراد من الأوّل الموافقه فى عدد الحركات و الس كنات و 
ترتيبهاء سواء وافق أشخاصها أم لاء و المراد من التّانى الموافقه فى الأشخاص أيضاء فالنسبه بينهما هى عموم و خصوص مطلق 
لصدق الأول .على (بنضر وناضر) دون الثاتى. 

أى المضارع بتقدير اسم الفاعل معنى» و ذلكك لأنّ المضارع إذا وقع حالا يؤوّل باسم الفاعل لاشتراكهما فى الحال و الاستقبالء 
فَإِنْ قولكك : جاء زيد يتكلم بمعنى جاء متكلماء فيمتنع دخول الواو فى المضارعء كما يمتنع دخولها فى اسم الفاعل. 

لا يقال: إن هذا التعليل موجود فى المضارع المنفى مع أنه يجوز ارتباطه بالواو. 

لأنا نقول: هذا حكمه لا علّهء و قد بين فى الأصول أنّه لا يجب فى الحكمه الاطراد؛ كما فى استحباب غسل الجمعه لرفع روائح 


الإباط» و إزاله أوساخ البدن» فما ذكروه غلط نشأ من اشتراكك اللفظ. 


جواب عا يقال إِنّه قد جاء المضارع المثبت بالواو فى النّثر و النظمء » أما انث فكقول بعض العرب: لو د و أى 
قمت حال كونى هنا عام داريا دفي الشكن: بمعنى ال رب. فإِنْ ظاهر ارتباط ذلكك المضارع لفق وق اعت بالواو 


و أمَا التظم فكقول عبد الله بن همام السلولي من الشّعراء الإسلامتين» و كان قد توعّده عبيد الله بن زياد فهرب 


ص اا 


العرب [قمت و أصكك )١(‏ وجهه؛ و قوله: فلمًا (؟) خشيت أظافيرهم]أى أسلحتهم [نجوت و أرهنهم مالكاء فقيل (0] إِنْما جاء 
الواو فى المضارع المثبت الواقع حالا [على] اعتبان [حذف المبتدأإ]لتكون الجمله اسميه [أعع أنا أمكه و أنا أرهنهم ]كما فى 
فوله عالى: لم تؤذوتى وقد تتلنوة أنى وَُوَلَ الله تقلاليك (6: أىبو أب قد تعلمرة: 


[وقيل (0) : الأوّل]أى قمت و أصكك وجهه [شاذ و الثَانى][أى نجوت. و أرهنهم [ضروره (©) . 


منه إلى الشَامء «فلةا خشيت أظافيرهم نجوت و أرهنهم مالكا؛ و هو اسم رجلء أو اسم فرس حيث يكون قوله: و أرهنهم جمله 
حاليّه مصدّره بالمضارع المثبت» و قد ربطت بحسب الظاهر بالواو» و معنى البيت لما خشيت منهم هربت» و خلصتء و جعلت 
مالكا مرهونا عندهم, و مقيما لديهم. 


أى أضرب وجهه. 


أ الما ظليك مض إحدو قن بعس إن نسل عوانة أعى حرفم عش كوسر النيو عاض يق الخية بعت الخرف از 
الضمير فى «أظافيرهم» يرجع إل عبية الله بم زيافو أمحانم و الفراةبالأظافر الأملتحس لآنها للإسان عدو ادرب ينه تنهار 


و الشاهد فى قوله: «و أرهنهم مالكا» حيث إِنّه مضارع؛ و قد استعمل حالا مع الواو. 


أى فقيل فى الجواب» و قد أشار المصسّف إلى أجوبه ثلاثه: الأوّل: أنه على حذف المبت دأ لتكون الجمله اسميّه فيصحٌ دخول 
الواو. 


و الشّاهد فى قوله تعالى: وَ قَدْ تَعْلْمُونَ حيث وقع حالا مع الواوه و لكن بتقدير المبتدأء أى و أنتم قد تعلمون» فيصحٌ دخول الواو. 


هذا إشاره إلى الجواب الثائى: و حاصل هذا العراته أذ الأدكء أن الال الأول اقم و امك ويه فا » أى واقع على 
خلاف القياس التحوى لا أَنّهِ شاد فى الاستعمالء فلا ينافى الفصاحه. و لا الوقوع فى كلام الله تعالى» و إِنّما المنافى لذلكك ما 


أى يغتفر فيها ما لا يغتفر فى غيرهاء فلا تنخرم القاعده المبتيه على التُوسيعه. 


ص :ىما 


)١ -١‏ سورها ِ لضنف:ه. 


قالوحه القافو هن ]أي الواو [ هما للبظف ١١)إلاداللسال»‏ إة لبس العمق :(0) قدت عن كا عير محرت راهنا نالك بل 
المضارع (*) بمعنى الماضى و [الأصل [فمث [و صككت] و نجوث [و رهنتء عدل (6) عن لفظ الماضى إلى ]لفظ [المضارع 
حكايه للحال]الماضيه؛ و معناها (8) أن يفرض ما كان فى الزّمان الماضى واقعا فى هذا الزّمانء فيعتر عنه (2) بلفظ المضارع [و 
إن كان ]الفعل مضارعا [منفتّ فالأ-مران]جائزان الواو و تركه؛ [كقراءه ابن ذكوان: فاستقيما و لا تتبعآن (١)بالتتخفيف‏ (7)]أى 
بتخفيف نون ولا تتبعآن فيكون لا للنَفى دون النَهى (6) , لثبوت النُون الَتى هى علامه الرّفع؛ 


هذا إشاره إلى الجواب الثااث؛ و حاصل هذا الجواب الثالث أنْ الواو فى المثالين للعطئ لا للحال» كى يرد الإشكال. 


أى لسن المع فت صا كاء فى المفال الأول: و نجوت راهنا مالكاء فى المثال الثانى» كى يلزم الوذ و الضّروره» أو حذف 
المبتداً. 


[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل مضارع منفى] 
© 
[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل مضارع منفى] 


قوله: «بل المضارع بمعنى الماضى» » جواب عن سؤال مقدّر تقريره: أنْ العطف لا يؤدَّى إلى ما هو المقصود من الكلام؛ و هو 
وقوع القيام و الضَكك فى زمان واحد بخلاف فرض الحاليّه فإنّها مفيده لذلكك لاشتراط اتّحاد زمان الحال و زمان العامل. 


و الجواب إِنّ المراد بالمضارع هنا هو الماضى فيتّحدان زماناء و إن اختلفا لفظا. 
أى إِنْما عدل فى المعطوف عن لفظ الماضى إلى لفظ المضارع حكايه للحال الماضيه. 


أى معض الحكايه للحال الماضبه (أن يفرضنى. . .هيت للمقعول» و إثما يرتكب:هذا القرضن ف الأمر الناضى 'المستغرت» كاله 
تحضرة للسحاطب: و بصو ره لتعتضب عند كما تقول رأيت الأسدء فأخد الشيق فاقكله. 
أى ما كان فى الزّمان الماضى يعر عنه بلفظ المضارع, لأنّه يدل على الحضورء و زمان الحال. 

ا 


أى بتخفيف النْون فى قوله تعالى : فَاسْتقيلطا وَ لا 5 كان 


ع س 5 5 - 5 عاس 5 5 لا 2 
لأدنٌ اللا الذاهيه تسقط النُون التى هى علا مه الرّفع» فثبوت النُون دليل على أنّ لا للَفى دون النهى» فلا يصحٌ عطف ولا كان 


ص :189 


64: سوره يونس‎ 0-١ 


فلا يصح عطفه على الأمر قبله» فيكون الواو للحالء بخلاف قراءه العاّه )١(‏ ولا تتبعان بالقشديد. فَإنه نهى مؤكد (1) معطوف 
على الأنمر قله [وانعرة و 8 8 ورم أى أي شىء ثيت 69) لنا ليو بلليء أى حال كوتنا غير مؤمنين» فالفعل المنقى (2) 
حال مدو الواوة و اننا حان قد الآمراق لاله ويا هلن المشاركه لكوفه مقارها دو الحفيول لكينه مشي ]و لمكم إثما مدل 
مطابقه (6) » على عدم الحصول [و كذا ]يجوز 


7 0 / 5 0 
فَاشِتَقِللًا لما عرفت من أنَّ الخبر و الإنشاء بينهما كمال الانقطاع» فلا يصحح عطف أحدهما على الآخر» فيكون الواو فى قوله: وَ لا 
تلان لالز البق #اكاهما طن شع 

أى سائر القرّاء فإنْهم قرؤوا ولا تتبعانٌ بالتشديد. 

أى مؤكدد بالنون التّقيلهه و الفعل مجزوم بحذف نون الرّفع» و عطف على الأمر جربو ل ع عد اوح على امك 


هذا تمام الكلام فى مجىء المضارع المنفى مع الواوء و أمَا مجيئه بغير الواو فما أشار إليه بقوله: 8 لاني بللّه 


0 لا 
الاستفهام فى قوله: وَ لل [] إنكارى و استتبعاد لانتفاء الإيمان: و الشّاهد فى قوله تعالى: لا نُؤْمِنٌ بالله حيث وقع حالا من دون 


الواو: 
أعقاةٌ ذلك الث مائعا من الأيمان بالله قن حال كوننا غير مومتيق باللة: 
أى معنى الآآيه ما نصنع حال كوننا غير مؤمنين بالله. 

0 


ع لا د 
أى قوله: لا نَوْمِنْ بالله حال بدون الواو. 


أى لدلاله المضارع المنفى على المقارنه؛ ثم المقارنه يناسبها تركك الواو» و المضارع المنفى إِنّما يدل على مقارنه مضمونه لزمان 
المتكلم المستفاد منه. و هذه المقارنه غير المقارنه المطلوبه فى المقام» و هى مقارنه مضمون الحال لمضمون عاملها فى الزّمان 
فى الحال و الماضى و الانتشالةءو لآ ذخل المشارعة على المقازتة البطلويه هنا 


أى المنفى من حيث إِنّه منفى إِنّما يدل مطابقه على عدم الحصولء و إن جاز أن يدلٌ على حصول ما يقابله بالالتزام مثل نفى 
الحركه مستلزم لإثبات الشكون. 


١95١0: ص‎ 


-١‏ 0( سوره المائده:*/, 


الواو و تركه؛ [إن كان ]الفعل [ماضيا لفظا أو معنى )١(‏ » كقوله تعالى]إخبارا عن زكريًا عليه ال.لام أَنَى يَكونٌُ لى عُلامٌ وَ قَدْ 
بَلَعَنِ الكيد (1)()0 بالواو [و قوله: أو جاوْكم حصِرّث صُدُورُهُمْ (1)(")]بدون الواوء و هذا (©) فى الماضى لفظاء و أمًا الماضى 
معنى (0) فالمراد به المضارع المنفى بلم أو لماء فإنْهما (©) يقلبان معنى المضارع إلى الماضىء فأورد للمنفى بلم مثالين: 


[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت] 

© 

[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت] 

جواب الشرط محذوف بقرينه كذاء أى إن كان الفعل ماضيا لفظا أو معنى فكذاء أئ يجوز الأمران على الشواء, 

و الشّاهد فى قوله تعالى: و قَدْ بَلَعنىَ حيث إِنّها جمله ماضويّه قد وقعت موضع الحال مقترنه مع الواو. 

لا يقال: الكلام فى الحال المنتقله على ما سبق فى أوّل البحثء و الكبر إذا تحمّق للإنسان لا ينتقل فكيف أورده مثالا هنا. 


لأنا نقول: الحال بلوغ الكبرء لا نفس الكبر, و البلوغ ليس لازماء لأنّه قد يحصلء و قد لا يحصلء ألا ترى أن أكثر النّاس يموت 
قبل الكبر» و إن كان بعد حصوله لازما غير منتقل عاده. و أمًا عقلا فزواله ممكن بصيروره الشّيخ شاباء بل وقع ذلكك لبعض 
الأفراد كزليخا. 


أى حال كونهم ضاقت صدورهم عن قتالكم مع قومهم, أى جاؤوكم فى هذه الحاله» الشّاهد فى قوله: خصَرَتْ صُدُورْهُمْء حيث 
وقع فى موضع حال من دون الاقتران بالواو. 


أى ما ذكرنا من المثالين فيما إذا كان الفعل ماضيا لفظاء أى فى الحال الّذى هو ماضى لفظا و معنىء أمَا حَصدَرَتُ فواضح. و أمّا 
بَلْغَنِىَ فلأنها حال من اسم يكونٌ و هو مستقبل المعنى» لكنّه ماض بالنّسبه إلى وقت كون الولد. 


أى الماضى معنى قط 


ع 5 5 لا ل دولا 
أى لم و لما يقلبان معنى المضارع إلى الماضىء و قد أشار إلى أمثله ذلكك بقوله: «و قوله: أنَى يكون لِى غلامٌ» ثم الفاء فى قوله: 
«فإنهما» » للتتعليل. 


ص 151 


3 سورع ل عدر انيم 
3 0( سوره النساء: 4٠١‏ 


أحدهما مع ع تراد واكم ونوا 1 مولي لت للستي باووالوارار اي حلي على جنا تركك الواوء 
إلا أنه (©) مقتضى القياس؛ فقال [و قوله: أن بكون لى غلا و له بتشفي بن زازه : 


أى و هو و لَمْ يَمْسَسْنِى بَشَّرٌ فى المثال الآتى. 
أى بدون الواو و هو لم يَمْسَسَْهُمْ سُوءٌ فى المثال الآتى 


أى كأنّ المصئف لم يطلع على مثال ترك الواوء أى الاقتصار فى النَفَى بلمما على مثاله بذكر الواوء نشأ من عدم إطلاع المصّتف 
على مثاله بتركهاء مع أنه مقتضى القياس. 


أ كه الواو مقت القباس ققولنة رالا الس بوصواب قال مشدر وهو أن يقال: إذا لم يطلع المصئف على مثال ترك 
الواو» فلماذا ادّعى فيه جواز ترك الواوء و لم يقتصر على ادّعاء جواز تركهاء كما اقتصر على مثال ذكرها. 


فأجاب بأنّ ادّعاء جواز تركها إِنْما نشأ من اقتضاء القياس إِيّاه و عدم الإطلاع على مثاله لا يوجب عدم اقتضاء القياس حتّى يقتصر 


و الشّاهد فى قوله تعالى حكايه عن مريم: وَ لَمْ يَمْسَسْنِى بَشَّوٌ حيث وقع موضع الحال مقترنا مع الواوه فيكون هذا مثالا للمنفى بلم 
مع الواو. 


لا يقال: إن عدم مساس البشر إِيّاها لم ينتقل» فكيف أورده ههنا مع أن الكلام فى الأحوال المنتقله. 


لانا نقول: إِنّ الحال المنتقله هى الّتى تكون من الأعراض المفارقه. و لا تكون من الضّ غات اللازمه» و عدم المسّ المذكور من 
هذا القبيل إن لم ينفك عنها. 


فإن قلت: عدم مسٌ البشر ماضء و العامل و هو يكون مستقبلاء فلا مقارنه بين الحال و عاملها. 


ا ل ل ل ا 
إِنْ قوله تعالى: وَلَّمْ يَمُسَتيِى بَشَّرٌ و إن كان ناطقا بعدم المسٌ فى الماضى إلا أن هذا العدم ب يستمدٌ إلى زمان تكوين الولد 
فتحصل المقارنه. 


١97: ص‎ 


.7١ سوره مريم:‎ )١ -١ 


وقوله: فاقوا ييهمد ون الله و قضل لو يقش هع خرة 03( و قول: أء حيديك أن تذخلرا العنة و لما بادكة كل الذيق خلذا 
م قيلكم 00( . أما المشبث (0]: أى أما جواز الأمرين فى الماضى المثبت [فلدلالته (©) »على الحضصول] يعد (0) حصول 
صفه غير ثابته» [لكونه فعلا مثبتا (6) » و دون المقارنه (/) لكونه (6) ماضيا]ء فلا يقارن (4) الحال 


و الشّاهد فى قوله تعالى: لَمْ يَمْسَسْهُمْ سُوءٌ حيث وقع فى موضع الحال بدون الواو» فيكون هذا مثالا للمنفى بلم بدون الواو. 
5 لا :م 

و الشاهد فى قوله تعالى: وَ لما يَأْتِكمْ؛ حيث وقع فى موضع الحال مع الاقتران بالواو. 

أئ.و أنا جواز الأمريق فى الماضى القت» أى المافي لفظا وامع, 

أى فلدلاله الماضى المثبت على الحصولء. هذا دليل على تركك الواو. 


أى هذا التفسير إشاره إلى أن أل فى التحصول للعهد الذ كرئ: فيكون قوله #على الحصول)» مهنا شيعي ١‏ كون الحاصل صفدة 
؟ و كونها غير ثابته. 


عله لإفادته الأمرين المذكورين» و حاصله أنّه لكونه فعلا يدل على عدم التَبوت حيث إِنّه يقتضى التجديد, و لكونه مثبتا يقتضى 
هذا دليل لذكر الواو. 


أى لكون الماضى المثبت ماضياء و الماضى لا يقارن الحال» و حاصل الكلام فى المقام: أن الماضى المثبت أشبه المفرد فى 
شىء وهو الذلال عق الحضول دوة شوى و هن الذلآله: على المقارئة فلذا أجاق فيه الأمراث: و لو كان أشنبه المفرة فيهما مها 
لكان ذكر الواو ممتنعاء كما فى المضارع المثبتء فباعتبار الدّلاله على الحصول جاز فيه تركك الواوء و باعتبار عدم الدّلاله على 
المقارنه جاز فيه ذكرها. 


أى فلا يقارن الماضىء أى مضمونه الحال» أعنى زمان التكلمى هذا مراده» و محصّل الكلام فى المقام أن الماضى المثبت من 
حيث كونه فعلا يقتضى التَجدَّده و يفيد عدم التبوت» فيشبه الحال المفرده فى دلالته على حصول صفه غير ثابته» فيناسبه تركك 
الواوه من حيث عدم دلالته على المقارنه لم يشبه الحال المفرده» و عدم المشابهه فى المقارنه يقتضى الإتيان بالواو. 


ص 1 
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[و لهذا ]أى و لعدم دلالته على المقارنه [شرط أن يكن مع قد ظاهره (0] كسافى قوله مال :1 قد يلقن الكيد زذ [أو 
مقدوره]كما فى قوله تعالى: حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ (2005). لأنْ قد (") تقرّب الماضى من الحال. 


ظاهر كلام الشّارح هو الإطلاقء و ليس الأمر كذلك فإِنٌ صاحب التسهيل و غيره قتدوا ذلكك بما إذا لم يكن الماضى تاليا لإلاء 
و متلوًا بأو و إلاء فلا يقترن بهاء فلا يقال: "فاسان ]لاو قن لبه كد رلا لاير لوقن كقيوة نمكت ب فى لافنا نحو ا 
َأتيهغ مِنْ آنه ين آللاتٍ رَبهع إل كانوا نيا مغرضة ين لع و الشّاهد فى قوله تعالى: كانُوا عَبْامُغرظِةينَّء حيث وقع موضع 
الحال» و لم يقترن بقد لوقوعه بعد إلا. 


و كما فى قوله: كن للخليل نصيرا جار أو عدلء و لا تشحح عليه جادا أو بخلاء و الشّاهد فى قوله: (جار) فى المثال الأوَّلء و (جاد) 
فى المثال الثّانى حيث وقعا فى موضع الحالء و لم يقترنا بقد» لكونهما متلوين بأو. 


أى قد حصرت صدورهمء هذا على ما ذهب إليه المشهور, و أمّا سيبويه وابن مالكك فلم يلتزما به حيث إِنّ الأول لم يجوّز 
حذف قد من الماضى المثبتء و التزم بأن حَصدَرَتُ فى الآيه لم يقع حالاء بل هو صفه لموصوف مقدّرء أى أو جاؤوكم قوم 
حصرت صدورهم. و الثّانى ادّعى وقوع الماضى حالا من دون قد مستدلا بوقوع الماضى حالا فى غير موضع من دون قد, و 
التتقدير خلاف الأصل فيحتاج إلى الدّليل» و لم يقم على لزومه دليل. 


علّه لاقتران الماضى المثبت مع قد. قال ابن هشام: التّانى من معانى قد الحرفيه تقريب الماضى من الحالء تقول: قام زيد» فيحتمل 
الماضى البعيد» فإن قلت: قد قام اختصٌّ بالقريب. 


1١: ص‎ 


]نا سور ا ل 
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والإشكال المذكون'(١)‏ واود ههنا (9) : وهو 0 أن الحال الى نحن بعسددها غير الخال الى يقابل الناضق 4و تقدت قد 
الماضى منهاء فتجوز (6) المقارنه إذا كان الحال و العامل ماضيين» و لفظ قد إِنّما يقرب الماضى (2) من الحال الّتى هى زمان 
التكلم و ربّما يبعّده (©) عن الحال الّتى نحن بصددهاء 


أى الإشكال المذكور فيما مضىء و هو ما ذكره بقوله» و فيه نظر عند قوله: «أما المقارنه فلكونه مضارعا» . 
أى وارد على التعليل المذكور بقولهم: لأنّ تقرّب الماضى من الحال. 


و حاصل ما ذكره من الإشكال أن الحال الّتى انتفت عن الماضىء و يدل عليها المضارع؛ و تقرّب قد إليها هى زمان التكلم؛ و 
هى خلاف الحال التى نحن بصددها: و رما بعدت قد عنهاء كما ذا قلت: جاءتى زيد فى الشدنه الماضيه و قد:ركب» إن مجينه 
فى السَنه الماضيه فى حال الرّكوب ينافيه قرب الرّكوب من زمان التَكلّم الّذى هو مفاد قد. 

أى الإشكال الجد كور أ السال :الى تكن بسدادهاء وس الحال لحري أعنى الشدفة الى بقارت مفجموتها مضتمون الغامل بأن 


يكون زمانهما واحدء «غير الحال التى تقابل الماضى» أى تغايرهاء و إِنّما كانت غيرها لأنَّ الحال الّتى يدل عليها المضارع؛ و 
تقابل الماضىء و تقرّب قد الماضى منها زمان التكلم غير الصّفه الّتى يقارن مضمونها مضمون عاملها بالصضّروره. 


تفريع على مغايره الحالين» أى بو إذا كانتت الحال الى قح رود هاء و هين اللساية عر ساق فتجوز المقارنه المراده هناء 
أعنى مقارنه مضمون الحال النحويّه لمضمون عاملها فى الرّمان إذا كانت تلكك الحال و عاملها ماضيين» كقولكك: جاءنى زيد 
ركنت 


أى لفظ من فى قوله: من الحال» بمعنى إلى أى لفظ قد إِنّما يقرب الماضى إلى الحال الّتى هى زمان التَكلّم؛ و هذه ليست مما 
لخن بمييددة ولا يقديث الحال الت تكن يصنلادها مى مان عاملهاء وهو اليطلوف هنا 


أى ربّما تبّد قد الماضى الواقع حالا-عن مقارنه مضمون العامل» و ذلكك كما لو كان العامل ماضياء و الحال كذلكك. فإذا 


اقترنت الحال بقد صارت قريبه من الحال فلا يحصل التقارنء و حينئذ فوجودها مع الماضى مضرٌ بالمطلوب. 


١0: ص‎ 


كما فى قولنا جاءنى زيد فى السّنه الماضيه و قد ركب فرسه (1) » و الاعتذار عن ذلكك (؟) مذكور فى الشْرح [و أمّا المنفى][أى 
ما جواز الأمرين (”) » فى الماضى المنفى (6) » [فلدلالته () على المقارنه دون الحصول (6)ء أمّا الأوّل]أى دلالته على 
المقارنه [فلأنَ لما للاستغراق]أى لامتداد النَفَى من حين الانتفاء () » إلى زمان التكلم [و غيرها] 


[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض منفى] 

© 

[الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض منفى] 

فإنَّ مجىء زيد فى السنه الماضيه فى حال الرَكوب ينافيه قرب الرّكوب من زمن التَكلم الّذى هو مفاد قد. 


أى عن اشتراطهم دخول قد على الماضى الواقع حالا مذكور فى الشّرح» أى فى المطوّلء و هذا جواب عمًا يقال: إذا كان دخول 
قد على الماضى الواقع حالا ربّما مضراء فما وجه اشتراط النّحاه دخولها عليه إذا وقع حالا. 


و حاصل ما ذكره فى الشّرح من الاعتذار: أنَّ قد و إن قربت الماضى من الحال بمعنى زمن التكلم, و الحال الّتتى نحن بصددها 
الضّ فه الَتى يقارن مضمونها مضمون العامل بأن يكون زمانهما واحداء و هما متباينان لكنّهما متشا ركان فى إطلاق اسم الحال 
عليهماء و فى الجمع بين الماضى و الحال فى الظاهرء و لو اسما بشاعه و قبح؛ فذكرت قد لتقرّب الماضى من الحال فى الجمله» 
دفعا لتلكك البشاعه اللَفظنِه. فتصدير الماضى المثبت بقد لمجرّد الاستحسان, و بالجمله إِنّ الإتيان بقد لدفع التنافى لفظاء و إن 
كان الحالان متنافيين فى الحقيقه. 


أى الإتيان بالواو و تركه. 

أى الماضى و معنى, أو معنى فقطء و هو المضارع المنفى بلم و لما. 

أى الماضى المنفى على المقارنه. فلذا جاز ترك الواو فيه لمشابهته بتلكك الدّلاله الحال المفرده. 

أى لا يدل الماضى المنفى على الحصولء فلذا جاز الإتيان بالواو لعدم مشابهته للحال المفرده من هذه التّاحيه. 


والحاصل إِنْ الماضى المنفى من حيث شبهه بالمفرده فى الدّلاله على المقارنه يستدعى سقوط الواوء و كما فى المفرده» و من 
حيث عدم شبهه بها فى الحصول الّذى وجد فى المفرده يستدعى الإتيان بها. 


أى لا من حيث ذات النفى لأنّ ذاته فعل الفاعل لا امتداد فيهء بل من حيث الانتفاء» 


١: ص‎ 


أى غير لما مثل لم و ما (1) [لانتفاء متقدّم (127. على زمان التكلم [مع أن الأضل استتمرازه ]أى :استمرار ذلكك الانتقاء 008 لما 
سيجىء (©) , حتّى (0) تظهر قرينه على الانقطاع» كما فى قولنا (9) : لم يضرب زيد أمس 


أئ إنها تدل على انعداذ الاتفاء من هن تحققة سابقاءف الما دل على الأتفاء نضا يخلاف غيرهاء فائه.و إن كاق للاستتراق 
لكثة لسن لقنا ب[ يجعوته أن الأص استعو ارا الأتفات و العمل إنترلعا كدل على امتداد الاعقاء دا مشت امن جح سوال 
سابقا إلى زمان التكلم» فإذا قلت: ندم زيد و لما ينفعه النّدم فمعناه أنّ النَدم انتفت منفعته فيما مضىء و استمرٌ الانتفاء إلى زمان 
التكلّم أى و حيث كانت «لم ا دالّه على امتداد الانتفاء إلى زمان التَكلّم فقد وجدت مقارنه مضمون الحال المنفتِه بها لزمن 
التكلم هذا مراد المصنّفء و يرد عليه من أن تلكك المقارنه غير مراده؛ و إِنّما المطلوب فى الحال مقارنتها لعاملها. 


رما يقال إِنْ التمثيل بما لنفى المتقدّم لا يصحٌ, إذ قد تقدّم منه أنْ ما لنفى الحال» و ذكره غير واحد من النّحاه فى كتبهم» و 
أجيب عن ذلكك بأنّ مراد الشّارح من ما ما الدّاخله على الماضى و هى لنفى المتقدّمء و ما ذكره قبل إِنّما هو بالقياس إلى ما 
الدّاخله على المضارع أو الجمله الاسميّه. على الاستغراق» هذا هو الفرق بين لما و غيرها. 


أى الموضوع لانتفاء حدث متقدّم على زمان المتكلم» و قضبّه عدم دلالته على الاستغراق هذا هو الفرق بين لما و غيرها. 


إلى زمان التكلم, و المراد بالأصل هنا الكثير» أى مع زياده أن الكثير فى ذلك الانتفاء بعد تحقّقه استمراره؛ لأنّ الكثير فيما 
تحمّق و ثبت بقاؤه» لتوقف عدمه على وجود سبب و عدم تحمّق الشبب أكثر من وجوده. لأنْ العدميات أكثر, فيظن ذلك البقاء 


من الانتفاء ما لم تظهر قرينه على الانقطاع. 
أن فى التحفيق الاتن. 


غايه لقول المصئّف أعنى استمراره؛ أى الأصل استمراره حتّى تظهر قرينه على الانقطاع» فإذا ظهرت قرينه على الانقطاع فلا يقال 
الأصل استمرار ذلكك الانتفاء و بقاؤه. 


أى كالقرينه التى فى قولنا: لم يضرب زيد أمس لكننّه ضرب اليوم فقولنا: لكنّه ضرب اليوم قرينه على أن انتفاء الضَرب لم يستمرٌ 


من الأمس إلى وقت التكلم فهو ج مخصضص 


ص :/ا 1١‏ 


لكنّه ضرب اليوم [فيحصل به ]أى باستمرار النَفىء أو بأنّ الأصل فيه الاستمرار )١(‏ [الدّلاله عليها]أى المقارنه [عند الإطلاق (؟) أو 
تر النقييك نما يال على انقطاع ذلك الانتفاء (©) » [بخلاف (2) المثبت, فإِنّ وضع الفعل على إفاده الْتَجَدَّد |من غير أن 


يكون 
للأصل لا مناقض له. 


و محصل الفرق بين لما وغيرها أن لما لمكان دلالتها على الاستمرار وضعا ينافيها ما يدلٌ على الانقطاع بخلاف غيرهاء فَإِنَّ 
الاستمرار فيه إِنّما هو بمعونه الأصل لا وضعاء فإذا جاء ما يدل على الانقطاع لا يعدّ مناف له. 


ذكر الاحتمالين فى تفسير مرجع ضمير «بها إشاره إلى أن ضمير به يصح رجوعه لاسم أن أعنى الأصل و يصح رجوعه لخبرهاء 
أعنى استمراره؛ و المراد فى قوله: «باستمرار النَفى) هو الانتفاء» و لو عبر به» و قال: باستمرار الانتفاء كان أوضح لأنه الذى تقدّم 
ذكره صريحاء فتحصّل من جميع ما ذكرنا أنه يحصل بسبب النَفى المتقدّم على زمان التكلم؛ أو بسبب أن الأصل استمرار ذلكك 
النَفى إلى زمان التكلم؛ أى تحصل الدّلاله على المقارنه عند الإطلاق» أى عند عدم القرينه على انقطاع ذلك الانتفاء كما مرّ فى 


قولنا: لم يضرب زيد أمس و لكننّه ضرب اليوم. 

أى إطلاق الانتفاء من غير قرينه منافيه للاستمرار. 
بيان للإطلاق» و عطف تفسير عليه. 

أى انقطاع ذلكك الانتفاء عن زمان التكلم على ما قيل. 


أى بخلاف الماضى المثبت. فإنّه لا يفيد الاستمرار المقتضى للمقارنه لا وضعاء و لا استصحاباء و ذلكك «فإِن وضع الفعل على 
إفاده التجدد» » أى مجرّد الحدوث بعد العدم من دون الدّلاله على استمرار الثبوت. 


و الحاصل إِنْ الماضى المثبت لا يفيد الاستمرار المقتضى للمقارنه لا وضعا و لا استصحابا كما فى الماضى المنفىء أمّا عدم 
إفادته ذلكك وضعا فظاهرء كما أشار إليه بقوله: «فإنٌ وضع الفعل» أى لأنّ وضع الفعل كائن على قصد إفاده مطلق التتجدد الّذى 
هو مطلق التبوت بعد الانتفاء» فإنّك إذا قلت: ضرب مثلاء كففى فى صدقه وقوع الضرب فى جزء من أجزاء الزمانء بخلاف ما إذا 
قلت: ما ضرب. فإنّه يفيد استغراق النَفَى لجميع أجزاء الزّمان لمراعاه الأصل 


١: ص‎ 


الأصل استمراره؛ فإذا قلت: ضرب مثلاء كفى فى صدقه وقوع الضّ رب فى جزء من أجزاء الزّمان الماضىء و إذا قلت )١(‏ : ما 
ضربء أفاد استغراق النَفْى لجميع أجزاء الزّمان الماضى لكن لا قطعيّا (؟) , بخلا-ف لما (") و ذلكك (©) لأنّهم (0) قصدوا أن 
يكون الإثبات و النّفى فى طرفى نقيض (©) . 

كما تقدّم. و أمَا عدم إفادته ذلكك بالاستصحاب كما يفيده النَفى» فتحقيقه كما سيأتى» أى فبيانه أن استمرار العدم الى هو مفاد 
الماضى المنفى لا يفتقر إلى وجود سبب, فسهل فيه الاستصحاب المؤدّى إلى المقارنه» بخلاف استمرار الوجود الّذى هو مفاد 
الماضى المثبت فإِنّه يفتقر إلى سبب موجود لا إلى نفى ال ببء لما تقرّر من أن العدم فى حق الممكن يكفى فيه نفى السببء 
لأدنّه أصل له. و أمَا وجود الممكن فلا بدّ له من سبب موجود. و أما استمراره ليفيد فيه وجودا إثر وجود, فلا بد له كم سبب 


موجود مستمرٌ ليجدّد الوجودات فصعب فيه الاستمرار» فلهذا لم يعتبر فى المثبت الاستصحابء و اعتبر فى المنفى. 


أى ردًا لمن قال: ضربء قلت ما ضربء أو لم يضرب !أفاد استغراق النَفَى لجميع أجزاء الماضى' فالمنفى إِنّما هو كل فرد من 
الأحداث الواقعه فى أجزاء الزّمان الماضىء و لو قال الشّارح: أفاد استغراق النَفى لكلّ فرد من أفراد الحدث الواقعه فى أجزاء 
الزّمان الماضىء لكان أوضح. و إِنّْما كان قولنا: ما ضرب مفيداء للاستغراق إِما لمراعاه الأصلء؛ كما تقدّم, و إِمّا لأنْ الفعل فى 
سياق النَفى كالتكره المنفته بلا فتعمم كما قيل. 


أى لكن إفاده ما لاستغراق النَفَى ليس قطعيّاء أى ليس من أصل الوضع. 

أى بخلاف لفظ لماء فإنّهِ يفيد إفاده قطعته لدخول ذلكك فيما وضع له على ما بين فى موضعه. 
أئ شان ذلالة المتقئ على الاسعدزان دوق الست 

أى أهل المحاوره. 


أى طرفى تناقض. فإنّ النقيض على وزن فعيل» و الفعيل يجىء بمعنى المصدر كالمديح بمعنى المدح. و التكير بمعنى الإنكار 
و الوجه فى حمل النّقيض على التّناقض هو أن ما له طرفان هو التتناقضء حيث إِنّ نسبته بين المتناقضين لا التقيضء فإنّهِ يطلق على 
واحد من الطرفين لا على النُسبه بينهماء فمعنى العباره أَنّهُم قصدوا أن يكون الإثبات و النَفى متناقضين. 


1١19: ص‎ 


ولا يخفى أن الإثبات فى الجمله )١(‏ إِنْما ينافيه النَفى دائماء [و تحقيقه]أى تحقيق هذا الكلام () [أنْ استمرار العدم (*) لا 
يفتقر إلى سبب بخلاف استمرار الوجود (1)5» يعنى أن بقاء الحادث» و هو (0) استمرار وجوده يحتاج إن ابس وهوةه لاله 
(9) وجود عقيب وجود, ولا بد للوجود الحادث من السّبب (2) » بخلاف استمرار العدم فإنّهِ عدم» فلا يحتاج إلى وجود سبب 


2.0 


أى فى جزء من أجزاء الزّمان الماضى مثلا «إِنْما ينافيه النَفى دائما» أى فى جميع أجَرّاء: الرّمان الماضىء قالاثيات فى يحضن الأزمته 
لا يكون كاذبا إلا إذا صدق النَفى فى جميع الأزمنه» و لذا تراهم يقولون: إِنّ نقيض الموجبه الجزئيه إِنّما هو السَالبه الكليه إذ لو 
كان الْنَفى كالاثبات مقيدا بجزء من أجزاء الزّمان لم يتحمّق التتناقض لجواز تغاير الجزأين» فاكتفوا فى الإثبات بوقوعه و لو مرّه و 
قصدوا فى النَفى الاستغراق» و لم يعكسوا ذلكك لسهوله استمرار التَرك و صعوبه استمرار الفعل. 


أق: إن الأصل :فى الثفن بحد تحققه استمرارهة بخلاف الأثبات» و المراد بالتحقيق هو البيان على الوه الحق. 


أى استمرار العدم الذى من جمله أفراده مفاد الماضى المنفى «لا يفتقر إلى شب) أ لا يفتقر إلى سبيت موجوة مو ثرء ابل يكفى 
فيه انتفاء سبب الوجود. و لما كان لا يفتقر إلى وجود سبب سهل فيه استصحاب الاستمرار المؤدّى للمقارنه. 


أى فإنّ استمرار الوجود يفتقر إلى وجود سبب مؤثّر لأجل أن يجدّد ذلك الوجود بذلكك السببء ثمٌ إن من جمله أفراد استمرار 


الوجود استمرار وجود مفاد الماضى المثبت» فلذا لم يستصحب فيه الاستمرار. 

أى بقاء الحادث استمرار وجود ذلكك الحادث فضمير «وجوده» يعود إلى الحادث. 

أى استمرار وجود الحادث. 

أى من السَبب الموجود. لأنّ الممكن كما أنه محتاج فى حدوثه إلى موجد كذلكك فى بقائه. 
أى فلا يحتاج العدم إلى سبب موجود مؤثر. 


٠٠١: ص‎ 


بل يكفيه )١(‏ مجرّد انتفاء سبب الوجود و الأصل فى الحوادث (؟) العدم حتّى توجد عللها (*) ففى الجمله (6) لما كان الأصل 
فى المنفى الاستمرار حصل من إطلاقه () الدّلاله على المقارنه [و أما الثانى]أى عدم دلالته (*) على الحصول [فلكونه (/0 
منفتا إهذا (8) إذا كانت الجمله فعليه. 


و هذا مراد من قال: إِنّ العدم لا يعلل؛ أى لا يفتقر إلى عله و سبب موجوه. فلا ينافى أنّه يفتقر إلى انتفاء سبب الوجود, و من هنا 
يعلم أن العدم أولى بالممكن من الوجود. بمعنى أنْ العدم أصل فيه دون الوجود. لأنّ العدم لا يتوشيف على سبب موجود 
بخلاف الوجود. 


أى الموجودات الحادثه الأصل فيها العدم؛ لكون الانتفاء فى سبب الوجود أصلاء ولا يحتاج العدم إلى انتفاء طار بعد انتفاء 


سبب الوجود. 

أى علل تلكك الحوادث. 

أعن هم كوكم عن قد رما يلال على انقطاع ذلكك الانتفاء» أى حصل من الإطلاق بهذا المعنى «الدّلاله على المقارنه» المطلوبه فى 
الحال؛ و قد عرفت ما فى هذا من الاعتراض السابق فى كلام الشّارح من أنّ المطلوب فى الحال مقارنه مضمونها لمضمون عاملها 
فى الزقاق لامكانته ممجدورها لزمان المتكلم, و اللازم من الاستمرار المذكورء أعنى استمرار النَفَى إِنّما هو مقارنه مضمون 
الحال لزمان التكلم فأين هذا من ذاك. 


أى فلكون الماضى المنفى منفتاء فيدل على نفى صفه لا على ثبوتهاء و كون التّبوت حاصلا بالآزوم غير معتبر. فتحضّل من جميع 
ماذكر أن الماضى المنفى يشبه الحال المفرده فى إفاده المقارنه» فاستحقٌ بذلكك سقوط الواوء ولا يشبهها فى الدّلاله على 
حصول صفه» فاستحقٌ بذلك الإتيان بهاء فجاز فيه الأمران كما جاز فى الماضى المثبت. 


أى ما ذكر من التتفصيل (إذا كانت الجمله فعليه) أى ماضويّه كانت أو مضارعبه. و على التَقَديرين كانت مثبته أو منفيّه» و ذكر 
الشّارح ذلك توطئه لقوله: و إن كانت اسميه فإِنّه مقابل لقوله السَابق» فإن كانت فعلتِه فهو مفروض مثله فيما إذا لم تخل الجمله 


من ضمير صاحبها. 


٠١١: ص‎ 


زو إث كانث (1) اسطيه فالمشهور (2) جواز تركها ]أي الواو () [لعكس مامز فى الناضى المكيت () ]أ لذلاله الاسضه على 
المقارنه لكونها مستمدّه (2) لا على حصول (2) صفه غير ثابته» 


[الجمله الحاليّه اسميّه] 

© 

[الجمله الحاليّه اسميّه] 

أي الجمله الواقعه الا انه سوا كان الخر قها عاذ أو ظرفا أو غير ذلك كنا يذل لتالكف أنه المصلف: 
أى فالمشهور عند علماء العريئه جواز تركهاء أى الواو سواء كان المبتدأ فى تلك الجمله عين ذى الحال أو غيره. 


أى جواز الإتيان بهاء خلافا لمن قال: يتعين الإتيان بهاء و إِنّما قال: جواز تركهاء و لم يقل: جواز الإتيان بها أو استواء الأمرين» 
لأنّ الّاجح هو الإتيان بالواو» و لأنّ جواز تركها هو المختلف فيه دون جواز الإتيان بهاء فإنّه مما لم يقل أحد بامتناعه إلا لعارض 
كمافى قوله تعالى: فلكاءاك) رملا 68 أو قد كازوة :لكك و العارقين هنا كراهه الجميع بين واوا الال مع حدر العطئء لأنّه 
كاجتماع حرفى العطف حيث إِنّها أيضا حرف عطف فى الأصل. 


السو واخلة الناقى الشية علن الحضول :دون المشارنهوو هذا سكين لآل الجل: الأنيي عدل على النقازنه نولا نعلي 
لباك و الابعيران و لتمدل على سول مله غير قأهويل على حضول مله فاه فكرن الججله الختحيهه شييه بالجال 
المفرده» و مقتضى ذلكك تركك الواو. 


أى لكونها معدوله عن الفعلتيه» إذ الأصل فى الحال المفرد ثم الفعليه التى هى قريب منه؛ فلا يرد أن الاسميّه لا تدلٌ على أكثر 
من ثبوت المسند إليهء إذ قد ذكر أنّها تدلّ على الاستمرار و الدّوام عند قرينه على ذلكك؛ ككونها مسوقه فى مقام المدح أو الذّمْ 


ناظر إلى جواز دخول الواو إذ تكون من هذه الجهه بعيده عن المفرد» و مقتضى ذلكك الإتيان بالواو. 
ص 7١7:‏ 


)١١-‏ سوره الأعرافع, 


لدلالتها )١1(‏ على الدّوام و الثّبات [نحو: كلمته (؟) فوه إلى في ]بمعنى مشافها (7) [و]أيضا المشهور [ أن دخولها]أى الواو [أولى 
(6) ]من تركها [لعدم دلالتها|أى الجمله الاسميّه [على عدم التبوت (0) , 


أى لاسميّه على الدّوام و الثّبات» لا يخفى أنه لو أسقط قوله: لكونها مستمرّه و اكتفى بهذا لكان أخصرء لكنّه ذكره لزياده 
التوضيح و التفرير. 


لا يقال: إِنْ دلاله الجمله الاسميّه على الدّوام و الثّبات ينافى ما نحن بصدده. أى الحال المنقله. 


لآنا نقوك: إن المزاف بالمعفله ما بكرن كذ لكك يههاء كنا أن المزاةءاللازمه كتالكه فاو كاف كونينا متقله كونها داتمه 


بالعرضء و من جهه دلاله هيئه الاسميّه على الدّوام. 
أى و يجوز أن يقال: وفوه إلى فيّ بالواو بلا إشكال. 


أى أشار بذلكك إلى أن الجمله حال من التَرَاء أى كلمته حال كونى مشافهاء و يصيّح أن تكون حالا من الهاء» فيكون المعنى 
كله حال كوله مشافها نه أو مت لواف ى الثاء معاة أئ خال عنوهدا معاء فكو النعى كليفة حال كوندا مقافييق: 


و الشاهد فيه: مجىء الجمله الاسميثه حال مجرّده عن الواو. 


أى لا أن الدّخول و عدمه على حدّ سواء»ء كما يفهم من قوله: «جواز تركها؛ و أشار الشّارح بتقدير المشهورء إلى أنْ قول 
المصنّف «و إِنْ دخولها أولى» عطف على قوله «جواز تركها» لا على المشهور. 


أى لدلالتها على التبوت و الدّوام, لأنْ النفى الوارد على النَفَى ينتج انوت فهى تدلّ على حصوله صفه ثابته. 


ثم إِنه اعترض على المصنّف بأنّه قد جعل الدّلاله على التبوت فى قوله: «لعكس ما مرّ فى الماضى المثبت» سببا لجواز تركك 
الواوه و هنا جعله سببا للّجحان. و أولويّه دخول الواوء ولاريب أنها ليست إلا عله للجوازء فكان الأولى تركه؛ و الاقتصار على 
ما بعدهء لأنّهِ الملاكك فى الأوَلويّه. 


و أجيب عن ذلكك: بأنّه لما كانت دعوى الأولويّه مشثمله على جواز التركك و رجحان الدّخول أعاد الدّليل المذكور على جواز 


الترك تقريرا له» و ضمّ إليه دليل الرجحانء و لم يجعله دليلا على الأوّلويّه حتّى يرد ما ذكر و هذا ظاهر. 


ص را 


مع ظهور الاستئناف فيها )١(‏ فحسن زياده رابط (1) نحو: قلا تَجْعَلُوا للِْ أنداداً وَ َنم تَعلّمُونَ 01( أى و أنتم من أهل العلم 
(؟) و المعرفه. أو و أنتم تعلمون ما بينهما (0) من التّفاوت. [و قال عبد القاهر (©) : إن كان المبتدأ]فى الجمله الاسميّه 


أى فى الجمله الا مّه دون الفعليّه» فإِن الفعليه و إن كانت منتقله لكن حاصلها الفعل و الفاعل. و ذلك حاصل الحال المفرده 
المشتقّهء بخلاءف الاسميّه فقد يكون جزءاها جامدين فلا يكون حاصلها كحاصل المفرده» فكان الاستئناف فيها أظهر منه فى 
الفعليّه. و الحاصل إِنّ الاسميّه بتعدت عن المفرده من حيث دلالتها على الثبوت» و من ظهور الاستثناف فيهاء فلذا ترجّح فيها 
الواو. 


أى رابط آخر غير الضّ.مير» و هو الواو» و ذلك لظهور انفصالها عن العامل فى صاحب الحالء و الانفصال يحتاج إلى مزيد ربط 
لأجل قطعه بالمرّه بخلاف الاتصال. 


و المّاهد فى قوله: وَ أن َعلَمُونَ حيث إِنّه جمله اسميه قد وقعت حالا مع الواوء لأنّ الواو حاليه؛ و أَنَمْ مبتدأء و تَعْلمُونَ فعل و 
فاعل خبر للمبتدأء و الجمله حال عن فاعل جعل. 

أى أشار الشّارح بذلك إلى أنّ تَعْلَمُونَ يحتمل أن يكون المراد به أنتم أهل العلم و المعرفه» أى و من شأنٌ العالم التَمييز بين 
الأشياء. فلا يدّعى مساواه الحقٌّ للباطل» فيكون ذلك الفعل منرّلا منزله اللازم» إذ لا يطلب له مفعول حينئذ» و يحتمل أن يكون 
المراد أنتم تعلمون ما بين اللّه تعالى و بين الأنداد الّتى تدعونها من التفاوت الكلى, لأنّهم مخلوقون عجزه. و اللّه تعالى خالق 
قادر فكيف تجعلونهم أندادا له فيكون المفعول محذوفا. 


أى ها بيخ اللفنو الأنذادمن التفاويت 


أى قول عبد القاهر مقابل للمشهورء بيان ذلكك: أن المشهور جواز تركك الواو مع أولويّه الإتيان بها فى الجمله الاسميه مطلقاء أى 
من دون تفصيل بين ما فيه ظرف مقدّم و ما ليس كذ لكك و بين ما فيه حرف ابتداء مقدّم وما ليس كذلك. و بين ما عطفت 
على مفرد و ما ليس كذلك. و بين ما يظهر تأويلها بمفرد و ما ليس كذلك. و كلام الشيخ عبد القاهر يخالف ذلك فإنّه حكم 
ف غير العيدوده بالظرفت» و ظثر السداوءة بحرت الاعنادد و غير البعطر فه على مقر 


٠١5: ص‎ 


.7١:هرقبلا سوره‎ (0 -١ 


الحالته [ضمير )١(‏ ذى الحال وجبت ]أى الواو» سواء كان خبره فعلا (؟) [نحو: جاء زيد وهو يسرع أو]اسماء نحو: جاء زيد [و هو 
مسرع ]و ذلكك (”» لأنّ الجمله (©) لا يتركك فيها الواو حتّى (8) تدخل فى صله العامل و تنضمّ (2) إليه فى الإثبات و تقدّر (/) 


بوجوب الإتيان بالواو» فيمتنع تركها إلا لظهور التأُويل بالمفرد» و فيما عدا ذلكك يجوز الإتيان بهاء و الرّاجح تركها. 
كان الأولى أن يقول: عين ذى الحالء ليشمل ما إذا كان المبتدأ ضميراء و ما إذا كان اسما ظاهرا. 


أى فعلا ماضيا أو مضارعاء لأن الفعل مع فاعله فى تأويل اسم الفاعل و فاعله مطلقاء و اعلم أن الحال فى الحقيقه هو يسرع أو 
مسرع, لأنْه هو الواقع وصفا لصاحبها. 


أى بيان وجوب الرّبط بالواو فى الحلين المذكورين. 


أى لأسن الجمله الّتى أريد أن تقع حالات و حاصل ما ذكره من البيان أن أ الواووتحودا واستفافن الجمله دون تدان كوة 
الجمله ظاهره التأويل بالمفرده» و عدم كونها كذلكك. فعلى الأوّل يتركك فيها الواوه و على التّانى لا يتركك فيها الواو. 


كلمه ١حتّى»‏ بمعنى إلل أى لا يتركك فيها الواو إلا إذا دخلت فى حريم ما يتصل بالعامل» و يتعلق به بأن يكون قيدا من قيوده و 
تابعا له فى الإثبات» و لم يكن إثباتا مستقلا. 


أى و تنضمٌ إلى مضمون العامل كالمجىء مثلا فى قولكك: جاء زيد و هو يسرع أو وهو مسرع. و المراد بانضمامها لمضمون 
العامل أن يكون إثباته فى إثباته و تخصيص الإثبات بالذّكر, لأنّه الأصلء و إلا فالحكم فى النَفى أيضا كذلك, نحو: لم يجئ 
زيد وهو يبتسم أو و هو مبتسمء و عطف تنضمٌ إليه فى الإثبات على ما قبله» عطف تفسير باعتبار المراد أو عطف لازم على 
نازوع على ماكيل: 


أى و تنزّل منزله المفرد فى أنّه لا يستأنف لها إثبات زائد على إثبات العامل» بل تضاف إليه كما فى المفرده. بمعنى أنّكك إذا 
قلت: جاء زيد يركب» كان فى تقدير جاء زيد راكباء فالمثبت هو المجىء حال الرّكوب لا مجىء مقدّد بإئبات مستأئئف 
للزكوبء كما هو مقتضى أصل الجمله الحالته. 


ص ملحن 


فى أن لا يستأنف لها )١(‏ الإثبات و هذا (1) مما يمتنع فى نحو: جاء زيد و هو يسرع أو و هو مسرع. لأنكك إذا أعدت () ذكر 
زيد و جئت (©) بضميره المنفصل المرفوع كان بمنزله إعاده اسمه صريحا (2) فى أنك لا تجد سبيلا (©) إلى أن تدخل يسرع 
فى صله المجىء (72) و تضمّه (6) إليه فى الإثبات» 


و بعباره أخرى إِنَّ الجمله الحاليه لا يتركك فيها الواو إلا أن تنزّل منزله المفرد فى عدم استئناف إثبات زائد على إثبات العامل فيه 
بل إثبات يضاف إليه و يلحق به لحوق التابع لمتبوعه» مثلا إذا قلت: جاءنى زيد يركبء معناه جاءنى زيد راكباء فالمثبت هو 
المكنء خا اللاكو تلا الحجى نبو الك كوف فالد اه الانتتتاف معنا اللفوى وهو أن لا بكون قدا لما قله 


أى الدّخول فى صله العامل و الانضمام إليه فى الإثبات» و التنزيل منزله المفردء فى عدم استثناف إثبات زائد على إثبات العامل» 
مما يمتنع فى نحو: جاء زيد و هو يسرع أو مسرعء أى على تقدير تركك الواوء أى و حيث كان ما ذكر ممتنعاء فتركك الواو ممتنع» 
و الإتيان بها واجب بخلاف قولكك: جاء زيد يسرع فإنّ ما ذكر غير ممتنع فيهاء لأنْ المضارع مع فاعله فى تأويل اسم الفاعل و 
ضميره» و حينئذ فالقصد من قولكك: جاء زيد يسرعء الحكم بإثبات المجىء حال الس رعه؛ لا الحكم بإثبات مجىء مقيّد بإثبات 
مستأنف للشرعه. فلذا سقطت الواو منهاء كما سقطت من المفرد. 


أ امن العؤة تعد ذكر الشى بعثانياء 

عطف تفسير لما قبله. 

أى فكأنك قلت: فى المثال المذكور جاء زيد و زيد يسرع. 

أى لا تجد طريقا بحسب الذّوق العرفى «إلى أنَّ تدخل» بكسر الخاء المعجمه مضارع من باب الإفعال. 
أى فيما يتصل به. فالمصدر بمعنى المفعول. 


أى يسرع إلى المجىء» أى تضمٌ يسرع إلى المجىء فى الإثبات» و حاصل الكلام أنْك لا تجد طريقا فى أن تجعل يسرع قيدا 
للمجىء مضموما إليه فى الإثبات» ذكره تمنع من جعله قيدا له. و تمنع من ضمّه إليه لأنّ المتبادر من إعاده اسمه الظاهر قصد 
استئناف الإخبار عنه 


7١2: ص‎ 


أن إعاده لأنْ إعاده ذكره لا تكون )١(‏ حَبّى تقصد استئناف الخبر عنه أنه يسرعء و إلا (؟) لكنت تركت المبتدأ بمضيعه و 


جعلته () لغوا فى البين و جرى مجرى أن تقول: جاءنى زيد و عمرو يسرع أمامه (©) ثم تزعم (5) أنْكك لم تستأئئف كلاما 


بأنّه يسرع فالمراد بالخبر فى كلام الشّارح هو الإخبار» فالانضمام لما كان على خلاف ما جرت عليه سيره العرف و ديدنهم, فلا 


بد من أنّْ تقصد الاستئناف. 
أى لا تقع حنّى تقصد استئناف الخبر, أى لأنَّ إعاده ذكره لا تقع إلا أن تقصد استئناف الإخبار عن زيد بأنّه يسرع. 


أى وإن لم يكن الأسمر كذلكك. بل أعدّته بدون قصد استئناف الإخبار «لكنت تركت بمضيعه» بكسر الضاد و سكون الياء» 
كمعيشه اسم لمكان الضَياع و الهلاك, كالمفازه المنقطعه. و يجوز سكون الضّاد و فتح الياء كمسأله. 


أى «جعلته» عطف على «تركت المبتدأ» » و المعنى جعلت المبتدأ ملغى و زائدا فيما بين الحال و عاملهاء لأنّ القصد حينئذ إلى 
نفس تلك الحال المفرده التى ليس لها فى صيغه الّركيب إثبات زائد على إثبات عاملهاء بل جعل العامل مدا به» و هو يندرج 
فى صله العامل» و قوله: «و جرى» عطف على قوله: «كان بمنزله إعاده اسمه صريحا فَإنّه تشبيه آخر لقوله: «هو يسرع) بعد تشبيهه 


بريد يسرع. 
المناسب أن يقول: عمرو يسرع أمامه بدون الواو. 


أى «تزعم) بالنصب عطف على «تقول» » و قوله: «و لم تبتدئ. . .» عطف تفسير على قوله: «لم تستأئّف كلاما» » هذا و لكن هذا 
الرّعم باطل لا يصدر عن العقلاء, لأنّ الاستئناف ظاهر فيه» و الحاصل إِنّه لو لم يعتبر الاستئناف فى إعاده الاسم الضّ ريح أعنى 
نحو: جاء زيد و هو يسرعء لصح عدم اعتبار الاستئناف فى مثل: جاءنى زيد و عمرو يسرع أمامه. لأنّه بمنزلته» لكن عدم اعتبار 
الاستئناف فى ذلكك باطلء لأنّه موجب لتركك المبتدأ بمضيعه فلا بدّ أن يكون كلاما مستأنفاء و مثل هذا الكلام المستأنف إذا 
قصد ربطه بالآخر لا بدّ فيه من رابطه قويّه كالواوه و حيث هنا قصد ربط «هو يسرع بما قبله: إذ قد قصد تقارنه معه فى الزّمان فلا 


بد فيه من الواو. 


ص 0006 


و لم تبتدئ للّرعه إثباتاء و على هذا )١(‏ فالأصل و القياس أن لا تجىء الجمله الاسميه إلا مع الواو» و ما جاء بدونه (؟) فسبيله 
سيل الشوه الخارج عن قياسه؛ و أصله بضرب من التأويل و نوع من التّشبيه () هذا كلامه (0) فى دلائل الإعجاز, و هو (9) 


مشعر بوجوب الواو فى نحو: جاء زيد و زيد يسرع, أو مسرعء و جاء زيد و عمرو يسرع أو مسرع أمامه بالطريق الأولى 080 . 


أى على ما ذكرنا من التوجيه الُذى أشرنا إليه بقوله: «لأنّ الجمله لا يتركك فيها الواو إلى هنا فالأصل و القياس» ء و القياس عطف 
تفسير للأصلء و المراد به هى القاعده المتّخذه من العرفء أى فمقتضى القاعده المتّخذه من العرف «أن لا تجىء الجمله 
الاسميه» حالا سواء كان المبتدأ ضمير ذى الحال أو اسمه الصّ ريح أو اسم غير ذى الحال «إلا مع الواو؛ كما علم من الأمثله 
المذ كووه. 


أى و ما جاء بدون الواو. 


أى فطريق ما جاء بدونه «سبيل الشّىء الخارج عن قياسه و أصله بضرب من التّأويل» أى بالمفرد» و هو متعلق بقوله: «الخارج عن 
قياسه» » و ذلكك كما فى قولكك: كلمته فوه إلى فيَ» فإِنّه مؤوّل ب(مشافها) أو مشافهين» فتركك الواو فى هذه الجمله لتأويلها 
بالمفرد» و هو مشافها. 
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أى كما فى قوله تعالى: فَلطاءلط سل 14 أؤْ هُمْ قائْلونَ ل4 فجمله أَوْ هُمْ قأئْلُونَ حال» و تركت الواو فيها لتشبيه واو الحال بواو 


العطفء و لو أتى الواو لاجتمعت مع حرف عطف آخر وهو أوء فيقبح اجتماعها مع أو. 
أى كلام الشيخ عبد القاهر فى دلائل الإعجاز. 


أى كلام النَّيِخ عبد القاهر «مشعر بوجوب الواو فى نحو: جاء زيد و زيد يسرعء أو مسرع) لأنّه جعله مشبها به و المشبه به أقوى 
من المشبهء و هو قوله: جاء زيد و هو يسرعء أو و هو مسرع. فالمتعتّن عندهم فى المشبه هو ذكر الواوء فذكرها فى المشبّه به 
أول: 


أى الأ-ولى من وجوبها فى قوله: وهو يسرع أو وهو مسرعء وجوبها فى جاء زيد و زيد يسرعء أو مسرعء و جاء زيد و عمرو 


يسرع أو مسرع أمامه. 
ص 7١8:‏ 


)١ 1‏ سور الأعراق 8 


ثم قال الشّيخ: [و إن جعل نحو على كتفه سيف )١(‏ حالا )١(‏ كثر فيها]أى فى تلكك الحال [تركها]أى ترك الواو [نحو]قول 


بشار: إذا أنكرتنى بلده أو نكرتها [خرجت مع البازى علي سواد (©)]أى بقتِه من الليل» يعنى إذا لم يعرف قدرى أهل بلده أو 


و وجه الأولويّه: أنه جعل و هو يسرع أو و هو مسرع مشبها بالمثالين المذكورين فى وجوب الواو و لا شكك أن المشيه به أقوى 
من المشبه فى وجه الشَّبهء و هو وجوب الواو فى المثالين المذكورين, و علمل بعضهم وجه كون ذلكك بالطريق الأ-ولى بأنّ 
الاستئناف فى المثالين المذكورين أظهر لأنْ الضمير أقرب للاسم من الظاهر و من الأجنبى؛ و قصد الشّارح بقوله: «و هو مشعر. . 
الا.عتراض على المصئّف و ذلك لأسن ظاهر كلامه أن الجمله الاسميّه الواقعه حالا لا يجب اقترانها بالواو عند الشَّيخْ عبد 
القاهرء إلا إذا كان المبتدأ فيها ضمير ذى الحالء و أنّهِ لو كان المبتدأ اسمه الظاهر أو اسم أجنبى غيره لا تجب الواو عنده» بل 
تحور و ليون كلل لكك "ند هله كاذه المد كوو نان الحقد] لو كان أضمه الطاهر أو اهما اسسفياء يعن عملقد الرا و ميدة 


بطريق أولى» كما تقدّم من مقالته. 


أى بأن تأتى من كل جمله اسميّه خبرها جار و مجرور متقدّم حالا كثر فيها تركك الواوء فلو كان خبرها جار و مجرور مؤخحرا 
وجب اقترانها بالواو عنده» كما تقدّم» و مذهب المصئف أنّه يكثر اقترانها بالواو مطلقاء و ذكر صدر الأفاضل أن تركك الواو قليل 
فى الجمله الحاليّه الّتى خبرها غير جار و مجرور, و مفهومه أن الخبر إذا كان جارا و مجرور يكثر فيه الترك فيكون مذهبا ثالثا. 
أئ خالا من معرفه قئله تجو عناء ند عل كتقه متيق» فلو كان مناحت' الخال تكرة لوحت الواؤ للا تلشيشن الحال بالنعتة 
كتولكه ‏ ات ول اطلو را رو على قتله سيق #فعجيه الو اوكا إلا كان فا 

سيفء و ذلكك لعله سيأتى ذكرها من أن الظرف عندئذ متعلّق باسم الفاعل» فيصبح الحال فى مثله من الأحوال المفرده الّتى من 
حقها أن تجىء مجرّده من الواو. 


«أنكرتنى» بالنّون و الرّاء المهمله و تاء الْتَأنيِث ماضء بمعنى أكرهتنى» «نكرتها» بكسر 
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لم أعرفهم خرجت منهم )١(‏ مصاحبا للبازى الْمذى هو أبكر الطيور مشتملا على شىء من ظلمه الليل» غير منتظر لأسفار (؟) 
الضّ بح» فقوله (*) : علي سواد حالء تركك فيها (©) الواو ثم قال الشَّيخ: الوجه (0) أن يكون الاسم فى مثل هذا (2) فاعلا 
بالظّرف لاعتماده () على ذى الحال لا مبتدأ (4) 


الكاف بمعنى كرهتهاء «البازى» بالموخده و الزّاء المعجمه و الياء طائر معروف. 


و الشاهد فى قوله: «علىٌ سواد» حيث وقع حالا من فاعل «خرجت» من دون الواوء و المعنى خرجت مصاحا للبازى مشتملا على 


أى من ببنهم. 

أى لإضاءه الصَبح. 

أى فقول بشَّار «على سواد) أى بققته من الليل حال. 

أى تركك فى جمله «علىٌ سواد» الواو. 

قال فى أقرب الموارد: الوجه من الكلام هو السبيل المقصود منه. 

أى فى مطلق ما جاء حالا و كان الطرف فيه مقدّما على الاسم, و الوجه فيه أن يكون الاسم فاعلا للظرف. 


و حاصل الكلام فى هذا المقام: أن فى إعراب قوله: «علىّ سواد» و كذا قوله: «على كتفه سيف» احتمالان: أحدهما: أن يجعل 
الاسم فاعلا بالظرف لاعتماده على صاحب الحالء و على هذا فالظرف إما متعلق باسم الفاعل المقدّر أو بالفعل كذلكك. 


ثانيهما: أن يجعل الاسم مبتدأ و المجرور قبله خبرا. 


قال الشّيخ عبد القاهر: الوه الأؤل.من هتقاين أن يجعل الاسم فاعلا بالظرف لسلامته من تقديم ما أصله التأخير» و قال أيضا: 
ينبغى على جعل الاسم فاعلا بالظرف أن يقدّر الظرف باسم الفاعل كمستقرٌ دون الفعل» كاستقرٌ و يستقرٌ فلازم قوله: «الوجه أن 
يكون الاسم فى مثل هذا فاعلا بالظرف» أن لا يكون الحال جمله اسميّه» بل مفرده فلا يستنكر تركك الواو. 


أى لاعتماد الشرف على ذى الحال. 
أى ليس الاسم مبتدأء و ما قبله أعنى الظرف خبره المقدّم؛ حتّى يكون جمله اسميّه. 


5١٠١: ص‎ 


و ينبغى أن يقدّر ههنا )١(‏ خصوصا أن الظرف فى تقدير اسم الفاعل دون الفعل () اللَهمّ إلا أن يقدّر فعل ماض مع قد (”) هذا 
كلانه (6) واقه (ة)بحت. 


أى فى مقام وقوع الظرف حالا لا خبرا و لا نعتاء فإنّه مقدّر بالفعل فيهما على الأصح. و لهذا قال: خصوصاء أى بالخصوص ههنا 
يكون الظرف فى تقدير اسم الفاعل دون الفعل» بخلاف مقام وقوع الظرف خبرا أو نعتاء لأنّه حينئذ يقدّر بالفعل أيضا. 


لأنّ الأصل فى الحال الإفراد» فإذا كان المقدّر اسم الفاعل كان الحال مفرداء فلهذا تركك الواو. 
لأنْ الماضى المكتنف بقد يجوز فيه الأمرانء مع كون الترك أكثر فيه. و لا يقدّر المضارع, لأنّ الواو يجب تركها فيه. 
أى كلام الشيخ عبد القاهر. 


أى فى كلادم الشّيِخْ عبد القاهر بحث حيث فرّق بين الحال و الخبر و النّعتء بأنْ الأصل فى الأوّل الإفراد دون الأخيرينء مع أن 
الخبر و الَنَعت كالحال فى كون الأصل فيهما الإفراد. 


و بعباره أخرى إِنّه إن أريد أن سبب تقدير اسم الفاعل هنا بالخصوص أنّ الأصل فى الحال هو الإفراد فيرد عليه أن نحو على 
كتفه سيف إذا كان خبرا أو نعتاء كأن يقال زيد على كتفه سيفء و مررت برجل على كتفه سيف. فالأصل فيهما الإفراد فينبغى 
أن يقدّر فيهما اسم الفاعل هناء لأجل نفس العلّه المذكوره فى الحال؛ و هى كون الأصل فيهما الإفراد كالحال؛ فلم يتم قوله: و 
ينبغى أن يقدّر ههنا خصوصه لأنّه ينبغى أن يقدّر فى غير ذلكك أيضاء و إن كان سبب تقدير اسم الفاعل هنا بالخصوص شيئا 


آخر فلم يبنه» و كان ينبغى بيانه. 


و يرد عليه أيضا ِنَّ تجويز تقدير المضارع لا يمنع وجود الواو لانة عشك ونورد الواو يقدّر بالماضى لا بالمضارع.؛ و عند انتفائه 
وجوده بالأحرىء و لعله إِنّما اختار تقدير اسم الفاعل لرجوع الحال حينئذ إلى أصلهما فى الإفراد» و لهذا أكثر مجيئها بلا واو و 
إِنْما جوّز التقدير بفعل ماض أيضا لمجيئها بالواو قليلاء و إِنْما منع التقدير بفعل مضارء, لأنّه لو جاز التَقدير به لامتنع مجيئها 
بالواو. 


57١١: ص‎ 


و الظاهر )١(‏ أن مثل على كتفه سيفء يحتمل أن يكون فى تقدير المفرد و أن يكون جمله اسميه قدّم خبرهاء و أن يكون فعلته 
مقدّره بالماضى أو المضارعء فعلى تقديرين (5) يمتنع الواو و على تقديرين (”) لا تجب الواو فمن أجل هذا كثر تركها. و قال 
الشيخ أيضا (6) [و يحسن التّركك]أى ترك الواو فى الجمله الاسميّه [تاره 


أى و الظاهر فى توجيه كثره تركك الواو» و حاصله: أن فى مثل على كتفه سيف أربعه أحوال: 

الأؤل: جواز تقدير اسم الفاعل المشار إليه بقوله: «يحتمل أن يكون فى تقدير المفرد و هو أرجح لرجوعه إلى الأصل. 
و الناق #جواز تقد الجمله الاشفه كما أشان إلبه بقولة و أت كرون تحمل اسكية:. 

الثااث: جواز تقدير الجمله الفعليه المقدّره بالماضى. 

الرَابع: جواز تقدير الجمله الفعله بالمضارعء و أشار إليهما بقوله: «و أن يكون فعلتِه مقدّره بالماضى أو المضارع) . 

أى على التَقدير الأول و الرَابع تمتنع الواوء لأنّ اسم الفاعل مفرد و المضارع المثبت مثله فى المنع. 


أى على التقدير الثَانى و الثالث لا تجب الواوء بل تجوز لجواز الواو فى الجمله الاسميّه و فى الماضىء لا سما مع قد و لما كان 
تركك الواو واجبا فى التتقديرين و جائزا فى التقديرين الآخرين كان الرّاجح و الأكثر تركه؛ فلهذا قال الشّارح: «فمن أجل هذا 
أكثر تركهاه أى فمن أجل ترك الواو على الاحتمالاءت الألربعه كثر تركهاء و إن كان التركك واجبا على احتمالين و جائزا على 
احتمالين. 

[بيان حسن ترك الواو فى الجمله الاسميّه] 

© 

[بيان حسن ترك الواو فى الجمله الاسميّه] 

أى و من كلام الشّيِخْ أيضا قول المصنّف: «و يحسن التَّرك» هذا بخصّص ما تقدّم منه فى الشّرحء من قوله: لا يجوز ترك الواوه 
من الجمله الأسميه إلا بضرب من التأويل: هذا مضمون قوله: «فالأصل و القياس أن لا تجىء الجمله الاسميه إلا مع الواو. . .) و 
أمَا كلامه المتقدّم الّذى فرغنا عن البحث عنه فعلا فقد عرفت أنّه خارج على زعمه من حكمه المتقدّم تخصصا لا تخصيصاء إذ 


بقل تدرعسلى كيت طدده يله اشسكه بل إن مقرد أ مساق مناقن فهو عدم الجمله فاته 


ص :517 


لدخول حرف )١(‏ على المبتدأ ]إيحصل بذلكك الحرف نوع من الارتباط (1) [كقوله (0) : 
تلك عمى أن قصرينى كانها 

بِنِيَ حوالي الأسود الحوارد] 

أ غير الوا و عقل كأثء كما فى البك الآتى: 


هذا إشاره إلى أن عله حسن ترك الواو هى أن دخول الحرف يحصل به نوع من الارتباط» فأغنى عن الواوء و علّله بعضهم 
بكراهه اجتماع حرفين زائدين عن أصل الجمله؛ و قد استحسن هذا التعليل غير واحد مستدلا بأنّ ما ذكره الشّارح من التَعليل إِنّما 
ا بل ا ل ا ا ل ا ا 
غره مع حصني ترك مع خيره أبضا كل لقره فى فولهتعانى: له يع أ معطت ليو و مو حريع أب ب للك و كان فى 
قوله تعالى: إلا إِنَّهعْ ليأكنُونَ لظام (؟). 


نمك أت يقال شك كه الواوقى الآيه لقان شكاة الأدو عن لأ تدها غالباافى المقرى الله الحاقه بعدها مؤوله بالمقرة: 


أى الفرزدق أنشد هذا عندما عرته امرأته بأنّه ليس له ولد. فهو يخاطب امرأته و يقول لها: لا تلومينى فى ذلكك. عسى أن 
كقافك وو الحال أن أولكدى علن يميق نو فعارف بتضروق: #الأسرة الحوارد» أى الغضبانء و قد بالفكبيان لآ أهينوها 
يكون الأسد إذا غضب: 


و توضيح ذلكك: أنّ قوله: «تبصرينى» » مضارع من الإبصار و الخطاب فيه لامرأته» «بنى» جمع ابن» أصله بنون لى» حذفت النّون 
للإضافه و اللام للتخفيف. فصار بنوى» اجتمعت الواو و الياء» و سبقت إحداهما بال كون قلبت الواو ياء و الْضْمَّه كسره لمناسبه 
الياء» ثم أدغمت الياء فى الياء» كما قيل فى مسلميّ. «حواليّ» بتشديد الياء بمعنى جوانبى» «الحوارد» جمع حارد من الحرد و هو 
بالحاء و الوّاء و الدّال المهملاءت كفرس بمعنى الغضب. و الشّاهد فى قوله: «كأنّما بن حوالى. . .» حيث وقع حالا عن مفعول 


«تبصرينى) من دون الواو لمكان كأنٌ. 
ص 751١7:‏ 


.ع١ سوره الّعد:‎ 0-١ 


.5١ سوره الفرقان:‎ (١ -7 


من حرد إذا غضبء فقوله (1) : بنيَ الأسود. جمله اسميّه (؟) وقعت حالا من مفعول (”) تبصرينى و لو لا دخول كأنّما عليها لم 
يحسن (68) الكلام إلا بالواق (0): وقولهعوالك: أى (©2) فى أكنافى و جوانبى حال من بنيَ 7 لما (8) فى حرف التشبيه من 
معنى الفعل [و] يحسن (4) التَرك تاره [أخرى لوقوع الجمله الاسميّه |الواقعه حالا [بعقب )٠١(‏ مفرد] حال )١١(‏ [كقوله )1١(‏ : 


أى الفرزدق. 

بأن يكون قوله: «بنى) مبتدأء و الأسود خبره. 

أى و هو ياء المتكلم. 

أى فدخول «كأنّماه أوجب استحسان ترك الواوء و لثلا يتوارد على الجمله حرفان زائدان. 
لما مرّ من أن القياس أن لا تجىء الجمله الاسميّه إلا مع الواو. 


أى فى التتفسير المذكور إشاره إلى أنّه ليس المقصود من «حوالى' التّئنيهه و إن كان ملحقا بالمثّنّى فى الإعراب, لكنّه فى كلام 
الفرزدق ظرف مكان. 


أى جوّز بعضهم أن يكون حالا من «الأسود؛ أى الأسود مستقرّين فى جوانبى. 

أى العامل فيه» كأنّما لما فى حرف التشبيه من معنى الفعل؛ فيصيح أن يكون عاملاء لأنّ كأنّما فى معنى أشبه. 
أى إِنّما بحسن ترك الواو من الجمله الاسميّه عند تقدّم مفرد, لثلا يتومّم عطف الجمله على المفرد. 

الباء فى قوله: «بعقب» بمعنى فى أى فى عقب مفرد. 

أى لما كان المفرد شاملا بظاهره النَعت أيضا قتده الشّارح بحال. 

أى الرّومى. 


ص :51 


و الله يبقيكك )١(‏ لناسا لما 

برداكك تبجيل و تعظيم (3)] 

فقوله: برداكك تبجيل حالء و لو لم يتقدّمها قوله: سالماء لم يحسن فيها تركك الواو. 
[الباب الْثَامن: الإيجاز (”) و الإطناب (68) و المساواه] 

قال [الشكاكى (0) : أما الإيجاز و الإطناب فلكونهما (©) نسبئيين] 


«يبقيك) من الإبقاء فعل مضارع, و هو ضد الإفناء» «سالما» اسم فاعل من السّلامه بمعنى البرائه من العيوب» برداكك بحذف النُون 
بالإضافه إلى الكاف تثنيه برد» و هو ثوب نسج باليمنء التّبجيل و التعظيم بمعنى واحدء و الشّاهد فى قوله: «برداكك تبجيل و 


تعظيم) حيث وقع حالا من دون الواوو لمكان أنّه مسبوق بحال مفرد, و هو قوله سالما. 


أى معنى البيت: يبقيكك الله سالما مشتملا عليكك التبجيل و التعظيم اشتمال البرد على صاحبه؛ و المقصود طلب بقائه على وصف 
الس لامه» و كونه مجلا معظماء وقوله: ويرداكة) مبتدأ مرفوع بالألف. و التبجيل و التَعظيم خبره؛ و الجمله حال من الكاف فى 
«يبقيك» . ترك فيها الواو لكونها مسبوقه بحال مفرد. 


الباب الثامن: 
[الإيجاز و الإطناب و المساواه] 
اشاره 


الإيجاز فى اللّغه: التتقصيرء يقال أو جزت الكلام» أى قضرته. 


الإطناب فى اللْغه: المبالغه» يقال: أطنب فى الكلام؛ أى بالغ فيه» و سيأتى معناهما الاصطلاحىء و قدَّم الإيجاز على الإطناب و 
المساواه. لكونه مطلوبا فى الكلا-م وأردفه بالإطناب, لكونه مقابلا له فلم بق للمساؤاة اله القأحي: و قدّم المساواه فى مقام 
التتفصيل لكونها الأصل المقيس عليه؛ فإنّها الكلام المتعارفء ثم زاد عليه إطناب» و ما نقص عنه إيجازء ثم الإيجاز لما سبق, فلم 
يبق للإطناب إلا التأخير. 


هذا اعتذار عن تركك تعريف الإيجاز و الإطناب» و حاصل كلامه: أنه تركك تعريف الإيجاز و الإطناب بتعريف يتعيّن به قدرهما 
تحقيقاء بحيث لا يزيد هذا القدرء و لا ينقص» أى ترك تعريفهما لعدم إمكان ذلكك من أجل كونهما نسيئين» و تفاوت النّسبه 
باعتبار ما ينتسب إليه. 


عله للجواب الآتى أعنى: قوله: «لا يتيّدر. . .» قدّمت عليه مع دخول الفاء الجوايئه عليهاء لكونها جوابا عن أمّاء لإفاده الحصر أو 


هتما مختلفا نقد هذا 
ةن للك هبا اقسف كذلك لا يت 
١ 1‏ 9 
نعدر 
ختلفاء | 
ب إليه 
كون المنسوب ! 
2 5 
ذف وا 9 
احدل 
و الكلام 
وفعى 6 يع 
للاهد 3 
اد لتعليل 
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أى (1) من الأممور النَسببه التى يكون تعمّلها (1) بالقياس إلى تعمّل شىء آخرء فإنّ (*) الموجز إِنْما يكون موجزا بِالنَسبه إلى 
كلام أزيد منه» و كذا المطنب (©6) إِنّْما يكون مطنبا بِالنسبه إلى ما هو أنقص منه. إلا يتيسّر الكلام فيهما (5) 


المدّعى» و هو عدم إمكان تعيين مقدار خاصٌ من الكلام على التتحقيق» كى يلاحظ الإيجاز و الإطناب بالقياس إليه. 


وتعد] التشكير إشاره إلى نينا لنمائم الأموو” ترم الى تكن التبيحة فيا كالاً ومو التو اذ ب .| لما بعبا م الأمؤى اللسعة 
التى يتوقف تصوّرها على تصوّر الغير من دون العكس.ء فإِنْ كلا منهما متوقف على تصور المتعارفء أو مقتضى المقام و ليس 
المتعارفء أو ما يقتضى المقام موقوفا عليهما. 


أى إدراكها يكون بالتسبه إلى تعفل شىء آخرء فتعفّل الإبجاز يتوق على تعمل الاطناب» و بالعكسء و ذلك لأن الابجاز ما 
كان من الكلام أقل بالنّسبه لغيره» و الإطناب ما كان أزيد بالنُسبه لغيره» و حينئذ فتعمّل كل منهما متوقف على تعمّل ذلك الغير» 
ضرورة تؤقق تعقل المشوب على تعقل المسوت إل ه لأخذه فى مفهومه. 


عله لكونهما نسبتيين» أى فإنّ الموجز إِنّما يكون موجزاء أى إِنّما يدركك من حيث وصفه بالإيجاز بِالنسبه إلى كلام أزيد منه) . 


أى إِنّما يدرك المطنب من حيث وصفه بالإطناب بالنسبه إلى كلام هو أنقص منه لفظاء ثم المراد من الكلام فى الموردين أعمّ 
من الكلام المحمّق الّذى وجد فى الخارجء و المقدّر الّذى يفرض تحقّقه خارجاء و إن لم يتكلم به أحد بعد. 


أى فى تعريف الإيجاز و الإطناب تعريفا حقيققاء و هو التتعريف الحدّى لهماء و ذلكك لتعذّر الوصول إليه. 


و هنا أمران: الأموّل: تركك التعيين فى بيان الإيجاز و الإطناب, لأنكك لا تجد كلاما يتعّن به الإيجاز و الإطناب إذ كل كلام عند 
تعيينه و فرضه إيجازا يصلح إطنابا و بالعكسء فلذا لا بد من تركك التعيين. 


و الثانى ينبغى أن يكون بيانهما مبتيا على أمر عرفى: لأنْ الأمر العرفى يتعتين» فيبنى عليه بيان ما عداه من الكلام فى الإيجازيّه و 
الإطناييه. 


ص :1" 


إلا بتركك التحقيق و التّعيين (١)]أى‏ (1) لا يمكن التنصيص على أنْ هذا المقدار من الكلام إيجاز (*) و ذاكك إطناب إذ (©) 


استثناء من محذوفء أى لا يتيشر التَكلّم فيهما بحال من الأحوالء إلا بحاله ترك التحقيق و التعيين» فوجب تركك تعريفهما بهذه 
الحاله لتعدّرهء ثم إن المراد من التتحقيق على ما فهم المصئّف من كلام التدكاكى هو التعريف المبيّن لمعناهماء و المعنى حيتئذ 
لا يتيدر الكلام فيهماء إل بترك التعريف الميين لمعناهما و مفهومهماء و لذا أورد على ال كاكى النظر الآتى على ما يستضح 
لكك و الشّارح فهم أن المراد من التتحقيق فى كلام التّكاكى تعيين مقدار كلّ واحد منهماء أى لا يتيتدر الكلام فيهما إلا بتركك 
التتحديد و التَعيين لمقدار كل منهماء و عليه فلا يتأنّى الإيراد الآتى. 

و أجاب عن النظر الآنى فى كلام المصئّف بما حاصله: من أن المراد بالتحقيق فى كلام الكاكى تعيين مقدار كلّ منهما بحيث 
لاد يزبسد عليهء و لاد ينقص عنهه و هو غير ممكن: فلا يرة غلى الب كاكى شىء: ثم المراد من التعيين المذ كور بعد التحقيق هو 
تعيين القدر المخصوص لكل منهماء و هذا تفسير من الشّارح للتحقيق الواقع فى الكلام. 

أى «لا يمكن» تفسير لعدم النَيِسَره و إشاره إلى أنه ليس المراد أنه ممكن تفسيره» كما هو ظاهره. 

ظاهر هذا الكلام هو إطلاق لفظ الإيجاز على نفس الألفاظ» و هو مخالف لما يأتى من قوله: «فالإيجاز أداء المعنى بأقل. . ٠.‏ . 
عله لقوله: «أى لا يمكن» و «ربٌ» هنا للتكثير أو التتحقيق. 


مثلا: زيد المنطلق» موجز بالنُسبه إلى قولكك: زيد هو المنطلق» و مطنب بالنُسبه إلى قولك: زيد منطلق. 


أى قد يكون الكلام مطنبا نحو: زيد المنطلق» موجزا بالنسبه إلى كلام آخر نحو: زيد هو المنطلق» أى و إذا كان الكلام الواحد 
قد يكون موجزا بالنّسبه إلى كلام و مطنبا بالنسبه إلى كلام آخرء فكيف يمكن أن يقال على طريق التحقيق و التحديد أَنْ هذا 
القدر إيجاز, و هذا إطناب! فتعيين مقدار من الكلام للإيجاز أو للإطناب بحيث لا يزاد عليه و لا ينقص عنه غير 


ص 6 


زوالشان هلي أدرفوقج ؤن ]أن اناق إلا السادعلى ام عرف اهل العرك ها عازف الأوساط () ]لديو لا فين 
مرتبه البلاغه و لا فى غايه الفهاهه (5) [أى كلامهم فى (©) 


بنكو لأن :ذلكه اوفقوت علق كون النهبات اليه مهد القذو يفيف نال سا زاد عل هذ] القن إطنات وما تقض اهنه | سحازة 
و المنسوب إليه الإيجاز و الإطناب غير متّحد فى القدرء بل مختلفء فلذلكك تجد الكلام الواحد بالنّسبه إلى قدر إيجازاء و إلى 
قدر آخر إطناباء و من هذا تعلم أن مجرد كونهما نسبتين لا يكفى فى امتناع التَعيين و التتحقيق» بل لا بدّ مع ذلكك من اختلاف 
المنسوب إليه. 


أى و ابتناء تعريف الإيجاز و الإطناب على أمر عرفى, أى بناء التتعريف على شىء معلوم عند أهل العرف. 
أى ولا يتيسشر الكلام و البحث عنهما «إلآ بالبناء على أمر يعرفه أهل العرف» أى يتعارف و يتداول فيما بينهم. 


واالحامل إن فح عدار كل متيجاء :و ضينة لعا كان غنن بتكي :وكا ساس إل سرض و امدطوماء امتطرونا إل مالاحطه 
ما هو متعارف عند العرفء و جعله مقيسا عليه و حيث إِنّه أمر مضبوط لا اضطراب فيه؛ يحصل بجعله منسوبا إليه امتياز لكل من 
العناوين التّلائه عن الآخر و ليس فيه ردّ إلى الجهاله لما سيحمّقه الشّارح. 


أى الأمر العرفى. 
أى كلام متعارف للأوساط عند إبراز مقاصدهم. 


أى العجز عن الكلام؛ بل كلا-مهم يؤدّى أصل المعنى المراد. أعنى المطابقى من غير اعتبار مطابقه مقتضى الحالء و لا اعتبار 
عدمهاء و يكون صحيح الإعراب. 


و الحاصل إِنَّ المراد بالأوساط من النّاس العارفون باللّغهه و بوجوده صيحه الإعراب دون الفصاحه و البلاغه» فيعترون عن مرادهم 
بكلام صحيح الإعراب من غير ملاحظه النكات التى يقتضيها الحال. 


أى «فى» بمعنى عند» و المجرى مصدر بمعنى الجريان» و العرف بمعنى العاده» و المعنى أى كلامهم عند جريانهم على عاداتهم 
أو إِنْ إضافه مجرى للعرفء. من إضافه الصّفه 


ص :718 


مجرى عرفهم فى تأديه المعنى ]عند )١(‏ المعاملاءت و المحاورات [و هو ]أى هذا الكلام (9) [لا يحمد]من الأوساط [فى باب 
البلاغه ]لعدم رعايه مقتضيات الأحوال () [و لا يذمّ ]أيضا (6) 


للموصوفء فالمعنى حينئذ؛ أى كلامهم على حسب عادتهم الجاريه فى تأديه المعنى, و إِنّما تعرّض ذلكك للإشاره إلى أنّه ليبس 
المراد بتعارفهم هنا المتعارف فى الطعام و اللّباس و نحوهماء بل المتعارف فى الكلام عند المعاملات. 

الظرف متعلّق بمحذوفء أى فى تأديه المعانى الّتى تعرض لهم الحاجه إلى إبرازها عند المعاملات أو عند غيرها من الأغراض 
الّتى يسوق لأجلها الكلام؛ كالكلام المسوق لغرض مدح شخص أو ذمّه. 

أى المتعارف بين الأوساطء فهذا زياده فى البيان و الإيضاح للمتعارف. 

فمعنى العباره حينكذ» أى هذا الكلام يعلى كلام الأوساط الجارى فى عرفهم وعادتهم فى تأديه المعانى المقصوده. وإن حمد 


فى باب المعامله و المحاوره العرفيه لوجود رعايه مقتضيات العرف و العاده؛ لكنّه لا يحمد فى باب الفصاحه و البلاغه لعدم 
وغابة متفضيات الأحوال و المقامات» أ هذا الكلام محمود من الأوساط فى باب المعامله» و مذموم من البلغاء فى باب البلاغه. 


و الحاصل إن كلام الأوساط بين عدم المدح و عدم الذَّم كما أنّ أنفسهم بين أهل البلاغه و أهل الفهاهه؛ فلم يكونوا من أهل 
البلاغه حتّى يمدح كلامهم, و لم يكونوا من أهل الفهاهه حتّى يذم, و أما ما ذكرنا من أنّه بين المدح و الذَّمَ فإنّما هو باعتبار 
رتبتهم و رتبه أهل البلاغه. 

و قيل إِنَّ قوله: «لا يحمد» إلى قوله: «لا يذمٌ) دفع لما ربّما يقال: إِنّ متعارف الأوساط غير بليغ فهو مذموم, فيكون البناء فى هذه 
العناوين الثّلاثه على ما هو مذموم, و لازم ذلكك كون المساوى له مذموماء و ليس الأمر كذلكء و حاصل الجواب إن متعارف 
الأوساط كما أنّه غير محمود غير مذموم؛ فلا يكون لما ذكر مجال. 


أئ اللطاكت و الاعفارات نحيث إن الأوساط لاانقتدروة علي رعابتها. 


أى كما لا يحمدء وقد بقوله: «منهم) للاحتراز عن البلغاء فإِن كلام الأوساط على تقدير صدوره منهم يذمٌ؛ ولا يذمٌ على 


تقدير صدوره من الأوساط. 


ص :5310 


منهم, لأَنَّ غرضهم تأديه أصل المعنى بدلاله وضعيّه )١(‏ و ألفاظ (5) كيف كانت و مجرّد () تأليف (6) يخرجها (0) عن حكم 
النعيق [فالإيجاز (2) أداء المقصود بأقلّ (/) من عباره المتعارف (6) و الإطناب (4) أداؤه 


أى مطابقته. 

عطف على قوله: «بدلاله» أى تأديه أصل المعنى بألفاظ كيف كانت,ء أى حقائق أو مجازات أو كنايات. 
أى بالرّفع» عطف على «تأديه) » أو بالجرٌّ عطف على «بدلاله) . 

أى مجرّد تأليف خال عن النكات. 


قوله: «يخرجها؛» صفه لتأليف. و معنى العباره تأليف مجرّد عن النتكات يخرج الألفاظ عن حكم النّعيق» و ذلكك بسبب كونه 
متلا رقنا للخ نهو التحى وا اللقس مث كو جف عليه كا ديه أهن لمعت )و مني التعى قصيو رك الواغق قن عقمهة و القراف نهنا 
أصوات الحيوانات العجم, و المراد بحكمه عدم دلالته. 


أى إذا بنينا على أنه لا يتيسّر الكلام فى الإيجاز و الإطناب إلآ بالبناء على أمر عرفى» فيقال فى تعريف الإيجاز: هو أداء المقصود. 
أى ما يقصده المتكلم من المعانى بأقل من عباره المتعارف, و هذا التُعريف إِنّما هو بحسب المتعارفء لا بحسب الحقيقه. لأكك 
قد عرفت أن التعريف بالحقيقه لا يمكن. 


أى بعباره قليله من عباره المتعارف. 
أى إضافه «عباره» إلى عباره «المتعارف» بيائئه» أى بعباره قليله من العباره الّتى هى متعارف الأوساط. 


أى يقال فى تعريف الإطناب: هو أداء المقصود بعباره كثيره من العباره الّتى هى متعارف الأوساط» و كذلكك يقال فى تعريف 
السبتاوالغ خى أذاف الستصرة يعارههئ فيدر العاره الت هي متعار فك الأوساط» و لم يقصد من الأفعل فى المقامين التتفضيل و 
كلمه «من» متعلقه بأصل الفعل الى فى ضمن الأقلّ و الأكثره فِإنّ القله و الكثره يتعدّيان بمنء و السّدبب لذلكك أن عباره 
متعارف الأوساط ليست بقليله أو كثيره حتَّى تكون عباره ما ألقاه المتكلم أقل أو أكثر منها. 


77١: ص‎ 


بأكثر منهاء ثم قال:]أى ال كاكى [الاختصار )١(‏ لكونه (1) نسيدا يرجع فيه تاره إلىآمنا سيق ]اع إلى كون غناوه المتعارقتب | كثر 
منه © [و]يرجع تاره [أخرى إلى كون المقام خليقا (؟) بأبسط ممما ذكر|ء أى من الكلادم الذى ذكره المتكلم (05) و توهّم 
بعضهم (2) أن 

أى الإبجازء أن الأبجار و التعتما عبد الشكا كن مترادفان» و إِنّْما عر بالاختصار ثانيا من باب التَفدّن. 

أى لكون الاختصار نسباء فقوله: «لكونه نسبياا عله مقدّمه على المعلول؛ أى الاختصار يرجع فيه تاره إلى ما سبق لكونه نسببا. 
قوله: «أى إلى كون عباره. . . » بيان لما سبق» 

لا يقال: إِنْ اذى هو كونه أقلّ من عباره المتعارف لا كون المتعارف أكثر منه؛ فلا وجه لهذا التفسير. 

فإنّه يقال: بأنّ هذا مذكور سابقا التزاماء لأنّ كون الإيجاز أقل من المتعارف مستازم لكون المتعارف اكه 


أى جديرا بأبسط مما ذكرء أى و يرجع تاره أخرى فى تعريفه إلى كون المقام اذى أورد فيه الكلام الموجزء خليقاء أى حقيقا و 
جديرا بحسب الظاهر بكلام أبسط من الكلام الدع ذكره المتكلم. 


أى سواء كان ما ذكره المتكلم أقل من عباره المتعارف, أو أكثر منهاء أو مساويا لها مثلا: ربٌ شخت ويا ربٌ قد شختء هذه 
الثلاثه أقل ممما يقتضيه المقام كما يأتى, و أوّلها أقلّ من المتعارفء و الثَانَى مساو له. و الْثَالثْ أكثر منه. 


أى المتومّم هو الشّارح الخلخالى؛ و حاصل كلامه إِنّ المراد بما ذكر فى قول المصئّف بأبسط مما ذكرء ما ذكره أنفاء و هو 
متعارف الأوساط و هذا غلطء لأنّه عليه ينحل كلام المصنّف لقولنا يرجع الإيجاز أيضاء إلى اعتبار كون المقام الذى أورد فيه 
الكلام الموجز أبسط من المتعارف. 


و محضّيلى ذلكك أنّ الموجز ما كان أقلّ من مقتضى المقام الأبسط من المتعارفء و هذا صادق بما إذا كان فوق المتعارف» و 
دون مقتضى المقام؛ أو مساويا للمتعارف» و دون مقتضى المقام, أو أقلّ منهماء و لا يشمل ما إذا كان مقتضى المقام مساويا 


للمتعارف» أو انقصء ففيه قصورء 


ص :11" 


المراد بما ذكر متعارف الأوساط و هو )١(‏ غلط لا يخفى على من له قلب () أو ألقى () الشمع و هو شهيد, يعنى (©) كما أنَّ 
الكلام يوصف بالإيجاز لكونه أقل من المتعارف كذلكك يوصف به )١(‏ لكونه أقل ممما يقتضيه المقام بحسب الظاهر (©) و إِنّما 
قلنا بحسب الظاهر لأنّه لو كان أقل ممما يقتضيه المقام ظاهرا و تحقيقا (0) لم يكن فى شىء من البلاغه (8) 


و يلزم على هذا القول أن ما كان أقلّ من المتعارف أو مساويا له. و قد اقتضاه المقام لا يكون الأقل منه إيجازاء مع أنّه إيجاز و 
من يريد بسط الكلام فى هذا المقام فعليه الرّجوع إلى الكتب المبسوطه. 


أى ما توهّمه الخلخالى غلطء لأنّه يازم على هذا القول أن يكون قول المصئّف مما ذكر إظهارا فى محل الإضمارء إذ المناسب 
بأبسط منه. و لأنّه يكون قاصرا عن بيان المعنيين للإيجازء أحدها كون الكلام أقلّ من عباره المتعارف. و الَانى كونه أقل مثا هو 
مقتضى ظاهر المقام على ما يتنه بقوله «يعنى كما أن الكلام. . ٠.‏ . 


أى عقل كامل صاف عن كدران الوهم, و شوائب التتقصير فى الفهم» بحيث لا يحتاج فى الإ-دراكك و الفهم إلى المع و 
الإصغاء. 


أى أو يحتاج إلى المع و الإصغاء إليه و هو شهيد. أى حاضر القلب غير غافل عمًا ذكره. 
تفسير لتعريف الشكاكى» و فيه إشاره إلى بيان الغلط الواقع فى كلام الشّارِح الخلخالى كما عرفت. 
أى بالإيجاز. 


أى بحسب ظاهر المقام لا بحسب باطنه. لأنّ باطن المقام يقتضى الاقتصار على ما ذكرء لأنّه إِنّما عدل عا يقتضيه الظاهر 
لغرضء كالتنبيه على قصور العباره مثلاء فلذا كان ما هو أقل مما يقتضيه المقام بحسب الظاهر بليغا. 


أى و باطناء و قوله: «ظاهرا و تحقيقا» منصوب على التمييز المحوّل عن الفاعلء أى لأنّه لو كان أقل ممما يقتضيه ظاهر المقام و 
باطنه لم يكن فى شىء من البلاغه. 


أى لعدم مطابقته لمقتضى المقام ظاهرا و باطناء و إذا لم يكن فى شىء من البلاغه فكيف يوصف بالإيجاز الَنى هو وصف 
الكلام البليغ؟ ! أى فلا يوصف بالإيجاز. 


771١: ص‎ 


كاله 0 قوله معاك :0 تتا 0 12 لالد وَلمْ (000*)]الآيه» فإنّه (©) إطناب بالنُسبه إلى المتعارف أعنى قولنا: يا ربٌ 
شختء و إيجاز بالتّسبه إلى مقتضى المقام ظاهراء لأنّه (8) مقام بيان انقراض الشَّباب و إلمام (2) المشيب فينبغى أن يبسط فيه 
(0) الكلام غايه البسط فللإيجاز (8) معنيان» 


أى مثال الموجز المفهوم من الإيجاز الرّاجع إلى كون الكلام أقلّ مما يقتضيه المقام بحسب الظاهر. 

أى حكايه عن زكريًا. 

و الشّاهد فى الآيه كونها أقلّ مما يقتضيه المقام, لأنّ المقام يقتضى بسط الكلام كما يأتى من الشّارح توضيح ذلكك. 
أى قوله تعالى. 

أى المقام مقام بيان انتهاء الشباب. 

أى نزول المشيب فهو من عطف اللازم على الملزوم. 


أى المقام» أى لكون المقام مقام التتشكى مما ذكرء ينبغى فيه بسط الكلام غايه البسط بناء على الظَاهرء كأن يقال: و هن عظم 
اليد و الرّجلء و ضعفت جارحه العين» و لانت حدّه الأذن» و هكذاء ثم المراد بالمقام هو مقام التتشكى إلى اللّه سبحانه» فلذا 
جدير ظاهرا بأن يبسط فيه الكلام» و أمَا بحسب الباطن فما ذكره هو المناسب للمقام لعدم فرصه إلى أزيد منه» أو عدم كون 
الرّائد مناسبا لرعايه الأدب. 


أى إذا عرفت ما ذكرناه من أنّ المنسوب إليه فى الإيجاز تاره بجعل المتعارفء و أخرى بجعل مقتضى المقام بحسب الظَاهر, 
فللإيجاز الى هو الاختصار عند الب كاكى معنيان» هما كون الكلام أقل من المتعارف, و كونه أقل ممما يقتضيه المقام بحسب 
الظاهرء و يلزم من كون الإيجاز له معنيان أن يكون الإطئاب كذلكك, لكنه تركك ذلكك لانسياق الذهن مما ذكره فى الايجاز. 


ص 8 


)١ -١‏ سوره مريم:؟. 


بينهما )١(‏ عموم من وجه [و فيه (؟) نظرء لأنّ كون الشّىء نسببا لا يقتضى تعسّر تحقيق () معناه]إذ كثيرا ما تحقّق (6) معانى 
الأموو اللسفة 


أى بين المعنيين عموم و خصوص من وجهه فإِنْ الأول عام من جهه عدم تقييده بكونه أقل مما يقتضيه المقام» و خاصٌ من جهه 
تقييده بأن يكون أقل من متعارف الأوساط. و التَانى عامٌ من جهه عدم تقيبده بأن يكون أقلّ من متعارف الأوساط» و خاصٌ من 
جهه كونه مقيّدا بأن يكون أقلّ مثا يقتضيه المقام؛ فيجتمعان فى نحو: ربٌ شخت. لكونه أقل من عباره المتعارف و مقتضى 


المقام جميعاء و ينفرد الأوّل فى نحو قول الصّياد: غزال» عند خوف فوات الفرصهه و ينفرد التَانى فى نحو: يا ربٌ شخت. 


و بعباره واضحه إنْهما يتصادقان فيما إذا كان الكلام أقل من عباره المتعارفء و من مقتضى المقام جميعاء كما إذا قيل: رب 
شخت بحذف حرف النذاء وياء الإضافه فإه أقل من مقتضى الحالء لاقتضائه أبسط منهه لكوثة مقام التشكى من إلمام 
اليب و انقراض الشَّبِابِء و أقلّ من عباره المتعارف أيضاء و هى يا ربّى شخت بزياده حرف النّداء و ياء الإضافه» و ينفرد 
المعنى الأوّل فى قوله: إذا قال الجيش: نعم» بحذف المبتدأء فإنّه أقل من عباره المتعارف؛ و هى هذه نعم فاغتنموهاء و ليس بأقل 
من مقتضى المقام؛ لأنّ المقام لضيقه يقتضى حذف المبتدأء و كما مرّ فى نحو قولكك للصّتاد: غزال» عند خوف فوات الفرصه. 
فإنّه أقلّ من المتعارفء و هو هذا غزال؛ و ليس بأقلّ ممما يقتضيه المقام, لأنّه يقتضى هذا الاختصارء و ينفرد المعنى النَانى فى 
قوله تعالى: رب إِنَى وَهَنَ الْعَظمُ مِنّى (01): فإن المقام يقتضى أكثر منه» كما مرّ و المتعارف أقل منه كما لا يخفى. 


أى فيما ذكره الشسكاكى من أنّ الإيجاز و الإطناب لكونهما نسييين لا يتيشر الكلام فيهما إل بتركك التتحقيق نظر. 


أى تحقيق مفهومه و تعريفه بما يميّزه عتما عداه» و الحاصل إن المتبادر من كلام ال كاكى أن كون الشّىء نسبا يقتضى تعسّر 
نان معتاء وقد متو و فيه نكر أن كوف التي نيعا لا قتف مسر دان مهاه اريت 


مضارع مبنى للمفعول. 


ص 8 


)١ -١‏ سوره مريم:؟. 


و تعرّف )١(‏ بتعريفات تليق بها (1) كالأبّه () و الأسخوّه و غيرهما (©) و الجواب (0) أنّه لم يرد تعر بيان معناهاء لأنّ (©) ما 
ذكره بيان لمعناها بل أراد () تعسّدر التتحقيق و التَعيين فى أنْ هذا القدر إيجاز و ذاكك إطناب. [ ثم البناء (8) على المتعارف و 
البسط الموصوف] 


أى بالأمور النَسبتِهه أى تعرّف بتعريفات تليق تلكك التّعريفات بالأمور النسبته. 
فإنّهم عرّفوها بكون الحيوان متولّدا من نطفه آخر من نوعه. 


اق الشوز افو الأ كدي كلد ندا ني عافوها يكيان الهو اق قر اداسف اتلقه الشويه تؤعة السو عي سينك تاوق الاخر الاق 
ى غير الا-بوه و الا-خوهء كالينؤه فإنهم عرّفوها ب يوان متولمدا من خر من نو يسمى ار د 


الأخوّه فإِنّهم عرّفوها بكون الحيوان متولدا هو و غيره من نطفه آخر من نوعهما. 


أى الجواب عن النْظرء إِنّ التكاكى لم يرد تعتدر ببان معنى الإيجاز و الإطناب بالتعريف الصَابط لكل واحد منهماء كما فهم 
المصئف. 


أى لأنّ ما ذكره الشكاكى من التتعريف بيان لمعنى الإيجاز و الإطناب, و هو دليل على عدم هذه الإراده. 


أغوابل أواةالشكاك قشر اللتحقيع تحشر التدريت المحتوى على قعييق المقذاز لكل متهيا يخية :لأ يواد هليه ودلا يتقصن خنة مز 
نما كان تسين هذا المقدار متعشراء لتوقفه على اتحاد المتسوت إلبهء:و هو هنا مختلق: 


و الحاصل إِنّه ليس مراد السّكاكى بتعسدر التتحقيق تعسّدر التعريف المبتين لمعنى كل منهما كما فهم المصنّفء و اعترض عليه بما 
ذكويل مزاده تعد التحقيق تقر التعزيك المتقسمل على تغيين المقتدار الكل متهماء. و حيفد قل اعتراض: والدليل على هذه 
الإراده تعريفه لكل من الإيجاز و الإطناب بعد حكمه بتعسّر تحقيقهما الذى هو الامتناع. 


امهنا اعد عي كاشفن انق كاك اوس اوه ةم كاله كاك تو ترفك الانهار و الاتلعان بن خنلدنا ميقي عل 
المتعارف و البسط الموصوفء أى بأن يكون مقتضى المقام أبسط مما ذكره المتكلم ردّ إلى الجهاله, و ذلكك لعدم العلم بكميّه 
متعارف الأوساطء و كيفتته» و بأنّ كل مقام أىّ مقدار يقتضى من البسط حتّى يقاس عليه كلامه المتكلم, 


هذا فاسد, فَإن شأن التتعريف الاخراح من الجهاله لا الدّدَ إليها «ثمٌ المناء علي المتعارف» 
و ! يف الل خراج من إليها «ثم الم 


ص :7710 


بأن يقال )١(‏ الايجاز هو الأداء بأقلّ من المتعارف أو )١(‏ مما يليق بالمقام من (7) كلام أبسط من الكلام المذكور [ردٌ (©) إلى 
الجهاله]إذ (0) لا تعرف كميّه (2) متعارف الأوساط و كيفييتها (/) 


كشاه هتكن حم الأتساو الأطنات مق عل متعارق الأوساط و عقيسيى القعوو البيط الموض فت أى الماه على 
الكلام المبسوط اللائق بالمقام» كما هو مقتضى جعلهما مبتيين على مقتضى المقام؛ و مقيسين عليه. 


أى يقال فى البناء على المتعارفء الإيجاز هو أداء المقصود بأقلّ من المتعارف و الاطناب أداؤه بأكثر منهء أى من المتعارف. 


عطف على قوله: «من المتعارف» » و هذا بيان للبناء على البسط» و حاصله أن يقال الإيجاز أداء المقصود بأقلّ مما يليق بالمقام» و 
الإطناب أداؤه بأكثر منه. 


بيان لما يليق بالمقام» أى الّذى هو كلام أبسط من الكلام الّذى ذكره المتكلم. 


أى إحاله على أمر مجهولء فالجهاله مصدر بمعنى اسم المفعول» و حاصل الاعتراض التّانى على الشكاكى أنَّ ما ذكره الشكاكى 
من البناء على المتعارف. . . ردّ إلى الجهاله لأنه تعريف الشّىء بما هو أخفى منه مع أنّ المقصود هو الإخراج من الجهاله. 


عله لتحدوق: أى :و إتما كاة اق الناء على الكوليو علو نتفاوك الأومباظ رك إلى الحيالت لكل لأدعرت كه سمارت 
الوا لي : 


و حاصله إن تصوّر التعريف متوقف على تصوّر أجزائه الإضافتيه و غيرهاء و المتعارف المذكور فى التعريف لم يتصوّر قدره. ولا 
كيفه» فيزداد بذلكك جهل المستفيد؛ فيكون التتعريف المذكور فيه لفظ المتعارف فاسداء لكونه تعريفا بمجهولء ثمٌ إِنْ معرّفه 
الكيفيه و إن لم تتعلّق بالإيجاز و الإطناب و المساواه إلأ أنّ عدمه موجب لزياده الجهل فى المتعارف المأخوذ فى التتعريف» و 
يمكن أن يكون المراد بالكيفتيه كون كلماته طويله أو قصيره؛ فإذا يضرٌ الجهل به فيما هو المقصود أيضا. 


المراد بكمه متعارف الأوساط عدد كلمات عبارتهم هل أربع كلمات ومين 
أى كيفنه الألفاظ التى هى متعارف الأوساط» كتقديم بعض الكلمات و تأخير بعضها. 


1١ ص‎ 


لاختلاف )١(‏ طبقاتهم (؟) ولا يعرف (©) أن كلّ مقام» أ مقدار يقتضى من البسط حتّى يقاس عليه (©) و يرجع إليه و الجواب 
أن (8 الألفاظ قوالت البعاق :و الأوشاط" الذين اللدرقد رون فى كأدنه التعاتق على دلوف الماراك و التضوت فى الطافق 


عله لقوله لا تعرّفء أى لا تعرّف ذلككء لاختلاف مراتب الأوساط؛ فمنهم من يعبر عن المقصود بعباره قصيره؛ و منهم من يعر 
عنه بعباره طويله. 


أى درجاتهم و مراتبهم. 

عطف على قوله: «إذ لا تعرّف» » و هذا بيان لكون البناء على البسط فيه رد للجهاله. و حاصله إِنْ كون المقام يقتضى كذا و كذاء 
لا أقلّ ولا أكثرء ممالا ينضبط فلا يكاد يعرف لتفاوت المقامات كثيراء و مقتضياتها مع دقّتهاء فقوله: «لا يعرّف أن كل مقام أىّ 
مقدار. ..2» أى و لا يعرّف جواب أنّ كلّ مقام, و المراد بالمعرفه المنفته هناء و فيما مرّ المعرفه التصوّريّهء و قوله: «أىّ مقدار) 
مفعول مقدّم ل «يقتضى' . و قوله: «من البسط» أى من ذى البسطء و أصل التركيب ولا يعرف جواب أن كل مقام يقتضىء أىّ 
مقدار من الكلام المبسوط حتّى يقاس عليه. فيحكم بأنَّ المذكور أقل منه أو أكثر و هذا غايه للمنفيّ» و هو المعرفه من قوله: «و 


لا يعدّف)». 

أى يقاس على القدر الُّذى يقتضيه المقام؛ و قوله: «و يرجع إليه» عطف تفسير على قوله: «و يقاس عليه . 

هذا جواب عن الأوّلء أعنى البناء على المتعارفه و بأتى عن الثانى» أعنى البناء على البسط» و حاصل الجواب عن الأوّل أنا لا 
نسلّم أن المتعارف غير معروفء بل يعرفه كلّ واحد من البلغاء و غيرهم, و ذلكك لأنّ الألفاظ قوالب المعانى فهى على قدرها 
بحسب الوضعء بمعنى أن كلّ لفظ بقدر معناه الموضوع له فمن عرف وضع الألفاظ و لو كان عاميا عرفء أى معنى يفرغ فى 
ذلكك القالب من اللفظ, ضروره أن المعنى الّذى يكون على قدر اللفظ هو ما وضع له مطابقه. فإذا أراد تأديه المعنى الْذى قصده 
عبر عنه باللفظ الموضوع له من غير زياده و لا نقص. 


فالتصرف فى العباره بما يوجب طولها و قصرها من اللطائف و الدّقائق الزّائده على أصل الوضعء شأن البلغاء و المحقّقين» و لا 
يتوقف متعارف الأوساطء و استعماله على ذلكك» 


ص :7717 


لهم )١(‏ حدّ من الكلام يجرى فيما بينهم فى المحاورات و المعاملات» و هذا (1) معلوم للبلغاء و غيرهم, فالبناء على المتعارف 
واضح بالنُسبه إليهما (*) جميعا و أمّا (6) البناء على البسط الموصوف. فإِنّما هو معلوم للبلغاء العارفين بمقتضيات الأحوال بقدر 
ما يمكن لهمء فلا يجهل عندهم (2) ما يقتضيه كلّ مقام من مقدار البسط [و الأقربٌ (9)] 


و حينئذ فمتعارف الأوساط معروف للبلغاء و غيرهم؛ و محدود معيّن عندهم فى كل حادثه؛ و هو اللفظ الموجود للمعنى الَذى 
أريد تأديته» و حيث كان المتعارف محدودا معيّنا فيقاس به و يصحٌ التتعريف به. و لا يكون فى البناء عليه رد للجهاله» لوضوحه 
بالْنُسبه للبلغاء و غيرهم. 


أى للأوساط حدّء فالأوساط مبتدأ و خبره قوله: «لهم حدٌ .ء وقوله: «على اختلاف العبارات» » أى على الإتيان بعبارات مختلفه 
بالطول و القضرعتد إقاده البعتج الواحدة ودقولة«والتصنة )عط على اعتلاق عظن )سمي على مبغت: أى ولا قدرون 
على التضرف فين العبارات'بمزاعاة اكات اللطيفة المتيره. أى التى شأتها أن تعشر: 


أى الحدّ الّذى لا يتعدّى الدّلاله الوضعيّه معلوم للبلغاء و غيرهم. 
أى البلغاء و غيرهم؛ و حينئذ لا يكون فى البناء على متعارف الأوساط ردّ إلى الجهاله لوضوحه للبلغاء و غيرهم, و ظهر لكك ما 


فلناك أن القدوة علي نادت البنعين الو احد يعتاوانق مكلقه :فل «الطوال :و القمتر» إثنا فسان اللعات بخلاف الأوساطء فإنّ لهم فى 
إفاده كل معنى حدًا معلوما من الكلاسم؛ يجرى فيما بينهم يدل عليه بحسب الوضعء و لا قدره لهم على أزيد من ذلك و لا 


أى هذا شروع فى جواب الا-عتراض الثَانى» و حاصله إِنْ البناء على البسط مقصور على البلغاء» لا يتجاوزهم إلى غيرهم, و لا 
نسلّم عدم معرفه البلغاء لما يقتضيه كلّ مقام عند النَظر فيه» و حينئذ يكون التعريف بما فيه البسط الموصوف ليس فيه ردّ للجهاله 
للعلم بالبسط الموصوف عند البلغاء» فإذا لا حزازه فى التتعريف. لأنْه لهم و هم عارفون بما يقتضيه المقام. 


أى البلغاء لأنّهم يعرفون» أى مقام يقتضى البسطء و يعرفون مقدار البسط فى كل مقام. 


قد يقال: إِنْ التعبير بالأقرت لا أساس له لونجهين: الأول أنه يدل على كون ما ذكره الس كاكن قرينا إلى الضواب» :و هذا ماف 
لغرض المصئّفء فإنّه شدّد النكير عليه و بت فساده. 


ص 1 


إلى الصَواب [أن يقال المقبول )١(‏ من طرق التعبير عن المراد تأديه أصله (؟) بلفظ مساو له]أى الأصل المراد (*) 


و الثاقي؟ اله يدل على أنآها 3 كره لبس فوا نا أقرتت ابنج وهدةا لس غرفيةه تإله فك أعة غلن ها أقافة أسس ينائه على 
القطع و الجزم بأنّه صواب. 


و يمكن الجواب عنه بأنْ (أفعل) هنا لم يقصد منه التفضيلء و إِنّما المراد به القريب إلى الصّوابء فلا مجال للاعتراض الأول 
هذا و إن كان على خلاف الظاهر إلا أنه لا مانع من الحمل عليه عند وجود قرينه» و هى فى المقام سبق النَظر منه على الشكاكى» 
و إِنْ المراد من القريب إلى الصُواب كونه إتراهء و هذا التعبير ليس بغريبء فإنّه كثيرا ما يراد من القرب إلى الشّىء كونه نفسه. 
كناف قرله عبان اكد را كو انك لقن 1 تقد قاف العدل هر اتوي هذا أيضا و إن كان على خلاف الظاهر إلا أنه لا مانع 


من الحمل عليه لوجود قرينه ناطقه به» و هو إصرار المصئّف على صبحه ما بينه. 


خرج بقوله: «المقبول» , الإخلال و التطويل و الحشو مفسدا أو غير مفسدء فإنّ هذه و إن كانت طرقا للتعبير عن المراد إلا أنّها غير 
مقبوله» و حاصل ما ذكره الشّارح صريحا و ما أشار إليه المصنّف منطوقا و مفهوماء أن هنا سنّه طرقء لأنّ المراد إِما أن يؤدّى 
بلفظ مساو له أولات و الثّانى إِما أن يكون ناقصا عنه» أو زائدا عليه» و الناقص إمّا واف أو غير وافء و الرٌّائد إِما لفائده أولاء و 
الثَانى إِمّا الزّائد فيه معلوم و إِما غير معلوم» فهذه سنّه طرقء المقبول منها ثلاثه» و هى ما أدّى بلفظ مساو أو بناقص مع الوفاء» أو 
بزائد لفائده, و الثّلاثه الباقيه مردودهء سيما الأخير إذا كان مشتملا على إيهام خلاف المقصود, و تسمّى الطرق المقبوله بالإيجاز 
و المساواه و الإطنابء و غير المقبوله بالإخلال و التطويل و الحشو. 


أى أصل المراد» والاضافه بيائته» أى تأديه الأصل الى هو المراد. 


إنما زا لنظ الأصل للاشاره إلى أث المعتر و المقيس علية قن الساواءنو الآبتان :و اللاطتات هو الفتى الأول اللغؤي» الدذى ندل 
غلية اللفظ وضيبها بالمطابقة» لآدمطلق التراف فاته يخلف باتضلذكف المتكلين و النقاناضه قاذ وبجد لحمله'مقنها عليه كما أن 
مطلق الكلام كذلكك. و المعنى اللُغوى المطابقى هو الُذى يبرزه الأوساط غالبا بالألفاظ الذَّالّه عليه 


ص :57 


)-١‏ سوره المائده:/,. 


[أو (1)]بلفظ [ناقص عنه وافء أو (؟) بلفظ زائد عليه لفائده]فالمساواه أن يكون اللفظ بمقدار أصل المراد» و الإيجاز أن يكون 
ناقضا عنه واقبا به» و الاطناب أن يكون زائدا عليه لفائده [و احترز () بواف عن الاخلال]ء وهو (©) أن يكون اللّفظ ناقصا عن 
أصل المراد غير واف به [كقوله («) : و العيش خير فى ظلال (©) النُوك] 


مطابقه» و من ذلكك قلنا: إِنْ ما صنعه المصئّف قريب مما صنعه الشكاكىء فقولنا: جاءنى إنسان» و جاءنى حيوان ناطق» كلاهما 
من باب المساواه» و إن كان بينهما تفاوت من حيث الإجمال و التفصيلء و القول بأنْ أحدهما إيجاز و الآخر إطناب وهمء 
فالمساواه هى تأديه أصل المراد بلفظ مساو لأصل المراد. 


أى أو تأديه أصل المراد بلفظ ناقص عن المراد» بأن يؤدّى بأقلّ متا وضع لأمجزائه. واف بذلك المرادء و هذه التأديه هى 
الإيجاز, فهو تأديه أصل المراد بلفظ ناقص وافء. و احترز بقوله: «واف» عن الإخلال. 

أى أو تأديه اصل المراد بلفظ زائد عليه بأن يكون أكثر ممما وضع لأجزائه مطابقه لفائده. و هذه التأديه هى الإطنابء فهو تأديه 
أصل المراد بلفظ زائد عليه لفائده. و احترز بقوله: «لفائده» عن التطويل و الحشو. كما سيأتى. 

قوله: «و احترز) مبني للمفعول. 


أى الإخلالل أن يكون اللفظ ناقصا عن أصل المراد غير واف به لخفاء دلالته بحيث يحتاج فيها إلى تكلف و إعمال نظر» و وجه 
الا-حتراز عن الإخلاال أنْ المراد بالوفاء فى الإيجاز أن تكون الدّلاله على ذلكك المراد مع نقصان اللفطءواطبحة فن ترا كن 
البلغاء» ظاهره لا خفاء فيها. 


أى كقول الحارث بن حلزه اليشكرى. بكسر الحاء المهمله» و تشديد اللام و كسرهاء و الرّاى المعجمه المفتوحه. و اليشكرى 
نسبه لبنى يشكرء بطن من بكر بن وائل» و هو من شعراء الجاهليّه. 


الظلالى جمع ظله بِالضْمْء و هى ما يتظلل به كالخيمه, التوك بالتّون ثم الواو كقفل و فلس بمعنى الحمق, و إضافه ظلال إليه من 
إضافه المشته به إلى المشبه بمعنى أنّه شه التوك بالظلال بجامع الاشتمال» ثم أضيف المشبه به إلى المشبه قصدا للمبالغه» الكدّ 
بفتح الكاف و تشديد الدّال المهمله بمعنى التَعب» الكد بمعنى المكدود, أى المتعوب. 


77١: ص‎ 


أى الحمق و الجهاله [ممن عاش كدًا]أى خير ممّن عاش مكدودا متعوبا )١(‏ [أى (2) النّاعم و فى ظلال العقل ]يعنى أنْ أصل 
المراد أن العيش النَاعم فى ظلادل التُوكك خير من العيش الشَّاقٌ فى ظلالل العقل () و لفظه (©) غير واف بذلكك. فيكون (2) 
مخلا فلا يكون (©2) مقبولا 


و الشاهد فى الييت كونه مشعيلا على الاخلال::و ذلك لأنه يفيد أن العيشس :فى حخالاللجهل'سواء. كان ناعها أو لا خير من عيش 
المكدود سواء كان عاقلا أولن:و ليس هنذا مواد الشناعرة بل مراده أن الغيشن التاعم فقط مع رذيله الجهلء و الحماقه خير من 
العيش الاق مع فضيله العقل» و البيت غير واف بهذا المعنى المراد, لأنَّ اعتبار اناعم فى الأوّلء و فى ظلال العقل فى الثَانى لا 
دليل عليه لفظاء و إِنّما يفهمه السامع بعد التأمل و الدقه و التَوجه. و بعد التوجه قدّر الناعم فى المصراع الأوّلء و فى ظلال العقل 
فى المصراع التَانى» و ينتقل إلى هو مقصود الشاعره فالبيت مردود لاشتماله على الإخلال. 


أى التفسير المذكور إشاره إلى أن المصدر بمعنى اسم المفعول حال عن فاعل «عاش» . 


أى هذا التفسير من المصئّف إشاره إلى حذف صفه فى المصراع الأوّلء و التتقدير و العيش النّاعم. و حذف حال فى المصراع 
التانى» و التتقدير مممن عاش كدًا فى ظلال العقل» و كل منهما لا يعلم من الكلام بسهوله. و لأجل ذلكك أصبح مردودا لاشتماله 
على الإخلال. 


و ذلك لأنْ الجاهل الأحمق يتنم على أىّ وجه و لا ,د يِضِيِو على نفسه بشىء. و لا يتأمّل فى عواقب أموره من الموت. و القيامه 
فيجد للعيش لذَّهء بخلاف العاقل فإِنّهِ يتأقل فى العواقب و الآفات و الفناء و الممات» فلا يجد للعيش لذَّه. 


أى لفظ البيت «غير واف بذلكك» » أى بالمعنى المراد لعدم فهم هذين القيدين منه بسهوله. 
أى فيكون لفظ البيت مخلا لعدم وفائه بالمعنى المراد. 
أى فلا يكون البيت مقبولاء لأنّ العيش و هو العام لا يدل على الخاصٌء و هو العيش الناعم. 


77١: ص‎ 


[و]احترز )١(‏ [بفائده عن التطويل (؟)]و هو أن يزيد اللفظ على أصل المراد لا (") لفائده و لا يكون اللّفظ الرّائد متعتّنا (6) [نحو 
قوله (0) :]و قدّدت (©) الأديم لراهشيه*[و ألفى ]أى وجد [قولها كذبا و مينا (0)]و الكذب و المين واحد (8) قوله: قدّدتء أى 
قطعت, و الرّاهشان العرقان فى باطن الذّراعين (4) و الصٌمير فى راهشيه و فى ألفى لجذيمه )٠١(‏ 


مبنيّ للمفعول. 


أى و هو فى الله الإسهاب, أى إطاله الكلام سواء كانت لفائده أولاء و فى الاصطلاح هو أن يكون اللفظ زائدا على أصل المراد 
لا لفائده. 


خرج به الإطناب. لأن الزّائد فيه لفائده. 


خرج به الحشو حيث يكون اللّفظ الزّائد فيه متعيناء كقولكك: فاعلم علم اليوم؛ و الأمس قبله» فلفظ قبله حشوء لأنّ الأمس يدل 
على القبليِه لليوم» لدخول القبليه فى مفهوم الأمس, لأنّه اليوم اذى قبل يومكك. 


أى قول عدىٌ بن زياد العبادى من شعراء الجاهليه. 


قدّدت بالقاف و الدّالين المهملتين أوّلهما مشدّده من القدّء بمعنى القطع, أى قطعت الأديم» الأديم بالدّال المهمله بمعنى الجلد. 
الزاهش بالرّاء المهمله و الشَّين المعجمه بمعنى العروقء لراهشيه تثنيه اللآ.م بمعنى إلى الى للغايه؛ و المعنى أى قطعت الجلد 
الملاصق للعروق إلى أن وصل القطع للرّاهشين. 


والشاهد فى قوله: كذبا و ميناء حيث إِنّْ أحدهما لا على التّعيين زائد. 
و الكذب و المين بمعنى واحدء فلا فائده فى الجمع بينهما. 
لا يقال: فائدته التأكيد لأنْ عطف أحد المترادفين على الآخر يفيد تقرير المعنى فى الأذهان. 


لأنا نقول: بأنَ التقرير هنا لا أساس له لأنْ المراد منه الأخبار بأنْ جذيمه قد غدرت به ازا و قطعت راهشيه. و سال منه الدّم 


حتى ماتء و أنّهِ وجد ما وعدته به من تزوّجه كذباء و ليس المقام مقتضيا لتأكيد الكذبء و تقريره فى الأذهان. 
أى و هما بمعنى واحد. 

ينزف الدَّم منهما عند القطع. 

هو بفتح الجيم بصيغه المكبر. و بضممها بصيغه المصعّرء كان من العرب الأولى. 


ص خرؤفرة 


الأبرش )١(‏ و فى قدّدت فى قولها للرَّبَاء (0) و البيت فى قصّه قتل الزّيّاء لجذيمه» و هى () معروفه [و]احترز أيضا بفائده [عن 
الحشو (6)]و هو زياده معيّنه لا لفائده [المفسد ]للمعنى [كالنّدى (2) فى قوله: و لا فضل فيها ]أى فى الدَّئيًا: [للشجاعه و الندى (©) 
*و صبر الفتى لو لا لقاء شعوب] 


و كناو عه غنم صنلوات الله وتحاكتة عله ماكقن لف :و ترك الملكه ديعت أنه وهر أو لسن لك الحوعو كان ملكه 
منسعاء و كان يغتر على ملكك الطوائف حبّى غلب على كثير مما فى أيديهم و هو أَوّل من أوقد الشّدمع» و نصب المجانيق 
الفيت 


البرش فى الأصل نقط يخالف لونها لون سائر الفرسء ثم نقل للأنبرصء و قيل لذلك الرّجل الأبرش لبرص كان به» فهابت 
العو أن #صيفة ولكه فقالوا: ارقن 


يتف ار اك تررك التلكتسيهة ا هار 

أى القضّه معروفه. و حاصلها أنْ جذيمه قتل أبا الزَّدَاءء و غلب على ملكه و كانت الرَّرَاء عاقله» فبعثت إليه بأنْ ملكك النّساء لا 
يخلو من ضعف فى الم لمطان» فأردت رجلا أضيف إليه ملكى و أتزوّجه فلم أجد كفؤا غيركء فأقدم على لذلك, فطمع فى 
زواجها لأجل أنَّ يتتصل ملكه بملاكهاء فتوجه إليهاء و لما حضر غير مستعدٌ للحرب فى أبواب حصنهاء فأدخلته الزّبَاء فى بيتها 


فأمرت بشدّ عضديه. ثم أمرت برواهشه فقطعت, و القصّه طويله لخصتها خوفا من التطويل. 


واهوفن اللفه يعن 'الماق يقال حش الوسادهالقظةء أى ملذها به» و فى الاصطلاح هو زياده معّنه لا لفائده؛ و بعباره أخرى 
الحشو هو أن يزاد فى الكلام زياده بلا فائده بشرط تعن تلكك الزياده» فالفرق بين الحشو و التتطويل هو تعيين الزٌّياده فى الأوّل؛ 
دون الثَانى ثم الحشو على قسمين أحدهما المفسدء و ثانيهما غير المفسد. 

أى كلفظ الندئ فى :نبت أبى الطيب المتتقى 

التدى بِالتّون و الدّال المهمله كفتى» بمعنى الكرم و الجود و العطاءء اللّقاء بالقاف و اللام مصدر لقىء الشّحوب بالشَّينَ المعجمه 


والعين المهمله كصبورء اسم من أسماء المتيه سميت بذلك للتّشعبء أى التفرق بهاء و هو علم على جنسهاء فهو ممنوع من 
الضَرف للعمليه و التأنيث» و إِنّما صرفها الشّاعر حيث جرّها بالكسر من دون تنوين 


ص كرفرة 


هى علم للمته صرفها )١(‏ للش روره؛ و عدم الفضيله على تقدير عدم الموت (9) إِنّما يظهر فى الشَّجاعه و الصَبرء لتيقن الشّجاع 
بعدم الهلاكك (”) و تين الضّ ابر بزوال المكروه (5) بخلا-ف الباذل ماله إذا تيقّن بالخلود و عرف احتياجه إلى المال دائماء فإنَّ 
بذله يقد أفضل (8) متنا إذا تيقن بالموت» نئ تخليق المال (2) 


للصضُروره» و هى موافقه القوافى. 


و الشّاهد فى النّدى: حيث إن حشو مفسدء كما بنه الشّارحء و أمَا كونه حشوا لأنّه زائد على أصل المراد من كلامه؛ و هو تهوين 
أمر المتِه بما تظهره من فضل المكارم الّتى يكمل بها الإنسان, و أمَا كونه مفسدا فقد بينه الشّارح. 


و حاصل ما ذكره الشّارح أنّهِ لو لا العلم بالموت لما كانت الشّجاعه مع اليقين بالخلود من الفضائلء لأنّ الشّجاعه معناها إلقاء 
النْفس فى لهوات المنايا فإذا انتفت المته بالفرض انتفت الشّجاعه. و كذا الضَابر مع تيقّن البقاء و الدّوام قاطع تقريبا بتبدّل حاله 
من عسر إلى يسرء فيكون الصّبر من كل أحدء فالسّجاعه و الصَبر فضيلتان مع القول بالفناء و اليقين بالموتء لما فيهما من الإقدام 
على الموت» و المكروه للنفسء ولق كان الإنسان يعلم أنّه مخلمد لما كان له فى الشّجاعه فضلء و أمّ النْدى فبالعكس. لأنّ 
الموت سبب يسهل الُدىء و لا يجعل له فضلاء لأنّ من علم أنّه يموت جدير بأن يجود بماله: و أمَا القاطع بالبقاء و الخلود إذا 
بذل ماله و درهمه كان هو الكريم ال خى إنصافاء ففضل الْنْدى إِنّما يكون باعتقاد الخلودء بخلاف الم جاعه و الصَّبر فضمّه 
إليهما فى سلكك واحد خطاء و اشتباه. 


أى صرف الشّعوب الشاعر للضُروره؛ مع كونها ممنوعه من الصَرف لما ذكرناه. 
قوله: و عدم الفضيله. . . » بيان لمفهوم البيت» و تقرير لما يرد على قوله: و النتدى» من كونه حشوا مفسدا للمعنى كما عرفت. 
أى فلا يكون له فضل باقتحامه الدّخول فى المعركه. لاستواء الْنّاس جميعا فى ذلكك. 


أى بحسب العاده؛ و عدم الهلا-ك بتلكك الثَّدّه فلا فضل فيه لأنّ النّاس كلهم إذا تيقّنوا ذلكك صبروا حرصا على فضيله عدم 


أى لأنّْ الخلود يوجب الحاجه لزياده المال. 
أى لأنّه جدير بأن يجود بماله؛ لأنّ بذله برضاه خير من أن يؤخذ منه بقسرء و إجبار بالموت. 


ص فر 


وغايه )١(‏ اعتذاره ما ذكره الإمام ابن جنّى (؟) و هو أن فى الخلود و تنقّمل الأسحوال فيه () من عسر إلى يسرء و من شدّه إلى 
رادها سك التفوسن و مسقل ابوس"( قلذ يظين لبند ل الكال كتير (ه) فقيل ] ]فى السقى:(8) زغير المقوند للست كول 
(0 : و أعلم علم ( اليوم و الأمس قبله ]و لكّنى (4) عن علم ما فى غد عمى, فلفظ قبلهه حشو غير مفسد. 


أى ها يمكة أن بقال فى الجوات عن هذا الإشكال فى الببيت أذهاية'اعتذارهة أى الشاعرة فيل إن الفبمين غائة على الحشو و 
الكلا-م؛ من باب الحذف و الإيصالء أى غايه الاعتذار عن ذلك الحشوء بحيث يخرجه عن الفساد. فحذف الجارٌ و اتصل 


أى ما ذكره ابن جنى فى شرح ديوان المتتتى» و حاصل ذلك الاعتذار أن نفى الموت ممما يوجب رجاء الانتقال من عسر إلى 
يسرء و من فقر إلى غنى حسبما جرت به عاده الزّمان الطويل؛ و ذلكك ممما يحمل على الكرم لكل أحد فينتفى الفضل عن الكرم 
على تقدير نفى الموت. لأنَّ الإنسان إذا تيقّن الخلود أنفق و هو موقن بالخلفء لكونه يعلم أنّ الله يخلفه و ينقله من حاله العسر 
إلى حاله اليسرء بخلاف ما إذا أيقن بالموت:» فإِنّه لا يوقن بالخلف لاحتمال أن يأتيه الموت فجأه قبل تغير حاله» و حينشذ فيثبت 
الفضل للبذل على تقدير وجود الموت. 


أى فى الخلود. 

أى السّدّه. 

أى فضيله كثيره كالشّجاعه و الصَبرء فلا يكون التّدى حشوا مفسدا. 

هذا إشاره إلى أن قوله: «غير المفسد» عطئ على «المفسد» أى احترز بقوله: «لفائده» عن الحشو غير المفسد للمعنى. 
أى قول زهير بن أبى سلمى من شعراء الجاهلته. 


مصدر مبّين للنوع» أى أعلم علما متعلّقا بهذين اليومين» أو أنّه مفعول به بناء على أن المراد بالعلم هو المعلوم» أى أعلم المعلوم؛ 
أى الأمر الواقع فى هذين اليومين. 


أى و لكّنى عن علم ما فى غد, أى عن علم الواقع فى غد عمى؛ أى جاهلء و معنى البيت أن علمى يحيط بما مضىء و بما هو 
حاضر و لكتّنى جاهل عمّا يقع فى المستقبل» أى لا ادرى ماذا يكون غداء و الشاهد: فى قبله» حيث يكون حشواء أى زائدا على 
أصل المراد 


ص رحارفا 


[المساواه (؟)] 
م ل 
قدّمها () لأنّها (©) الأصل المقيس عليه [نحو: وَ لا يَحِيقَ المكرٌ السَيَىٌ إلا هله (0()1)] 


لا لفائده. لأنّ الأمس يدل على القبليِه لليوم لدخولها فى مفهومه. فيكون كالمين بالقياس إلى الكذب, نعمء هو غير مفسدء لأنّه 
لا يبطل بوجوده المعنى. 


أى قبله» و قوله: «هذا بخلاءف ما يقال. . .» » دفع لما يقال من أنه لماذا لم يجعل قبله بمنزله عينى و أذنى و يدى للتأكيد, فلا 


يكون حشوا. 


و بعباره واضحه إِنَّ زياده «قبله» فى البيت بمنزله زياده الأذن و اليد و العين؛ لأنّ القنفع ليمن إلا بالأذن و الكتابه لبس إل باليدة و 
الإبصار ليس إلا بالعين» فكما لم يجعلوا ذلكك حشواء بل جعلوه تأكيدا كذلكك قبله. 


و حاصل الجواب إِنّ التأكيد إِنْما يكون عند خوف الإنكار, أو وجوده. أو تجويز الغفله» أو نحو ذلككء ولا يصحٌح شىء من 
ذلك هناء فزياده «قبله» ليست لقصد التأكيد لعدم اقتضاء المقام له بخلاف زياده اليد و الأذن و العين فى المثالء فإنّها لقصد 
التأكيد, و ذلك لأنّ الإبصار قد يكون بالقلبء فدفع بقوله: بعينى» إرادته» و قد يطلق المع على العلم فدفع بقوله: بإذنى 
إرادته» و قوله: كتبت» قد يستعمل بمعنى أمرت بالكتابه» فدفع بقوله: بيدى إرادته» و الحاصل إِنّ التأكيد إن اقتضاه المقام كما 
ف الأمكله المذ كروة كان القائده لسهواء و إلا كان خهوا كناش انيت 


هذا شروع فى الأمثله بعد التعريف. 
أى قدّم المساواه على الإيجاز و الإطناب فى مقام التمثيل. 
أى المساواه الأصلء أى أصل يقاس عليه الإيجاز و الإطناب عند الشكاكىء ثم وجه تقديمها عليهما عند المصنّف قله مباحثها. 


لا و عياف 2 عر و 
الإبعراب: وَ حرف عطفء لا حرف نفىء يَحِيق بمعنى ينزل فعل مضارع. المَكرٌ السَّيِّئَ نعت و منعوت فاعل يَحِيقء و التوصيف 
بالشّىء لإخراج المكر الحسن» و هو 


ص ار 


-١‏ 0( سوره فاطر:7©. 


[و قوله )١(‏ :]فإنّك كالليل الى هو مدركى و إن (7) خلت أن المنتأى عنكك واسع ]» أى موضع البعد عنكك ذو سعه. شبّه (*) 
ف ععال تشخطه وهو اله( بالليل قبل فى الآنن عدف السفق امن (قااوس الث حدق خراب ارط 80 فكوة كل 
منهما إيجازا لا مساواه. 


0 
مكر المؤمن و تفكره فى أمر دينه» إلا حرف استثناء مفرّغ, بِأَهْلِهِ متعلق ب يحِيقٌء و الجمله عطف على سابقتهاء و الشّاهد كونها 


فنا ولاه الدزاف و الدع وال يضرو أت سنال لتك التزين: الا بأملهه أل الأب اله عطيانة واكفرة: 


أى قول النّابغه الذّبيانى فى مدح أبى قابوسء و هو التّعمان بن المنذرء ملكك الحيره» حين غضب عليه» و قد كان من ندمائه» و 
أهل' أنسة» فموحه أن مطروده لا بقة هده والويعد فق المسافمة لأل اله أغوانا فى محل فرت أو بعله أثوة يه إليةة فد ذعبتث 
لمكان أدركه كالليل. 


أى ظننتء و «المنتأى» بالنُون الس اكنه و الثّاء المفتوحه و الهمزه الممدودهء محل الانتياء؛ و هو البعد مأخوذ من انتأى عنهء أى 
بعد فهو اسم مكانء و عليه فلا يتعلّق به الجار و المجرورء لأنّ اسم المكان لا يعملء و لا فى الظرف على الضّ حيح, و حينئذ ف 
١عنكك)‏ متعلق ب «واسع؛ » لتضئئنه معنى البعد و ظاهر كلام المصنّف أنه متعلّق بالمنتأى» حيث قال: أى موضع البعد عنكك ذو 
معن وا لحن اله عل ءامن د عله فى الطرف :تو الشاهه فى البق كوه بارا للكقن الجراة: 


أى شه الشّاعر الممدوح حال سخطه. أى غضب المحبوب. 
أى تخويفه له. أى شبّه الشلطان حال كونه فى تلك الحاله و هذه إِنّما يناسبها التَشْبيه بالآيل بجامع الكدورات. 
أ كان التقد يرلا يضق المكز السرع ,راحه إلا بأخله: 


أى لأنّ التقدير و إن خلت أن المنتأى عنكك واسعء أى فأنت مدرك لى فيه و جعل جواب الشّرط محذوفا بناء على مذهب 
البصريّين من أنّ الجواب لا يتقدّمء و إلا فلا حذف لكون الجواب هو المقدّم. 


ص 6 خرف 


و فيه )١(‏ نظرء لأنَّ اعتبار هذا الحذف رعايه لأمر لفظى لا يفتقر إليه فى تأديه أصل المراد (؟) حتّى لو صرّح به (") لكان إطنابا 
(©) بل تطويلا (0) و بالجمله (©) لا نسلّم أن لفظ الآيه و البيت ناقص عن أصل المراد. 


[و الإيجاز 
ضربان (/0 » 


أى فى هذا القيل نظرء لأنّ اعتبار هذا الحذف فى الآيه و البيت «لأمر لفظى؛ ء المراد بالأمر اللفظى ما لا يتوقف إفاده المعنى عليه 
فى الاستعمالء و إِنْما جرٌ إلى تقديره مراعاه القواعد النُحويّه الموضوعه لسبكك تراكيب الكلام» و سمّى ذلكك أمرا لفظيًا لعدم 
قولف قاور التعت المقصوه على تقديرة 


لأنّ معنى المستثنى منه مفهوم من الكلام؛ و كذلك الجزاء معناه مفهوم من المصراع الأوّل بلا حاجه إلى التقديرء فالتّقدير فى 
كل منهما لأمر لفظى لا لتوققف أصل المراد عليه. 


أى بالمحذوف. 
أى إن كان لفائده. 


أى إن لم يكن فيه فائده أصلا؛ و المراد بالتطويل التطويل بالمعنى اللغوى: أى الزّائد لا لفائده» و إن كان متعتنا فاندفع ما يقال 


إن الأولى أن يقول بل عحشواء لأ الزائد متعين. 


أى أقول قولا ملتبسا بالجمله؛ أى بالإجمالء أى أقول قولا مجملا بأنّ لفظ الآيه و البيت لا يكون ناقصا عن أصل المراد كى 


يخرج عن المساواه. 
[الإيجاز و أقسامه] 
© 

[الإيجاز و أقسامه] 


اشاره 


أى الإيجاز من حيث هو الإيجاز على ضربين؛ و ذلكك لأنّ اللفظ قد ينظر فيه إلى كثره معناه بدلاله الالتزام من غير أن يكون فى 
نفس التركيب حذفء و يسمى بهذا الاعتبار إيجاز القصر لوجود الاقتصار فى العباره مع كثره المعنى» و قد ينظر فيه من جهه أن 
الركريقه علق فى إبجاز لدت 


و الفرق بين إيجاز الحذف و المساواه ظاهرء و كذا الفرق بين مقاميهماء لأنّ مقام المساواه هو مقام الإتيان بالأصلء و لا مقتضى 
للعدول عنه و مقام الإيجاز المذكور هو مقام حذف أحد المسندين؛ أو المتعلقات. 


و أمًا الفرق بين إيجاز القصر و المساواه و بين مقاميهماء فهو أن المساواه ما جرى به عرف 


ص كرف 


إيجاز القصر )١(‏ و هو ما ليس بحذف (2) نحو: قوله تعالى: وَ لَكمْ فى الْتقلاص عله 00( فإنْ معناه (©) كثير و لفظه يسير]و 
ذلك (ه) لأنّْ (2) معناه أن الإنسان إذا علم 


الأوساظط الكو لا ينتبهون لإدماج المعانى الكثيره فى لفظ يسيرء و الإيجاز بالعكس» و مقام المساواه كثير مثل أن يكون 
المخاطب ممّن لا يفهم بالإيجازء أو لا يتعلّق غرضه بإدماج المعانى الكثيره» و مقام الإيجاز كتعلق الغرض بالمعانى الكثيره» و 
يكون الخطاب مع من يلتفت إليهاء و لا يحتاج معه إلى بسط. 


أى ما يسمّى بإيجاز القصر بكسر القاف على وزن عنب كما حقّقه بعضهم, و إن كان المشهور فيه فتح القاف و سكون الصّاد. 


أى و هو الكلاءم الى ليس ملتبسا بحذف فى نفس تركيبه» و لكن فيه معان كثيره اقتضاها بدلاله الالتزام» أو الْنَضْمَن فالباء 
للملابسه؛ و يصيح جعلها للسَبيئه» أى و هو إيجاز ليس بسبب الحذفء بل بسبب قصر العباره مع كثره المعنى. 


أى فى نفسه. ولا يقدر فى مشروعيته. و إلا كان فيه حذف و سيأتى أل لاتعليت تعر فلو لكو سير أزله بو قن لضان 


خبر ثان, و عَلأةٌ مبتدأ مؤخر. 
أى ما قصد إفادته و لو التزاما كثير و لفظه يسيرء أى قليل. 
أى بيان ذلكك, أى كثره معناه و قله لفظه. 


عله لكون لفظه قليلا.و معناه كثيراء زاد معناه و لم يقل: لأنّ الإنسان ليكون ذلكك إشاره إلى أنَّ ما ذكره مدلول قوله تعالى: وَ 
كن فى الْققاص علئاة فلفظه يسير و معناه كثير» و لو قال: لأنّ الإنسان. . . ؛ لكان المتبادر منه أنه دليل على تضعن القصاص 
للحتاه» و استلزامه لهاء و هذا ليس بصحيح. لأنّه مستلزم لأن يكون كل ما يتضمن لها إيجازاء و هو ممنوع بالضروره. 


و بالجمله إن المراد من قوله: 


الأنّ معناه؛ » هو المعنى الالتزامى, و ذلكك لأنَّ المدلول المطابقى لهذا الكلام هو الحكم بأَنّ القصاص فيه الحياه للنّاس» فيستفاد 
منه أن الإنسان إذا علم أنّه قتل لم يقتل» و ترك القتل حياه لهم أى إبقاء لحياتهم. 


ص خارف 


-١‏ 0 سوره البقره:11/9. 


أنه متى قتل قتل كان داعيا له إلى أن لا يقدم على القتل. فارتفع بالقتل الّذى هو القصاص كثير من قتل النّاس بعضهم لبعض»؛ و 
كان بارتفاع القتل حياه لهم [و لا حذف فيه (١)]أى‏ ليس فيه (؟) حذف شىء مما يؤدّى به أصل المراد و اعتبار الفعل (©) اذى 
يتعلّق به الظرف (©) رعايه لأمر لفظى (0) حتّى لو ذكر لكان تطويلا (©) » [و فضله (/0)]أى 


هذا من تمام العلّهء و بيان تطبيق القاعده الكليِه على المثال. 

[المقارنه بين قوله تعالى: [وَ لَكُمْ فى اْقصاص حَبا] و قولهم: القتل أنفى للقتل] 

© 

[المقارنه بين قوله تعالى: [وَ لَكُمْ فى انقصاص حَيَاُ] و قولهم: القتل أنفى للقتل] 

أ لبس فى قوله تالح 4 لكو فى النا فى عللاة حك شىء» مما يؤدّى به أصل المراد و الواو فى قوله: «و لا حذف فيه)» 
للحال» أى مع أنه لا حذف شىء فيه» فهو 5 إيجاز القصرء و الباء فى قوله: «ممّا يؤْدَى به للسَببيه. 

المراد به الفعل الُغوى» أى الحدث فيشمل اسم فاعل؛ و هذا جواب عمّا يقال إِنَّ فى الآيه حذفا كى يتعلّق به حرف الجار إذ لا 


بد له من متعلق» و حينئذ فلا يصحُ النَفى فى قوله: «و لا حذف فيه . 


و حاصل الجواب إِنَّ تقدير فعل أو اسم كى يتعلق به المجرور إِنّما هو لأمر لفظى كما تقدّمء أى لمراعاه القاعده النَحويّه المتعلقه 
بالتراكيب, و هو أنّ المجرور لا بدّ له من متعلّق و لم يحتج لتقديره لعدم احتياج إفاده المعنى فى العرف إليه و هذا ظاهرء فَإنّه 
لو قيل: زيد كان فى الدّارء بدل زيد فى الدّار كان تطويلا فى عرف الاستعمال. 

حمل أنه أراد نه الجس فيقمل الطرفيق: أعنى: وَ لَكْء و فى الققخلاصء أو أنّه أراد الأول و الْثانى تابع فى التتعلق. 

أى لقاعده نحويّه موضوعه لأجل سبكك تراكيب الكلادم؛ و هى أن كلّ جارٌ و مجرور لا بدّ له من متعلق يتعلّق به. لأنَّ اعتبار 
ذلك الفعل مما يتوقف أصل المعنى. 

ادق أن يقول؟ لكان عضو اء كن الرّائد متعتيّن» و أجاب بعضهم بأنّ مراد الشّارح بالتطويل التطويل اللُغوى و هو الرّائد لا 
لفائده» و إن كان متعيّنا فيشمل الحشوء و إِنّما لم يعبر بالحشو رعايه للأدب فى اللفظ القرآنى. 

أ أراة المفتت أن يفرّق بين الكلادم القرآنى و الكلادم اذى جاء فى ألسنتهم ليبين الفضل بين الكلاسميين» و الفرق بين 
العبارتين فقال: «و فضله؛ » أى فضل قوله تعالى: وَ لَكُمْ فى لاص لاه على الكلام الى كان عندهم أوجز كلام فى هذا 
المعنى» و هو كون القتل أنفى القتل» أى القتل يمنع القتل» فتثبت به الحياه. 


ص :750 


رجحان قوله: وَ لَكم فى الْتخلاص علأةٌ [على ما )١(‏ كان عندهم أوجز كلام فى هذا المعنى و هو]قولهم: [القتل أنفى القتل (؟) 
بقلّه () حروف ما يناظره]أى اللّفظ (6) الّذى يناظر قولهم: القتل أنفى القتل. 


[و منه (5)]أى من قوله تعالى: وَ لَكمْ فى الْتِقماص عله و ما (*) يناظره منه هو قوله: فى الْقخلاص عله لأنّ قوله: وَ لَكمْ زائد 
(/) على معنى قولهم: القتل أنفى القتلء فحروف فى أَلْققلاص عله مع التنوين (8) أحد عشرء و حروف القتل أنفى القتل» أربعه 
عشرء أعنى: الخروق الملفوظه (4) إذ )1١(‏ بالعباره يتعلق الانتجاذ لا 


أى على الكلام الْذى كان أوجز عندهم فى هذا المعنى» فالظرف أى عندهم ظرف لما يليه» أى أوجزء و قوله: «فى هذا المعنى» 
5206 «أوجز) ٠.‏ 


أى القتل قصاصا أنفى القتلء أى أكثر نفيا للقتل ظلما من غيره» و يحتمل أن أفعل ليس على بابه» فالمعنى حينئذ القتل قصاصا 
ناف للقتل ظلما لما يترتب عليه من القصاص. 


خبر لمبتدأء و هو فضله. 


تفسير لما و«قولهم) بيان لمرجع ضمير يناظره البارز» و أمَا المستتر فهو عائد على ماء و يناظر من المناظره» و هو جعل الشّىء 
نظو اوشجها لشى د 


و كلمه «من' تبعيضيه» أى من جمله الألفاظ التى تجعل نظيرا لقولهم: القتل أنفى القتل قوله تعالى: وَ لَكمْ فى الْققلاص علاة. 
أى اللفظ الّذى يناظر قولهم القتل أنفى القتل من جمله قوله تعالى: وَ لَكمْ فى القخلاص علأة هو قوله: فى الققلاص علاة. 
لأنّ قوله: وَ لَكُمْ لا مدخل له فى المناظره. 

أى مع اعتبار التنوين فى حياه حرفا واحداء و إن لم يعتبر التنوين» فالحروف فى الْقِقلاص عل عشره. 

أى هى المعتبره فى الفصاحه. 

تعليل للتتفسير ب(أعنى) . أى لأن الملاكك هى الحروف الملفوظه. 


75١: ص‎ 


بالكناهه 3 [ن التفين |أى بالنض:(©) على المطلوت ]عت الحياة (9) إن ها( فيد تك لاه من (0) التعظيم لمنعه (©)]أى 
منع القصاص إبّاهم (7) [عمّا (8) كانوا عليه 


أى فلا تعدّ الياء الّتى فى أنفىء و لا الألف فى القصاص لأنّْهما لا يتلفظان فى القراءه» فالكلام الأوجز ما تكون حروفه قليله فى 
العباره و القراءه لا بالكتابه» ثم إِنّه لو اعتبرت الحروف المكتوبه فأيضا قوله تعالى أقلى حروف من قولهم. 


أى التفسير المذكون إشازه إلى أن قوله: زو النص) عطق على قوله: ديقله)» :و كذاقوله: و اطرادة و خلوة و اسغتائه و المطابقه, 


أى الحياه هو المطلوب قولة قال دون النكامن علي فيو طترك ف المظلزت بخلاف قولهم: القتل أنفى القتلء فإنّه لا يشتمل 
على التتصريح بها. 

فالحاصل إِنْ قوله تعالى راجح على قولهمء باشتماله على النَص على المطلوب دون قولهم؛ حيث إِنْ الْنص فيه على انتفاء القتل» 
وهو ليس مطلوبا لذاته» و إِنّما يطلب لما يترتّب عليه من الحياه» ولا-ريب أنْ التصريح بالمطلوب أحسن لكونه أعون على 
القبول» و موجبا لرغبه الخاصٌ و العام إليه. 


عطئ على قوله: «بقله» . 


بيان لما فى قوله: «ما يفيده » أى بما يفيده تنكير حياه من التتعظيم» وجه الإفاده أنْ معنى الآيه: و لكم فى هذا الجنس الْذى هو 
القصاص حياه عظيمه. 


عله لعظم الحياه الحاصله بالقصاصء أى و إِنّما عظمت تلكك الحياه الحاصله بالقصاص «لمنعه) » أى منع القصاص إِياهمء فيكون 
المصدر مضافا إلى الفاعل» و مفعوله محذوف أعنى إيَاهم. 


أى عن العمل الى كانوا عليه فى الجاهليه من قتل جماعه» أى عصبه القاتل إذ كانوا فى الجاهلته إذا قتل واحد شخصا قتلوا 
القاتل» و قتلوا عصبته, فلا شرّع القصاص الى هو قتل القاتل فقط كان فى القصاص حياه لأولياء القاتل» لأنّ القاتل إذا قتل 
وحده كان فيه حياه عظيمه لأصحابه بعد قتلهم معه؛ و أما قبل مشروعيته و اتّباع ما كانت عليه العرب من قتل الجماعه بالواحد 
كان فيه إماته عظيمه. لأنّهِ إذا قتل واحدا قتل فيه هو و أصحابه؛ ففيه إماته لأصحابه. 


ص ورف 


من قتل جماعه بواحد (١)]فحصل‏ لهم (5) فى هذا الجنس من الحكم (”) أعنى القصاص حياه (6) عظيمه [أو]من (0) [النَوعيّه 
أى ]و لكم فى القصاص نوع من الحياهء و هى الحياه [الحاصله للمقتول]أى الّذى يقصد قتله (*) [و القاتل ]أى الُذى يقصد القتل 
(/) [بالارتداع] عن القتل (8) لمكان (4) العلم بالقصاص. [و اطّراده (١1)]أى‏ و بكون قوله: وَ لَكمْ فى القطلاص عله 


أى بسبب قتل مقتول واحد قتله قاتل واحد. 

أى للجماعه الّذين كانوا يقتلون و هم أولياء القاتل» فى هذا الجنس من الحكم, أى المحكوم به» و «فى» فى هذا الجدس سبيئِه. 
بيان لهذا الجنسء أى المراد بالحكم هو القصاصء و هو المحكوم به. 

قوله: «حياه» محكوم عليه» فالمعنى فحصل لجماعه حياه عظيمه من أجل القصاص. 

أشار بتقدير «من» إلى أنْ قول المصنّف: «أو الْنُوعيه) عطف على التتعظيم. 

أى فهذه الحياه ليست حياه حقيقيِه بل بقائها و استمرارهاء فكأنّه نوع منها لا حقيقتها بمعنى ابتدائها بعد عدم. 

لا يقال: 


إِنْ الحياه العظيمه المستفاده من قوله: من التعظيم نوع من الحياه» و حينئذ فلا تصمح المقابله بين النُوعله و التعظيم فى كلا-م 
المصنّف حيث عطف النَوعيِه على التعظيم بكلمه أو الذَّالّه على المقابله. 


لانا نقول: 


حيثيه النُوعيّه غير حيثيه التعظيم» و إن كانت الحياه العظيمه نوعاء فصحت المقابله نظرا إلى الحيثيه» و إن لم تصحح نظرا إلى 


فالمراد بكلّ من القاتل و المقتول هو القاتل و المقتول بالقوّه لا بالفعل. 
أى بسبب ارتداع القاتل عن القتل. 

عله لارتداع القاتل عن القتل» أى عله ارتداعه هو علمه بالاقتصاص. 
أى عمومه لأفراده. 

الأران حقو كو الباعرفة مين الهلا وهل جاافي ابحاطرة 


ص نرفرف 


مطردا )١(‏ إذ الاقتصاص مطلقا (؟) سبب للحياه بخلاف القتل (” فَإنّه قد يكون أنفى للقتل كالذى على وجه القصاصء و قد 
يكون ادعى له كالقتل ظلما (6) . [و خلوّه (0) عن التكرار] بخلا-ف قولهم, فإنّه () يشتمل على تكرار القتل ولا يخفى أن 
الخالى عن التكرار أفضل من المشتمل عليه (0) و إن لم يكن (8) مخلا بالفصاحه. 


أى عامًا لكلّ فرد من أفراده. 
أى فى كل وقت و كل فرد من أفراد النّاس سبب للحياه. 


أى بخلاف القتل فى قولهم: القدل أنفى للقتلء فإِنّه لا اطراد فيه» إذ ليس كل قتل أنفى للقتل» بل تاره يكون أنفى له كالقتل 
قصاصاء و تاره يكون أدعى له كالقتل ظلماء و جعل كلامهم هذا غير مطرد بالتَظر لظاهره؛ و إن كان بحسب المراد منه و هو 
القتتل قصاصا مساويا للآديه فى الا-طراد» و الحاصل إن ترجيح الآيه على كلامهم بالاطراد فى الآيه و عدمه فى كلامهم بالتَظر 
لظاهر كلامهم؛ و هذا كاف فى الترجيح. 


لا يقال: إِنّ الكلام فى الفضل بحسب البلاغه و عدم الاطراد ينافى الصَّدق و لا ينافى البلاغه. 


لأَنّا نقول: إن المولى حينشئذ أن يرجّح قوله تعالى على قولهم بالنص على المقصود من القدلء فإِنّ المراد من كلّ منهما القتل 
قصاصا و الآيه نص فى هذا المراد بخلاف قولهم: إذ لفظ القتل ليس نضًا فى القصاص. 


حيث يقتل القاتل بسبب قتل الغير ظلماء فيكون هذا الْنُوع من القتل أدعى للقتل. 

أى خلو قوله تعال : و لكو ف القظام علاة عد التك ا 

ى خلوٌ قوله تعالى: وَ لكمْ فى القصاص عَاة عن التكرار. 

أى قولهم يشتمل على تكرار القتل. 

أى الخالى عن التتكرار أفضل من المشتمل على التكرار» و ذلكك لأنّ التكرار من حيث إِنّه تكرار من عيوب الكلام. 


أى و إن لم يكن التكرار مخلا بالفصاحه. لأنّ أصل الفصاحه مفروغ عنهاء و إِنْما الكلام فى الفضل و التترجيحء فما هو خال عن 
التكرار أفضل على ما هو مشتمل عليه و إن كان فصيحاء كترجيح الصّلاه فى البيت على الصّلاه فى الحمّام. 


فإن قلت: فى هذا التكرار ردّ العجز على الصَّدرء و هو من المحسنات. 
قلت: إِنَّ الترجيح من جهه لا ينافى المرجوحيه من جهه أخرى, فكلامهم مشتمل على 


ص ضف 


[و استغنائه )١(‏ عن تقدير محذوف ]بخلاف قولهم (1) فإنّ تقديره: القتل أنفى للقتل من تركه. [و المطابقه [أى باشتماله (*) على 
صفه المطابقه و هى (5) الجمع بين 


التكرار» و على ردٌ العجز على الضّ درء فبالنُظر إلى الجهه الأولى معيبء و بالنظر إلى الجهه الثّانِيهء أى جهه ردٌ العجز على الصَدر 
يؤدّى إلى التكرار بأن لا يكون كل من اللفظين بمعنى الآخر. 


أ اما قله تعالى: وَ لَكُمْ فى الْقِخاص َه عن تقدير محذوف. 


أى القتل أنفى للقتلء فإنّه يحتاج إلى التقديرء أى القتل أنفى للقتل من تركه أى القتل؛ و قيل: الأولى أن يقول: القتل أنفى للقتل 
من كل زاجر أو من غيره؛ فإنّ ترك القتل لا يكون ناف للقتل حتّى يصلح لأن يكون مفضّ لا عليه و إِنّما النَافى ما يزجر القاتل 
من الضَربٌ و الشّتم وا لكين ,رو الشعك: 


لا يقال: حاجه قولهم إلى التتقدير لا أساس له. لأنّ اعتبار هذا الحذف إِنّما هو لأمر لفظيّ لا يتوقف عليه تأديه أصل المعنى؛ كما 
كان فى حذف الفعل فى الآيه. 


لأنَا نقول: ليس الأمر كذلكك. لأنْ تفضّل القتل على تركه دون الضَّربٌ و الشّتم و الجرح و أمثال ذلكك من الرّواجرء لا يفهم من 
دون تقدير هذا المحذوفء بخلاف تقدير الفعل فَإنّه لا يتوقف عليه أصل المراد. 


لا يقال: لازم هذا المقال كون قولهم من إيجاز الحذفء و ظاهر كلام المصنّف أنّه من إيجاز القصر. 


لأنّا نقول: نه مركز لكل من الإيجازين» فمن حيث إِنّه مشتمل على معنى كثير و لو مع ملاحظه المحذوف إيجاز قصرء و من 
حيث اشتماله على الحذف إيجاز حذفء و ليس كلام المصنّف ظاهرا فى الحصر. 


أى باشتمال قوله تعالى: وَ لَكمْ فى الْقَخلاص عَلأةٌ على صفه المطابقه. 


أى المطابقه؛ «الجمع بين معنيين متقابلين» » سواء كان التقابل على وجه التضاد أو الّللب و إلأيجابء أو غير ذلككء و تعبيره هنا 
بالمتقابلين أولى مما عبر به فى المطوّل حيث و هى الجمع بين المعنيين المتضادّين كالقصاص و الحياه. لأنّ القصاص ليس ضدًا 
للحياه» بل سبب للموت الّذى هو ضدّ للحياه بناء على أنّه أمر وجودى يقوم بالحيوان عند مفارقه روحه. 


ص تحرف 


معنيين متقابلين فى الجمله )١(‏ كالقصاص و الحياه. 


[و إيجاز (2) الحذف إعطف على قوله: إيجاز القصرء [و المحذوف إمّا جزء (») جمله] عمده (©) كان أو فضله [مضاف إبدل 
(0) من جزء جمله [نحو: وَ شكل الَْريَه (1)] 
قوله: 


فى اللجيل تعلق وله مشا لوو اله وى لو كاك كنا ابملاقن الجملةة أى معن ها اسع عاد القمناضن و الكاما فان 
القصاص إِنّْما كان مقابلا للحياه» و مضادًا لها باعتبار أن فيه قتلاء و القتل يشتمل على الموت المقابل للحياه» فيكون مقابلا لها فى 
مله 


[إيجاز الحذفء و المحذوف إمَا جزء جمله] 
© 
[إيجاز الحذفء و المحذوف إمَا جزء جمله] 


أى عطف على إيجاز القصرء و إيجاز الحذف هو الإيجاز الحاصل بسبب حذف شىء من الكلام» فهو من إضافه المستب إلى 
5 


المراة تجزء الجمله ما لبس فستقلا كالشرط و جوابه؛ و بالجمله ما كان مستقلا. 


خبر مقدّم لكان, و أشار الشّارح بذلك التعميم إلى أن المصئّف أراد بجزء الجمله هنا ما يعم الجزء الْمذى يتوققف عليه أصل 
الإفاده و غيره» فالعمده كالمبتدأ و الخبر و الفاعل و الفضله كالمفعولء و الدّليل على أن المصنّف أراد بجزء الجمله ما ذكره بعد 
ذلكك. و بهذا اندفع ما اعترض به على المصنّف حيث أبدل المضاف من جزء الجمله و مثْل له بالآيه مع أن المضاف المحذوف 
فى الآيه مفعول لا جزء الجمله. لأنّ الجمله و الكلام مترادفان» فلا يكون جزء لها إلا ما كان عمده من مسنئد أو مسند إليه» و ما 
عداهما من المتعلقات فخارجه عن حقيقتهاء فلا يرد عليه الاعتراض المذكور. 


أى بدل كل من كل لا بدل بعض.ء لعدم الضمير فيه الرابط له بالكل المبدل منه. و إِنّما لم يجعله نعتاء لأنّه و إن كان مشتقًا و 
كذا ما بعده» أعنى قوله: «أو موصوف» لكن عطف عليه ما لا يصحح جعله نعتاء و ذلكك قوله: صفه و شرط لعدم اشتقاقهماء فجعل 
الكل بدلا ليصيح الإعراب فيها جميعا. 


ص ع 


./7١:فسوي سوره‎ (0 -١ 


أى أهل )١(‏ القريه [أو موصوف. نحو: أنا ابن جلا و طلاع الثّنايا أمتى أضع العمامه تعرفونى (5) التّنيه العقبه. و فلان طلاع الثناياء 
أ ركاب( لضعات الأمور و قولة حاف 


هذا إيجاز حذف لمكان حذف المضافء و هو مفعول فضله و لا ضير فى عدّه جزء جمله لما ذكر من أن المراد بالجزء المعنى 
العامٌ» ثم إِنْ هذا التمثيل إِنْما هو مبنيّ على أن القريّه لم يرد بها أهلها مجازا مرسلا بعلاقه الحاليّه و المحليّهء و إلا فلا حذف ولا 
يصح التمثيل» لكنّ الظاهر عدم إراده الأهل منها مجازاء فإنَّ هذا بعيد عن الأذهان غايه البعد. 


[أو موصوف] 
© 
[أو موصوف] 


و هذا البيت لسحيم بن وثيل الرّياحى من شعراء الجاهله» و قيل لغيره» «جلا) بالجيم يقال: فلان جلا الأمورء أى كشفهاء «طلاع) 
بالطاء و العين المهملتين كشدّاد مبالغه من الطلوع» يقال: فلان طلع الجبّء أى علاهء «التّنايا كسجايا جمع ثتيه كسجتهء و هى 
بالمثلثه و التون و اللباء. العقبه و طريقه الجبل» يقال: فلان طلاع الثّنايا إذا كان ساميا لمعالى الأمورء و راكبا لصعابها لقَوّه رجوليته 
و رفعه همته» بحيث لا يميل إلى أمور منخفضه لأنّ المعالى لا تكتسب إلا من ارتكاب الضّ عاب» و حينئذ ففى قوله: «و طلاع 
الثنايا؛ تجوز حيث شبه صعاب الأمور بالثناياء أى الأماكن المرتفعه كالجبال و استعار اسم المشبه به للمشبه على طريق الاستعاره 
المصرّحه. و قوله: «طلا-ع» ترشيح لكونه ملائما للمشابه به «أضع» من الوضعء «و العمامه؛ ككتابه معروفه. أى متى أضع العمامه 
التى سترت بها وجهى من رأسى تعرفونى بأَنّى من مشاهر الرّجال و معارفهم؛ و إنى أهل العمامه و الخصال المرضيهء و يحتمل 
أن المعنى متى أضع عمامه الحرب على رأسىء و هى البيضه الحديد الّْمَى يلبسها المحارب على رأسه تعرفونى» أى تعرفوا 
شجاعتى؛ و لا تنكروا تقدّمى؛ وغناىٌ عنكم؛ أو أن المعنى متى أضع العمامه الَنتى فوق رأسى على الأرض تعرفونى شجاعا لأنى 
عند وضعها أتشمر للحربء و ألبس البيضه؛ و هى ما يستر الرّأس من الحديد فيظهر بذلكك شجاعتى و قوّتى. 


و كيف كان فالشّاهد فى الشّطر الأوّل حيث إِنه إيجاز بسبب حذف الموصوفء و التتقدير: أنا ابن رجل جلاء و عليه ما على 
الأوّلء فإنُ «رجل» ليس جزء جمله بل فضله؛ لأنّه مضاف إليه ابن. 


صفه مبالغه من الرّكوب و المعنى كثير الرّكوب و التتفوق للأمور الصَعبه. 


ص 8 


جمله وقعت صفه لمحذوف )١(‏ [أى]أنا ابن [رجل جلا ]أى انكشف )١(‏ أمره أو كشف (”) الأمورء قيل: جلا ههنا (©) علم؛ و 
حذف التّنوين باعتبار أنه منقول (5) عن الجمله أعنى الفعل مع الصَّمير (©) , لا عن الفعل وحده (/) . 


ع لار 1 2 :وو م دي لضم 2 ع س ع ع 
[أو صفه نحو: وَ كان وَلَءَهُعْ لك بَأْحذٌ كل سَفِيئْهِ غَضباً (6(0) أى ]كل سفينه [(صحيحه أو نحوها]|كسليمه أو غير معيبه [بدليل 
(4) ما قبله ]و هو )٠١(‏ قوله: فَأَرَدْتٌ أنْ 


[أو صفه] 

© 

[أو صفه] 

وهو رجل. 

أى ظهر و اتّضح أمره. بحيث لا يجهلء و على هذا المعنى فيكون «جلا؛ فعلا لازما. 


أى بينهاء و على هذا فيكون «جلا) متعدّبّاء و مفعوله محذوف. و أشار الشارح بذلكك إلى أن «جلا يستعمل لازماء فيفر 
بالمعتى الأول و متعذنا فيفشر بالمعنى الثانى. 


أى فى البيت» و على هذا القول لا شاهد فى البيت لعدم الحذف فيه. 
و العلم المنقول عن الجمله يحكىء فلا يتغتير كما فى علم النّحو. 
أى مع الضمير المستتر فى الفعل. 


أى لأنّه لو كان منقولا عن الفعل وحده. لم يمنع من التّنوين» إذ ليس فيه وزن الفعل المانع من الصّرفء و لا زياده كزياده الفعل» 
و الحاصل إن الفعل المنقول للعلميّه إن اعتبر معه ضمير فاعله» و جعل الجمله علماء فهو محكى. و إن لم يعتبر معه الضّ .مير 
فحكمه حكم المفرد فى الانصراف و عدمه. فإن كان على وزن يخصّ الفعل أو فى أوّله زياده كزياده الفعل فَإنّه يمتنع من 
الضَرفء و إن لم يكن كذلك. فإنّه يصرف فيرفع بالضَمَهه و ينصب بالفتحه, و يجرٌ بالكسره حال كونه منوّنا. 


والشاعد فى اقول كل صفق مث حدق فنه الاقه و ققدي كز مقي قي متعم يقر ضداما قله من قوله: كرفت أن اهيا 
أى و إِنّما قلنا: الوصف محذوف بدليل ما قبله. 


أ يجا قله قرله الى سكايد عن الكض تأوقت أن اوه انيدل على أن السك كاق إتمات راعذ الح دؤة المحيه وا 
لما كان فى جعلها معيبه فائله. 


ص ع 


)١ -١‏ سوره الكهف:9/. 


أعيها لندلالته على أنْ الملكك كان لا يأل المعييه [أوشرط (1) كسا ا ا رمم 
يكون [إمّا لمجرّد الاختصار (2) نحو: وَإذا قبل لهم إتقُوا للا بين 00 على الك 0 حَمّونَ ()](20) فهذا (/) شرط 


حذف جوابه [أى أعرضوا بدليل 
[أو شرط] 


أى أو جز يله قحرط اكمنامهع ىفن اكت بان الأتشاء عن أن الشرط كدر فى جوات الأهور الأتريعف و فى التمكى و 
الاستفهام و الأمر و النّهىء قال المصنّف: فيما تقدّم؛ و هذه الأربعه يجوز تقدير الشّرط بعدها كقولكك: ليت لى مالا أنفقه» أى إن 
أرزقه أنفقه؛ و أين بيتكك أزرك. أى إن تعرفنيه أزرك, و أكرمنى أكرمكك, أى إن تكرمنى أكرمكك,. و لا تشتم يككن خيرا 
لكك. أى إن لا تشتم يكن خيراء و الشّاهد فى الجميع هو تقدير الشّرط الَذى هو جزء جمله؛ فيكون الإيجاز إيجاز الحذف. 


أى جازم» أو غير جازم» بدليل ما يأتى من الأمثله. 
[و حذفه إمَا لمجرد الاختصار] 

© 

[و حذفه إما لمجرّد الاختصار] 


أى للاختصار المجدّد عن النْكته المعنويّه يعنى أن حذف الجواب قد يكون لنكته لفظيّه. و هى الاختصار من دون أن تكون فيه 
نكته معنويّه» و قد يكون لنكتتين كما يأتىء و إِنْما كان الاختصار نكته موجبه للحذف فرارا من العبث لظهور المراد. 


أى الكفار إذا قيل لهم خيفوا مما قد يخصٌ بعض النّاس من عذاب الدّنياء كما فعل بغي ركم. 

أى ما يكون بعد موتكم, و بعد بعثكم من عذاب الآخره. 

أى ترحمون بإنجائكم من العذابين؛ و الشّاهد فى كون الآيه مشتمله على حذف الجواب لمجرّد الاختصار. 
ع لا 75 ع عاع و 

أى قوله: وَ إذا قِيلَ لَهُمُ شرط حذف جوابه و هو أعرضواء أو أبوا لوضوحه. و بقرينه الآيه الرّادفه. 


لا يقال: إن حذف الجواب فى مثله رعايه لأمر لفظي من غير أن يفتقر إليه فى تأديه أصل المراد» فلا يكون من إيجاز الحذف 
فى شىء, فما حكم به الماتن من أن الآيه المذكوره من إيجاز الحذف غير صحيح. 


لأنا نقول: إنّ حذف جواب الشّرط فى الآيه المذكوره من إيجاز الحذف إذ لم يتقدّم ما يدل 


ص حرفا 


.828 سوره يس:58 و‎ 0-١ 


ما بعده ]و هو قوله تعالى: وَ لها تَأَتِبِهمْ مِنْ آيِه مِنْ آلباتٍ رَبهِعْ إلا كانُوا عَْهًا مُغرضةينَ. [أو للدّلاله )١(‏ على أنه [أى جواب الشّرط 
3 1 ع لا 

الوه لايحيطية'الوصت: 67 ]أو لتدهب ننس الام كل علاهية مسكن بكالهما | و لد كر 3 [ذ فقوا على انثار لنخازة8] 

عليه» بل ما دل عليه متأخَرء فكأنّه لم يذكر ما يدلٌ عليه فيكون حذف الجواب لمجرّد الاختصار» و لا يصغى إلى ما ذكره ابن 

الشربكى بأنّه لا يصح التمثيل لمجرّد الاختصار بالآيه. لأنْه يمكن أن يكون حذف الجواب فيها من القسم الثَانى بأن يكون حذفه 

للإشاره إلى أَنّهم إذا قيل لهم ذلك فعلوا شيئا لا يحيط به الوصفء وجه عدم الإصغاء أن هذه الآيه الشّريفه لمكان ذكر ما يدل 

على الجواب المحذوف لا تكون صالحه لأن يكون حذف الجواب للّكتتين المذكورتين بخلاف الآيه الآتيه» فإنّها لمكان عدم 

اكتنافها بما يدل على جوابه جديره بالنكتتين المذكورتين. 

[أو للدّلاله على أنه شىء لا بحيط به الوصف] 

© 

[أو للدّلاله على أنه شىء لا بحيط به الوصف] 

عطف على قوله: «لمجدّد الاختصار» أنْ يكون حذف جواب الشرط للدّلاله. . . 

أى لكك محف روصت وامتق» 1 فرق كلما د كر فد الرسعت :و ذلكم عمد تك الوالقه لكرفه أعرا مويهويا منه اق 

مقام الوعيد, أو مرغوبا فيه فى مقام الوعد, و القرائن تدل على هذا المعنى؛ و يلزم من كونه بهذه الضّ نه ذهاب نفس السامع إن 

تصدّى لتقديره كلّ مذهبء فما من شىء يقدّره فيه إلا و يحتمل أن يكون هناكك أعظم من ذلكء و هذان المعنيان أعنى كونه 

لا بحيط به الوصف و كون نفس السَامع تذهب فيه كلّ مذهب ممكن مفهومهما مختلف و مصداقهما متّحد قد يقصدهما البليغ 

معاء و قد يخطر بباله أحدهما فقطء و لتباينهما مفهوما عطف التَّانى على الأوّلء بأو فقال: أو لتذهب نفس السامع فى تقديره كل 

مذهب فيحصل الغرض من كمال الترغيب أو التَرهيبء و لاتفاقهما مصداقا مثّل لهما بمثال واحد. 


2 شرط حذف جوابه إظهارا لكونه لا يحيط به الوصفء أو لتذهب نفس الشامع كل مذهب ممكن. و تقديره 
لرأيت أمرا فظيعا مثلاء و هو يحتمل أن يكون مثالا لهما على البدليه أو مثالا لاجتماعهما حيث تقصد إفادتهما معا. 


ل درم .اع ا الك ' 
والحافدل اله رذ سي القنا 2 لو كرك ١‏ وفترااعان انثا كيت سمو و حاقه كل طاريق سكو و سنا معرانا قوط 


ص :560 


-١‏ 0 سوره الأنعام:/1؟. 


فحذف جواب ال رط للدّلاله على أنه لا يحيط به الوصف أو لتذهب نفس التّرامع كل مذهب ممكن [ [أوغين (1) 
ذلكك] ل ا ل ا مره (0) كما مرٌ فى الأبواب السّابقه (©) . و كالمعطوف مع حرف 
لعلف نحو لأ وى يكم 6 من أْمَقَ من قَبِلٍ ال ركان فلاف أن .و من نلق من يده وقاقل وليل ذا بسدةا لع قال 
تعالى: ا َعْطَم دَرََهُ من ألّذِينَ أَنْقَقُوا مِنْ بعد وَ قائلُوا 8 . 


[و إمًا جمله إأعطف على إمّا جزء جمله. 

فإن قلت: ماذا اراد بالجمله (9) ههنا حيث لم يعد )0١(‏ الشّرط و الجزاء جمله 
[و إمًا جمله] 

© 

[و إمَا جمله] 

بالرّفع على قوله: «جواب شرط» أو على قوله: «مضاف» . 

أ كير لكك النذ كرون الذى هيت البشاف والشفدو المرصوف :وغرها 
أى كحذف المسند إليه نحو: قال لى كيف أنت,. قلت: عليل» أى أنا عليل. 
أى كحذف المسند نحو: هل ضربت زيدا أو عمراء قال المخاطب: زيدا. 
كقولكك للمخاطب: هل ضربت زيدا أو أكرمته» فقال: ضربت. 

أى باب المسند إليه و المسند و باب متعلّقات الفعل. 

والشاهد فى الآيه: حذف المعطوف و حرف العطئء أعنى و من أنفق من بعده و أورث ذلكك إيجازها. 


بين الله سبحانه و تعالى أن الإنفاق قبل فتح مكه إذا انضمٌ إليه الجهاد أكثر ثوابا عند الله من التفقه و الجهاد بعد ذلك و ذلكك 
لأنْ القتال قبل الفتح كان أشدّ و الحاجه إلى التفقه و الجهاد كان أكثر, ثم سوّى بين الجميع فى أصل الوعد بالخبر» حيث قال: و 
ا فيا 


أى ما هو مراد المصنّف من الجمله. 
أى لم يعد المصئّف الشّرط و الجزاء جمله» بل عدّ كل واحد منهما من أفراد جزء الجمله. مع أن كل واحد منهما جمله. 


10١: ص‎ 


.٠١ سوره الحديد:‎ )١ -١ 


قلت: أراد )١(‏ الكلام المستقل الّذى لا يكون جزء من كلام آخر [مسببه (؟) عن]سبب [مذكورء نحو: يحل اق و يطل الل 
0 فهذا سبب مذكور حذف مسئبه. اقل قاها ص ار سرطب اقزر 60م خرن قزلة قعالن: الا شرك باه 
لْحَجِرَ 00052 .2 

[أقسام الحذف] 

© 

[أقسام الحذف] 

أى أراد المصئّف بالجمله الكلام المستقلٌ بالإفاده الَذى لا يكون جزء من كلام آخرء فال رط و الجزاء من أجزاء الجمله مع 
تركبهما من المبتدأ و الخبر» أو الفعل و الفاعل» لأنَّ كل واحد منهما يكون جزء من كلام آخر. 

بدل من جمله» ولا يصيح أن يكون صفه لهاء لأنّ الأصل فيها الاشتقاق» و هى و إن كانت مشتقّه إلا أنّ ما عطف عليها مثل قوله: 
«أو سبب جامد) . 


المراد بالحقٌ الإسلامء و بإحقاقه إثباته و إظهاره. و المراد بالباطل الكفر, و بإيطاله محوه و إعدامه. أى ليشت الإسلام» و يظهره و 
يمحو الكفر و يعدمه. 


الشاهد فى الآيه: 


كونها مشتمله على حذف جمله مستقله؛ و هى مسببه عن سبب مذكورء و هو قوله: لِحِقَّ ألْحَقّ و القرينه على هذا الحذف هو 
اللام فى لِبْحِقَّ فإنّه للتعليل» فبقتضى شيئا معللاء و حيث إِنّه لبس مذكوراء فيقدّر أى فعل ما فعل؛ و الصمير فى الفعلين يعود إلى 
الله #عالل.: 


الف مير فى الفعلين يعود إلى الله تعالى» و ما كنايه عن كسر قَوّه أهل الكفرء مع كثرتهم و غلبه المسلمين عليهم مع قلتهم؛ و 
حينئذ فمعنى مجموع الكلام كسر الله قوّه الكمّار و جعل لأهل الإسلام الغلبه عليهم لأجل إثبات الإسلام و إظهاره و محو الكفر 
و إعدامه. ثم إن ما ذكره الل ول يعاق فز 
يَقْطْعْ قبله من قوله: وَ يُرِيدُ آَللَهُ أنْ يحِقَّ ألْحَقّ يكلم ته ته وَ يَقْطَع كابر آلْكافرينَ» و على هذا لا تكون الآبه مما نحن فيه. 


تمام الآيه: 


- 
ام 


5 - 5 35 2 0 0 0 0 وو ملا ره 7 5 >2 لا 0 7 
وَ إذِ إشتشق] مُو سا لِقَْمِهِ فَقُنَاضْربْ عطاك الْحَجِر َائْمَجَرَتْ مه اثننا عَشْرَه عَئناًكَد عَلِم كل أناس مَشْرَبَُعْ | 


ص :5107 


)"سوه الأ فال2 


.5٠ سوره البقره:‎ )١ ١ 


[ فَالْفَجَرَتُء إن قدّر )١(‏ فضربه بها ]فيكون قوله: فضربه بها جمله محذوفه (؟) » هى سبب (”) لقوله: فَانْفَجَرَتْ [و يجوز أن يقدّر 
(©)», فإن ضربت بها فقد (0) انفجرت] فيكون المحذوف جزء (6) جمله هو الشّرط (/) , و مثل هذه الفاء )غ2 تسمى فاء 


. ا 


و الشّاهد فى قوله تعالى: كونه من باب إيجاز الحذف» حيث حذفت فيه الجمله المستقله الس يبه و هى قوله: «فضربه بها» أى 
فقوت بوتت الحس: العضاء 


هذا شرط لكون الآ-يه من قبيل كون الجمله المحذوفه فيها سببا لمسبّب مذكور. ثم إِنْ ظاهر كلام الشارح إِنْ الفاء فى قوله: 
«فضربه فيها» أيضا مقدّره و أنْ الحذف للعاطف و المعطوف جميعا. 

أشار بحذفها إلى سرعه الامتثال حتّى أن الأثر و هو الانفجار لم يتأخَر عن الأمر. 

أى مضمونها سبب لمضمون قوله: فَالْفَجَرَتٌ. 

هذا مقابل لقوله: «إن قدّر فضربه بها» . 

تقدير قد. لأجل الفاء الدّاخله على الماضيئء إذ الماضى إذا وقع جوابا للدّرط يمتنع فيه الفاء من دون قد أى لا يقترن بالفاء إلا 
فلا تكون الآيه عندئذ مما نحن فيه. 

أى المراد بالشّرط هو فعل الشّرط و أداته» و ظاهرن أنْ المذكور على هذا الاحتمال» و هو قوله: فَانْمَجَرَنْ جواب الشّرطء و يرد 
عليه أن كزة الجؤات مايا يناف اسعفال القرطة اذ مقفتق كزة الحؤاته معلقا على القارظ أن مكرة متخفلة الله فزق 


كونه ماضيا يقتضى وقوعه قبله» لا سيّما مع اقترانه بقد» و يجاب عنه بأنَ الماضئّ يؤول مضمونه بمعنى المضارع؛ أى إن ضربت 
يحصل الانفجار. 

أ عله القاراى دا ماقلهاق كل 'قام أقفة الأزفن عن تحدوف ىفام لصيعة) سيت بذالك لانماحيا عن الجمل: 
المقدّره قبلهاء و دلالتها عليهاء فأريد بالفصاحه معناها اللَغْوىَء أى الإبانه و الظهورء و هذا يقتضى أنّها تسممى بذلك على كل من 
التقديرين» أى تقدير كونها عاطفه, و كونها رابطه للجواب» و ذكر بعضهم أنّها سمميت بذلك, لأنّها لا تدلٌ على المحذوف قبلها 
إلا عند الفصيح أو لأنّها لا ترد إل من الفصيح لعدم معرفه غيره بمواردها. 


ص كرد 


قبل: على التتقدير الأوّل )١(‏ » و قيل: على التقدير الثانى (7) : و قيل: على التقفديرين ( . [أو غيرهما (©)]أى غير المستب و 
الشبب [نحو: فَِعم الْطَاهِدُونَ ((0(0) على ما مرّ]فى بحث الاستئناف (2) من أنه على حذف المبتدأ و الخبر على قول من يجعل 


أى فهى المفصحه عن مقدَّر بشرط كونه سببا فى مدخولهاء و هو ظاهر كلام المفتاح. 
و عليه فيقال فى تعريفها: هى المفصحه عن شرط مقدّر و هو ظاهر كلام الكشّاف. 


و على هذا فتعرّف بأنّها ما أفصحت عن محذوف سواء كان سببا أو غيره» و هذا القول هو الّذى رججحه الستّد فى شرح المفتاح» 
و جعل كلام الكشّاف, و كلام المفتاح راجعا إليه. 

علق على منشيةة أى إقا أن تكن الجمله المحدوقه منعيه أو سياه أو تكوق غير السضي و الشبب. 

و الشّاهد فى الآيه أنّه حذفت فيها جمله ليست مسئبه و لا سبباء و التتقَدير هم نحن أى فنعم الماهدون؛ هم نحن على حذف 
الميقدأ و الخبر. 

أى من باب الفصل و الوصلء حيث قال: وقد يحذف صدر الاستئناف فعلا كان أو اسماء و عليه نعم الرّجل زيدء أو نعم رجلا 
زيدء على قول من يجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوفء أى هو زيدء و يجعل الجمله. أى جمله هو زيد استئنافا جوابا للسّؤال 
عن تفسير الفاعل المبهم؛ حيث قال بعد نعم الرّجل من هوء فيجاب هو زيد. و قد يحذف الاستئناف كله إِمَا مع قيام شىء مقامه. 


أو بدون ذلكك, نحو: فَنِعْم أَلْطَاهَدُونَ أى هم نحن على قول من يجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوفء و فى هذه الآيه المبتدأً 
محذوفء كما هو المفروض و الخبر» و هو نحن أيضا محذوفء و جمله هم نحن ليست سببا لنعم الماهدون و لا مسبّبه عنه. 


و كذا على قول من يجعل المخصوص مبتدأ حذف خبره. فيكون التقدير على القولين» هم نحن أو نحن هم., و أمَا على قول من 
يجعله مبتدأء و الجمله قبله خبره» فيكون المحذوف حينئذ جزء جمله فيخرج عمّا نحن فيه. 


ص شرن 


1-1) سورة الداريات ةا 


[و إما أكثر (١)]عطف‏ على إِمّرا جمله؛ أى أكثر [من جمله]واحده [نحو: أَنَا أنَيَتُكمْ بِتَأُوِيلِهِ فَأَرْسَلُونِ (60) يُوسْفُ 010( , 
أى إفارسلون [إلى يوسف لاستعبره الرَؤْياء ففعلوا فأتاه» فقال له يا يوسف ()]. [و الحذف على وجهين: أن لا يقام شىء مقام 
المحذوف (©)]بل يكتفى بالقرينه (0) [كما مرّ]فى الأمثله السابقه (8) و أن يقام 00 » نحو: وَإِنْ كع نا بيه 
فيلك (6(60) إفقولة:فقد كذبة» ليس جزاء الشَّرطء لأنْ تكذيب الرّسل 


أى المحذوف إمّا أكثر من جمله واحده. 


و الشّاهد فى الآيه: إِنّ المحذوف فيها أكثر من جمله واحده» بل جمل خمسه مع ما لها من المتعلقات» لا يستقيم المعنى إل بها 
أشار المضتف إلى تقتديرها بقوله: اأى إلى يوسش...2 :فالجمله الأولى .هن قولهة «لاستعيره الدؤيا» أى لأطلب مئه تعبيرها و 
تفسيرهاء و الثانيه هى قوله: «ففعلوا» , و الثالئه هى قوله: «فأتاه» , و الدابعه هى قوله: «فقال له» » و الخامسه هى قوله: «يا يوسف)»» 
فإِنّ الياء نائبه عن جمله أدعوء و أمّا قوله: «إلى يوسف» فهو متعلق الجمله المذكوره أعنى أرسلونء و قوله: «يوسفء الْمذذى هو 
المتاد هو المذ كوو 


0 و عَهر عن ل بير لا 5 8 ي_ 5 5 
يُوسُفُ أَيّها آلصَّديقُ أفتنا فى سَع بَطلاتِ سِلَانٍ يَأكلْهُنَ سَتعْ عِلطَافْ الآيه. 
أى بل يكتفى فى فه المحذوف بالقرينه سواء كانت لفظيه أو حالئه. 


ءَ 5 2 لا ل ضف لارء 

أى الأمثله التى تقدّمت لحذف الجمله مثل قوله تعالى: لا يش تَوى مِنْكم مَنْ أنفقٌ مِنْ قل الفح وَ قائل» إذ لم يعطف عليه شىء 
يدل على المعطوف المحذوف الى هو: و من أنفق من بعده. و كذا أنا ابن جلا إذ لم يذكر موصوف ينرّل منزله الموصوف 
المحدوق.: 

أى أن يقام المحذوف ممما يدل عليه كالعله و التدرببء و ليس المراد شيئا أجنببا لا يدل عليه و لا يقتضيه لأنّ هذا لا يقام مقام 
المحدوف: 

والشاعد قن الآنن 

قيام شىء مقام المحذوفء لأنّ نفس تكذيب الرّسل لا يجوز أن يكون مترتّبا على تكذيب النْبِىَ صلى الله عليه و آله و سلمء لأَنَّ 
تكذيبهم سابق على تكذيبه» مع أن الجزاء و الجواب يجب أن يكون مضمونه مترثبا غلى مفهون الشرظء شتكذيب التسل قيلة 
سبب لمضمون الجواب المحذوفء. وهو 


١00: ص‎ 


)١ -١‏ سوره بوسف:58 وا2ع. 


-١‏ ؟7) سوره قفاطر:؟. 


متقدّم على تكذيبه» بل هو سبب لمضمون الجواب المحذوف أقيم )١(‏ مقامه [أى فلا تحزن و اصبر ]ثم الحذف (1) لا بدّ له من 
دليل [و أدلّته (”) كثيره: منها (©) أن يدل العقل عليه [أى على الحذفء [و المقصود الأظهر (0) على تعيين المحذوف» 


عدم الحزن و الصَبرء فيقدّر الجوابء و التتقدير و إن يكذّبوك فلا تحزن و اصبر لأنّهِ قد كذّبت رسل من ق, قبلك, و أنت مساو 
لهم فى الرّسالهء فلكك بهم أسوه. 


أقيم مقامه صفه لسببء أى أقيم ذلك السَبب مقام الجواب» و هو المستب. 


المراد من الحذف هو القسم الأول» أى الذى لم يقم فيه شىء مقام المحذوفء و قد يقال: إِنَّ النّحاه قد قبّم.موا الحذف إلى 
حذف اقتصار و حذف اختصارء و فسّروا الحذف اقتصارا بأن يحذف لا لدليل» فقد أثبتوا حذفا لا لدليل» و حينئذ فلا معنى لقول 
الشارح: «ثم الحذف لا بد له من دليل» . 


وأجيب عن ذلك بأنّ ما ذكره النّحاه مساهله» بل عباره النّحاه المذكوره عباره مختله أو اصطلاح لا مشاخه فيه» و الحقٌّ أنه لا 


حذف فيه؛ بل صار الفعل قاصراء و إِنّما يسممونه حذفا نظرا إلى الفعل قبل جعله قاصرا. 
[الأدله على الحذفء منها أن يدل العقل على الحذف] 

© 

[الأدلّه على الحذفء منها أن يدل العقل على الحذف] 

أ أدله البحدف كته 


لا يقال: بأنّ كثره الدّليل إِنّما هى بالقياس إلى تعيين المحذوف لا بالنسبه إلى أصل الحذف. فإنّ الدّليل عليه هو العقل فقطء و 
كلامنا فى دليل الحذفء و هو واحد. فإذا لا وجه لحديث الكثره. 


لانا نقول: 


أن كل ما دل على تعبين المحذوف يدل على أصل الحذف أيضاء و حيث إنّ الأمر كذلكك؛ صمح التتعبير بالكثره» نعم؛ لو كان 
ما ندل خالل التعين غير دال على أضا الحدق كبا كات لحديت الكدر مجال إل أن الآمر لسن ذلك 


أى و من الأدله و إِنّما أتى بمن ليكون إشاره إلى أنّ هناكك أدلّه أخرى لم يذكرهاء كالقرائن اللْفظيه؛ و هى الأغلب وقوعاء و 
الأكثر وضوحا. 


أئ بأن يدل العقل على كون الشىء مقضودا بحسب العرق فى الاستعمال ظاهرا عن غيره من المراداث لتبادرة فى الذهن. 


1١ ص‎ 


نحو: حرمت عَلْيكُمٌ آلْمَيِتهُ (01(01]فالعقل )١(‏ دلّ على أنَّ هنا حذفا (0) , إذ الأحكام النَّرعيّه إنْما تتعلّق بالأفعال (؟) دون 
الأعيان (0) » و المقصود الأظهر من هذه الأشياء المذكوره فى الآبه (©) تناولها (/) الشّامل للأكل و شرب الألبان» فدلٌ على 


تعيين المحذوف. 
والشاعد قن الآنن 


كونها من قبيل إيجاز الحذف لمكان حذف المضاف و هو تناول» و كان فى الأصل: حرّمت عليكم تناول الميته» و الدّليل على 
أصل الحذف هو العقلء لأنّه يدرك بأنَّ الحرمه لا تعلق بالأعيان» لأنّ الحرمه عباره عن طلب التّركك مع المنع من الفعل» و لا 
معنى لطلب تركك الأعيان بدون ملاحظه تصرّفهاء و الدّليل على التَعيبين كون التّناول هو المقصود الأظهرء فإنَّ المتبادر عرفا من 
حرّمت الميته هو التّناول» و الأكل كما أنْ المتبادر من حرّمت الخمرء الثّربء و من حرّمت الأمّهات التكاح. و بهذا التقرير علم 
أن العقل ليس بنفس الدّليلء بل نما هو مدركك لما يكون دليلا على الحذفء و هو فى المقام عدم تصوّر تعلق الحرمه بالأعيانء 
فإِنّ الأحكام الشّرعتِه متعلقه بأفعال المكلفين لا بالأعيان الخارجته. 


ظاهر هذا الكلام أنّ العقل هو الدَالَ على الحذفء و ليس كذلككء بل المراد بكون العقل دالا على الحذفء أنه مدرك لذلكك 
بالدّليل القاطع, و الدّليل هو عدم تصوّر تعلق الحرمه بالأعيان كما سبق. 


أى شيئا محذوفاء و هو محتمل لأن يقدّر حرّم عليكم أكلهاء أو الانتفاع بهاء أو تناولها أو لبنس بها. 
أى أفعال المكلفين و هو الح إذ لا معنى لتعلّق التتكليف بالذَّواتٌَ لعدم القدره عليها. 

أ دوق الذواثٌ كما هو ظاهر الآبه فاثٌ مدلولها تحريم ذوات الميته. 

و هى الميته و الدّم و لحم الخنزير. 


أى تناول الأشياء المذكوره فى الآيه إِنْما كان التناول هو المقصود الأظهر من هذه الأشياء نظرا للعرف و العاده فى استعمال هذا 
الكلام, فإنّ المفهوم عرفا من قول القائل: حرّم عليهم كذاء تحريم تناوله؛ لأنه أشمل و أدلٌ على المقصود بالتحريم. 


ص :701 


-١‏ 0( سوره المائده:©. 


وفى قوله. منها: أن يدل أدنى )١(‏ تسامح, فكأنه على حذف مضاف» [ورهتها:(؟): أن يذل العقل علبهما]أى على الحدف:و 
نعييق اليحذوق انحو و لكاف ويك 3( [فالعقل ,يدل على اسناع ميدقء الزت عاق بو تلاس (6) »و يدل على تفيين المراد 
أيضا (0) [أى أمره أو عذابه ]فالأمر المعيّن الّذى دل عليه العقل هو أحد الأمرين لا أحدهما (2) على التّعيين. 


أى تسامح أدنى» أى 0 و ذلكك لأنّ «أن ندل بمعنى الدّلالهى حيث ِنَّ الفعل المنصوب بأن مؤوّل بالمصدرء عي الدلالهى 
وهى ليست من الأندله» «فكأنّه على تقدير مضاف» هذا تصحيح لعباره المصئّفء و تقدير المضاف فى قوله: «و أدلّته كثيره) 
فالتقدير و دلاله أدلته كثيره. 


[و منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف] 
© 
[و منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف] 


أى من دلاله الأدلّه أن كل العقل على الحذف و تعيين المحذوف بأن يكرق سمتلا بإدراكة الأمرين بالدّليل القاطع من غير 
توقف على قرائن فى العباره أصلاء و إلا لكان الدَالٌ هو الّذى يكون الكلام مكتنفا به من القرينه. 


والشاهة فى الالو كونا من انز دك لمكاة حدق النفاتك تاوعدل خى أصل الخدت وعلى ين اليخدرك 


العقلء و هو أمره أو عذابه. 
لأنّ المجىء يستلزم الانتقال من مكان إلى مكانء و هذا مستلزم لكون الجائى جسماء و اللّه سبحانه ليس بجسمء فيمتنع مجيئه. 
أى كدلالته على امتناع مجىء الرّبّ. 


جواب عن سؤال مقدّرء توضيح السؤال أن أو فى قوله: «أو عذابه» للإبهام و التترديد فا لض عفد أن البندوت نا أمن الله أو 
عذابه» فلا تعيين للمحذوف, فكيف يصحٌ القول بأنّ العقل يدل على التعيين. 


و حاصل الجواب: إِنْ العقل يعتين الأحد الدّائر بينهماء و الأحد الدّائر بين الأمرين معيّن نظرا إلى عدم ثالث لهماء و إن كان مبهما 
بالتسبه لهماء فالتَعيين فى الآيه تعيين نوعىء و ليس تعيينا شخصيّاء و مراد المصنّف من التَعيين هو الأعمم من الشّخصى و التُوعى. 


و بعباره أخرى: 
إن ذكر كلمه أو للاشاره إلى أن المعين أحد الأمرين لا ثالث فى البيق» و لبس ذكرها 


ص :160 


.؟١:رجفلا سوره‎ (0 -١ 


[وعنها أن يدل العقل عليه و العاده على التعيين نحو فذلكىٌ الذى لعتاى فنه 83[ ) ]نات العقل دل على أن فيه () حذفاء إذ لا 


معنى للوم الإنسان على ذات الءّ لشخص (" . و أمّا تعيين المحذوف [فإنّه يحتما أأن يقدّر (©) [فى حبه لقوله تعالى: قَدْ َكَمَبا ميا 


للدّلاله على أن المقدّر هو المعتّن المشخصء أى إما الأمر و إمًا العذاب حتّى يكون المراد الْتعيين الشخْصِيَء و كان هذا الْتُردِيد 
مناقضا له. 


[و منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التّعيين] 
© 
[و منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التّعيين] 


تمام الآيه: 


و الشاهد فى الآيه: 
إنها تفعيله على حدق الياف يدل عليه العقل + وكدل العاده على تعبيق البيحدوف :وهو المراوكة: 
أى فى قوله تعالى» مضافا محذوفا. 


أى لأسن الوم لا يتعلق عرفا بالذّواتٌ؛ لأنّ ما يتعلّق به اللوم لا بد أن يكون مقدورهء فإنّ الدّمٌ و اللُوم على أمر غير مقدور قبيح 
عقلاء بل إِنْما يلام الإنسان عرفا على أفعاله الاختياريه. 


و حاصل الكلام فى المقام: 


إِنْ العقل و إن أدركك أنْ قبل الصُمير فى «فيه» حذفاء لكن لا يدركك عين ذلكك المحذوفء لأنّ ذلكك المقدّر يحتمل احتمالات 
ثلاثه» و المعتّن لأحدها هو العاده. 


حبا تمييز محوّل عن الفاعل» أى قد شغفها حبه؛ أى أصاب حنه شغاف قلبهاء و شغاف القلب غلافه و غشاؤه؛ أعنى الجلده الّتى 
دونه كالحجاب, و إصابه الحبٌ لشغاف قلبها كنايه عن إحاطه حبها له بقلبها. 


أ 0 أن بِقَدٌ لوف فه ذ دته لم 07 نه ١‏ لوائم: د 9< لفمنة أ تخادعه و5 بعك 
أى يحتمل أن يقدّر المحذوف فيه فى مراودته لقوله تعالى حكايه عن اللوائم: تاو 00 مه أ تخادعه و #طاليه قدة.: 


أخرى برفق و سهوله لتنال شهوتها منه. 


أ تحمل أو يقر المخذوق فه فى كان واعذا هو الاحتمال الثالثع :و الأخير. 


ص دنا 
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حتى يشملهما (0]أى الحبٌ و المراوده. أو العاده زف دلت على القبانى ]أ مراودته أن الحبٌ المفرط زفرة له يلام صاحبه عليه 
فى العاده (6) لقهره]أى الحبّ المفرط [إِيّاه] أى صاحبه (2) » فلا يجوز أن يقدّر فى حبه (©) و لا فى شأنه (/) لكونه شاملا له 
ويتعّن أن يقدّر فى مراودته. نظرا إلى العاده (8» [و منها الشّروع فى الفعل]يعنى من أذله تعيين المحدوق (4) 


أى لأجل أن يشمل الأول و الثانى: و إِنّما كان المقدّر فى الكلام أحد هذه الاحتمالات التُلاثف لأَنّْ 0 ا يتعلق إل 
بفعل الإنسانء و الكلام الَذى وقع به الوم و هو قولهنّ امرأه العزيز: لاود مأل عن تَفِْه قد ممما حم نا اا فى ضَلالٍ بين 
مشتمل على فعلين من أفعال اللوم أحدهما مراودته؛ و الآدخر حبّهاء فيحتمل أن يكون المقدّر فى حبّه» و يحتمل أن يقدّر فى 
مزاوة 4و كم أن قوفن ان الشامل لكل من الحكاو المزاودة 


أى العاده المتقرّره عند المحّين ولك على الثُانى» أى مراودته. 
أى الشديد الغالب. 


أى فى عرف المحبين» و فى عادتهم المتقرّره عندهم. و إِنْما يلام عليه عند غيرهم غفله عن كونه ليس بنقص. فإن لام عليه أهل 
الحبّ. فلأجل لوازمه؛ و أمَا من كف عن لوازمه الرّديئه فلا لوم عليه 


و من الضرورى أن الأمر المقهور المغلوب عليه لا يلام عليه الإنسان, و إِنْما يلام على ما دخل تحت كسبه و اختياره كالمراوده. 
لأنّ النّسوه لم تلمها فى الحبٌ لكونه قهريّاء و إِنّما لامتها على المراوده. 


قيل: إِنّ عدم الجواز فى تقدير الحبّ ظاهره و أمَا عدم الجواز فى تقدير الشّأن فغير ظاهرء لصححه تقديره باعتبار الشقّ الضّْ حيح 
مما يشتمل عليه و هو المراوده. فقول الشّارح أى و لا فى شأنه أتى به إصلاحا لقول المصئّفء فإنّه كان ينبغى أن يتعرّض له فى 
المتن لمنع إراده ذلكك. لأننّه لا يظهر تعين تقدير المراوده الى هو الاحتمال الثَانى إلا بنفى تقدير الشّأن الى هو الاحتمال 
الثالك: 


حيث إِنّها استقرّت على عدم اللوم على الحبٌ لكونه غير اختيارىٌ عاده. 
أى بعد دلاله العقل على أصل الحذف يكون من أدله تعيين المحذوف الشّروع فى الفعل. 


ص ::72 


لا من أدله الحذف. لأنّ دليل الحذف )١(‏ ههنا هو أن الجارّ و المجرور لا بدّ أن يتعلق بشىء. و الشَّروع فى الفعل دل على أَنّه 
(0) ذلك الفعل الى شرع فيه [نحو:] بسم الله [: فيقدّر ما جعلت التسميه مبدأ له (9)]ففى القراءه يقدّر بسم الله أقرأ » و على 
هذا القياس (6) . 


أى خلافا لما يقتضيه ظاهر كلام المصئّفء لأنّ الترياق فى بيان أدلّه الحذف, و فى الكلام حذفء لأنَّ دليل الحذف هو العقل 
بسبب إدراكه أن الجارٌ و المجرور لا بد أن يتعلّق بشىء. فإذا لم يكن ذلك المتعلق ظاهرا حكم بتقديره و كون إدراكك أن 
الجارّ و المجرور لا بد له من متعلّق بالتصرّف العقلئ» لا ينافى كون التقدير لأمر لفظى فى نحو: وَ لَكُمْ فى الْققلاص علا لأنه 
ليس المراد بكون لأمر لفظئء إِنّ العقل لا يقتضيه أصلاء بل المراد إن التَقدِير مراعاه للقواعد النَحويّه الموضوعه لسبك الكلام» 
و هذا لا ينافى أن العقل مدركك لذلك المتعلّق» و إن كان لا يحتاج للتصريح به فى إفاده المعنى لتبادره. 


أى على أن ذلك المتعلّق المحذوف هو اللّفظ الدّالٌ على ذلك الفعل الّذى شرع فيه. 


لا يخفى ما فى العباره من التّسامح, لأنّ ما جعلت التسميه مبدأ له هو الفعل الحسّرى الواقع فى الخارج من الأحداث و المقدّر هو 
الفعل النتحوىٌ» و يمكن تصحيح العباره بحذف مضافء أى فيقدّر لفظ ما جعلت التَسميه مبدأ له. 


والقياس مفعول لمحذوف. و التّقدير أجر القياس على هذاء فإذا أريد القيام» يقال عند الشّروع فيه: بسم الله أقوم » و عند الشّروع 
فى القعود يقال: بسم الله أقعد , و عند الشّروع فى الأكل يقال: بسم الله آكل. 


يعنى بعد إدراك العقل ما يدل على أصل الحذف يكون من جمله أدله تعيين المحذوف اقتران الكلام أو المخاطب للفعل. 


(بالرّفاء و البنين) » أى أعرست ملتبسا [و الإطناب بالرّفاء» أى بالالتئام و الاثفاق بينكك و بين زوجتكك. و ملتبسا بولاده البنين» فإنَّ 
كون هذا الكلام مقارنا لإعراس المخاطب دلّ على أن المحذوف أعرست,. و أمّا أصل الحذفء فالدّليل عليه افتقار 


"2١: ص‎ 


هذا الكلام لإعراس المخاطب دل على تعيين المحذوف [أى أعرست ]أو مقارنه المخاطب بالأعراسء و تلنسه به دل على ذلكك, 
و الرّفاء هو الالتثام و الاتفاق, و الباء للملابسه )١(‏ . 


و الإطناب 


ما بالإيضاح بعد الوبهام 00 ليرى المعنى فى صورتين مختلفتين (9) |إحداهما رع مبهمه؛ و الأخرى مواضيحة (0) » و علمان خير 


حرف الجرّ إلى متعلق» و عدم تماميّه الكلام من دون تقديره؛ و المدركك لذلك هو العقلء و إِنّما لم يتعرّضه الشّارح هنا لكونه 
عين ما تقدّم فى الشّروع. 


و معنى كلا-مهم أعرست متلبسا بالالتئام و الاتفاق بينكك و بين زوجتككء و متلبٍسا بولاده البنين منهاء و الجمله خبريّه لفظاء و 
إنشائيه معنى؛ لأنّ المراد هو الدّعاء لا الحكايه عن الخارج. 


[الإطناب إِمَا بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال] 
© 


[الإطناب إمَا بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال] 
اشاره 


أوّلها هو الإيضاح بعد الإبهام, قدّمه لكون أهمْ من الجميع. 


[ليرى المعنى فى صورقين مختلفتين] 
© 
[ليرى المعنى فى صورقين مختلفتين] 


أى ليرى المتكلم السامع المعنى فى شكلين مختلفين» و هذا أمر مستحسنء لأنّه كعرض الحسناء فى لباسين. 


أى صورتين. 


أى ظاهره؛ ثم إن جعل الإيضاح بعد الإبهام مشتملا على هذه النّكته» أى إراءه المعنى بصورتين مختلفتين إِنّما هو مع قطع النَظر 
عن النكتتين» أى من الدمكن فى النّفسء و كمال اللَذَّه فليست هذه النّكته راجعه إليهما كما ربّما يتختل. 


هذا مرتبط بمحذوفء و التّقدير إدراك الشَّىء على نحو الإبهام» ثم على نحو التفصيل علمان؛ و علمان خير من علم واحد, ثم 
إِنْ من فوائد الإيضاح بعد الإبهام تسهيل الفهم و الحفظء إذ المبهم أقرب إلى الحفظء و الموضح أقرب إلى الفهم. 


ص ره 


[أو ليتمكن )١(‏ فى النُفس فضل تمكن ]لما جل الله النفوس عليه من أن الشّىءِ إذا ذكر مبهماء ثم تن كان أوقع عندها () [أو 
لتكمل لذّه العلم به]أى بالمعنى (2) لما لا يخفى من أنّ نيل (6) الشَّىء بعد الشّوق و الطلب ألذّ [نحو: رَبّ إِشْرَح لى صَدْرِى 
(0(0) فإنَ رَبٌ إِشْرَح يفيد طلب شرح لشىء ماله ]أى للطالب. 


[ليتمكن فى النفس فضل تمكن] 
© 
[ليتمكن فى النفس فضل تمكن] 


عدات علق قرول اليرى» فالمعنى أو أنّ الإيضاح بعد الإبهام ليتمكن ذلكك المعنى الموضّح بعدما كان مبهما فى نفس الشامع 
زياده تمكنء و ذلكك عند اقتضاء المقام ذلك التمكن» ؛ لكون المعنى ين ينبغى أن يملأ به القلب لرغبه أو لرهبه أو أن يحفظ لتعظيم 


أى عند النفسء و السّرٌ فى ذلكك أن ورود المبهم يوجب توجه النفس إليهء و تأمّله النَامٌ نحوه ليجد طريقا موصلا إليه و أمرا رافعا 
لإجماله. فإذا وقع الإيضاح فى حال ذلك التوججه النَامٌّ» و الى فى تحصيله لينحفظ كمال الانحفاظ» ثم إِنَّ هذا التمكن نكته 
مستقله مع قطع النَظر عن كمال اللَذَّهء و إن كانا حاصلين معا. 


أى لتكمل لذّه العلم بالمعنى للسّامع بسبب إزاله ألم الحرمان الحاصل بسبب عدم علمه بتفصيله. و ذلك لأنّ الإدراك لذَّه و 
الحرمان منه مع الشّعور با لمجهول بوجه ما ألم؛ فإذا حصل له العلم معد ثانيا حصل له لذّه كامله؛ 8 موده 7 
من اللذّه التى لم يتقدّمها ألم إلى كانه لذقاف ها لذه الوحدان نو لده الخلاص عن الألم. 


أي يول الي الشخكضن بعد الثوق التعاضا من الأشهاز بالنية اجمالا اتذامق 'قبلة عدون ذلكة و لأن فيه لذن لذه 
الخصو لز اذه الا اسه يعد التعب: 


الشّاهد فى قوله تعالى حكايه عن موسى على نبينا و عليه أفضل الصّلاه و السّلام قال: وتات لى صدري يك إوبهد الطال 
صالح لكلّ من التكات الّلائهء فالإيضاح فيه بعد الإبهام على ينه المصنّف إما ليرى المعنى فى صورتين مختلفتين أو ليتمكن 
المعنى فى قلب السامع؛ أو لتكمل لذَّه العلم به. 


لا يقال: د المخاتت بين الكادر عر لزي على و الى ارسق ادولالج دعو جاطيه يما ,اجنو ملهيو هرما بالايه 
إليه خير من علم واحدء ولا يصحٌ أن يقال: إن خاطبه بما فيه تمكن المعنى فى ذهن الشامع» ولا أنه خاطبه بما يفيد كمال لذَّه 
العلم للمخاطب. 


ص 8 
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[و صدرى يفيد تفسيره]أى تفسير ذلكك الشّىء (1)» [و منه]أى و من الإيضاح بعد الإبهام (؟) [باب نعم (") على أحد 
القولين ]أى قول من يجعل المخصوص خبر مبتدأ محذوف (©6) [إذ (2) لو أريد الاختصار]أى ترك الإطناب (8) 


لأنا نقول: إن جعل المثال المذكور صالحا للنكات الثُلاثه إنْما هو باعتبار الشّان و القَوّه لا بالفعل بمعنى أن هذا التركيب فى ذاته 
من شأنه أن يفيد الأغراض الثّلائه فهو بحيث لو خوطب به غير الرَبَ أمكن فيه ما ذكرء ثم قول الشارح: فإِنّ رَبّ إشْرَحْ يفيد. . . 
يشعر بأنْ قوله: لى ظرف مستقرٌ وقع صفه لمحذوفء أى اشرح شيئا كائنا ثم فسّر الشّىء بالبدل منه بقوله: صَدْرِى» و على هذا 
فجعل الآيه من قبيل الإجمال و التفصيل واضح لأنه طلب ألا شرح شىء على وجه الإجمال» ثم بِتِنه بعد ذلككء و فى المقام 
كلام طويل أضربنا عنه خوفا من التتطويل. 


أى الشّىء المبهم فكان فيه إيضاح بعد إبهام. 


أى لم يقل: أى من الإطناب للإيضاح بعد الإبهام مع أنه الأنسب للسٌياق اختصارا. 


[باب فعم] 


© 


[باب فعم] 
اشاره 
أى أفعال المدح و الذَّمٌ نحو: نعم الرّجل زيدء و بئست المرأه حمّاله الحطب. 


و كذلك على قول من يجعل المخصوص مبتدأ محذوف الخبر, أن الكلام على كل من القولين جملتان إحداهما مبهمه و 
الأخرى موض حه. و إِنْما لم يتعرّض الشّارح هذا القول, لأنه ضعيف عنده؛ و أمَا كلام المصنّف فهو صالح للانطباق عليه أيضاء 
إل اند ست "كرت على خلذف المتهوون. 


و كيف كان فالمراد بأحد القولين إمَا هذا أو ذاك. و بالآخر هو قول من يجعل المخصوص مبتدأ مؤخّراء و الجمله السابقه خبرا 
له فعليه ليس باب نعم من الإجمال ثم التفصيلء لأنّ الكلام يكون حينئذ جمله واحده؛ و المخصوص فيها مقدّم تقديرا. 


عله لكون باب نعم مشتملا على الإطناب الّذى فيه إيضاح بعد إيهام. 
هذا جواب عا يقال: الأولى أن يقول: إذ لو أريد المساواه. لأنْ نعم زيد مساواه لا أنه اختصار و إيجاز. 


و حاصل الجواب: إِنّ مراد المصئّف بالاختصار ترك الإطناب الصّادق على المساواه المراده هنا بشهاده قوله: نعم زيدء إذ لا 


إيجاز فيه» بل هو مساواه. 


ص رمن 


[كفى نعم زيد (1)1. و فى هذا إشعار بأنْ الاختصار قد يطلق (؟) على ما يشمل (”) المساواه أيضا (©) [و وجه حسنه][أى حسن 
باب نعم (8) [سوى ما ذكر ]من الإيضاح بعد الإبهام (©) [إبراز الكلام (9» فى معرض الاعتدال (8)] 


قال عصام: فيه بحثء لأنّه لو قيل: نعم زيد. لكان إخلالات لأنّ نعم للمدح العام فى جنس من الأجناس لا مطلقاء فمعنى نعم 
الرّجل زيدء أنْ زيدا ممدوح فى جميع ما يتعلّق بالرّجوليه لا مطلقاء فإذا يكون ذكر الرّجل لازما لإفاده أصل المقصود. و إلا لزم 
الإخلال بالمقصود, لأنْ المطلق ليس بمقصود. و يمكن دفعه بأنّ المقصود بنعم زيد» هو مدح زيد مثلا فى جنسء و قد أمكن 
فيه الاختصارء بأن يقال: نعم زيدء و يقدّر قولنا: فى الرّجوليه بقرينه إلا أنّه التزم فيه الإطناب لالتزام الإيضاح بعد الإبهام, لأنّه 
يناسب غرض البابء و هو المبالغه فى المدح. فامتنع الاختصار, و قد أشار إلى هذا الامتناع بقوله: «إذ لو أريد الاختصار. . . «و 
بهذا ظهر أن المراد بقوله: «الاختصار» ما يقابل الإطناب و المساواه بناء على أن نعم زيد» من المساواه كما ظنّه الشّارح. 


أى كما هناء لأنّ نعم زيدء لا إيجاز فيه بل هو مساواه. 

أى على ترك الإطناب الشامل للمساواه و الإيجاز. 

أى كما يطلق على الإيجاز المقابل للإطناب و المساواه. 

[وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال] 

© 

[وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال] 

كان على الشارح أن يقول: أى حسن إطناب باب نعم, لكنّه لم يقل كذلكك قصدا للاختصار مع كون المطلوب واضحا. 


أى الذع كان لكت تاكتف قوله: «سوى» حال من «وجه) أى وجه حسن باب نعم» حاله كون ذلكك الوجه غير ما مرّ من 
الويضاح بعل الإبهام, و قوله: «من الإويضاح» بيان لما فى قوله: «ما ذكر)» . 


هذا مع ما بعده سوى ما ذكرء فيكون باب نعم مشتملا على ثلاثه أمور كلها موجبه لحسنه. 


أى إظهار الكلاءم الكائن من باب نعم فى صوره الكلاءم المعتدلء أى المتوسّرط بين الإيجاز المحض و الإطناب المحض» 


ص :3 


من جهه الإطناب )١(‏ بالإيضاح بعد الإبهام () و الإيجاز بحذف (”) المبتدأ. [و إيهام الجمع بين المتنافيين ]أى الإيجاز (؟) و 
الإطناب» و قيل (8) : الإجمال و التفصيل؛ ولا شكك أن إيهام الجمع بين التنافيين من الأمور المستغربه التى تستلدٌ بها النفس (6) 
وإِنّما قال: إيهام الجمع؛ لذن حقيقه جمع المتتافييق أن يصدق على ذات واحده وصفان (7) يمتنع اجتماعهما (6) على شىء 


واحد فى زمان واحد من جهه واحده. 


أى فليس فيه إيجاز محض. 
[إيهام الجمع بين المتنافيين] 


© 
[إيهام الجمع بين المتنافيين] 


أى من حيث قيل: نعم رجلا زيدء و لم يقل: نعم زيد. 


أى وحدذت العيشدا الذى هو صدر الاستئنافء و حينئذ فليس فيه إطناب محضء و حاصله إن نعم الرّجل زيدء ليس من الإيجاز 
المحض لوجود الإطناب بالويضاح بعد الوبهام, ولا من الإطناب المحضء. لما فيه من الإيجاز بحذف جزء الجمله» و حينئذ فهو 


فحاصل ما هو مراد المصنّف فى المقام: إِنّ فى باب نعم إبراز الكلام فى صوره الكلام المعتدل؛ أى المستقيم الى ليس فيه 
ميلان لمحض الإيضاح. و لا لمحض الإبهام, أمَا كونه ليس من الإيضاح المحض فلما فيه من الإيجاز بحذف المبتدأ و الخبر» و 
أمَا كونه ليس من الإبهام المض فلما فيه من الإطناب بذكر المخصوص الّذى وقع به الإيضاح. 


أى لما عرفت أن فى الكلام جهه الإيجاز وجهه الاطناب و هما أمران متنافيان. 


أى قيل: إِنّ المراد بالمتنافيين الإجمال و التفصيلء و التعبير بلفظ قيل إشاره إلى ضعف هذا القول لأنْ الإجمال و التفصيل يرجع 
إلى ما تقدّم من الإيضاح بعد الإبهام فيكون عين ما تقدّم» فلا يصحٌ جعله من سوى ما ذكر. 


و السَرّ فى ذلكك إِنّ الجمع بين المتنافيين كإيقاع المحالء و هو مئّنا يستغرب, و الأمر الغريب تستلدٌ به النفس. 
فاعل لقوله: «يصدق» . 


أى يمتنع اجتماع الوصفين كالسواد و البياض على شىء واحد من جهه واحده. و الجهه فى المقام ليست واحده. لأنَّ الويجاز من 


ص 36 


و هو )١(‏ محالء [و منه]أى من الإيضاح بعد الإبهام [التوشيع» و هو (1)إفى اللغه لف القطن المندوفء و فى الاصطلاح [أن 
يؤتى فى عجز الكلادم بمثْنّى (”) مفسر باسمين ثانيهما معطوف على الأوّل» نحو: يشيب (©) ابن آدم, و يشب (2) فيه خصلتان 
الحرص و طول الأمل. و إمّا بذكر الخاصٌ بعد العام (8)]عطف على قوله: إمّا بالإيضاح بعد الإبهام» و المراد () الذّكر على 
بزل طفن 


أى صدق وصفين على ذات واحده محال. 
[التوشيع] 

© 

[التوشيع] 


أى التوشيع فى اللّغه ل القطن. و المراد بلق جمعه فى لحاف أو نحوه. و وجه مناسبه المعنى الاصطلاحي الآتى لهذا المعنى 
اللفري: أن ما متمامن المشابهة و لكك لآن الاقاة بالنقن أن الجمع شبيه بالتدف فى شيوعه. و عدم الانتفاع به انتفاعا كاملاء 
أن التثنيه و الجمع فيهما من الإبهام ما يمنع النّفع بالفهم أو يقلله» و التفسير بالاسمين شبيه باللّفَ فى عموم الشّيوع و الانتفاع, 
فكما أن القطن ينتفع به كمال الانتفاع بلفّهِ فى لحاف أو غيره. فكذلكك بيان التّثنيه و الجمع يحصل به كمال الانتفاع. 


و الحاصل إنَّ الَف بمنزله التفسير بجامع الانتفاعء و الَنّدف بمنزله الإتيان بالمنّى بجامع عدم كمال الانتفاع» و قيل فى وجه 
المناسيه بين البعتن اللغوئ و الاصطلاصي لا و ندفك أى تفرقه و تفصيلا: و إن كان فيه اللنّ سابقا على التدف عكس اللغوق: 


أو جمع مفسّدر ذلكك المثنّى باسمين كتفسير قوله: «خمصلتان بالحرص و طول الأمل»؛ و الثانى معطوف على الأوّل؛ أو جمع مفسّر 
ذلك الجمع بأسماءء كقولك: إِنْ فى فلان ثلاث خصال حميده: الكرم و الشّجاعه و الحلم. 


يهرم ابن آدم و شبٌ معه اثنتان الحرص على المال؛ و الحرص على العمر. 


قوله: «يشبٌ) بمعنى ينموء هذا تمام الكلام فى الأمر الأوّل من الأمور التّسعه. 
[و إِمَا بذكر الخاص بعد العام] 
© 


[و إِمَا بذكر الخاصٌ بعد العام] 


هذا هو الأمر الْثّانى من الأمور التّسعه. 


أى المراد بذكر الخاصٌ بعد العام فى كلام المصئّف هو ذكره بعده على سبيل العطف. لا على سبيل الوصفء أو الإبدال» و لو 
قال المصئّف: و إمّرا بعطف الخاصٌ لكان أوضح. و إِنّما ذكره بعده بكونه على سبيل العظئء لأجل أن يغاير ما تقدّم فى 
الإيضاح بعد الإبهام؛ لأنه 


ص 006 


[للتنبيه على فضله (١)]أى‏ مزرّه الخاصٌ [حتّى كأنه ليس من جنسه]أى العام [تنزيلا للتَغاير فى الوصف منزله التَغاير فى 
الذاك نعل () أنه (*) لما امتاز عن سائر أفراد العام بما له من الأرساف الشّريفه (؟) جعل كأنّه شىء آخر مغاير للعامٌ لا يشمله 
العا و لا يعرف حكمه منه (0) [نحو: لكافظوا عَلَى الصَّلراتِ وَ الصّلاه الْوْسْطلِ (١)(0)]أى‏ 


ليس فى الذّكر بطريق العطف إيضاح بعد إبهام. 


و الحاصل: إِنْ التتقييد هنا للا-حتراز عن ذكر الخاصٌ بعد العامٌ لا على سبيل العطف. فإنّ هذا من قبيل الإيضاح بعد الإبهام؛ 


بخلا.ف ذكره بعده على سبيل العطف. فإِنّه ليس من هذا القبيل؛ بل للتّنبيه على جلاله الخاصٌ كما ذكره الشارح؛ فيكون ذكر 
الخاصٌ فيهء لأجل تلك النكته. 


أى فضل الخاصٌء و ذلكك لأنْ ذكره منفردا بعد دخوله فيما قبله» إِنّما يكون لمزيّه فيه» ثم إن التَنبيه على الفضل إِنّما يكون مع 
العطف, و وجهه أنّهِ مع الوصفء أو الإبدال يكون ذلكك الخاصٌء هو المراد من العام فليس فى ذكره بعد أفراد العام تنبيه على 
فضله. ألا ترى أن المجىء فى قولنا: جاءنى القوم العلماء» و قولنا: جاءنى القوم زيدون, ثابت بحسب المتفاهم العرفيٌ للخاصٌ 
دون غيره» فعليه ذكره بعده مما لا بد منه. إذ لو لم يذكر لأفاد الكلام العموم الى ليس بمقصود, و ما كان كذلكك لا يحتاج 
إلى نكته» فلا يكون ذكر الخاصٌ بعد العام لنكته بخلاف ذكره بعده على سبيل العطفء حيث تكون النكته فيه» هى التنبيه على 


مزيّه الخاصٌ. 

تفسير لقوله: «تنزيلا للتّغايرا . 

أى الخاصٌء لما امتاز عن سائر الأفراد بالأوصاف الشّريفه جعلء كأنّه شىء مغاير للعامٌ و مباين له. 

لعل التقيبد بالشّريفه نظرا للمثال أو الغالبء و إلا فقد تكون الأوصاف خبيثه» نحو: لعن الله الكافرين» و أبا جهل. 
أى و لذلك صحّ ذكره على سبيل العطف المقتضى للتّغاير. 

و الشاهد فى الآيه كونها مشتمله على الإطناب بذكر الخاصٌ بعد العامٌ بطريق العطف» 


ص 80 


-١‏ 0( سوره البقره:/77. 


الوسطى من )١(‏ الصّ لموات» أو الفضل (1) من قولهم للأفضل الأوسطء و هى صلاه العصر عند الأكثر ( . [و إِمّا بالتكرير (6) 
لنكته إليكون (2) إطنابا لا تطويلاء و تلكك النْكته [كتأكيد الإنذار 


ليكون ذلكك إشاره إلى فضل الصّلاه الوسطى من الصّلوات. 


إن الله خصّ الصّلموات بالمحافظه عليهاء لأنّها أعظم الطّاعات» فقال: لافِظُوا عَلَى لصَّلَْاتِ أى داوموا على الضّ لموات المكتوبات 
فى مواقيتها بتمام أركانهاء ثم خصٌ الوسطى تفخيما لشأنهاء و قد اختلفوا فى تعيّنها على أقوال: 


القول الأوّل: إِنْها صلاه الظهر, فإنّها وسط النّهارء و قيل: إِنّما سمّاها وسطى لأنَّ قبلها صلاتين» و بعدها صلاتين. 
القول الثانى: إِنْها صلاه العصر. و روى عن ابن عمرو بن عبّاسء إِنْ الصّلاه الوسطى هى صلاه العصر. 

القول الثالث: إِنّها صلاه الفجر. 

القول الرَابع: إنّها صلاه الجمعه. يوم الجمعه و الظهر فى سائر الأيَام و إليه ذهب أثمّه الزّيديْه. 

القول الخامس: إِنْها صلاه المغرب. فإنّها وسط صلاتين تقصران فى السّفرء و هما العصر و العشاء. 

القول السّادس: إِنّها صلاه العشاءء لأنّها وسط صلاتين» لا تقصران و هما المغرب و الصبح. 

و كيف كان فذكر المفرد بعد الجمع من قبيل ذكر الخاصٌ بعد العام تنبيها على فضل الخاصٌ. 

كلمه من بمعنى بين» أى المتوسّطه بين الصّلوات» و هذا أحد الاحتمالين فى معنى الوسطى فى الآيه. 

هو الاحتمال الثَانى فى معنى الوسطىء فالوسطى بمعنى الفضلى. 


و ذلك لتوسّطها بين نهاريّتين و ليليتين» أو بين نهاريّه و ليليه. 
[و إِمَا بالتكرير] 

© 

[و إِمَا بالتكرير] 


هذا هو الأمر الْثّالتْ من الأمور التّسعه. 


عله لمحذوف: أى إثّما قبد المصف التكرار بالتكته ليكون إطناباء فاه إن كان لغير 


ص لمانا 


فى كلا سَوْفَ تَعْلَمُونَ (") ثُمَ كلا سَوْفَ تَعْلَمُونَ (1(0)]فقوله:]كلا [(1) ردع عن الانهماك فى الدّنياء و تنبيه» سَوْفَ تَعْلْمُونَ 
إنذار و تخويفء أى سوف تعلمون الخطأ فيما أنتم عليه إذا عاينتم ما قدّامكم من هول المحشرء و فى تكريره (”) تأكيد للرّدع و 
الإنذار. [و فى ثم (6) دلاله على أنّ الإنذار الثانى أبلغ ]من الأوّل تنزيلا (5) لبعد المرتبه منزله بعد الزّمانء و استعمالا للفظء ثم فى 


مجرد التدرْج فى درج الارتقاء. 


نكته كان تطويلاء و حيث إن التكرار ظاهر فى التَطويل قد بها بخلاف الإيضاح بعد الإبهام؛ و ذكر الخاصٌ بعد العام فإِنّ كلا 
منهما لا يمكن أن يكون تطويلا للزوم اعتبار نكته من النكات فيهماء و لهذا لم يقيدهما بوجودهما. 


و الشاهد فى الآيه: كونها مشتمله على التأكيد الحاصل بالتكرار و النكته فيها هى تأكيد الإنذار و الرّدع. 


0 
أى كلمه كلا هنا مفيده للرّدع و الرّجر عن الانهماك, أى التَوغْل و الدّخول فى تحصيل الدّنياء و للتّنبيه على الخطأ فى الاشتغال 


بها عن الآخره. 

و بيان ذلكك إِنّ المخاطبين لت تكائروا فى الأموال و ألهاهم ذلكك عن عباده الله حتّى زاروا المقابر» أى ماتوا جرهم المولى 
الحقيقيَ عن الانهماكك فى تحصيل الأموال و تبههم على أنَّ اشتغالهم بتحصيلهاء و إعراضهم عن الآخره خطأ منهم بقوله: كلا و 
حوفهم على ارتكاب ذلك الخطأ قولف شد تلقو 


لا 
أى قوله: كلا سَؤْفَ تَعْلمُونَ. 


أى فى الإتيان بلفظ «ثتٌ) » و العطف به دلاله على أنّ الإنذار الثَانى أبلغ من الأوّل و أشدّء و يمكن أن يكون قول المصنّف «و فى 
ثم دلاله. . .» جوابا عمّا يقال: كيف يصحٌ العطف فى الآيه مع أن العطف يستدعى كون المراد بالثانى غير الأوّل. 


و حاصل الجواب: إِنّ الجملتين المعطوفتين مغايرتان معنى من حيث الشَّدّه و الف عفء فإنّ مضمون النَانى أبلغ و أقوى من 
مضمون الأوّلء و هذا المقدار يكفى فى صبحه العطف. 


الطداهر إن قوله: «تنزيلا لبعد المرتبه. . .» عله لقوله: «و فى ثمّ دلا-له» أى إِنّما كان فيها دلالله لأجل التنزيل و الاستعمال 
المذكورين. لأنْها إذا نزّل بعد المرتبه منزله بعد الزّمانء 


717١: ص‎ 


)١-١‏ سوره التكاثر:” وع. 


[و إِمّرا بالإيغال]من أوغل فى البلاد» إذا أبعد فيها )١(‏ » و اختلف )١(‏ فى تفسيره [فقيل هو ختم البيت بما يفيد () نكته و يتم 
المعنى رع بدونهاء كزياده المبالغه )0 


و استعملت كلمه «ثتم) فيه دلت على أنّ ما بعدها أعلى و أبلغ من المذكور قبلها. 


و التتحقيق فى المقام: إِنَّ اصل «ثم) موضوعه لإفاده التتراخى و البعد الزّمانىَ؛ و لكن قد تستعار للتّراخى و البعد الرّتبى المعنوى. 
بمعنى أن المعطوف قد يكون مرتبه أعلى مثا قبله فتستعمل فيه تنزيلا للتّفاوت فى الرّتبه منزله التفاوت فى الزّمانء يعنى يشبه 
المتكلم البعد الرّتبئَ بالبعد الحتدى الزّماني بجامع مطلق البعدء ثم يتركك أركان الشّبه سوى الّفظ الموضوع للمشبه به» و هو لفظ 
«ثُ) و يستعمله فى المشبّه على نحو الاستعاره الَتصريحيّهء فيكون لفظ «ثم) مستعملا فى مجرّد التدرّج فى درج الارتقاء. أى فى 
البعد الرّتبِىَ المجرّد من ملاحظه الرّمان و التَراخى فيه» فمن ذلكك يكون ناطقاء بأنْ المعطوف به أعلى رتبه من المعطوف عليه» و 
فى المقام البعد الرتبئ بين مضمونى الجملتين المعطوفتين» شبه بالبعد الحسّدى الزّمانى» ثم استعمل لفظ «ثمٌ) فى المشبه» فيشعر 


أن مضمون الثّانى أعلى و أقوى من مضمون الأوّل. 
[و إِمَا بالإيغال» و اختلف فى تفسيره] 

© 

[و إِمَا بالإيغال» و اختلف فى تفسيره] 


أى فى البلاد أى قطع كثيرهاء و على هذا فتسميه المعنى الاصطلاحي إيغالاء لأنّ المتكلم قد تجاوز حدّ المعنى و بلغ زياده عن 
و يحتمل أن يكون مأخوذا من التَوعّلٍ فى الأرض إذا سافر فيهاء و على هذا فتكون تسميه المعنى الاصطلاحيّ إيغالاء لكون 
المتكلم أو الشّاعر توغّل فى الفكر حتّى استخرج سجعه أو قافيه تفيد معنى زائدا على أصل معنى الكلام؛ و كيف كان فهذا هو 
الأمر الرَابع من النّسعه. 


مبنيٌ للمفعولء أى وقع الاختلاف فى تفسير الإيغال اصطلاحا. 

أى سواء كان ذلكك المفيد للنكته جمله أو مفرداء و قوله ختم البيبت صريح فى أنَّ مسمّاه هو المعنى المصدرى لا اللّفظ المختوم 
به. 

أى يتم أصل المعنى بدونها. 

أى كزياده المبالغه فى التَشبيه و هى تحصل بتشبيه الشّىء بما هو فى غايه الكمال فى وجه الشّبه الذى أريد مدح المشبه بتحقّقه 


فبه. 


77١١ ص‎ 


فى قولها]أى فى قول الخنساء فى مرثيه أخيها صخر: [و إِنّ صخرا لتأتم ]أى تقتدى [الهداه به كأنه )١(‏ علم ]أى جبل مرتفع [فى 
رأسه نار (؟)]فقولها: كأنّه علم واف بالمقصود, أعنى الأقية ربا قاض يه الآ أن فى قولها: فى رأسه نارء زياده مبالغه. [و 
تحقيق |أى و كتحقيق [التشْبيه () فى قوله (0): كأنْ عيون الوحش (©) حول خبائنا] 


أى كأنْ صخرا جبل مرتفع. 


أى فى رأس ذلك العلم؛ أى الجبل نارء و الشّاهد فى البيت كونه مختوما بما يفيد نكته و هى زياده المبالغه فى التشبيهء أن 
قولها «كأنّه علم» واف بالمقصود, و هو تشبيه صخر بما هو معروف بالهدايه» أى العلم المرتفع, فإنّه اشهر ما يهتدى به» و لكن 
فى قولها: «فى رأسه نار «زياده للمبالغه. و حاصله: إِنّ تشبيهها صخرا بالجبل المرتفع الّذى هو أظهر المحسوسات فى الاهتداء به 
مبالغه فى ظهوره فى الاهتداء» ثم زادت فى المبالغه بوصفها العلم بكونه فى رأسه نار فإنّ وصف العلم المهتدى به لوجود نأ 
على رأسه أبلغ فى ظهوره فى الاهتداء ممما ليبس كذ لكك فتنجر المبالغه إلى المشببه الممدوح بالاهتداء به» و ظهر مما قلناه إن 
الإضافه فى قول المصئف: «كزياده المبالغه) حقيقيه. 


المراد به بيان التساوى بين الطرفين فى وجه الشَّبهه و ذلكك بأن يذكر فى الكلام ما يدل على أن المشبه مساو للمشبه به فى وجه 
الشّبهء و الفرق بينه و بين المبالغه فى التّشبيهء إِنّ المبالغه فى التشبيه كما تقدّم ترجع إلى الإتيان بشىء يفيد أن المشبه به غايه فى 
كمال وجه الشّدبه الكائن فيه» فينجرٌ ذلكك الكمال إلى المشبه الممدوح بوجه المشبهء و أمّا تحقيق التَسْبيه فيرجع إلى زياده ما 
يحمّق التساوى بين المشبه و المشبه به حتّى كأنّهما شىء واحد لظهور الوجه فيهما بتمامه» من غير إشعار بكون المشبه به غايه فى 
وجه الشّبه. 


الوشفر + مطتق الخبواة الذى لانونين الأتساقه:و المراد يعدا الطى :أو يقر الريشفن والشاءوبالكاء التسعه و البوفيدة 
ككتاب: الخيمه؛ و ما صنعه الشّارح من تفسيره بالخيام لا يصح, فإنّه مفرد جمعه أخبيه. «الأرحل» جمع الرّحلء و هو كفلس: ما 
يصحبه الإنسان فى السشفر من الأثاث و المتاع» «الجزع» بالجيم و الزّاء و العين كفلس: الخرز اليمانيئ الْذى فيه سواد و بياض» و هو 
عقيق فيه دوائر البياض و السّواد. كما فى بعض الشّروح. و الشّاهد فى البيت: كونه مشتملا على الإيغال» أى كونه مختوما بما 
يفيد نكته و هى تحقيق التَشبيه. 


ص :777 


ات 1) اى قول اهرعة القيس: 


أى خيامنا. [و أرحلنا الجزع الذى لم يثقّب (1)]الجزع بالفتح (؟) الخرز اليماني الى فيه سواد و بياضء و شبّه به (5) عيون 
الوحشء و أتى بقوله: لم يثقبء تحقيقا للتَسْبيه لأنّه إذا كان غير مثقوب كان أشبه بالعيون. 


قال الأصمعّ (©) : الظبى و البقره إذا كانا حتين فعيونهما كلها سود (5) » فإذا ماتا بدا بياضها (©) . و إِنّما شبّهها بالجزعء و فيه 
سواد و بياض بعد ما موّتت (27. و المراد كثره الضِّ يد يعنى مما (8) أكلنا كثرت العيون عندناء و كذا فى شرح ديوان امرئ 


القيسء فعلى هذا التَفسير (9) يختصٌ الإيغال بالشّعر. 

بِضمٌ الياء و فتح الثّاء و تشديد القاف, و كسر الموتحده. 

أى بفتح الجيم و سكون الزَّاءء و أمَا الجزع بفتح الجيم و الزَّاءء فهو ضدّ الصَبر. 

أى شه امرئ القيس عيون الوحش بعد موتها بالجزع حال كونه غير مثقوب, لأنّ الجزع إذا كان غير مثقوب كان أشبه بالعيون. 


و حاصل الكلام فى البيت: إِنَّ تشبيه عيون الوحش بعد موتها فى الجزع فى الأُون و الشّكل ظاهرء لكنّ الجزع إذا كان مثقبا 
يخالف العيون فى الشَّكل مخالفه ماء فلذا زاد قوله: «لم يثقّب) حتّى يتحمّق التشابه فى الشّكل بتمامه؛ و بين المصنّف أنّ الطرفين 
متساويان فى الشّكل الى هو وجه الشَّبه مساواه تامّه» فتكون هذه الرّياده لتحقيق التَشبيه» و بيان التساوى فى وجه الْشَّدبهء و هو 
المظلوة: 


المقصود من نقل قول الأصمعىّ هو الرَّدَ على ما قيل: من أنْ المراد به قد طالت مسايرتهم فى المفاوز حتّى ألفت الوحوض 
رحالهم و أخبيتهم؛ كما فى المطوّل. 


بود جم أنزوة 

أى ظهر بياض عيونهما. 

أى بعدما صارت ميّتا. 

متعلق بما بعده» أعنى ١كثرت»‏ . 


أى قول المصنّف فى تفسير الإيغال بأنّه ختم البيت بما يفيد نكته يتم المعنى بدونها فيكون الإيغال مختصًا بالشعر نظرا إلى تقييده 
بالبيت. 


ص كر 


ا ل ل ا تم المعنى بدونها [و مكل ]لذلكك ("2 فى غير الشّعر [بقو قوله 
لا 

تعالى] :قال# قوم نيوا مين 00010) قرام لا يم كلك أخرا وخ ترذوة وله ويغم حوعدرة هنا + يت المعنى بدونه. 

لأنّ الرّسول مهتد لا محاله. إلا أن فيه زياده حت على الاتباع و ترغيب فى الرّسل () . 


[و إِمَا بالتذييل (©) » و هو تعقيب الجمله بجمله أخرى تشتمل على معناها ]أى 

الباء داخله على المقصور عليه» أى إِنّ الإيغال ليس مقصورا على الشّعرء بل يتعدّاها لغيره. 

أى سواء كان شعرا أو نثرا. 

أى للإيغال فى النّثر. 

تمام الآيه: 

8 2 و ون ل ا 
وَجَاءَ و3 أنضا اعد كر اوقل يفلا م قال لي قوم ُو آلْموْسَلِينَ 3١(‏ إنّْعُوا مَنْ لا يَستلكم أخراًوَ هُمْ مُفتدُونَ, 
و الشّاهد فى الآيه: كونها مشتمله على الإيغال. و هو قوله: وَ هُمْ مُهْتَدُونَ حيث أوتى به لزياده حت على الاتباع» كما بين الشّارح. 
أى فى اتّباعهم. 

[و إِمَا بالتذييل] 

© 


[و إِما بالتذيبل] 


اشاره 
وهو الأمر الخامس :من الأموو التسعه و التدييل لقةة جعل الشىء ذرلة لشن 


تعقيب الجمله بجمله أخرى تشتمل على معناها و المراد باشتمالها على معناها إفادتها له بفحواهاء و ليس المراد إفادتها لنفس 
معنى الأسولى بالمطابقه. و إلأ لأصبح التذييل تكريرا و حينئذ فلا يكون على هذا قوله تعالى: كلا سَوْفَ تَعْلّمُونَ () ثم كلا 
سَوْفٌ تَعْلْمُونَ (1)تذييلا و ذلك لعدم الاختلاف بين نس نسبتيئ الجملتين. 


ص ا" 


)١ -١‏ سوره يس:١7‏ و؟1. 
؟- ؟7) سوره التكاثر:” وع. 


معنى الجمله الأولى [للتأكيد 1)١(‏ فهو أعمّ من الإيغال (؟)», من جهه أنه يكون فى ختم الكلا-م و غيره» و أخصٌ من جهه أن 
الإيغال قد يكون بغير الجمله و لغير التأكيد. 


[و هو]أى التذييل [ضربان: ضرب لم بخرج (7) » مخرج المثل ]بأن (©) لم يستقل بإفاده المراد. 


أى لقصد التوكيد بتلكك الجمله الثانيه عند اقتضاء المقام للتّوكيد و المراد به هنا التوكيد بالمعنى اللغوى أى التّقويّه. 


أى عموما من وجه. و الحاصل إنّ النّسبه بين الإيغال و النَذييلء هى العموم و الخصوص فيجتمعان فيما يكون فى ختم الكلام 
لكك اقأكه بميق عا جاتى فى قرله تماق ضر لاقع للا كتزواو عن تكارى إلا الكذرو كادي إيشالينن جيه الدعهم 
الكلام بما فيه من نكته يتم المعنى بدونهاء و تذييل من جهه أنّه تعقيب جمله بأخرى تشتمل على معناها للتأكيد, و ينفرد الإيغال 
فيما يكون بغير جمله لغير التأكيدء كما تقدّم فى قوله: الجزع الْمذى لم يثقّبء و ينفرد اليل فيما يكون فى غير ختم الكلام 
للتأكيد بجمله. كقولك: مدحت زيداء أثنيت عليه بما فيه فأحسن إلىّ» و مدحت عمراء أثنيت عليه بما ليس فيه فأساء إلىّ. 


وقد أشار إلى مادّه الاجتماع بقوله «من جهه أنه يكون فى ختم الكلا-م و غيره» أى بخلالف الإيغال فإنّهِ لا يكون إلا فى ختم 
الكلام و إلى ماده الافتراق من جانب التَذييل بقوله «و أخصٌ من جهه أن الإيغال قد يكون بغير الجمله لغير التأكيد» , و الأننسب 
أ شر لو اح :مو عقيه اله الا يكرة إل بالحيلمو لتاكينت قلاف الأعال فاته قن ركرة سر صيله #النقرف وقد بكرن 
لغير التأكيدء و إِنّما كان هذا أنسب. لأنْ الكلام فى التَذييل لا فى الإيغال. 


[أقسام التذييل] 
© 
[أقسام التذييل] 


أى لم يجر مجرى المثل» و هو كلام تام دال على حكم كلى نقل عن أصل استعماله لكل ما يشبه المعنى الأوّل حال الاستعمال 
الأول. 


و علم من هذا التفسير أن المثل هو الذى يستقل بنفسه فى إفاده المعنى من غير نظر إلى شىء آخر. 


ص :7/0 


.١7:أبس سوره‎ )١-١ 


بل يتوقف )١(‏ على ما قبله [نحو: ذلكك عَرَينَاهُمْ ؛ نا كمَرُوا وَهَلْ تُلكْازى إلا الكفور (0() على وجه ()1]. وهو أن يراد و هل 
نجازى ذلكك السزاد المخصوضن: )+ إل الكقرى فلن (8) بناقلههو أما على الوجةه الكعر (8): 


وبإثما كان النعرفف على فاقبله ليس حازيا محري المذلء لأن الكل يرصف الاستقاذل كما عرفت: 
و قبلها: 


لا 
لَقَدْ كان لِسمَا فى م تشكرير 1 أن عن بين و يكال لان وي نكم و فكوا بذ ةو وب ُو (15) اوضر 
رملا لبهم عي لغرم وَ بَدَلامُعْ بجت بجَتتبهم جتنن 795 نن أل تغط و أَثْل و شَئْءِ من سذر كليل (08 ذَلكَ عولامم ‏ بلا كقدوا 
وَعَل تلطازى إلآ الْكفُورَ الآيى 


وَالشّاهِد فى الآبه كوتها مشتمله على الشَّدرت الأول هن الذيبل: وهو الّذى لم يبخرج مخرج المثلء و ذلكك لأنّ الجمله الثاني 
مرتبطه بالأولى؛ إذ المراد بالجزاء فيها هو الجزاء المخصوص و هو إرسال سيل العرم. 


و الحاصل إِنْ قوله تعالى: جَرَامُم ل كَفَرُوا مضمونه أن آل سبأ جزاهم الله بكفرهم بأن أرسل عليهم سيل العرم؛ و بدّل 
جتئيهم؛ و مضمون قوله: وَ هَل َلِازِى إلا لْكفُورَ أنّ ذلك العقاب المخصوص المعين المذكور فيما قبل هذه الآيه لا يقع إلا 
على الكفور فكونه من هذا الضَّربٍ على هذا الوجه ظاهر, لأننّه على هذا الوجه ارتبط معنى وَ هَل تُلكَازى إلا الْكفُورَ بما قبله 
فيكون سن العف الأول 


تلن يمحذوف» أى إثما كر هذا المكال مق هذا الشريه على ونه 
أى وهو المذكور فيما قبل» و هو إرسال سيل العرم عليهم, و تبديل جنيتهم. 


أ لق ا خا م كلام 1 3 م ا ل ا ا ان ف 0 
أى فيرتبط قوله: وَ هّلل لكتازى لأ لكَقُورَ بما قبلهه و هو قوله: قََوْسَ َيِه تيل نرم و حينئذ فلا يجرى مجرى المثل فى 
الاستقلال. 


أى بأن يكون المراد من الجزاء معناه العام» أى مطلق العقاب و الثواب حبث يقال لكل مكافأه و مقابله بفعل الإنسان» كمافى 


الحديث: النّاس مجزيون بأعمالهم إن خيرا فخيراء و إن شرًا فشرٌ. 


ص غ8 


.١7:أبس سوره‎ )١-١ 


وهو أن اوزاف واسل خناقي 113 إلا الكقرر حا هلي أن السداذاد هي المكافاء (#) وان يرا فقيو اق شددا دو فيو 0 مرق 

الضَرب الثَانى (©) » [و ضرب أخرج مخرج المثل ]بأن يقصد بالجمله الثاني حكم كلى منفصل (2) عمًا قبله. جار مجرى الأمثال 
عه مهف #2 000 د ع 1 ! 

فى الاستقلال و فشو (©) الاستعمال؛ [نحو: وَ قل لكاء الْحَقٌ وَ رَعَقَ ألاطِلٌ إِنّ الأطِلَ كان رَهُوقاً 0000 . 


هدذا بان لأصل سق السعار اندي لأ الج افيا قن الاه عصوين: المكاناء؟ القريويو أذ عدن اناف وان كان غات 


أى الوجه الآدخر من الضّرب النَانىء أى القسم الثَانى من الذييل لعدم توقف المراد على ما قبله و استقلاله بإفاده المراد, لأنَّ 
المراد عندئذ بيان حكم كلىء و هو عدم معاقبه غير الكفور» فيصحح أن يكون مثلا. 


أى الذى أخرج مخرج المثل لعدم توقف المراد حينئذ على ما قبله. 


أى بأن تكون الجمله الثانيه غير مققده بالجمله الأولى؛ أى لم يكن مضمونها مقئّدا بمضمونها كما فى الآيه المتقدّمه حيث يكون 


مضمون الثانيه مقيدا بمضمون الأولى بناء على إراده الجزاء الخاص. 


أى شيوع الاستعمال و كثرته» و قيل إِنّ المشترط فى جريانه مجرى الأمثال هو الاستقلال؛ و أما فشوٌ الاستعمال فلا دليل على 
اشتراطه فيه» فالأولى للشّارح حذفه. 


والكافدد ف لكيه أن الحمله الثاقة يا هن الخوب الثاتى هن اقذما ضة إن مساها لا درن العمله الا 

فى الا به قبها من الصارت الثانى من التد ييل حي ! بتو معنى م 
كونها متضمّنه له» و هو زهوق الباطل و اضمحلاله و ذهابه» و قد فشا استعمالهاء ثم المراد بالحقّ هو الإسلام» و الباطل هو الكفرء 
فمعنى الآبه: لكَاءَ ألْحَقٌء أى الإسلام وَ زَّهَقَّ أللإطِلٌ أى زال الكفر. 


فالحاصل إن الجمله الَانيه لا يتوقف معناها على الجمله الأولى مع تضمّنها معنى الأولى و هو زهوق الباطل و مفهوم النُسبتين 
مختلف لأن اتانيه اسمه مع زياده تأكيد فيها فصدق عليها ضابط الضَرب الثّانى. 


ص 800 


/ سوره الإسراء:‎ (0 -١ 


وهو أيضا ]أى التَذييل ينقسم قسمه أخرىء و أتى بلفظه أيضا تنبيها )١(‏ » على أنْ هذا التَقسيم للتَذييل مطلقا لا للضرب الثَانى منه 
() » [إمما ]أن يكون [لتأكيد منطوق (") » كهذه الآيه (6)]. فإِن زهوق الباطل منطوق فى قوله: وَ رّعَقَّ ألاطِلٌ («) . [و إِمَا لتأكيد 
مفهوم (2) . كقوله (2) : و لست |ء على لفظ الخطاب 


أى الإتيان بلفظ أيضا تنبيه على أنّ هذا التقسيم للتذيبل مطلقا لا للقسم الثّانى منه فقطء و لو لا قوله: أيضا لتوهّم أن هذا التَقسيم 
للم رب الثّانى كما توهّم الخلخالى حيث قال قوله: و هو أيضاء أى الضَّرب التّانى و هذا الوهم نشأ له من كون الأمثله التى مثّل 
بها المصئّف من القسم الثّانى. 


من الضرب التان: وإن كانت الأمثله من الضرب الثانق. 


أى لتأكيد منطوق الجمله الأمولى, و المراد بالمنطوق هنا المعنى الى نطق بمادّته و المراد بالمفهوم هو المعنى الى لم ينطق 
بمادّته و ليس المراد بهما هنا ما اصطلح عليه الأ-صولتيون» و لذا قال البعض: المراد بتأكيد المنطوق هنا أن تشتركك ألفاظ 
الجملتين فى مادّه واحده مع اختلاف النّسبه فيهماء بأن تكون إحداهما اسميه؛ و الأخرى فعليه كما فى هذه الآيه» و المراد بتأكيد 
المفهوم هنا أن لا تشترك أطراف الجملتين فى مادّه واحده مع اتحاد صوره الجملتين فى الاسميه و الفعليه» أوّلاء و ذلكك بأن 
تفيد الجمله الأولى معنى, ثم يعبر عنه بجمله أخرى مخالفه للأولى فى الألفاظ و المفهوم. 


5 2 1ك ىاه 0 2 38 4 و 31 د لارر - 
أ عاق نيز قن هده الكووو و ف نول نان وم كاد الفى ورف الاطل إن لْاطِلَ كانَ رَمُوقاً فإنٌ الموضوع فى الجملتين 
واحدء. و هو الباطل» و المحمول فيهما من مادّه واحده. و هو الزّهوق. 


أى فَإِن زهوق منطوقء أى معنى مطابق فى قوله: وَ رََقَّ اللاطل؛ أو فقل نطق بمادّته فيه حيث إِنْ الموضوع فى الجملتين واحدء 
وهو الباطل و المحمول فيهما من ماده واحده و هو الزّهوق. 


أى مفهوم الجمله الأولى أعنى المعنى الالتزامى للجمله الأولى. 


أع كفو لب نالناهة اللماق “تو تفكية لوده شاط بل الما نرق الكقةر لبقا سكين أ حانجل تمل اشع أى الن فال 
المهذب. 


ص ما 


[بمستبق )١(‏ أخا لا تلمه ]حال من )١(‏ أخا لعمومه؛ أو من ضمير المخاطب () فى لست [على (©) شعث ]أى تفرّق و ذميم (0) 
خصالء فهذا الكلام دل (8) بمفهومه على نفى الكامل من الرّجالء و قد أده بقوله: [أى الرّجال المهذَّب|استفهام بمعنى 
الإنكار» أى ليس فى الرّجال منقّح الفعال (/) » مرضي الخصال. 


الباء زائده» و كذلكك السّدين و النَاءء و كان فى الأصل لست مبق لكك موده أخ, تلمه: مضارع من اللم. بمعنى الجمع و الإصلاح 
الشّعث بمعنى التفرق و المراد به هنا العيب» و المعنى لست بمبق أيها التعمان محّه مصاحب لا تضمّه إليكك مع عيبه» بل تبعده 
عنكك لعدم رضاكك بعيوبه و صفاته الّميمه. و الشّاهد فى قوله: «أى الرّجال المهذب» حيث أوتى به تأكيدا لما يستفاد من الأوّل 
التزاماء أى الكامل من الدّجال. 


قوله: «لا تلمه) » حال من «أخاه) لعمومه. أى أخا لوقوعه فى سياق النَفى فيسوغ منه مجىء الحال إن كان نكره. و المعنى: لست 


بمبق مودّه أخ» حال كونه غير مضموم إليكك مع عيبه. 
فيكون المعنى: لست بمبق محته أخ» حال كونكك غير ضام له إليكك مع عيبه. 


عطف تفسير على قوله: «تفرّق) و إضافه ذميم إلى خصال من قبيل إضافه الصّفه إلى الموصوفء أى الخصال الذّميمهه و توضيح 
ذلك أنّ الشّعث فى الأصل بمعنى انتشار الشّعرء و تخيره لقله تعهّده بالسريح و الدّهن فتكثر أوساخه. ثم استعمل فى لازمه. و 
هو الأوساخ الحمّريّه بعلااقه المجاوره ثم استعير الُفظ الكحارف الأفاظة الستوعيو هن امال اللميمة بجامع القبح فهو 
استعاره منسبكه عن المجاز المرسل. 


لأنْ معنى البيتء أنْكك إذا لم تضم أخا إليكك فى حال عيبه» لم يبق لكك أخ فى الدّنياء و لا يعاشركك أحد من النّاسء لأنّه ليس 
فى الرّجال أحد مهذْبء منقّح الفعال. مرضي الخصالء و لا شكك أنّ شطر الأوّل يدل بحسب ما يفهم منه على نفى الكامل من 
الرّجال» فقوله بعد ذلككء أى الرّجال المهذّب تأكيدا لذلكك المفهوم, لأنّه فى معنى قولكك ليس فى الرّجال مهذّب. 


الفعال بالفتح يستعمل فى الأفعال الحميده؛ و بالكسر فى الأفعال القبيحه. 


ص :1/4" 


[و إِمَا بالتكميل )١(‏ و يسمّى الاحتراس أيضا (1)1 لأنْ فيه (8 » التوقى و الاحتراز عن توهّم خلاف المقصود (©) » [و هو (2) , 
أن يؤتى فى كلام يوهم (©) خلاف المقصودء بما (/) » يدفعه (8)]» أى يدفع إيهام خلاف المقصود, و ذلك الدّافع قد يكون 
فى وسط الكلام (9) » و قد يكون فى آخر )٠١(‏ الكلام. 


[و إِمَا بالتكميل] 


© 
[و إمًا بالتكميل] 


و هذا هو الأمر السّادس من الأمور التّسعهء و المراد من التتكميل هو تكميل معنى الكلام بدفع الإيهام عنه. 


أ كينا سس الكيياك اع منص هذا انوع من الإطناب زياده على تسميته بالذكميل -الاحتراس» و وجه تسميته بالتكميل» 
فلكونه مكملا للمعنى بدفع الإيهام عنه. و أمَّا وجه تسميته بالامحتراس» لكونه حفظا للمعنى» و وقايه له من توهّم خلااف 
المقصود, فالاحتراس من الحرسء و هو الحفظ كما قال الشارح. 


أى فى هذا النّوع من الإطناب التَوقَى-التحفّظء و الا-حتراز عن توهّم خلاءف المقصود فقوله: «لأنّ» عله لتسميه هذا النُوع من 
الإطناب بالاحتراس. و عطف الاحتراز على التَوقَى من قبيل عطف لازم على ملزوم. 


إذ به يحصل تحفّظ الكلام عن نقصان الإيهام. 

أى التكميل. 

قوله: (إيوهم) صفه للكلام. 

متعلق بقوله أن يؤتى. 

سواء كان ذلكف القول مقردا أو له وسواء كات للجيله محل من الاغراب أو لآ فالمراة فنا العوصو له القول؛ أن بقول داقع 
فإن قلت: التذييل أيضا لدفع التوهم, لأنّه للتأكيد, و التأكيد لدفع التوهّم, فما الفرق بينهما؟ 

قلت: الفرق بينهما أن التذييل مختصّ بالجمله. و بالآخر و لدفع التوهّم فى النّسبهء و التتكميل لا يختصٌ بشىء منها. 

أى الدّافع قد يكون فى وسط الكلام أى بين الفعل و الفاعل. 


أى الدّافع قد يكون فى آخر الكلام» و قد يكون أيضا فى أوَّلهء و على جميع التقادير 


758١: ص‎ 


فالأوّل )١(‏ ؛ [كقوله (5) : فسقى ديارك غير مفسدها]نصب على الحال من فاعل سقى و هو [صوب (*) . ابيع (©)]» أى نزول 
أتى بقوله: غير مفسدهاء دفعا لذلكك. [و|الثانى (8) » 


ما أن يكون جمله أو مفرداء و حينئذ فبينه و بين الإيغال عموم و خصوص من وجه لاجتماعهما فيما يكون فى الختم» و آخر 
الكلا-م لدفع إيهام خلاف المقصود. و انفراد الإيغال فيما ليس فيه دفع إيهام خلاف المقصود. و انفراد التكميل فيما يكون فى 
الوسط. كما فى قوله: فسقى ديارك غير مفسدهاء و كذلك بينه و بين الهييل عموم و خصوص من وجه إن صيّ أن التوكيد 
الكائن بالتذييل قد يدفع إيهام خلاف المقصود., و ذلك لانفراد التكميل بما يكون بغير جمله. و انفراد التذييل بما يكون لمجرّد 
التأكيد الخالى عن دفع الإيهام» و أمَا إن كان التوكيد الكائن بالتَذييل لا يجامع دفع الإيهام فهما متباينان» و بينه و بين التكرير و 
الإيضاح تباين» كتباين الإيغال و التَذييل لهما. 


و هو ما إذا كان الدّافع فى وسط الكلام» أى و هو مفرد. 

أى قول طرفه بن العبد. من شعراء الجاهلته» و هو من قصيده له فى مدح قتاده بن مسلمه الحنفى. 
الضَوب بفتح الصضَاد و سكون الواو و الموخده هو المطر الرّبيع» 

أخد الفصول الأرضه: 

الدّيمه بكسر الدّال و سكون الياء و فتح الميم و الهاء. مطر ثلاثه أيام و ليالى بلا رعد و برق. 
بفتح النَاء المضارعه و بسكون الهاءء و كسر الميم» أى تسيل 


و الشّاهد فى قوله: غير مفسدهاء حيث أوتى به لدفع الإيهام؛ لأنّ نزول المطر قد يكون سببا لخراب الدّيار و فسادهاء فدفع ذلكك 
بقوله: غير مفسدها. 


أى فساد الدّيار فربّما يقع فى الوهم أنّ ذلكك دعاء بالخراب» فأتى بقوله: غير مفسدهاء دفعا لذلكك الوهم. 
أى و هو ما كان الدّافع لإيهام خلاف المقصود واقعا فى آخر الكلام. 


58١١ ص‎ 


[نحو: أَذِلّهِ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ (1(0)]فإنّه ليرا كأن ممّا يوهم أن يكون ذلك لضعفهم دفعه بقوله: أَعِرَّهِ عَلَى الْكافِرينَ تنبيها (5) , 
على أن ذلك (*) تواضع منهم للمؤمنين» و لهذا عدّى الذَّلَ بعلى لتضمّنه (6) معنى العطف, و يجوز أن يقصد بالتَعديْه بعلى 
الدّلاله على أنْهم مع شرفهم و علوٌ طبقتهم؛ و فضلهم على المؤمنين خافضون (2) لهم أجنحتهم. 

تمام الآيه» 

موعن كنرك العامة تقر ترك ترك سيك ارس والدت إبزام كلاق التتسرد هترطف ذلك 11 )1 
من التذلّل و الخضوع. لا-من الذَّلَه والبواة ولع كارسكا وي اذ كرك الع الرضف سدور اد مام كرا إلي اه 
لفظ الذَّلٌ من غير مراعاه قرينه المدح, أو نظرا إلى أنْ شأن المتذلّل أن يكون ضعيفا أوتى بقوله: أَِرٌ على الكافرِينَ لدفع ذلك 


الوهم. أى القوم, أقوياء و أشدّاء على الكافرين» فتذْلّلهم للمؤمنين ليس لضعفهمء و عدم قوّتهم بل تواضعا منهم للمؤمنين» و 
التذلّل مع التتواضع إِنّما يكون عن رفعه. 


عله لقوله: «دفعه) . 


أي وصفهم بالذَّلَّهِ تواضع من القوم للمؤمنين» فلو اقتصر على وصفهم بالذَّلَه لتوّم أن ذلّتهم لضعفهم, فلتم) قال: أعِرٌَهِ عَلَى 
الكافريق دل على أن الذَّلَّه تواضع منهم. 


أى لتضمّن الذّل معنى العطفء بمعنى العطوفه و الرّحمهء كأنّه قيل عاطفون و ارحمون عليهم على وجه التَذْلَل و التواضع, و إلآ 
فهو يتعدّى باللام يقال: ذل له. 


أى باسطون لهم جانبهم؛ و حاصل هذا الوجه: أنّه لا يراعى التضمين فى الذَّلّه بل تبقى الذَّلّه على معناهاء و إن فهم من القرائن 
أنها عن رحمه إلا أنّه على نحو تعدّد الدَالٌ و المدلولء و إِنّما ارتكب التَجوّز فى لفظ على باستعماله موضع اللام للإشاره إلى 
أن لهم رفعه و استعلاء على غيرهم من المؤمنين, و أن تذلّلهم تواضع منهم لا عجز. 


و الفرق بين الوجهين: 


أ سعط اللفرتنقن الأوليهو العا وق القاك و ايه أخرى هو وجود التضمين ذ فى الفعلء و انتفاؤه على الثّانى, و إِنْما 
استعمل الحرف موضع حرف ار 


ص 0 


-١‏ 0( سوره المائده:45. 


[و إمَا بالتتميم )١(‏ » و هو أن يؤتى فى كلادم (7) لا يوهم () خلاف المقصود بفضله (1)5» مثل مفعول أو حال أو نحو ذلكك 
(0) » ممما ليس بجمله مستقله. و لا ركن كلام (2) » و من زعم أنّه (/) أراد بالفضله ما يتم أصل المعنى بدونه فقد كذّبه كلام 
المصنّف فى الإيضاح (8) »2 


[و ما بالتتميم] 


© 


[و إِمَا بالتتميم] 
هذا هو الأمر السابع من الأمور التّسعه و تسميه هذا بالتتميم» و ما قبله بالتكميل مجرّد اصطلاح؛ إذ هما شىء واحد لغه. 


أى مع كلام فى أثنائه أو فى آخره. 


أى هذا القيد مخرج للتكميل لأنْه يؤتى به فى كلام يوهم خلاف المقصود. و الفرق بين التتميم و التكميل بأن النكته فى التتميم 
غير دفع توهّم خلاف المقصود. لا بأنه لا يكون فى كلام يوهم خلاف المقصود إذ لا مانع من اجتماع التكميل و التتميم. 


أى ما ليس أحد ركنى الكلا-م» كالمفاعيل الخمسه؛ و المجرور. و الحالء و التَمبيز سواء توقف أصل المعنى المراد عليه أم لا 
فالمراد بالفضله هنا الفضله بالمعنى الأعمّ لا بالمعنى الأخصٌء و هو مالا يتوقف المعنى المراد عليه. 


أى كالمجرور و التّمييز. 


المستقله لأن السَالبه تصدق عند نفى موضوعها و محمولهاء كما فى علم المنطق. 


أى من زعم أن المصّف أراد بالفضله ما نتم أصا المعند بدونه. حت تدخا الجمله الدّائده على أصا المراد. 
ى من رعم اك يتم بدونه» حتى 


س - لاء ره لا وى يم لاغ 97 س 1 2 5 
حيث مل له فيه بقوله تعالى: لنْ تنالوا البِرّ حَتّى تنْفقوا مما تَحِبُونَ (1). و الشاهد فى قوله: مما تَحِبُونَ حيث جعله المصئّف من 
التتميم» مع أنّه ليمس فضله بالاعتبار الى ذكره الزّاعم» لكن الإشاق مها حون الدذ هو المخصيره بالحصر لا يتت أصل المراد 
بدونه» إذ لا يصح أن يقال: حيث أريد هذا المعنى حتّى لا تنفقوا فقط دون ذكر مما تحبون, فتعتين أن مراده بالفضله بعض 
الفضلات المذكوره؛ سواء توقف تمام المعنى عليه أو لاء و لا شكك أن ممما تحبون بعضهاء لأنّه مجرور. 


ص خرن7 


-١‏ 0( سوره آل عمران:37. 


و أنّه )١(‏ لا تخصيص لذلك بالتّتميم [لنكته كالمبالغه نحو: وَ يُطْعِمُونَ آَلطّعَامَ عَللِ] حُبّهِ (1(0) فى وجه ]و هو أن بكرن الصمي 
فى حبه للطعام [أى ]يطعمونه [مع حبه ]و الاحتياج () إليه و إن جعل الضّ مير لله تعالى» أى يطعمونه على (؟) حب الله فهو 
لتأديه أصل المراد (0) . 


عطف على كلام المصئّف. فالمعنى: أى كذّبه كلام المصّف فى الإيضاح و كدذّبه عدم تخصيص ذلك بالتتتميم» بل يعم جميع 
أقسام الإطناب, لأنّ الإطناب بجميع أقسامه الزّائد فيه ما يتم المعنى بدونه فلا خصوصيه للتتتميم بذلكك, لأنّ جميع أقسام 
الإطناب كذلك لا التحميم وحده. 


و تمام الآيه: 
وَ يُطْعمُونَ لام عَلل يه مشكيناً و تتيماً و أسيراً. 
و الشاهد فى قوله: 


عَللِا حَهِ حيث أوتى به بعل || جمله. لزياده المبالغه فى ماج المؤمنين» لذن إطعام الطعام مس الاحتياج إليه أبلغ ف المدح من 
مجرّد إطعام الطعام لأنّه يدل على النّهايه فى لتر عن البخل المذموم شرعا. 


و الحاصل إِنْ المقصود من الآيه: مدح الإبرار بالبّد خاء و الكرمء و هذا يكفى فيه مجرّد الإخبار عنهم بأنهم يطعمون الطعام» و لا 
يتوقف على بيان كون الطعام محبوبا عندهم لاحتياجهم إليه أكيداء فقوله: عَالِمْ حَبهِ إطناب, نكتته إفاده المبالغه فى المدح. 


أى مع الاحتياج إلى ذلكك الطعام؛ فيكون عطف الاحتياج إليه على حتنه من عطف العله على المعلول؛ بمعنى أنّ ذلك الحب 
ناشئ عن احتياجهم إليه» و لا شكك أن إطعام الطعام مع الاحتياج إليه أبلغ فى المدح من مجرّد إطعام الطعام. 


أى جعلت كلمه «على' للتعليل» أى يطعمون الطعام لأجل حبٌ الله لا لرياء و لا سمعه. 


أى فقوله: عَللِا حَبّهِ لتأديه أصل المراد» و هو مدحهم بالسشخاء و الكرم, لأنّ الإنسان لا يمدح شرعاء إلا على فعل لأجل الله و إذا 
كان الجارٌ و المجرور على هذا الوجه لتأديه أصل المراد كان مساواه لا إطناباء فلا يكون تتميما. 


ص 0 


./١:رهّذدلا سوره‎ )١-١ 


[و إِمَا )١(‏ بالا-عتراضء و هو أن يؤتى فى أثناء الكلام أو بين كلامين متٌصلين معنى (؟) » بجمله 8 أو أكثر لا محل لها من 
الإدعراب لنكته سوى دفع الإيهام (6)]: لم يرد (0) بالكلا-م مجموع المسند إليه و المسند فقطء بل مع جميع ما يتعلق بهما من 
الفضلاات 


[و إِمَا بالاعتراض» و له صور مختلفه] 

© 

[و إِمَا بالاعتراض» و له صور مختلفه] 

اشاره 

عطئ على قوله: 

إما بالإيضاح بعد الإبهام» و إمًا بكذاء و إِمّا بكذاء و أمّا بالاعتراض» و هذا هو الأمر الْتّامن من الأمور التّسعه. 
بأن كان الثانى بيانا للأوّل» أو تأكيدا له أو بدلا منه» أو معطوفا عليه. 

متعلق بقوله: 

«يؤتى) » أى بأن يؤتى بجمله أو أكثرء و خرج بقوله: «لا محل لها من الإعراب» التَتميم» لوجود الإعراب فيه. 


خرج بعد التكميلء فالنّسبه بينه و بين كل من التكميل و التتميم هى التّباين» و النُسبه بينه و بين الَذُييل عموم من وجه. 
لتصادقهما فيما إذا كانت النكته فيه التأكيد, و كان الكلام واقعا بين كلامين متّصلين معنى. و مادّه الافتراق من جانب التَذِييل 
فيما لم يكن بين كلامين» أو فى أثناء الكلام» و مادّه الافتراق من جانب الاعتراض فيما لم تكن النكته فيه التأكيد. 


و كذلك النُسبه بينه و بين الإيغال لتصادقهما فى جمله لا محلّ لها من الإعراب» و قد ذكرت فى آخر كلام متّصل به كلام آخرء 
و وجود الأوّل دون الثّانى فيما تذكر فى وسط كلام؛ و العكس فى جمله تذكر آخر كلام لم يتصل به كلام آخر. و كذا النّسبه 
بينه و بين الإيضاح بعد الإبهام لتصادقهما فى كلام وقع فى أثناء كلام أو بين كلامين متتصلين معنى لغرض الإيضاح. و وجود 
النَانى دون الأوّل فيما يذكر آخر الكلاسم غير متّصل به كلاسم آخر. و العكس فى جمله ذكرت أثناء كلام و ليس للإيضاح. و 
النّسبه بينه و بين كل واحد من ذكر الخاصٌ بعد العامٌ» و التكرير هى التّباين لأنّ الخاصٌ معطوف على العامٌ» و الاعتراض ليس 
كذلكك. و التكرير تأكيد للأولى» و الاعتراض ليس كذلك. 


أى ليس المراد بالكلا-م المذكور فى التعريف هو المسند إليه و المسند فقطء و إل لم يشمل المثال الآذتى» بل المراد به هو 
المسند إليه و المسند مع جميع ما يتعلق بهماء أى المسند اليه و المسند. 


ص :516 


ى التوابع (1» و المراد بانصال الكلامين أن يكون الثانى بان1(© اللأرلقه أو عا كينا له أو يدلا كاتويسي قرله ال بجعدرة 
له آثبات يانه وَلَهُمْ © يَشْتهُونَ (10000 فقوله: -سبحانه سجمله لأنّه مصدر بتقدير الفعل (6) , وقعت فى أثناء الكلام لأنَّ 
قوله: وَ لَه © يَمْتَهُونَ عطف (2) على قوله: لله ات [و الدّعاء فى قوله (8) : 

0 
أى التوابع المفرده و لو تأويلا كما فى قوله تعالى: وَيَعَلونَ للَو بات م يلاله وَ لع © يَهْمَهُونَ (كفنَ كلا منهما فى قوه 
المفردء و إِنّما قدِّيدنا ما ذكر بالمفرد ليغاير ما يأتى فى بيان اتصال الكلامين من قوله: «أن يكون التّانى بيانا للأول أو تأكيدا أو 
بدلاه + فإنٌ المراد بذلكت الجمله الى لبست فى قوه المفرد» كما سيظهر من اللمثيل. 


أى أن عطف البيان يكون فى الجمل. 


و الشّاهد فى قوله سبحانه» حيث وقع اعتراضا بين كلامين متّصلين معنى لغرض التّنزيه» و هو منصوب على المصدريه كأنّه قال: 
ْ للم م قفن اام ل : : : كع رن 1م لا 
ضح يداه اح ازباللي لامو زراك لسري راض بين الماعر رو لالوتي اقتيدا الاناولة لاي 027 
يَشْتَهُونَ عطف على قوله تعالى: لِلَهِ لْبَناتِ و يكون العطف من عطف المفردين على المفردين» و قد تقدّم أن أثناء الكلام يشمل 
ما بين المتعاطفين المفردين. 


ل 
عطيك الحقرد اقم قزق فوليو لوم عطقك علق تزف لدم وقزلت لكاب ترق مك على قله لاجد و تتام أن أثناء الكلاام 


يشمل ما بين المتعاطفين» ثمٌ إِنّ العامل فى المعطوف هو العامل فى المعطوف عليه فالضّمير المجرور باللام معمول ل وَ يجعَلُونَ 
على أَنّهِ مفعول» و فاعله الواو. و المعنى يجعلون لله البنات و يجعلون لأنفسهم ما يشتهون من الذّكورء و النْكته فيه تنزيه الله و 
تقديسه عمّا ينسبون إليه من النقائص. 


أى فى قول عوف بن محلم التيبانى» من شعراء الدّوله العباسيّهه يشكو كبره و ضعفه إلى عبد الله بن طاهر الذى سلّم عليه» فلم 
يسمع» (بلغت) مجهول من التّبليغْ» بمعنى الإيصالء «التّرجمان» معناه تفسير كلام فى لسان بلسان آخرء و المراد هنا إعاده الكلام 
ثانيا ليسمعه. و الشاهد فى قوله: «و بلغتها حيث وقع بين الكلام اعتراضا للدّعاء. 


ص 01 


)١ -١‏ سوره التحل:/2. 
-١‏ ؟) سوره التحل:217. 


أن الثمانين و , بلغتها 


أى مفسّر )١(‏ و مكرّرء فقوله: و بلغتها (؟) , اعتراض فى أثناء الكلام لقصد الدّعاء (*" » و الواو فى مثله تسممى واوا اعتراضيه 
ليست بعاطفه و لا حاليّه (©) , [و التّنبيه () » فى قوله (8)» و اعلم فعلم المرء ينفعه ]هذا (7) اعتراض بين اعلم و مفعوله» و هو 
[أةسوق باق كل ناقدرا 00 ]أ المكنفه عن اللتلب و غمير الكأن تعزوت ز4اء 


أى بصوت أجهر من الضّوت الأول فقوله وو مكدر» عطق تفسير على #مفسرة» و هو المراد بالأرجمان هناء و إن كان فى الأصل 


هو من يفسر لغه بلغه أخرى. 
أى بلغت الثمانين من عمرى. 


اعلم أن الواو الاعتراضيه قد تلتبس بالحالته فلا تتعتّن إحداهما عن الأخرى إلآ بالقصد. فإن قصد كون الجمله قيدا للعامل فهى 


حالته. و إلا فهى اعتراضيه. 
أع عنبية البنفاطن على أمر يد كن الأقبال عل ها أمريةم 


أى فى قول الشاعر, و هو أبو على الفارسى. و الشّاهد فى قوله: «فعلم المرء ينفعه» حيث إِنّه جمله معترضه. أوتى بها تنبيها 
للمخاطب على أمر يك الإقبال» أى إقبال المخاطب على ما أمر به» و ذلكك لأنّ هذا الاعتراض أفاد أنَّ علم الإنسان بالشّىء 
ينفعه» و هذا مما يزيد المخاطب إقبالا على طلب العلم, و الفاء فى قوله: «فعلم المرء ينفعه) اعتراضيه. و المستفاد من قول الشّارح: 
«هذا اعتراض) أن الاعتراض يكون مع الفاء» كما يكون مع الواو و بدونهما. 


أى فعلم المرء ينفعه «اعتراض بين اعلم و مفعوله و هو أن سوف يأتى. .. . 
يقول الشّاعر: و اعلم فعلم الإنسان ينفعه أنه سوف يأتى لزوما كلما قدّر الله عليه لا يتأخَر عن وقته. 


هذا على مذهب المشهور و الجمهور, و يجوز أن يكون المحذوف ضمير مخاطبء هو المأمور بالعلم» أى أنْك سوف بأتيكك 
كل ها قدرا كما جوز سببويه و جماعه فى قوله تعالى: أن الماجيع ٠١©(‏ قد صَدَّفْتَ الول 401١‏ 


ص 006 


.٠١8و‎ ٠١5:تافاّصلا سوره‎ 0-١ 


يعنى أن المقدور )١(‏ آت البنّهه و إن وقع فيه تأخير ماء و فى هذا تسليه و تسهيل للأمر (9) » فالاعتراض (7) يباين التتمر الله 


(©) إِنْما يكون بفضله و الفضله لا بد لها من إعرابء و يباين (0) التكميلء لأنْه إِنّما يقع لدفع إيهام خلاف المقصود. و يباين 
() الإيغال لأننّه لا يكون إلا فى آخر الكلام لكنّه () يشمل بعض صور التَذِييل» وهو (6) ما يكون بجمله لا محل لها من 
الإعراب وقعت بين جملتين متّصلتين معنى. لأنّه كما لم يشترط فى التَذييل 


المراده امون ما فلار اللموشكوق فقول 
«يعنى أنْ المقدور» تفسيرا لحاصل المعنى. 


لأنّ الإنسان إذا علم أن ما قدره الله يأتيه طال الزّمان أو قصرء و إن لم يطلبه و ما لم يقدّره لا يأتيه» و إن طلبه تسلّى» و سهّل عليه 


الأمرء يعنى الصبر و التفويضء و تركك منازعه الأقدار. 


هذا تفريع على ما ذكره فى تعريف الاعتراضء يعنى إذا علمت حقيقه الاعتراض فيما سبق من أنّه لا بدّ و أن يكون فى الأثناء» و 
أن يكون بجمله أو أكثر لا محل لهاء و أن تكون النكته فيه سوى دفع الإيهام» تفرّع على ذلكك ما ذكره الشّارح. 


أى لأنْ التتميم إنّما يكون بفضله؛ و الفضله لا بدّ لها من إعراب, و الاعتراض ليس له محل من الإعراب. 


أى الاعتراض يباين التكميلء لأنّه إنْما يقع لدفع إيهام خلا.ف المقصود بخلادف الا-عتراض. فإِنّه ليس لدفع إيهام خلاف 
المقصود. 


أى الا-عتراض يباين الإيغال؛ لأنّ الإيغال لا يكون إلا فى آخر الكلام بخلاف الاعتراض. فإنّه إنّما يكون فى أثناء الكلام» أو بين 


أى تعريف الاعتراض يشمل بعض صور التُذييل» أى يصدق عليه. 


أى ذلك البعض ما يكون التذيبل بجمله لا محل لها من الإعراب؛ وقعت تلكك الجمله بين جملتين متُصلتين معنى» و كان وقوعها 
بينهما للتأكيد. فيصدق عليها الاعتراض. 


ص ك0 


أن يكون بين كلا-مين لم يشترط فيه أن لا يكون بين كلا-مين )١(‏ » فتأمّل (9) » حتّى يظهر لكك فساد ما قيل: إِنْه (7© » يباين 
التذييل بناء (©) على أنّه لم يشترط فيه أن يكون بين كلام أو بين كلامين متّصلين معنى. 

أى بل تاره يكون الَْذْبيل بين كلامين» و أخرى لا يكون بينهماء و ذلك لأنّ الشرط فى اليل كونه بجمله عقب أخرى بقيد 
كونها للتأكيد. كانت تلكك الجمله لها محل من الإعراب أم لاء كانت بين كلامين متَصلين معنى أم لاء فيشمل الاعتراض بعض 
صور التذييل؛ فقول الشّارح: الأنّه كما لم يشترط. . .» عله لكون الصُوره المذكوره من صور التذييل» و شملها ضابط الاعتراض» 
و من هنا يعلم أن النُسبه بينهما هى عموم من وجه؛ لاجتماعهما فى هذه الصّوره, و انفراد الَذييل فيما لا يكون بين كلامين 
متّصلينء و انفراد الاعتراض بما لا يكون للتّأكيد. 


أى ما قلنا لكك من شمول الاعتراض لبعض صور التّذييل المفيد أنْ بينهما عموما و خصوصا من وجه. 
أى الاعتراض يباين التذييل. 
فب الاغتراض سايق اندي 


إشاره إلى دليل التباين» و أمّا وجه فساد ما قيل فحاصله: أن عدم اشتراط الشّىء ليس اشتراطا لعدمه. فقولنا: التذييل لا يشترط أن 
يكون بين كلام أو كلامين» ليس شرطا لكونه ليس بين كلام أو كلامين. 


و بعباره واضحه أن بعض النّاس فهم أنْ التَذييل لما لم يشترط فيه أن يكون بين كلامين متّصلينء و لا فى أثناء كلام اختصٌ بأنّه 
لا يكون بين كلامين متّصلينء فباين الاعتراض لاختصاصه بكونه بين كلامين متصلين. 


و وجه فساد هذا القول: أنّه لا يلزم من عدم اشتراط الشَّىء عدم وجوده و إِنّما تلزم المباينه بينهماء لو قيل: إِنّه يشترط فى التَذييل 
أن لا يكون بين كلامين» و فرق ظاهر بين عدم اشتراط الشَّىء و اشتراط عدم الشّىءء و ذلكك لأنْ الأوّل يجامع وجوده و عدمه. 


فهو أعت من الثّانى. 
و يمكن الجواب: 


بأنّ هذا القائل نظر إلى تباينهما بحسب المفهوم بناء على ما ذكرء و إن كان هذا لا يوجب التباين بحسب الضّ دقء و لعل قوله: 
«فتأمل» » إشاره إلى هذا. 


ص :51 


مسسوورية كاه 1 ا 0 4 اها ان 


فهذا (©) اعتراض أكثر من جمله لأنه كلام يشتمل على جملتين (0) . وقع بين كلامين 


أى و الحال أن الاعتراض نفسه الواقع بين الكلامين أكثر من جمله أيضاء أى كما أنْ الكلام الذى وقع الاعتراض بينه و فى أثنائه 


أكثر من جمله. ففيه تمثيلان تمثيل ما جاء بين كلامين» و تمثيل ما هو أكثر من جمله. 


ا لاسا ا رك د 
اعت أل فى اراهن افر واف اك رعسل ارا أن رشا تن 
ٍ لل ,ريل ا 
و الشاهد فى قوله تعالى: إِنَ الله يحب التَوَابِينَ وَ يْحِبٌ الْمُتَطهّرِينَ حيث وقع اعتراضا بين ما قبلها و ما بعدهاء و هو أكثر من جمله 
ل 7 
أى قوله تعالى: إن آلله بحب التوَابينَ وَ يْحِبٌ الْمَتَطهّرِينَ اعتراض. 


أحدهما: 


بحب أَلوَابينَ» و الأخرى: اجات اس الور لبس رجح لي امسر لمر لوسر رز راداي 
فى مد السترفه هلان كمابوي ادن 1 اكاب دار قامار. وله يدك اراي الى ع ير ([8) 2و أغا إذابتينا علي 
جالواد يا سه مجر اردان رعو ئرب لالجا رمي ترا جر من جيل |( قدو متامر لو لصم وين عل 
مععر لازاه فييك [ربة لاامشدير ماهر هن الدميعد ا ترفو واليدك للقتو ين أ دوه تشفير و الأنها يدك قن مدل 
لحر و سس لور اليعي ساتي الجن لايرو 171 اك يحاي جكررر معني علي ردت 
تَوَابِينَ َ. فلا يخفى أن ليس هنا جملتان؛ و حينئذ فليس الاعتراض هنا بأكثر من جمله؛ بل بواحده فقط. 


591١: ص‎ 


-١‏ 0( سوره البقره:777. 


أوّلهما قوله: الوا ود حي امرك لدو نايا قر نِلطَاوْكغ حَوْثٌ لَكمْ و الكلامان متّصلان معنى [فإنٌ قوله: نوكم عوثٌ 
لَكمْ بيان (1) لقوله : هَأَنُوهُنٌّ مِنْ حت أُمْرَكُمٌ الله و هو مكان الحرث: فإنّ الغرض (”) » الأصلى من الإتيان طلب الْنّسل (©) لا 
قضاء الشّهوه, و النكته فى هذا الاعتراض التَرغيب فيما أمروا به (2) , و التنفير عما نهوا عنه (*) . [و قال قوم قد تكون النّكته 


فيه [أى فى الاعتراض [غير ما ذكر (/0]) 

أى موضع حرثكم, و فى كونهنَ موضع الحرث تبنيه على أنْ الغرض من إتيانهنَ طلب الغله منهنَ» و هو النَسل كما تطلب الغله 
من المحرث الحسّى» فالحكمه من إتيانهنٌ طلب النّسل. 

و توضيح ذلكك: 

أن المكان الَذى أمر الله بإتيانهنَ منه هو موضع الحرث. 


1 
ملل عله لمعلل تخد وق وأ تمه كان قله كار تٌّ لَكمْ بيبانا لقوله كه : عت أمر كم الله لأنْ الغرض اله 
قو 320 توهُنّ مِنْ 0 ض 


من الإتيان طلب الْنسلء لا قضاء الشّهوه. أى فلا تأتوهنٌ الأمن بحو كات مله عد العر كي قل نللاؤْكُمْ حَوثٌ لَكم أدلٌ على 


هذا. 


أى لأنّه أهمٌ الأ-مور المترتّبه على إتيانهنٌ لما فيه من بقاء النُوع الإنسانى المترتّب عليه كثره الخيور الدّنيويّه و الأخرويّه. و حيث 
كان الغرض و الحكمه من إتيانهنَ طلب النسلء و النّسل لا يحصل إلا بالإتيان من القبل لا من الدّبر» فيكون ذلك الموضع هو 
المكان الُذى طلب إتيانهنَ منه شرعاء فتتم ما ذكره المصنّف من دعوى البيان. 


أى من جمله ما أمروا به هو الإثيان فى القبل. 


أى من جمله ما نهوا عنه» هو الإتيان فى الدّبر» و وجه كون الا-عتراض هنا مرعّبا و منفّرا عتما ذكر أن الإخبار بمحبه الله للتّائب 
عما نهى عنه إلى ما أمر به و الإخبار بمحبه الله للمتطهرين من إدراكك أنّ التلبس بالمنهى عنه بسبب التوبه و الرّجوع للمأمور به 
مما يؤكد الرّغبه فى الأوامر التى من جملتها الإتيان فى القبل و التنفير عن الثواهى التى من جملتها الإتيان فى الدّبر. 


الأوضح أن يقول: 
قد تكون النْكته دفع الإيهام. 


ص ا 


مما سوى )١(‏ دفع الإيهام» حتّى (؟) إِنْه قد يكون لدفع إيهام خلاف المقصود. [ثمّ|القائلون بأن النكته فيه قد تكون دفع الإيهام 
افترقوا فرقتين [جوّز بعضهم وقوعه]أى الا-عتراض فى [آخر جمله (2» لا تليها (؟») جمله متّصله بها ]و ذلكك بأن لا تلى الجمله 
جمله أخرى أصلاء فيكون هذا الاعتراض فى آخر الكلام؛ أو تليها (0) جمله أخرى غير متّصله بها معنى» و هذا الاصطلاح (28) 
مذكور فى مواضع من الكشافء فالاعتراض عند هؤلاء أن يؤتى فى أثناء الكلام 0 » أو فى آخره (8) , أو بين كلامين متصلين 
0 أو غير ملصللية :11 ) جملة 0817" أو أكتر لاناميحل لها مح الأغرات[19)اللكتداسواء كانت دفع الإيهام أو غيره (1) , 
[فيشمل] أى الاعتراض بهذا التفسير (1) 


هذا بيان لما ذكر فكأنّه قال قد تكون النّكته فيه غير سوى دفع الإيهام» و غير ذلكك السّوى هو دفع الإيهام, لأنَّ نفى النَفى إثبات» 
فالنّكته على هذا القول تكون نفس دفع الإيهام» و تكون غيره. 


حتى التفريعته بمعنى الفاءء و ضمير أنه يعود إلى الاعتراضء فكأنّه قال: فيكون الاعتراض لدفع إيهام خلاف المقصود. 
أى بعدها. 

أى لا تلى الجمله الّتى اعترضت جمله بعدها. 

أى الجمله التى اعترض عنها «جمله غير متّصل بها معنى' . 

و المراد من الاصطلاح كون الاعتراض لدفع الإيهام» و جواز وقوعه فى آخر الكلام. 

هذا محل الوفاق. 

هذا محلّ الخلاف. 

هذا أيضا محلّ الوفاق. 

هذا محل الخلاف أيضا. 

متعلق بقوله ٠يؤتى'‏ . 

هذا لم يقع فيه خلاف فيكون اشتراط عدم المحليه باقيا بحاله. 

أى غير دفع الإيهام كالتأكيد مثلا. 

أى الصَادق على ما لا محل له من الإعراب من الجمله المؤكده لما قبلها سواء كانت فى آخر الكلام أو فى أثنائه. 


ص 7 


[التذِيب ل ]مطلقا )١(‏ , لأننّه (؟) يجب أن يكون بجمله لا محل لها من الإعراب» و إن لم يذكره المصنّف (2 » [و بعض صور 
افكميل]و هؤ (6) :ما يكون بجملة لا محل لهنا مق الإعرات: فإن التكميل قنك يكون بجملة وقد يكوّن يغترها (8) .و الجمله 
التكميليه قد تكون ذات إعراب (2) » و قد لا تكون (7) , لكنّها (8) تباين التتميم» 


أى شمولا مطلقاء أى فكل نذبيل اعتراض و لا عكس فيجتمعان فيما إذا كانت الجمله المعترضه مشتمله على معنى ما قبلهاء و 
كانت النّكته التأكيد. و ينفرد الاعتراض فيما إذا كانت التكته غير التأأكيدء و بحتما أن يكون المراد بقوله: «مطلقا» » أى ب 
صوره لقول المصئّف بعد و بعض صور التكميلء و لا فرق فى التدِييل بين أن يكون فى الآخر أم لاء لأنّْ الدُييل قد يكون فى 
الوسط كما تقدّم قريبا من الشّارح. 


أى التَذييل» أى كما أن الاعتراض يجب فيه ذلكك. و هذا تعليل لشمول الاعتراض له على وجه الإطلاق. 
أى لم يذكر المصنّف فى التذييل أنّه يجب أن يكون بجمله لا محل لها من الإعراب. 

أن العفر نا يكرة الكميل اسحيلة لامجل لها مع الاعرات» 

أى بغير الجمله بأن يكون بمفرد» و هذا القسم من التكميل لا يكون اعتراضا. 

أى و هذه لا تدخل فى الاعتراض لتقييد الاعتراض بما لا محلّ له من الاعراب. 


و هذه تدخل فى الاعتراض و هى المشار لها بقول المصئّف «و بعض صور التكميل» » و على هذا فيكون بين التكميل و 
الاعتراض على هذا القول العموم و الخصوص من وجه لاجتماعهما فى الصّوره المشموله للا-عتراض؛ و هو ما يكون بجمله لا 
محل لها من الإإعراب لدفع الإيهام؛ إذ لا يشترط فى الا-عتراض على هذا القول أن تكون النكته غير دفع الإيهام؛ و ينفرد 
الاعتراض بما يكون من الجمل لغير دفع الإيهام؛ و ينفرد التكميل بغير الجمله؛ و بالجمله الّتى لها محل من الإعراب. 


أى الاعتراضء و أُنْث الضّ مير نظرا إلى كونه جمله؛ أى لكن الجمله المعترضه تباين التتتميم» و كان الأولى أن يقول: لكنّهء بل لو 
قال: و هو مباين للتتميم لكان أوضح. 


و حاصل ما ذكره الشارح فى توجيه المباينه أن التتتميم إِنّما يكون بفضله. و الفضله لا بدّ لها من إعرابء و الاعتراض إِنّما يكون 
بجمله لا محل لها من الإعراب و التَباين بينهما أوضح من الشّمس. 


ص مراف 


لأن الفضله )١(‏ لأابد لها من إعزات» أو قيل (5): لله لا يشتوط فى التثنيم أن يكون جملة كنا اشترط فى الاعتراض» وهو () 
غلطء كما يقال: إن الإنسان يباين الحيوان, لأنّه لم يشترط فى الحيوان النَطق (6) , فافهم (5) . 


[و بعضهم (1)9؛ أى جوّز بعض القائلين بأنْ نكته الا-عتراض قد تكون دفع الإيهام [كونه] أى الاعتراض [غير جمله ]فالاعتراض 
عندهم (07. أن يؤتى فى أثناء الكلام أو بين كلامين متّصلين معنى بجمله أو غيرها 


أن الففئله المشترظه فى التعميه. 
أى و قيل فى وجه التّباين بين الاعتراض و التتميم غير ما سبق» و ضمير الأنّها للحال و الشّأن. 


أى هذا القيل المعلل بقوله: الأنّه. . .» غلط نشأ من عدم الفرق بين عدم الاشتراط و اشتراط العدم, و الحاصل إِنّ عدم اشتراط 
الجمله فى التتميم بجامع كون التتميم جمله. فلا يكون منافيا لاشتراط الجمله فى الاعتراض. 


نعم» اشتراط عدم الجمله فى التّتميم مناف لاشتراطها فى الاعتراض» فعدم الاشتراط أعتم من اشتراط العدم. 
وجه الشّبه أن كلا منهما غلطء و (ما) فى قوله: «كما يقال) مصدرئه. 


لعله إشاره إلى وجه الغلط» و هو أنَّ عدم الاشتراط بشىء لا يقتضى اشتراط عدم ذلك الشّىءء للفرق بين الماهيه بشرط لا شىء» 
و بين الماهيه بلا شرط شىء. فإنّ التَانى لا يستلزم الأوّلء و بالجمله إِنّ هذا القول غلطء إذ عدم اشتراط الجمله فى البِّ 000 


اشتراطها فى الاعتراض لا يوجب التباين» بل يوجب كون الاعتراض أخصٌ من التّتميم لكونه مقتيدا بالجمله دونه. 


عطف على فاعل «جوّز) وهو فرقه. أى جوّز الفرقه الثّانيه من القائلين بأنّ النكته فى الاعتراض قد يكون دفع الإيهام أن يكون 


أى عند الفرقه الثّانيه. 


ص شاف 


لنكته ما )١(‏ » [فيشمل |الاعتراض بهذا التفسير [بعض صور التتميم (3) » وابعض صور [التَكميل ]و هو (”) » ما يكون واقعا فى 
أثناء الكلام أو بين الكلامين المتّصلين. [و إِما بغير ذلكك]عطف (©) » على قوله: إِمَا بالإيضاح بعد الإيهام» و إِمَا بكذا و كذا. 
اكقوله غالى: الذي يَخيلُون اوش وعن عولة بشخون بحفد رجهع و يؤمئوة به 1ف 

أى فهم خالفوا الجمهور فى أمرين: الأموّل عدم اشتراطهم فى الا-عتراض كونه جمله لا محل لها من الإعراب. و الثّانى: التزامهم 
بتعميم النكته كما أشار إليه بقوله «لنكته ما؛ » أى سواء كانت دفع الإيهام أو غيرهاء و خالفوا الفرقه الأولى بعدم التزامهم بصيحه 
وقوع الاعتراض آخر جمله لا تليها جمله متّصله بها. 


وهو ما كان الاعتراض بغير جمله فى أثناء الكلام, فالنُسبه بينهما عموم من وجه. لاجتماعهما فى هذه الصّورهء و انفراد التتميم 
عنه بما يكن آخر الكلام, و انفراد الاعتراض عنه بما يكون غير فضله» و قد علمت أنْ الاعتراض على القولين السَابقين كان مباينا 


أى و البعض «ما يكون واقعا فى أثناء الكلام. . ٠.‏ . 


لا يقال: إنّه يشمل بعض صور التّذييل أيضاء و كان على المصئّف أن يتنه عليه» و ذلكك البعض ما يقع فى أثناء كلامين متصلي: 


لتنا نقول: شموله متحقّق على التفسير الأول أيضاء فل خصوصعه له بهذا التفسيرء و الغرض هنا ذ كر ما يخْصٌ التفسير الثاتى: فلذا 


لم يعترض له. 


هذا تمام الكلام فى ثمانيه أمور ذكرها المصئّف صريحاء و بقى الكلام فى الأمر الناسع الّذى ذكره إجمالاء فالأمور الّتى يتحمّق 


أى عطف على الأنمر الأوّلء و هو الإيضاح بعد الإيهام؛ لا على الأمر الأخير و هو قوله: (إمَا بالاعتراض»ء فإنّ الأولى فيما إذا 
توالت أمور متعاطفه أن يعطف الجميع على الأوّلء إل أن تكون مترتّبه» فيعطف كل لا-حق على سابقه حفظا للتّرتيب» و فى 
المقام بما أنّه لا ترتّب بين وجوه الإطناب فيجمعها بالعطف على الإيضاح بعد الإيهام. 


و الشّاهد فى قوله وَ يُؤْمنُونَ حيث أوتى به من دون توقف المعنى المراد عليه لغرض إظهار شرف الإيمان فيكون إطنابا. 


ص رخالا 


)١ -١‏ سوره غافر:ل. 


فإنّه )١(‏ لو اختصر (1)5. أى ترك الاطناب. فإِن (*) الاختصار قد يطلق على ما يعم الإيجاز و المساواه كما مرّ (6) » [لم يذكر: و 
يُؤْمنُونَ به لأنّ إيمانهم لا ينكره ]أى لا يجهله (0) [من يثبتهم إفلا حاجه إلى الإخبار به لكونه معلوما [و حسن ذكره]أى ذكر قوله: 
وَ يُؤْمِنُونَ به [إظهار شرف الإيمان ترغيبا فيه (1)8» و كون هذا الإطناب بغير ما ذكر من الوجوه السَابقه ظاهر (/0 بالتأمل فيها (8) 


الفمين للشان. 
أى ارتكب الاختصار. 


عله لتفسير الاختصار بتركك الاطناب»؛ أى الاختصار و إن كان أعمّ من الإبحاة 0 المسازاء لكان المراد هنا هو الثانى؛ أعنى 
المساواه لأنّه لو لم يذكر و يُؤْمنُونَ بهِ لكان مساواه. 


أى مرٌ فى باب نعم. 


أى لا ينكر و لا يجهل إيمان حاملى العرشء و من حوله من يعتقد بوجودهم. فإذا يكون ذكر و يُؤْمِنُونَ بِهِ إطنابا» حيث كان 
ذكره لأجل إظهار شرف الإيمان المدلول لجمله وَ يُؤْمِنُونَ به لأنها سيقت مساق المدح. فأتى بها لأجل إظهار مدلولها. 


أى حيث مدح الملاائكه الحاملون للعرشء و من حوله بالإيمان ترغيبا فى الإيمان» فيكون قوله: «ترغيبا» مفعولا له لإظهار شرف 
الأيماة: 


خبر لقوله: «كون هذا الإطناب. ..) . 


أى فى الآديه» أو فى الوجوه السّدابقه» و حاصل الكلا-م فى المقام أَنّه لم يوجد فى الآ-يه ما اعتبر فى كل من الأمور السَابقه» أمّا 
كونها ليس من الإيضاح. و لا من التكرار فواضح. لأنّ قوله: وَ يؤْمِنُونَ به ليس لفظه تكراراء ولا إيضاحا لإيهام قبله. و أمَا كونها 
ليست من الإيغال» فلأنٌ قوله: وَ يؤْمِنُونَ به ليس ختما للشّعرء و لا للكلام» كما هو فى الإيغال» إذ قوله: وَ َس تَغْفِرُونَ لَِّذِينَ آمَنُوا 
عطف على ما قبله» فليس ختماء و أمَا كونها ليست من التذييل» فلعدم اشتمال جملته؛ و هى و يُؤْمِنُونَ به على ما قبلهاء بل معناها 
لازم لما قبلها. و أمَا كونها ليست من التكميلء و أمَا كونها ليست من التتميم» فلأن قوله: وَ يُؤْمِنُونَ به ليس فضله. و هو ظاهرء و 
01 "كوانها السك امنأك اع فور شك 6 إذا تتا علق با تقوو تك | نحن تعطله الأتصا لوسر الاين أن تكو الات معطرقا 
عن اولي لا شكه أذ عميل: 


ص ١1ل‏ 


[و اعلم أنّهِ )١(‏ قد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها بالنّسبه إلى كلام آخر مساو له][أى لذلكك 
الكلا-م لقن أصل النغس ]فبقال للذأكدر حروفا إثه.مطنني» و للأقل إله مو [كقرله () بيصذ (©)[أئ عرض (88 عع الذنيا إذا 
عن ]أى ظهر (0) » [سؤدد]|أى سياده [و لو برزت (©2) » فى زىٌ عذراء ناهد |الرَّىٌ الهيئه» و العذراء البكر 


وَ يَْتَغْفِرُونَ ِلَذِينَ آمَنُوا معطوفه على جمله: يُسَبْحُونَ فيكون ما بينهما اعتراضا. 


و الجواب من ذلكك الإشكال إِنْما هو يجعل واو فى قوله: وَ يُؤْمِنُونَ به للعطف لا للا-عتراض» فتخرج الآيه عن كونها من قبيل 


الاعتراض. 

[قد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها] 
© 

[قد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها] 


الضمير للشّأن» و حاصل الكلام فى المقام أنّه قد تقدّم أن وصف الكلام بالإيجاز يكون باعتبار أنه أَدّى به المعنى حال كونه أقل 
من عباره المتعارفء مع كونه وافيا بالمراد» و أنَّ وصفه بالإطناب يكون باعتبار أنْ المعنى أَدّى به مع زياده عن المتعارف» لفائده 
أشار هنا إلى أن الكلام قد يوصف بهما فى اصطلاح القوم باعتبار قله الحروف و كثرتها بالنسبه إلى كلام آخر مساو لذلكك 
الكلا-م فى أصل المعنى: فالأكثر حروفا منهما إطئاب باعتبار ما هو دونه: و الأقل منهما حروفا إيجاز باعتبار أنّ هناكك ما هو أكثر 
منه» و الباء فى قوله: «باعتبار. . .» للسَببتِه» و الباء فى قوله «بالإيجاز) للتعدنه. 


أى كقول أبى تمام من قصيدته الّتى رثى بها الحسين محمد بن الهيثم. 

بفتح أوَّله و كسر ثانيه. لأنّه هو الَذى بمعنى يعرضء و هو لازم و أما ضع الصادء فهو بمعنى يمنع الغير» فهو متعدّى. 
بِضمٌ الياء من أعرضء أى يعرض هذا الممدوح عن الدّنيا التى فيها الرّاحه و التّعمه بالغنى. 

أى إذا ظهر له سياده و رفعه. 


أى لو ظهرت الدّنيا فى زىٌ عذراء ناهد. الرّى بكسر الرّاى المعجمه. و الياء المشدّدهء الهيئه العذراء البكرء و النّاهد: هى المرأه 
التى نهد ثدييها أى ارتفع. 


والشّاهد فى المصراع الأول أعنى «يصد عن الدّنبا إذا عى) حبث إنّه أقل حروفا من قوله: وو لست ينظار إلى جانب الغنى) مع 
كونهما متّحدين فى أصل المعنى المقصود. 


ص 7 


و التهود ارتفاع النّدى [و قوله )١(‏ : و لس ت]بالضَمْ على أنّه فعل المتكلم بدليل ما قبله» و هو قوله: و إنى (؟) لصبار على ما 


[بنظار (7) إلى جانب الغنى 
إذا كانت العليا (؟) فى جانب الفقر] 


يصفه (2) بالميل إلى المعالى يعنى أن اياده مع التَعب أحبٌ إليه من الرّاحه مع الخمول (2) » فهذا البيت (7) إطناب بالنُسبه 
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إلى المصراع السَابق [و يقرب منه]أى من هذا القبيل [قوله تعالى: لا يُسْتّل عَمَا يَفعل وَ هُمْ يُسْئَلونَ 02( . 


أ قول القاط التعر وهو العدل بد غلاة اعد التعراء التشهرزية: اع و السك يطار إلى سحافت الع النظاربالغهاقن 
ناظرء أى كثير النظرء و الأنسب هنا أن يكون بمعنى ناظرء لأنّه أليق بالمدح. 


و الشّاهد فى قوله: «أنّى» حيث تكون الياء ياء المتكلم. 


أ لبك نظا إلى عفاتب الشىء اى أن نظره إلى فاتية الفقى» أى :ال ديم و البزا م العف بن السالى لك عور لاخو 
التّعمه» و عدم النَظر إلى جهه الغنى أبلغ فى التباعد من مجرّد الإخبار بالتّرك. 


أى العزّ و الرّفعه فى جانب الفقر و المراد بالفقر عدم المال و لازمه من التّعب. 

و معنى البيت: أنّى لا ألتفت إلى المال و الرّاحه و النّعمه مع الخمول إذا رأيت العرّ و الرّفعه فى التَعب و المشقّه. 
أى يصف الشّاعر نفسه بالميل إلى المعالى. 

أى عدم السّيادهء فأراد الشاعر من الغنى سببه أى الرّاحه؛ و من الفقر مسيبه» أى التَعب. 

أى قوله: «لست بنظار. . .» إطناب بالنّسبه إلى المصراع السابق» أى يصدّ عن الدّنيا إذا عن) . 


الشاهد فى الآ-يه: حيث إنْها أقلّ حروفا من البيت الآ.تى مع كونهما متّحدين معنى فى الجمله. أى البيت قريب من الآ-يه فى 
المعنى. 


ص 1" 


١21‏ )سور الأسان 


وقول الحماسى:] 
[و ننكر إن شئنا على النّاس قولهم 
ولا ينكرون القول حين نقول ])١(‏ 


يصف رياستهم و نفاذ حكمهم, أى نحن نغيّر ما نريد (1) من قول غيرنا و أحد لا يجسر على الا-عتراض عليناء فالآيه إيجاز 
بالتسبه إلى البيت» و إِنّما قال: يقرب (2) , لأنّ ما (©) فى الآنيه يشمل كل فعلء و البيت مختصٌ بالقولء فالكلامان لا يتساويان 
فى أصل المعنى؛ بل (0) كلام الله سبحانه و تعالى أجل و أعلى؛ و كيف لا و الله أعلم (©) . تت الفنّ الأول بعون الله و توفيقه. و 
إيَاه أسأل فى إتمام الفنّين الآخرين هدايه طريقه. 


«ننكر متكلم مع الغير من الإنكار؛ بمعنى عدم القبول» «شئناا متكلم مع الغير من المشتهء و المعنى: نحن ننكر إن أردنا على 
النّاس قولهم, و لا يقدرون أن ينكروا أقوالنا أصلاء يصف الشاعر رئاستهم, و نفاذ حكمهم, و رجوع الْناس فى المهممّات إلى 


رأيهم. 

و الشاهد فى هذا البيت: كونه أكثر حروفا من الآيه مع كونه قريبا منها فى المعنى. 

أى نحن نتجاسر على غيرناء و نردٌ قوله» بحيث لا ينفذ و لو لم يظهر موجب لتغييرناء و ذلكك لتمام رئاستنا و حكمنا عليهم. 
أى و لو لم يقل: و منه قوله تعالى» و قوله: «لأنّ عله لمحذوف, أى لعدم تساوى الآبه و البيت فى تمام أصل المعنى. 


ان ب لا 2ه إلا 1 1 

أى لآنْ ما فى الايه لا بسكل عَمَا مصدريّهء أى لا يسأل عن فعله؛ و المراد بالفعل ما يشمل القول بدليل قوله بعد ذلكك. و البيت 
مختصٌ بالقولء فاندفع ما يقال: إذا كان البيت قاصرا على القولء و الآيه قاصره على الفعل فلا قرب بينهما. 

إضراب على ما يتوهّم من قربهما فى المعنى من اتّفاقهما فى العلو و البلاغه و إِنّما كان كلام الله المذكور أبلغ؛ لأنّ الموجود 
فى الآديه نفى السَؤال» و فى البيت نفى الإنكار و نفى السَؤال أبلغ لأننّه إذا كان لا ينكر, و لو بلفظ السَؤالء فكيف ينكر جهاراء 
بخلاف الإنكار» فقد يكون هو المتروكك دون الإنكار. 


أى كيف لا يكون كلام الله أجل و أعلى من غيره؛ و الحال أنّ الله أعلم بكل شىء, و من شان العالم الحكيم أن يأتى بالشّىء 
على أبلغ وجه. 


تم الفنّ الأول بعون الله و توفيقه, و إِيَاهِ أسأل فى إتمام الفئين الآخرين هدايه طريقه. 


ص الا 


[الفن )١(‏ التّانى: علم البيان] 


قدّمه (؟) على البديع للاحتياج إليه فى نفس البلاغه» تعلق البديع بالتوابع (9) . [و هو زع علم | أى ملكه (0) بقتدر بها على 


إدراكات جزئيه» أو أصول (2) و قواعد معلومه. 
[الفن الثانى: علم البيان] 

© 

[الفن الثانى: علم البيان] 

اشاره 


الفنّ عباره عن الألفاظ» كما هو مقتضى ظاهر قول المصئّف أوّْل الكتاب» فإن جعل علم البيان عباره عن المسائلء فالتقدير 
مدلول الفنّ النَانى علم البيان» أو الفن النَانى دالٌ علم البيان» و إن جعل علم البيان عباره عن الملكه, فالتقدير الفنّ النَانى فى 
تحصيل علم البيان. 

أى قدّم المصنّف البيان على البديع للاحتياج إلى البيان فى تحصيل بلاغه الكلام؛ و ذلك لأنّ الفصاحه مأخوذه فى مفهوم بلاغه 
الكلا-م؛ و الا-حتراز عن التَعقيد المعنوى مأخوذ فى مفهوم الفصاحه. و حيث إِنّ المأخوذ فيما هو مأخوذ فى مفهوم شىء مأخوذ 
فى مفهوم هذا الشََىءء يكون الاحتراز عن التَعقيد المعنوى مأخوذا من مفهوم بلاغه الكلام؛ و لازم ذلكك توقف علم البلاغه على 
علم البيان» لأنّ الاحتراز عن التَعقيد المعنوى لا يحصل إلا به. 


أى توابع البلاغه لما سيجئ من أنه علم يعرف به وجوه تحسين الكلام بعد رعايه المطابقه» و وضوح الدّلاله فلا تعلق له بالبلاغه. 


و إِنْما يفيد حسنا عرضيا للكلام البليغ» و هذا هو المشهورء و منهم من جعله من تتمّه المعانى» و منهم من جعله من تتمّه البيان. 
[تعريف البيان] 

© 

[تعريف البيان] 


أى علم البيان» لا يخفى أَنْ المراد عن علم البيان فى قوله: الفن التَانى علم البيان» هو القواعدء فإذا أريد بقوله: علم» فى قوله: «و 
هو علم. . ٠.‏ » الملكه أو إدراكك القواعد لا بدّ من القول بالاستخدام فى ضمير هو. 


أى كني وانتته ل اللقسن عاص لين كترة عارسة فزاع الك 


عطف على «ملكه) , فالمعنى أنْ المراد بالعلم هنا إِما الملكةه: أو الأصول بمعتى القواغد المعلومه» لأنّْ بها يعرف إبراد المعاني 
بطرق مختلفه فى الوضوح و الخفاءء و إِنْما قود القواعد بالمعلومه؛ لأنّه لا يطلق عليها علم بدون كونها معلومه من الدّلائل؛ و إِنّما 


بالعلم هنا 
ا الا | 5 6( ١‏ 5 

مرين كورين لآنا مقول بالاشترا هل لمع ( 

اه 5 1 

على ينا نييز و 

وم 6ه 0 زإرا 

فبجو ا ده كل منهما. 


"6٠١: ص‎ 


أ كل متعتن أو احدا يدخل تحت قصد المتكلم؛ فاللام للاستغراق؛ و احترز بالواحد عن علم المعانى, لأنّ علم المعانى علم يعرف 
به إيراد المعنى بكلام مطابق لمقتضى الحالء و علم البيان علم يعرف به إيراد المعنى الواحد بكلام مطابق لمقتضى الحال بطرق 
مختلفه» فعلم المعانى بمنزله المفرد» و علم البيان بمنزله المركب لأنّ رعايه المطابقه لمقتضى الحال معتبره فى علم البيان» كما 
تعتبر فى المعانى» و لكن فى البيان مع زياده شىء, و هو إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه. فبقوله: «إيراد المعنى الواحد» حصل 
الاحتراز عن علم المعانى. 


و هذا التفسير إشاره إلى أن اعتبار علم البيان إِنّما هو بعد اعتبار علم المعانى» فتعتبر فيه لمطابقه لمقتضى الحالء كما تعتبر فى 
علم المعانى» فيكون هذا من ذاكك بمنزله المفرد من المركب. 


عطف تفسير على قوله «طرق» . 


أ سواء كانت تلك الطرق دق قبل الكنانه أو المجالة أو التشية :و مال ايراد المع الواتحد تطرق ميختلفه من الكنابة أث قال 
فى وصف زيد مثلا بالجود: زيد مهزول الفصيلء و زيد جبان الكلب, و زيد كثير الرّمادء فكل واحد من هذه التراكيب يفيد 
وصفه بالجود بطريق الكنايه أن هزال الفصيل إِنْما يكون بإعطاء لبنه للم يوف. و جبن الكلب لألفه بالإنسان الأجنبى بكثره 
الواردين من الضَّم يوفء فلا يعادى أحدا و لا يتجاسر عليه» و هو معنى جبنه» و كثره الرّماد من كثره الإحراق للطبخ؛ و كثره الطبخ 
من كثره الض يوفء و هى مختلفه وضوحاء و كثره الرّماد أوضحهاء فيخاطب به عند المناسبه كأن يكون المخاطب لا يفهم بغير 
ذلك. 


و مثال إيراده بطرق مختلفه من باب المجاز و الاستعاره أن يقال فى وصفه مثلا بالجود: رأيت بحرا فى الدّار» فى الاستعاره 
التحقيقه و طم زيد بالإنعام جميع الأنام, فى الاستعاره بالكنايه» لأنّ الطموم و هو الغمر بالماء وصف البحرء فدلٌ على أنَّ 
المتكلم أضمر تشبيهه بالبحر فى النّفسء و هو معنى الاستعاره بالكنايه على ما يأتى بيانه» و ليجه زيد تتلاطم بالأمواج» لأنّ اللجه 
و التلاعلم بالأسمواج من لوازم البحرء و ذلكك مما يدل على إضمار تشبيهه به فى النّفس أيضاء و أوضح هذه الطرق الأوّل» و 
أخفاها الوسطء و مثال إيراده بطرق مختلفه الوضوح من 


7١١: ص‎ 


أى على بذلكك المع أن تكون عضن الطرق واضح الدّلاله عليه و بعضها أوضح. و الواضح )١(‏ خفى بالنُسبه إلى الأوضح. فلا 
حاجه إلى ذكر الخفاء» و تقييد (1) الاختلاف بالوضوح ليخرج معرفه إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى اللفظ. و العباره () 


4 


التشبيه زيد كالبحر فى السّخاء» و زيد كالبحر» و زيد بحر و أظهرها ما صرّح فيه بوجه الشّبه كالأوّل و أخفاها ما حذف فيه 
الوجه و الأ-داه معاء كالأسخير فبخاطب بكل من هذه الأوجه الكائنه من هذه الأبواب» بما يناسب المقام من الوضوح و الخفاءء 
انتهى ما فى الدّسوقى مع تصرف ما. 

هللنا ]اجو اج عع وال قد رم وهو أن" يقال ]إن اغحاكف الطرق الايد مع تفده نم دك البعفاء انما فعلى التصملف أن يفون 
بطرق مختلفه فى وضوح الدّلاله عليه و خفائهاء لأنّ الاختلاف إِنّما يتحمّق بوضوح الدّلاله و خفائهاء لا بوضوحها فقط فكما لا بد 
من ذكر الوضوحء فكذلك لا بدٌ من ذكر الخفاء» و حاصل الجواب أن الواضح خفي بالنسبه إلى الأوضحء فيتحقّق الاختلاف و 
خبينة لكتفايه لى د كر اماد 


قوله: «و تقييد الاختلاف» مبتدأء و قوله: «ليخرج معرفه. . .» خبره» أى ليخرج عن كونها مشموله لعلم البيان. 


أى بأن تكون الطرق مختلفه فى اللفظ و العباره دون الوضوح و الخفاء. و ذلكك مثل إيراد المعنى الواحد بألفاظ مترادفه. كالتُعبير 
عن الحيوان المفترس بالأسدء و الغضنفر, و اللّيثء و كالتعبير عن كرم زيد بقولنا: زيد كريم؛ و زيد جواد؛ فمعرفه إيراد المعنى 
المذكور بهذه الطرق ليست من علم البيان» و عطف «العباره» على «اللْفظ» من عطف المرادف. 


و حاصل الكلام فى المقام: 


أن تقييد المصئّف الاختلاف بوضوح الدّلاله مخرج لمجرقة إثراة المعق الواخه يدراكبع نتخلفة ف الفط متماثله فى الوضوح. 
و ذلكك بأن يكون اختلافهما بألفاظ مترادفه» إذ التتفاوت فى الوضوح لا يتصوّر فى الألفاظ المترادفه. لأنّ الدّلاله فيها وضعيه فلا 
يتحفّق الاختلاف إذا عرف المخاطب بوضعها. 


ص :07" 


واللام فى المعنى الواحد للاستغراق العرفى )١(‏ أى كل معنى واحد يدخل تحت قصد المتكلم و إرادته» فلو (؟) عرف أحد 
إيراد معنى قولنا: زيد جواد» بطرق مختلفه لم يكن بمجرّد (”) ذلكك عالما بالبيان» ثم لما (6) لم يكن كل دلاله قابلا للوضوح و 
الخفاء أراد أن يشير (5) إلى تقسيم الدّلاله و تعيين ما هو المقصود ههنا (©) » 


أى لا الاستغراق الحقيقى, و ذلك لامتناع الاستغراق الحقيقىء فإنْ المعانى أمور غير متناهه» و القوى البشريّه متناهيه» فلا يمكن 
لأحد أن يدركها بأسرهاء و يقتدر بإيرادها على طرق مختلفه. على أَنّهِ ليس لبعض المعانى إلآ طريق واحدء فلا معنى لإيراده 
بطرق مختلفه. أو له طرق متساويه» و عدم المعهود الخارجى؛ و عدم صححه العهد الذهنىء لأنّه فى المعنى كالّكره؛ فيلزم كون 
كلّ من له ملكه إيراد معنى من المعانى فى طرق مختلفه عالما بعلم البيان» و هو باطل قطعاء و عدم صيحه الجنسء إذ يلزم أحد 
الأمرين على تقدير إرادته» و يلزم الأ-مر الأسوّل أعنى الامتناع على فرض تحمّق الجنس فى جميع الأفراد» و يلزم النَانى أى كون 
كل من له ملكه. . . على تقدير فرض وجود الجنس فى الفرد الغير المعين» فإذا لا بد من حمل اللام على الاستغراق العرفى» بأن 
يقال: المراد به كل معنى يتعلق به قصد المتكلم. 


تفريع على كون اللام للاستغراق العرفى» أى فلو عرف أحد إيراد معنى واحد بطرق مختلفه من دون أن تكون له تلك الملكه لم 
يكن عالما بالبيان. 


اموي اله يتادق حروقه إبر اماك مقت ككل قحك فعةهو إرادقد 


أى لما كان التتعريف مشتملا على ذكر الدّلاله. ولم يكن كل دلالله قابلا للوضوح و الخفاء» بل منها ما لا يكون إلا واضحاء 
كالدّلاله الوضعتّه» و منها ما يكون قابلا للوضوح و الخفاء و هو العقلئه. 


المراد بالإشاره» أى أراد أن يذكر تقسيم الدّلاله و المقصود من ذكر هذا التَقسيم التوصل إلى بيان ما هو المقصود, فقوله: «و 
تعيين» عطف على التَقَسِيم» عطف المستب على الشبب. 


أى فى هذا الفنّ. 


ص لحار 


فقال: [و دلاله اللفظ (١)]يعنى‏ دلالته (؟) الوضعيّهء و ذلك (”) لأنْ الدّلاله هى (5) كون الشّىء بحيث يلزم من العلم به العلم 
بشىء آخرء و الأوّل (0) الدّال و النَانى المدلول, ثم (©) الدّالٌ إن كان لفظا فالدّلاله لفظته. 


[الد لاله اللفظيه] 

© 

[الد لاله اللفظيه] 
[تعريف الذّلاله اللفظيّه] 


© 

[تعريف الذّ لاله اللفظيّه] 

اشاره 

و إضافه الدّلاله إلى اللفظ احتراز عن الدّلاله الغير الْلْفْظتِهء سواء كانت عقليِه كدلاله الدّخان على وجود الْنَار أو وضعته كدلاله 
الإشاره على معنى نعمء أو طبيعه كدلاله الحمره على الخجلء و النّبات على المطرء فإنّها لا تنقسم إلى الأقسام الآتيه. 


أى دلاله اللفظ الوضعهء خرج بهذا التفسير دلاله اللفظ العقلته. كدلاله الكلام على حياه المتكلّم. و اللَفْظتِه الطبيعته كدلاله أح 
أح على وجع الضّ در فلا ينقسم شىء منهما إلى الأقسام الآ-تيه» و اعترض على الشّارح نأذ تلاك اللتعلس الرشهه عام 
بالمطابقه فى اصطلاح البيانيين» و حينئذ فيلزم على تقسيمهما للأقسام الآتيه» تقسيم الشىء إلى نفسه؛ و إلى غيره لكون المقسم 


و أجيب بأن المراد بالوضعته ما للوضع فيها مدخلء سواء كان العلم بالوضع كافيا فيها لكونه سببا تامًا كما فى المطابقته» أو لا بد 
معه من انتقال عقلى. كما فى التَضمتيِه و الالتزاميه» و هذا وجه جعل المناطقه الدُلالات الثلاث وضعيّات. 


أى و بيان تقسيم الدّلاله» و تعيين ما المقصود منها هنا «لأنّ الدّلاله» ؛ أى من حيث هى لا خصوص دلاله اللفظ. 
أى الدّلاله وكون الم كلفظ زيد «بحيث)» أى بنحو و كيفته «يلزم من العلم به) أى السو «العلم بشىء آخر) . 


أى الي: الأوّل يسمى دالا و التديع اللاي يسمى مدلولاء مثلا دلاله لفظط زيد على مسماه» على كونه سحو يلزم من العلم به 
كما إذا سمعناه من أحد العلم سكاف أي الذاث الخارجن, 


هذا شروع فى تقسيم الدّلالهه و حاصل ذلكك أن الدّلاله إِمَا لفظيه و إِما غير لفظيه» و الأولى إِمّا وضعيه و إِمَا عقلتِه و إما طبيعته 
0 بالأمولى ما للوضع مدخل فيهاء وهى تنقسم إلى المطابقه و التضمن و الالتزام» و تسممى الأولى عندهم بالوضعيه؛ و 


الأخيرتان أعنى التضمن و الالتزام بالعقلته. و المراد بالثَانيه أى العقلته ما للعقل مدخل فيها كدلاله الدّيز المسموع 


ص ركان 


و إلا فغير لفظيِه )١(‏ كدلاله الخطوطء و العقد و الإشارات و التّصب (2) ثم الدّلاله اللَفظتِه إمَا أن يكون للوضع مدخل فيها (") 
أو لا (©) » فالأولى (2) هى المقصوده بالنْظر (2) ههنا (7) 

من وراء الجدار على وجود لافظء حيث إِنّ العقل يدرك الملازمه بين اللفظ و اللافظء و المراد بالثَالتَه ما للطبع مدخل فيه 
كدلاله أح أح على وضع الضّ درء حيث إِنَّ الطبع يقتضى صدور أح أح عند عروض الوجع عليهء هذا تمام الكلام فى الدّلاله 
اللفظيه. 

الدّلاله الغير اللفظيه أيضا إِمَا وضعيّهه و إِمَا عقلته و إِمَا طبيعته» أمَا الوضعتّه فهى ما للوضع مدخل فيها كدلاله العقود على مراتب 
معيّنه من العدد, و النُصب على مقادير معتّنه من المسافه مثلاء و أمّا العقلئّه فهى ما للعقل مدخل فيهاء كدلاله الدّخان على وجود 
انا فإنَ العقى يدرك الملازمه بينهماء و أمَا الطبيعه» فهى ما للطبع مدخل فيها كدلاله سرعه النْبض على شدّه الحمّى. فإِنّ 
الطبع عند عروض الحمّى عليه يقتضى سرعه حركه النّبضء فكل واحده من الدّلاله اللَفظيهه و غير اللْفظيِه تنقسم إلى أقسام ثلاثه. 
هذه أخكله للذلاله الوضحه الغتن اللفظتة» و المزات بالخطوط الكعابه أو الخطوط الهندسيه. كالمثلث و المريّع» و بالعقد عقود 
الأنامز الها داله على مواقت ممه من العلد عل الغارق يوضهها لهاءةاو الأشازاك) كتحريك الث علي تلحر حاف افا ند يدل 


على نعم أو لاء «و النَصب» جمع نصبهء كغرف جمع غرفه؛ و هى ما يجعل علما لشىء كالعلامه المنصوبه فى الطريق للدّلاله على 
مقدار المسافه. 


أى فى الذلالة أن يكون سما نانا فيا سحية الظطاهه كمااقى البطائقه أو جره سب كمااق التضبععه و الالترامة. 
بأن كانت الدّلاله باقتضاء الطبع أو العقل» كما عرفت. 

أى الّتى للوضع مدخل فيها «على المقصوده بالنَظر هنا . 

أى بالبحث. 


أى فى مقام تقسيم الدّلاله إلى المطابقيه و التضمتيه و الالتزاميه» كما يأتى» و هذا لا ينافى أن المقصود بالذّات عندهم فى هذا 
الفنّ عن إيراد |! 4: الواحد بطرق م مختلفه هى الدّلاله العقليه لا الوضحيه. لذن إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه لا يتاي 
بالوضعه» كما فى قول 


ص رحن 


وهى )١(‏ كون (0) اللّفظ بحيث يفهم منه المعنى عند الإطلاق (”2) بالنّسبه (©) إلى العالم بوضعه. و هذه (2) الدّلاله [إِمَا على 
تمام (©) ما وضع ]اللفظ [له]كدلاله الآنساق علن الحبواة التاطق [أو عل جرقه (/8 ]كدلآله الآنسات على الحبواث أو الناطق [أو 
على خارج عنه (8)] كدلاله الإنسان على الضُاحكك. [و تسمّى الأولى (4)]أى الدّلاله على تمام 


المصّف الآتى: «و الإيراد المذكور لا يتان بالوضعيه. . .) . 
أى الدّلاله اللفظتِه التى للوضع فيها مدخل. 


قوله: «كون اللفظ» , جنس فى التَعريف خرج عنه الدّلاله الغير اللفظته بأقسامها الَلانه و قوله «بحيث» أى ملتنسا بحاله» هى أن 
يفهم منه المعنى» أى المطابقى أو التَضمّنى أو الالتزامى. 


أى إطلاق اللفظ عن القرائن و تجدده عنها. 

متعلّق بقوله «يفهم؛ , و خرج به اللفظيه العقليه» و كذلك اللفظيه الطبيعته» فإنّهما يحصلان للعالم بوضع اللفظه و لغيره لعدم 
توقفهما على العلم بوضعه. 

[أقسام الدّلاله اللفظيّه] 

© 

[أقسام الدّلاله اللفظيّه] 

أى الدّلاله اللْفظيِه التى للوضع مدخل فيها على ثلاثه أقسام أى المطابقته. و التضمتيه. و الالتزاميتهء الأولى: ما أشار إليه بقوله: ١إما‏ 
على تمام ما وضع له » و الثانيه: ما أشار إليه بقوله: «أو على جزئه) , و الثالئه: ما أشار إليه بقوله: «أو على خارج عنه) . 


المراد بالتَمام ما قابل الجزءء فدخل فى ذلك المعنى البسيط و المركبء فلا يبقى مجال لما يتخيل من أنّه كان اللازم حذف لفظ 
تمام, لأنّه مخرج لدلاله اللفظ على المعنى البسيط الموضوع هو له. وجه عدم المجال أنه ليس المراد بِالتَمام مجموع الأجزاء من 
التعق :الم نيم | عو تفن المضن بنيظا كات وير كا 


أى على جزء ما وضع له النفظء كدلاله الأدمان على الحيزان ققطه لأث مفهوم لفظ الإنسان هو الحيوان الْناطق فدلالته على 
الحيوان فقطّء أو الناطق فقطٌء دلاله للّفظ على جزء ما وضع له فيكون :ه تمتيا. 


أى أو على خارج عن تمام ما وضع له. 


كان الأولى أن يقول المصئّف: نسمى بصيغه المتكلم, ليعلم أن هذه التسميّه من البيائيين على خلاف تسمه الميزائئين. 


ما وضع )١(‏ له [وضعيه ]لان الواضع إِنّما وضع اللفظ لتمام المعنى (؟) [و]يسمى [كل من الأخيرتين]» أى الدّلاله على الجزء و 
الخارج. [عقلتيِه (7)إِلأنّ دلا-له القفظ على كل من الجزء و الخارج إنّما هى من جهه حكم العقل» أن حصول الكلّء أو الملزوم 
يستلزم حصول الجزء أو اللازم (؟) و المنطقتون يسمّون الثلاثه وضعيّه. باعتبار أن للوضع مدخلا فيها (2) و يخصّون العقلتِه (8) 
أى على تمام معنى وضع اللفظ بإزائه» و «وضعيّه) مفعول ثان لقوله: «تسمى) . 

أى لا لجزئه. ولا للازمه» و حينئذ فالتبب فى حصولها عند سماع اللّفظ هو معرفه الوضع فقطء دون حاجه لشىء آخرء بخلاف 
الأخيرتين فإنّه انم فيهما للوضع أمران عقليان: الأوؤّل: توقف فهم الكل على الجزء. 

و الثانى: امتناع انفكاكك فهم الملزوم عن اللازم. 

أى لتوقف كل منهما على أمر عقلى زائد على الوضعء كما فى الشّرح. 

قد يقال: إن كلانم الشَّارح ناطق بأنّه لا مدخل للوضع فى الأخيرتين» و إِنّما هما عقليئِتان فقطء و ليس الأمر كذلك. لأنّ كلا 
منهما متقوّم على قياس مؤلّف من مقدّمتين: إحداهما وضعته. و الأخرى عقليه» و هذا صورته: كلما فهم اللفظ فهم معناه» و كلما 
فهم معناه فهم جزؤه أو لازمه» ينتج كلما فهم اللّفظ فهم جزء معناه أو لازمه. و المقدّمه الأولى وضعيهء إذ فهم المعنى من اللفظ 
متقوّم على العلم بوضعه لذلك المعنى, و المقدّمه الثّانيه عقلته لأنّ فهم الجزء أو اللازم متقوّم على انتقال العقل من الكل إلى 
الجزء» و من الملزوم إلى اللازم بواسطه إدراكه أن كلما وجد الكل وجد جزؤه, و كلما وجد الملزوم وجد لازمه؛ فمن نظر إلى 
المقدّمه الأولى سممى الأخيرتين وضعيتين كالمناطقه؛ و من نظر إلى المقدّمه الثَانيه جعلهما عقلتتين كالباتيين. 


و أجيب عن ذلك بأنْ الحصر المذكور إضافيّ» و المراد أن دلالته عليهما من جهه العقل» لا من جهه الوضع وحده. فلا ينافى 
أنه من جهه الوضع و العقل معا. 


أى فى التّلائه سواء كان دخله قريبا كما فى المطابقته لأنّه بسبب تام فيها على الظاهرء أو كان بعيدا كما فى الأخيرتين» لأنّه جزء 


أى لفظيه كانت أو غير لفظيه. بخلاف البياتيين» فإنّ العقلايه عندهم لا تقابل الوضعيه. 


ص 6ن 


بما يقابل الوضعيّه و الطبيعتّه )١(‏ كدلاله الدّخان على النّار [و تقدّد الأولى ]من الدّلالات الثّلاث (؟) [بالمطابقه إلتطابق اللفظ و 
افق 17و الفائية (©) بِالتَضمْن إلكون الجزء (5) فى ضمن المعنى الموضوع له [و الشالثه (©) بالا-لتزام إلكون الخارج لازما 
للموضوع 07 له 

أى كانتا لفظيتين أو غير لفظيّتين» فتكون الدّلاله عندهم ثلاثه أقسام: عقليِه كدلاله الدّخان على انان و وضعيّه كالدّلالات 
التلاثء و طبيعيّه كدلاله الحمره على الخجلء فقوله كدلاله الدّخان على انار مثال للعقليه. 


أى وهى الدّلاله على تمام ما وضع لهء أى تقد بالمطابقه؛ و المراد من تقييدها بها التّقييد بنحو الإضافه» أى يقال دلاله المطابقه 
لا التقييد بنحو التّوصيفء أى يقال الدّلاله المطابقيه. 


أى توافقهماء بمعنى أن التفظ انحصرت داليته على هذا المعنى» و لم يزد بالدّلاله على غيره» كما أن المعنى انحصرت مدلولئته 
فن!علذ] اللفطء ولا دكون هدكو لسر 


أى تقيد الدّلاله على جزء ما وضع له اللفظ «بالتضمن» . 

أى لكون الجزء المفهوم من اللفظ إِنّما هو فى المعنى الموضوع له و ذلكك المعنى هو المجموع, فدلاله الَنَضمّن عباره عن فهم 
الجزء فى ضمن الكل. 

أى تقد دلاله النفظ على خارج ما وضع له «بالالتزام . 

قد وقع الخلاف و التشاجر بينهم فى أن دلاله النَضمّن فهم الجزء فى ضمن الكلء أو فهمه مطلقاء و كذلكك دلاله الالتزام هل هى 
فهم اللازم فى ضمن الملزوم؛ أو فهمه مطلقا. 


فذهب جماعه إلى الأوّلء و قالوا إِنّ التضمّن فهم الجزء فى ضمن الكلّ» بمعنى أنّ اللفظ إذا استعمل فى معناه المطابقى ينتقل 
الذَّهن منه إلى معناه و جزئه مرّه واحده. فليس فيه انتقال من اللفظ إلى المعنى و منه إلى جزئه» بل فهم. و انتقال واحد يسمّى 
بالقياس إلى تمام المعنى مطابقه. و بالقياس إلى جزئه تضمناء فيكون اللفظ مستعملا فى الكل و أمَا إذا استعمل فى الجزء مجازا 
كان فهمه منه مطابقه. فهذا ليس دلاله تضمتيه» بل دلاله مطابقيّه مجازيّه لأنّه تمام ما عنى به» و تمام ما وضع اللفظ بإزائه 
بالوضع المجازى التُوعى؛ و الالتزام فهم اللازم فى ضمن الملزوم, بمعنى أنّ اللفظ إذا استعمل فى الملزوم يفهم منه الملزوم و 
اللازم مرّه واحده. فهذا الفهم الواحد بالقياس إلى الملزوم مطابقه بالنّسبه إلى اللازم التزام» فلو استعمل اللفظ 


ص ا 


فإن قيل )١(‏ : إذا فرضنا لفظا مشتركا بين الكل و جزئه و لازمه» كلفظ الشّ.مس المشتركك مثلا بين الجرم (؟) و الشّعاع (*) و 
مجموعهما فإذا أطلق (©) على المجموع مطابقه و اعتبر دلا-لته على الجرم تضمّنا و الشّعاع التزاما (0) فقد صدق (2) على هذا 
الضف » 


فى اللازم فقط كان فهمه منه مطابقه. لأنّه عندئذ تمام ما عنى من اللّفظ» و تمام ما وضع له بالوضع التَوعى المجازى. 


و ذهب الشَّارح إلى الأوّل على ما يظهر من كلا.مه. و ذهب الآ-خرون إلى الثّانى فعندهم دلاله الّفظ على الجزءء و اللازم عند 
استعماله فيهما أيضا تضمّن. 


الغرض من هذا الاعتراض إبطال تعاريف الدّلالات التّلاث المستفاده من التَقسيم المذكور بأنّها غير مانعه إذا كان اللفظ مشتركا 
بين الجزء و الكلء و بين اللازم و الملزوم اشتراكا لفظيا. 


أى القرص. 


أى الضَوءء أى إن فرض أن لفظ الشّمس موضوع لمجموع القرص. و الشّعاع بوضعء و للقرص الذى هو أحد الجزأين بوضعء و 
للشّعاع الذى هو أحد الجزأين و لازم للقرص بوضع ثالث. 


جواب إذا فى قوله: 
«إذا فرضنا لفظا مشتركا. . .» » و ضمير «أطلق» راجع إلى لفظ الشّمس فى قوله: «كلفظ الشّمس» . 


أى لا باعتبار هذا الوضعء أعنى الوضع للمجموع, إذ هو باعتباره جزءء لا لازم» بل باعتبار وضع آخرء و هو وضع الشّ.مس للجرم 
قط فقوله: «و اعتبر دلا -لته على الجرم تضمنا» » أى باعتبار الوضع للمجموع. و قوله: «على الشّعاع التزاما» أى باعتبار الوضع 
للجرم فقط. 


هذا جواب إذا الثّانيه فى قوله: 


«فإذا أطلق على المجموع. . .»: أى فقد صدق على فرض اشتراكك اللّفظ بين الكل و الجزء, و اللازم و الملزوم» أى صدق على 
التَضمن و الالتزام» «أنّها؛ » أى الدّلاله المعتبره على الجرم. و الشّعاع هى دلاله اللُفظ على تمام الموضوع له أى و إن كان هذا 
الصّدق بالنَظر إلى وضع آخر و هو الوضع لكل واحد منهما على حده. 


ص :5094 


و الالتزام أنّها )١(‏ دلاله النفظ على تمام الموضوع له و إذا أطلق (؟) على الجرم أو الشَّعاع مطابقه صدق عليها () أنّها دلاله 
النفظ على جزء الموضوع له (6) أو لازمه (8) و حينئذ (*) ينتقض تعريف كل الدّلالات التلاثْ 


أى الدّلاله» فقوله: «إِنّهاه فاعل «صدق». أى فقد صدق على هذا التَضمّن و الالتزام أن الدّلاله على كل منهما هى دلاله اللفظ 
على تمام الموضوع له. نظرا إلى وضعه لكل واحد منهما مستقلا. 


عطف على قوله: «فإذا أطلق على المجموع) . 
أى على دلاله اللفظ. 
أى نظرا إلى وضع لفظ الشّمس للمجموع. 


أى بالَظر إلى وضع الشميس للجرم وحده. أى و حيث صدق على دلاله لفظ الش.مس على الجرم أو الشّعاع مطابقه. أنّها دلاله 
اللفظ على جزء المعنى الموضوع له. أو لازمه» فتكون المطابقه داخله فى تعريف كل من التَضمّن و الالتزام؛ فيكون تعريف كل 
منهما غير مانع لدخول المطابقه فيه و بالعكسء نفرض استعمال لفظ الشَّدمس فى الشّعاع و الضُوءء مع كونه مشتركا بين الكل و 
الجزءء و اللأنزم و الملزوم» فيصدق عليه التَضْمّن نظرا إلى وضع النفظ للكلء والا-لتزام نظرا إلى وضع الُفظ للملزوم فقطء و 
المطابقه نظرا إلى وضعه للازم فقط. 


فإذا يتتقض تعريف كل من التَضمّن و الالتزام بالمطابقه و بالعكس. 


و على الشّارح أن يبن انتقاض التَضممّن بالا-لترام» و عكسه فكان عليه أن يقول زياده على ما تقدّمء و إذا أطلق الشّ.مس على 
الشّعاع التزاماء بالنظر لوضعه للجرم وحده. فقد صدق عليه أنّها دلاله الأفظ على جزء معناه بِالَنْظر إلى وضع الحوية للمجموع؛ 
فيكون الالتزام داخلا فى تعريف التَضمّنء و إذا أطلق الشّمس على الشّعاع تضمّنا بالَظر إلى وضع الشمس للمجموعء فقد صدق 
عليها أنّها دلاله النفظ على لازم معناه نظرا إلى وضع الشّمس للجرم وحده؛ فيكون النَضممن داخلا فى تعريف الالتزام. 


أى حين فرض اشتراك اللفظ بين اللازم و الملزوم و مجموعهماء و الجزء و الكل و مجموعهماء ينتقض تعريف. . . 


7”٠١: ص‎ 


بالأخريين )١(‏ فالجواب (؟) إِنّ قيد (”) الحيثنه مأخوذ (©) فى تعريف الأمور التى تختلف (2) باعتبار الإضافات حتّى (©) إِنّ 
المطابقه هى الدّلاله على تمام ما وضع له من حيث إِنّه تمام ما وضع له و التَضِمْن هى الدّلاله على جزء ما وضع له من حيث إِنّه 
جزء ما وضع له. و الالتزام هى الدّلاله على لازمه من حيث إِنّه لازم ما وضع له و كثيرا ما يتركون هذا القيد اعتمادا على شهره 
دلكفور امماق الذمن اليش 


أى بالدّلالتين الأخريين, لا بتعريفهماء و إذا كان تعريف كل من الدّلالات منقوضا بما ذكرء فيكون غير مانع. 


أى فالجواب أنّه يجوز ترك بعض القيود اعتمادا على الوضوح و الشّهره. ففى المقام كان قيد الحيثيه مأخوذا و ملاحظا فى 
التعريفء و قد تركك هذا القيد اعتمادا على شهرته؛ و انسياق الذّهن إليه. 


إضافه القيد إلى الحيثيه بياتيه. 
أى قيد الحيضه مأخوذ و معتبر فى التعريف. 


أى تتغاير و تتباين باعتبار الإضافات»ء أى النّسبء و ذلكك كالدّلالات الثلاثء فإنّها تختلف بالْنسبه و الإضافه للكلّء أو الجزء؛ أو 
اللازم» فدلاله الشّمس على الشّعاع يقال مطابقتِهه و تضمتيهء و التزامييه» باعتبار تلكك الدّلاله لكل ما وضع لذ اللفظ» أو اللحوقه أو 
لازمه» و احترز بقوله: «الّتى تختلف باعتبار الإضافات» عن الأمور المختلفه المتباينه لذواتهاء كالأمور الّتى لا تجتمع كالإنسان مع 
الفرس مثلاك حيث إِنْهما لا يتصادقان» لاختصاص الأول بِالنَاطقتِه المباينه لذاتها للضاهلِه المختضه بالثانى» فلا يحتاج إلى اعتبار 
قيد الحيثيه فى تعاريفهاء لكفايه تلك المباينات عن رعايه الحيشيه فى تعاريفها. 


وضع له من حيث إِنّهِ تمام الموضوع له. أى لا من حيث إِنّهِ جزء الموضوع له. أو لازمه. فلا تدخل التَضمْتيِه و الالتزاميّه فيها» و 
تعرف التَضمَتيِه بأنها الدّلاله على جزء ما وضع له من حيث إِنَّه جزء الموضوع له أى لا من حيث إِنّه تمام المعنى الموضوع له 
أو لازمهء فلا تدخل المطابقيّه و الالتزاميّه فيها بسبب اعتبار قيد الحيثيه» و تعرف الالتزاميّه بأنْها الدّلاله على لازم الموضوع له من 


8 


[و شرطه]أى شرط الالتزام )١(‏ [اللزرّوم الذُهنى (؟)] 


حيث إِنّه تمام الموضوع له أو جزؤهء فلا تدخل المطابقيّه و التَضمَتيِه فيها بسبب اعتبار قيد الحيثيه. 
[شرط الذّلاله الالتزاميّه] 

© 

[شرط الذّلاله الالتزاميّه] 


أشار بهذا التتفسير إلى أن الصَمير راجع إلى الالتزام» فلذا أ به مذكرا لتذكير لفظ الالتزام» و إن كان معناه مؤنّنا أى الدّلاله. 


لا يقال: الشّرط ما يلزم من عدمه عدم المشروطه و لا يلزم من وجوده وجوده. و الأمر هنا ليس كذلكك. إذ متى تحمّق اللزّوم 
الذُهنى تحقّق الالتزام» فاللرّوم الذُهنى سبب له لا شرط. 


لأنا نقول: ليس الأمر كذلكك. فإنّ الدّلاله الالتزامته» كما تتوقف على اللزّوم الذُهنى» كذلك تتوقف على إلقاء لفظ يدل على 
اللازم» فإنٌ المفروض كونها لفظته فظهر أن اللرّوم الذهنى أمر يلزم من انتفائه انتفاء الالتزام؛ و لا يلزم من وجوده وجوده. بل لا 
بن من أن يضم إليه اللفظ الدَالَ على الملزوم أصاله و على اللازم تبعا. 


و توضيح ذلكك: إِنْ اللزوم إمّا ذهنيٌ و خارجى معاء كلزوم الزّوجِيْه للأربعه» و ما خارجيّ فقط كلزوم البياض للقطنء أو ذهنىٌ 
فقطّ كازوم البصر للعمى. 


و المعتبر فى الا-لتزام هو اللزّوم الذُهنى بين الملزوم اذى هو الموضوع لهء و الخارج اللأنزم له ولا يعتبر فيه اللرُوم الخارجى 
فوجوده و عدمه سيان» فلذا قال المصئّف: «و شرطه اللزُّوم الهنى» » و أمَا الخارجى فليس بشرط لكن ليس المراد شرط انتفائه» 


بل المراد عدم شرطه فقط سواء وجد أو لاء فوجوده غير مضدٌ. 


و المراد باللرّوم الذُهنى عند البيائتين ما يشمل اللزّوم غير البتّن» و هو ما لا يكفى فى جزم العقل به تصور اللازم و الملزوم؛ بل 
يتوقف على وسائط كلزوم كثره الرّماد للكرم؛ و ما يشمل اللزّوم البين بقسميه. أعنى البيّن بالمعنى الأخصء و هو ما يكفى فى 
جزم العقل به تصوّر الملزوم؛ و ذلكك كلزوم البصر للعمىء و البيين بالمعنى العم وهو ما يجزم العقل به عند تصوّر اللازم و 
الملزوم. سواء توقف جزم العقل به على تصوّر الأمرين؛ كلزوم الرَّوجِبِه للأربعه» أو كان تصوّر الملزوم وحده كافيا. 


و أمَا المناطقه فقد اختلفوا فى المراد باللّزوم الذّهنى المعتبر فى دلاله الالتزام فالمحمّقون 


"١١: ص‎ 


أى كون المعنى الخارجى بحيث يلزم )١(‏ من حصول المعنى الموضوع له فى الذَّهن حصوله فيه إِمّا على الفور (؟) أو بعد 
التَأمّيل فى القرائن (*) و الإمارات (©) و ليس المراد باللرُّوم (0) عدم انفكاكك تعمّل المدلول الالتزامى عن تعقّل المسمّى فى 
الذّهن أصلاء أعنى (©) اللزّوم البتين () المعتبر (8) 


منهم على أنّ المراد به خصوص البيّن بالمعنى الأخصٌّء و قال بعضهم المراد به البيّن مطلقا سواء كان بالمعنى الأخصٌ أو الأعم. 
أى كما فى اللزّوم البيين بقسميه. 


أى الوسائط» كما فى اللزّوم الغير البتين الَّذى لا يكفى فى جزم العقل به تصوّر الملزوم؛ و لا تصوّره و تصوّر اللأنزم معاء بل 
يحتاج ذلكك إلى تصوّر واسطه أو واسطتين أو وسائطء كلزوم كثره الرّماد للجود, فإِنّهِ يحتاج مضافا إلى تصوّر الطرفين إلى 
تصوّر كثره إلقاء الحطب تحت القدرء و كثره الطبخ» و كثره الأكله. و كثره الضّْ يوفء فالمراد باللرّوم الدهنى هنا ما يشمل جميع 
تلكك الأقسام. 


ثمٌ الإتيان بصيغه الجمع, أعنى «القرائن و الإمارات» » باعتبار المواد» فلا يلزم أن يكون المعتبر فى اللزوم الغير البيّن تعدّد 
الواسطه. 


عطنئن تفسير على «القرائن» 1 


أى ليس المراد باللرّوم الذّهنى المعتبر فى دلا له الا-لتزام عند البيائيين عدم انفكاك. . . » بل المراد ما هو أعمّ من ذلك كما 
عرفت. 


أى اعنى بهذا اللزّوم المنفى إرادته وحده عند البيائئين اللزّوم البيين. 


أى سواء كان بتنا بالمعنى الأخصٌء أو بالمعنى الأ خلافا لمن قصره على الأوّلء لأنّْ اللازم على جعله بنا بالمعنى الأخصّء 
هو ما ذكره الشّارح من الخروج لازم على جعله بتنا بالمعنى الأعتّم و حينئذ فلا وجه لقصره على ما ذكر. 


أى المعتبر عندهم في دلاله الالترام» و هذا نعت للزوم البيّن. 


ص دا 


عند 1 الستطسي والدر0 لخرج كثير من معانى المجازات و الكنايات عن أن يكون مدلولات التزامته. و لما تأتى () 
الاختلاف بالوضوح فى دلاله الالتزام أيضاء و تقيد اللزّوم بالذُهنى إشاره (©) إلى أنّه لا يشترط (2) اللرّوم الخارجى كالعمى فإنّه 
يدل على 

أى و إلا بأن كان المراد باللرّوم المعتبر فى دلاله الالتزام عدم انفكاكك. . .» يعنى اللزّوم البيين بقسميه فقطء لخرج كثير من معانى 
المجازات و الكنايات عن كونها مدلولات التزاميّه» لكنّ القوم جعلوها مدلولات التزاميه» و حينئذ فاللا-زم باطل» فكذلكك 
الملزوم؛ أعنى المراد باللزّوم البيين أيضا باطل» فثبت المدّعىء و هو أن المراد باللزّوم الذُهنى المعتبر فى دلاله الالتزام ما هو أعمّ 
من ذلككء كما تقدّم من أن اللزّوم البتّن بالمعنى الأخصٌ غير معتبر فى الالتزام. 


و بعباره واضحه: 


أنه لو كان المراد باللزّوم الذّهنى المعتبر فى دلاله الالتزام البتّن بالمعنى الأخصٌ لخرج كثير من معانى المجازات و الكنايات عن 
كونها مدلولات التزامته» إذ لا ملا-زمه بتينا فى أغلب المجازات و الكنايات بين المعنى المراد و المعنى الموضوع له اللفظء كما 
يأتى بيان ذلك فى باب المجاز و الكنايه» و التَالى باطل كما عرفتء و المقدّم مثله. و التتيجه هى أنّ المراد باللرُّوم الذّهنى 
المعتبر فى دلاله الالتزام هو اللزّوم بالمعنى الأعم. 

أى و إن كان المراد باللزّوم هو عدم انفكاك. . .. لما يحصل الاختلا-ف بالوضوح و الخفاء فى دلاله الالتزام أيضاء أى مثل 
الدّلاله المطابقته و ذلك لأننٌ البتين بالمعنى الأسخصٌ لا خفاء فيه أصلاء فليس المراد باللرّوم امتناع الانفكاكك فى الذّهن أو 
الخارجء بل المراد هو الاتصال فى الجمله و اللزّوم بالمعنى الأعم و هذا متحمّق فى جميع أنواع المجازات و الكنايات» فلا يلزم 
الخروج. فقوله: 


«لما تأنّى) عطئ على قوله «لخرج كثيرا. . .» . 


إذ لو أطلق اللزّوم و لم يقدّيده بالذكن لعيث الإشارة المذكوره. و صار صادقا باشتراط الخارجىء و عدم اشتراطه لصيروره 


أى لا استقلالا ولا منضمّا إلى الذّهنى. 


ص 000 


لآنه )١(‏ عدم البصر عمّا من شأنّه أن يكون بصيرا. مع التنافى (؟) بينهما فى الخارجء و من () نازع فى اشتراط اللزّوم الذهنى 
فكأنه أراد باللزّوم اللرّوم البتّن» بمعنى عدم انفكاك تعقّله عن تعمّل المسمّىء و المصئّف أشار إلى أنه ليس المراد باللزّوم 
الذُهنى اللزّوم البيّن (؟) المعتبر عند المنطقتيين» بقوله: [و لو لا اعتقاد المخاطب بعرف (0)]أى و لو كان ذلك اللزوم مما يثبته 
اعتقاد المخاطب بسبب (28) 


أى لأنْ معنى العمى عدم البصر. . . » فهو عدم ميد بالبصرء لا أن البصر جزء من مفهومه. حتّى تكون دلالته على البصر تضمَّنيه. 


أى مع التّعاند و النَضادٌ بين البصر و العمى فى الخارجء فلو قلنا باشتراط اللزُّوم لخرج هذا المثال عن كونه مدلولا التزاميّاء مع أن 
المقصود دخوله فيه. 


و هوابن الحاجبء حيث خالف فى اشتراط اللزّوم الذهنى أى قال بعدم اشتراط اللزّوم الذُهنىء فإنّه قال فى مختصره الأصولى ما 
هذا لفظه: و دلالته الوضعييه على كمال معناه مطابقيه» و على جزئه تضمّتيه» و غير الوضعيه التزام. 


و كيف كان فأراد الشّارح أن يجمع بين كلام المصئّف و كلام ابن الحاجب بقوله: «فكأنّه) أى ابن الحاجب أراد باللزّوم المنفيٌ 
اللزّوم البيين» و المصنّف أراد باللزّوم المعتبر فى دلاله الالتزام اللرّوم الغير البيّن» فلا خلاف بينهما. 


و بعباره أخرى إِنَّ مراد ابن الحاجب باللرّوم الذُهنى المنفى اشتراطه فى دلاله الالتزام هو خصوص الذّهنى البيّن بالمعنى الأخصّء 
و هذا لا ينافى ما ذكره المصنّف من اشتراط اللزّوم الُهنى مطلقاء فاللرّوم الذهنى لا بد منه بلا نزاع. 


أ البق بالمعتن: الأخص نفقط المعتين عند المتطقيين» أى اليش هذا مزادة» كل امراده ها يتمل التن و غير و إلبه أشان بقوله: وو 
لو لا اعتقاد المخاطب بعرف) . 


أى لا يجب فى اللزّوم الذُهنى أن يكون عقلٍا كلزوم البصر للعمىء و الزُوجبِه للأربعه» بل يكفى و إن كان من جهه اعتقاد 
المخاطب لذلكك اللزوم «(بعرف) أى بسبيه. 


اعترض بأن اعتقاد المخاطب متعلق باللرّوم لا مثبت له. و المثبت له إِنّما عقله» إذ المخاطب يثبت أوّلا بعقله من أجل العرف أو 
غيره اللزّومء ثم يعتقده. و يلتزم به. فكان الأولى أن يقول: مما يثبته عقل المخاطب. 


ص :16 


عرف عام )١(‏ إذ (؟) هو المفهوم من إطلاق العرف [أو غيره]يعنى العرف الخاصٌ كالشّرع (") و اصطلاحات أرباب الصَناعات 
و أجيب بأنّ الاعتقاد فى كلامه بمعنى اسم الفاعل مجازاء أى مما يثبته معتقد المخاطبء و هو عقله «بسبب عرف عام . 


المراد بالعرف العام ما استقرٌ عليه عرف عام, و هو الّذى لم يعرف جاعله بأنّه أهل الشَّرِع» أو النّحاهء أو المتكلّمون, أو أهل الغ 
لا- ما اتفق عليه جميع النّاسء أو جميع أهل العلم» أو جميع العوام حتّى يرد أنْ اتفاق جميع النّاسء أو جميع أهل العلم» أو جميع 


عله لجل وق أى إِنّما قدِيدنا العرف بالعام» و لم نجعله شاملا للخاصٌ لأنّه المفهوم من إطلاق العرفء أى من استعماله مجرّدا 
عن القرائن» و ذلكك كاللزّوم الى بين الأسد و الجرأه. فإنّه ليس ناش من العرف العامٌ» فإذا قيل: زيد أسدء يعرف المخاطب أنه 
أراد وصفه بالسّجاعه و الجرأه؛ فإنّه و إن لم يكن لزوم بين الجنّه المخصوصه و الجرأه عقلاء إلا أنّه متحقّق عند العرف. 


و ذلكك كاللرّوم الكائن بين بلوغ الماء كرًا و عدم قبوله النّجاسهء فإنّ هذا اللزّوم عند أهل الشّْرع خاصّه. فإذا قال أحد لك: هل 
ينجس هذا الماء إذا وقع فيه نجاسه, و لم يتغير لونه و ريحه و طعمه؟ فأجبته بقولك: هذا الماء قد بلغ كرّاء فهم منه عدم قبوله 
للتّجاسه؛ إن كان من أهل الشرعء لقوله عليه السَّلام: «الماء إذا بلغ كرًا لم ينجسه شىء. 


و من هذا القبيل اللزّوم بين البطلا-ن و التَسلسل عند الحكماء و المتكلمين, فإذا قلت لأحد يلزم من كلامه التتسلسل: كلامكك 
مستلزم للتّسلسلء» يفهم منه أنه باطل إن كان كلاميًا. 


و اللزّوم بين الرّفع و الفاعل عند النّحاهء فإذا قال أحد: جاء زيدا بالتصب. فقلت له: زيد فاعل يفهم منه أنه باطل» إن كان نحوياء 
هذا ما أشار إليه بقوله: «و اصطلاحات أرباب الصّناعات» . 


فقوله: «و اصطلاحات أرباب الضّ ناعات» عطف على «الشّرِع) » فيكون من أمثله العرف الخاصٌء لأنّ اصطلاح أرباب كل صنعه 
من قبيل العرف الخاصٌء و ذلكك كلزوم المنشار للتّجارء فإِنّه خاصٌ للنَجارين» فيجوز أن يقال: هذا منشار زيدء ليفهم منه 
المخاطب أن زيدا نتجاراء و كلزوم موسى للحلاقء فإنّهِ خاصٌ للحلاقين» فيجوز أن يقال: هذا موسى زيد ليفهم المخاطب أنه 
خلاق و كنا 


ص ار 


و غير )١(‏ ذلككء [و الإ-يراد المذكور]أى إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى الوضوح إلا يتأتّى بالوضعيه |أى (7) بالدّلاله 
المطابقيه (*) 


عطف على العرف الخاصٌء و ذلكك كالقرائن الموجبه للزّوم الكائن بين الموضوع له و الخارجء كلزوم الكرم للبخل بسبب كون 
المتكلم فى مقام ذم و سخريّه أحد, كما إذا قلت تعريضا على لثيم: ألا أيه اناس أتعتجب من كرم فلان, فإنّ المخاطب يفهم أنه 
بخيل بمعونه أنّك فى مقام ذمّه و كلزوم سلب المتكلم الزّنا من نفسه و أخته فى مقام ذمّه لأحدء لثبوت الزّنا وله و لأخته. 
فيقول: لست أنا زان ولا أختى زانيه» فيفهم المخاطب بمعونه المقام أنْ مراده ثبوت الزِّنا لأحد و أخته. 


فتدر الشّارح الوضعيه بالمطابقته» لثلا يتوهّم أن المراد بالوضعتِه هو المعنى الى جعله مقسما للدّلالات التّلاث؛ فيما أعنى ما 
للوضع فيها مدخلء فتدخل العقليّه الآتيه» و هو فاسد. 


أعلم أن المطابقيه كما تندرج فيها دلاله الحقائق» تندرج فيها دلاله المجازات» مرسله كانت أو مستعاره على مذهب المناطقه 
لأنها دلاله الفظ على تمام ما وضع له بالوضع التوعى, بناء على أن المراد بالوضع فى تعريف المطابقه أعم من الشّخصى و 
التوعى؛ كما فى شرح الشّمسيه. حيث قال الشّارح: لا نسلّم أنّ دلاله المجاز على معناه تضئّن أو التزام؛ بل مطابقه» إذ المراد 
بالوضع فى الدّلالات الْثلادث أعمّ من الجزئى الشّخصىء كما فى المفردات. و الكل التُوعى كما فى المركباتء و إلا لبقيت 
دلاله المركبات خارجه عن الأقسام, و المجاز موضوع بإزاء معنى بالنّوع» كما تقرّر فى موضعه انتهى. 


لكنّ أهل هذا الفنّ أى البيائيين منعوا كون دلاله المجاز وضعيّهء كما يستفاد ذلكك من كلام السيرافى عند تعريفه الدّلاله» و هذا 
نضه: الوضع المعتبر سواء كان شخصيا أو نوعيّاء تعيين اللفظ نفسه بلا واسطه قرينه بإزاء المعنىء لا تعيينه مطلقا بإزائه» و صرّح 
بذلك الشَارح أيضا فى التلويح» فإذا ينتفى الوضع المعتبر مطلقا عندهم فى المجازء فدلالته على معناه إِمَا تضمتيه كما فى موارد 
استعمال اللّفظ الموضوع للكل فى الجزءء أو التزامئه ج كما فى غير هذه الموارد من سائر المجازات مرسله كانت أو مستعاره. 


فإذا لا يراد أنّ البيائيين خصّوا تأنّى الاختلاف فى الوضوح و الخفاء بالعقائهه و طقوها على 


ص م 


[لأن الشامع (1) إذا كان عالما بوضع الألفاظ (1)]لذلك المعنى [لم يكن بعضها (7) أوضح ]دلاله عليه من بعض [و إلا]أى و إن 
لم يكن عالما بوضع (©) الألفاظ [لم يكن كلّ واحدآمن الألفاظ [دالا عليه (2)] 


المجازات و الكنايات, مع أن دلاله المجازات وضعيه مطابقته لا تضمتيه. أو التزاميّه حتّى تكون عقليِه» وجه عدم الورود أن 


خضّه بالذّكر لأنّه هو الُذى تعتبر نسبه الخفاء و الوضوح إليه غالبا. 
أى بوضع كلّ واحد منها «لذلك المعنى» الّذى قصد المتكلّم إفادته بها له. 


أى لم يكن بعض الألفاظ أوضح دلالله على المعنى من بعضء بل هى متساويه الأقدام فى الدّلاله عليه ضروره تساويها فى 
الوضعء و العلم به المقتضى لفهم المعنى عند سماع تلكك الألفاظ» فإذا كانت متساويه فيهاء لا يمكن الاختلاف فى دلالتها 
وضوحا و خفاءء فإنّ الوضع, و العلم به. و السّر.ماع, و التلفظء إذا اجتمعت كانت عله تامّه للدّلاله على المعنى» و لا يمكن مع 
اجتماعها اعتبار كون الدّلاله بالنّسبه إلى كلام أوضح. و بالنسبه إلى آخر أخفى, مثلا إذا كان السامع عالما بالوضعء و ألقى إليه 
أبو أحمد كريم, و زيد جواد» يفهم منهما المعنى بلا تفاوت» و هو ثبوت الجود للشّخصٌ المعتن الخارجى الى اسمه زيد. و 


أى بوضع جميعهاء و هذا صادق بأن لا يعلم شيئا منها أصلاء أو يعلم بعضها دون بعض. 


أى جميعهاء يعنى غير دالٌ عليه» كما إذا لم يعلم وضع شىء منهاء أو بعضها غير دالٌ كما إذا علم وضع بعضها دون بعض. فإِنَّ 
رفع الإيجاب الكلى إِمَا بالسَلب الكلىء و إِما بالسَلب الجزئى, و على التقديرين لا مجال فى الوضوح و الخفاء. 


و مثال الفرض الأوّل كما إذا لم يعلم السامع وضع كل من قولنا: زيد جوادء و قولنا: أبو أحمد كريم, و مثال الفرض التَانى كما 
إذا علم وضع أحدهما دون الآخر. 


إذ فى الفرض الأوّل لا دلا-له أصلا حتّى تصل التوبه إلى اختلافها فى الوضوح و الخفاء؛ و على الفرض الثَانى لا مقابل للبعض 
الْذى يدل على المعنى حتّى قيس إليه من حيث خفاء دلالته و وضوحها. 


ص :10 


لتوقف )١(‏ الفهم على العلم بالوضعء مثلا إذا قلنا: خدّه يشبه الورد, فالسامع إن كان عالما بوضع المفردات (7) و الهيثه التركيبيه 
(7) امتنع (©) أن يكون كلام آخر يؤدّى هذا المعنى بطريق المطابقه دلاله أوضح أو أخفى. 


أى لتوقف فهم المعنى المعتر عنه بالدّلاله على العلم بالوضعء و فى كلالمه إشعار بأنّ المراد بالدّلاله فهم المعنى من اللّفظء لا 
كون اللّفظ بحيث يفهم من المعنى, لأنّ هذه الحيثيه ثابته للُفظ بعد العلم بوضعه و قبله» و لا تكون منتفيه على تقدير انتفاء العلم 
بالوضع» كما هو ظاهرء و عليه فلا يرد عليه أن الموقوف على العلم بالوضعء فهم المعنى بالفعل و الدّلاله كون اللّفظ بحيث يفهم 
منه المعنى» و هذه الحيثنه ثابته للّفظ بعد العلم و قبله. و لا تكون منتفيه على تقدير انتفاء العلم به و وجه عدم الورود أن المراد 
بالدّلاله المستفاده من دالا فى قوله: و إلآ لم يكن كلّ واحد دالا عليه» فهم المعنى من اللّفظ بالفعل لا كون اللفظ بحيث يفهم 
منه المعنى» فصي حينئذ تعليله لتوقف الفهم على العلم بالوضع. 


بأن يعرف أن الخد موضوع للعضو المخصوصء و الورد موضوع للنّبت المعلوم» و يشبه موضوع للمعنى المعلوم. 
بأن يعرف أن الهيئه التركيييه موضوعه نوعا لثبوت المسند إليه. 


جواب إن فى قوله «إن كان عالما. . .» » و «كلام) اسم «يكون » و جمله «يؤدى) خبره» و المعنى امتنع أن يوجد كلاما مؤدّيًا هذا 
المعنى بدلاله المطابقه دلاله أوضحء أو أخفى» أى أوضح أو أخفى من دلاله قولنا: خده يشبه الورد لوجه فيه ما أشرنا إليه أنفا 
من أن انتقال الذّهن من اللفظ إلى المعنى المطابقى يتوقف على الوضع و العلم به و الماع و التَلفَظء و المجموع من هذه الأمور 
الأمربعه عله تامّه لخطور المعنى فى الذّهنء فما أشرنا إليه أنفا من أنَّ انتقال الذهن من اللفظ إلى المعنى المطابقى يتوقف على 
الوضع و العلم بهء و الت .ماع و التلقظء و المجموع من هذه الأنمور الأربعه عله تامّه لخطور المعنى فى الذّهنء فإذا وجد وجد 
الانتقال فحينئذ لا يعقل الوضوح و الخفاء فى الألفاظ المترادفه الدّاله بالمطابقه على معنى واحدء لأنّها بعد تحقّق العلّه التامّه 
متساويّه الإقدام فى الدّلاله على المعنى بالضروره. 


57١9: ص‎ 


لاله )١(‏ إذا أقيم مقام كل لفظ ما يرادفه (1) فالس امع إن علم الوضع فلا تفاوت فى الفهم و إلا () لم يتحقّق الفهم, و إِنّما قال: 


علد لقوله «امتنع. 50 


بأن يقام و يوضع مقام خدّه و جنته» و مقام يشبه يمائل» و مقام الورد الزّهرء و يقال: و جنته يماثل الزّهرء فإن كان السَامع عالما 
بالوضعء أى بوضع هذه المفردات ينتقل إلى المعنى التركيبى» أى ثبوت المماثله للبت المخصوص للعضو المخصوص من 
الممدوح على و تيره انتقاله إليه» من قولكك: خدّه يشبه الورد و إلا فلاء فالأمر دائر بين الوجود و العدم, لا بين الوضوح و الخفاء 
بعد ثبوت الدّلاله فى كل منهماء بخلاف الدّلاله التضمتيه و الالتزاميه فإنّها تختلف باختلاف العبارات كقولكك عند إراده تفهيم 
ثبوت الجود لزيد: زيد كثير الرّمادء و زيد مهزول الفصيلء فإنّهما يختلفان فى الوضوح و الخفاء, لأنْ المثال الأوّل أشهر استعمالا 
من الثانى» فيكون أوضح دلاله. 


أى و إن لم يعلم الوضع لم يفهم شيئا أصلاء حتّى يكون هناكك تفاوت فى الدّلاله وضوحا و خفاء. 


أى قال المصئّف: «لم يكن كل واحد» , مما يدل على التّللب الجزئى دون أن يقول لم يكن واحد منها ممما يدل على التّداب 
الكلى, و إِنّما كان الأوّل سلبا جزئيا لوقوع كل فى حيز النَفى المفيد لسلب العموم؛ و هو سلب جزئى. و إِنّما كان النَانى سلبا 
كلاه لأنّ واحد نكره واقعه فى سياق النَفى فتعمم عموما شمولناء فيكون المراد عموم السَلبء و هو سلب كلى. 


و حاصل الفرق بين التتعبيرين: أن الأأوّل سلب جزئىء وقد ثبت فى محلّه أن الت البه الجزئيه أعتم» حيث إِنّها صادقّه مع الدب 
الكلى بأن لا يكون السامع عالما بوضع شىء منهاء فلا يكون شىء منها دالاء و مع الت.لب الجزئى بأن يكون عالما بوضع بعض 
منها دون بعض»ء فيكون بعضها دالاء و الثَانى سلب كلّى» كما عرفتء و ذلكك لا يصدق إلا إذا لم يكن عالما بشىء منهاء و حيث 
إن المتحمّق فى الواقع عند انتفاء الموجبه الكليه أمران: التدلب الكلّى و السَلب الجزئى» أتى المصنّف بما يدل على رفع الإيجاب 
الكلّى كان متحمّقا فى ضمن التّدلمب الكلى و التدلب الجزئى؛ و لم يأت بما يدل على التدلب الكلّى» أى لم يقل: و إلا لم يكن 
والحدامتها قالا لآله لا يشمل زفق تختن الشلن العرن: 


77١: ص‎ 


لأنّ قولنا )١(‏ هو عالم بوضع الألفاظ معناه أنه عالم بوضع كلّ لفظ (2) فنقيضه المشار إليه بقوله: و إلاء يكون سلبا جزئيا (*) أى 
إن لم يكن عالما بوضع كل لفظء فيكون اللازم عدم دلاله كلّ لفظء و يحتمل أن يكون البعض منها دالا () لاحتمال أن يكون 
عالما بوضع البعض. 

و لقائل أن يقول: لا نسلّم (5) عدم التفاوت فى الفهم على تقدير العلم بالوضع؛ بل يجوز أن يحضر فى العقل معانى بعض 
الألفاظ المخزونه فى الخيال (©) بأدنى التفات لكثره المّمارسه و المؤانسه و قرب العهد. بخلاف البعض فإنّه يحتاج إلى الالتفات 
أكثر 0 » و مراجعه أطول مع كون الألفاظ مترادفه و السامع عالما بالوضع و هذا ممما نجده 


الأولى أن يقول الشارح, لأنَْ قوله بضمير الغيبه العائد على المصّّف. 
أى فيكون إيجابا كليا. 


أى لما تقّر فى المنطق من أنّ الإيجاب الكلى إِنْما يناقضه الت.لب الجزئى لا الكلى» ثم إِنَّ من المعلوم أن ادلب الجزئى أعمّ 
من السَلب الكلىء و ذلكك لتحمّق السشلب الجزئى عن انتفاء الحكم عن كل الأفراد اذى هو السَلب الكلىء و عند انتفائه عن بعض 
الأفراد. 


أى لأنّ رفع الإيجاب الكلى صادق على السلب الجزئى و الكلى معا. 


هذا اعتراض على قول المصنّفء أعنى «لأنّ الشامع إذا كان عالما بوضع الألفاظ لم يكن بعضها أوضح'ء أى من حيث الدّلاله 
من بعصن: 

عام الاعتراض لا نسلّم عدم التتفاوت من حيث الوضوح و الخفاء على تقدير العلم بالوضع. بل يمكن التفاوت و الاختلاف 
من حيث وضوح الدّلاله و خفائها مع العلم بالوضع. 

أى مثل زيد أسدء و أبو أحمد ليثء و المرتضى غضنفرء إذا فرضنا استعمال هذه الألفاظ فى مدح من اسمه زيدء و كنيته أبو 
أحمد» و لقبه المرتضىء كانت دلاله الجمله الأولئ أوضح من الثاني و الثّالئه» و ذلكك لكثره الممّارسه و المؤانسه و قرب العهد. 
أذشضيا اثاويدا كان كوواى اسه أن سعد وان عتبلء شالق عدم أ الحمد أسدةبو براسنيد ماماو أن 
عقيل سبع؛ فى الآجام كان الأوّل أوضح من الثَانى و الثّالث. 


أى كلفظ الغيث و الغضنفر و الضرغامء و حينئذ فقد وجد الوضوح و الخفاء فى دلاله المطابقه مع العلم بالوضع» فقول المصئف: 
«لأنٌ الشامع. 1 ل 


ص :م 


من أنفسناء و الجواب )١(‏ أن التوقف إِنّما هو من جهه تذكر الواضع و بعد تحقّق العلم بالوضع و حصوله بالفعل, فالفهم ضرورى 
زو يتأتى |الإيراد المذكور (2) |بالعقلتّه (*) ]من الدّلالات [لجواز أن تختلف مراتب اللزُّوم (©) فى الوضوح (0)]أى مراتب لزوم 
الأجزاء للكلّ فى الَتَضمّن (ع) 

و حاصل الجواب أن المراد بالاختلا.ف فى الوضوح و الخفاء أن يكون ذلكك بالنظر إلى نفس الدّلاله» و هذا غير معقول فى 
الدّلاله المطابقيّه إذ بعد العلم بالوضع و التَلفَظ و الس .ماع لا بد من الدّلاله. و ما ذكرت من الاختلاف الما هو اليه إلى تذ كر 


الوضع المنسىء أى و ليس التوقف و المراجعه لخفاء الدّلاله بعد العلم بالوضع؛ هذا متصوّر فى الدّلاله الالتزاميه» لأنْها متقوّمه 
على اللزُّوم» وهو أساسه و لبِه» فحيث إِنّه مختلف يوجب اختلافه اختلاف الدّلالات الالتزاميه. 


أى إيراد المعنى الواحد بتراكيب مختلفه فى وضوح الدّلاله يتأتّى بالدّلالات العقلته» أى التضمنيه و الالتزاميه. 
اللام للعهد. أى 56 بالتضمن و الالترام. 


أراد بالّزوم ما يشمل لزوم الجزء للكل فى الَنَضمَّنء و لزوم اللازم للملزوم فى الالتزام؛ و لهذا لم يقل: مراتب اللازم» لئلا يكون 
قاصرا على دلاله الالتزام. 


بأن يكون بعض المراتب أوضح دلاله من بعضها الآخر. لأنّْ الدّلاله كما عرفت متقوّمه على اللزّوم؛ و هو مختلفء إذ قد يكون 
ينا بالمعنى الأخصٌّء و قد يكون بتنا بالمعنى الأعم و قد يكون بتنا بالمعنى الأعمّ و قد يكون غير بين و غير بين قد يفتقر إلى 
ملاحظه واسطه. و قد يفتقر إلى ملاحظه واسطتين» و هكذاء فإذا يحصل اختلاف الدّلالات باختلافه. 


أقول: اختلا-ف مراتب اللزّوم فى التَضمَن من جهه وجود الواسطه و عدمهاء و قلتها و كثرتها مثلا الحيوان و الجسم الننَامى و 
الجسم المطلق و الجوهر كلها أجزاء للإنسان لكن بعضها بواسطه فأكثر, و بعضها بلا واسطه فالرّبط بينه و بين ما هو جزئه بلا 
واسطه أوضح من الرّبط المذى بينه و بين جزئه مع واسطه. و الرّبط بينه و بين ما هو جزئه بواسطه واحده أوضح مما هو جزؤه 
بواسطتين و هكذا. هذا الاختلاف يوجب اختلاف دلاله اللفظ الموضوع بإزائه بالقياس إليها. 


ص شع ور 


و مراتب لزوم الموازم )١(‏ للملزوم فى الا-لتزام» و هذا (؟) فى الا-لتزام ظاهر فإنّه يجوز أن يكون للشىء (”») لوازم متعدّده (©) 
بعضها (0) أقرب إليه (8) من بعض و أسرع انتقالا منه (0) إليه لقلّه (8) الوسائط فيمكن تأديه الملزوم (94) بالألفاظ الموضوعه 
لهذه اللوازم 


أى :التق هى المدلول الالتزامى» أقول: اختلاف مراتب اللزّوم فى الالتزام إِمَا من ناحيه عدم الواسطه و وجودها و قلتها و كثرتها 
مثلا كثره الرّمادء و كثره إلقاء الحطب تحت القدرء و كثره الطبخ» و كثره الأ-كله؛ و كثره الضَّ يفان كلّها لوازم للجود إلأ أن 
استلزامه لكثره الضّ يفان أوضح من استازامه لكثره الأكله» و استلزامه لها أوضح من استلزامه لكثره الطبخ» و استلزامه لها أوضح 
من استلزامه لكثره إلقاء الحطب تحت القدرء و استلزامه لها أوضح من استلزامه لكثره الرّماد. فتأديه ثبوت الجود لزيد مثلا بقولنا: 
زيد كثر ضيفانه أوضح من تأديته بقولنا: زيد كثير طبخه. و هكذا. 


و إمَا من جهه شهره الاستعمال و قلّته مثلا كثره الرّماد و هزل الفصيل لازمان للجود إلا أن استعمال اللّفظ الموضوع بإزاء الأوّل 
عند إراده الجود أكثر من استعمال اللّفظ الموضوع بإزاء الثانى» فيكون قولنا: زيد كثير رماده أوضح دلاله على ثبوت الجود له 
من قولنا: زيد مهزول فصيله و إن كانا من ناحيه الواسطه متساوبين» و كيف كان فاختلاف اللوازم فى الالتزام ظاهر. 


أى اختلاف مراتب اللّزوم فى الوضوح فى دلاله الالتزام ظاهر. 

أى الّذى هو الملزوم كالكرم و الجود مثلا. 

ككثره الضّيفان» و كثره إحراق الحطب تحت القدرء و كثره الرّماد. 

أى بعض تلكك اللوازم ككثره الضّيفان أقرب إليه» أى الجود و الكرم من كثره الرّماد مثلا. 

أى إلى ذلكك الشّىء. 

أى من ذلك الشّىء إلى ذلكك البعض. 

و كان عليه أن يقول: أو عدمهاء إلا أن يقال: إنّه أراد بالقله ما يشمل العدم. 

أى المعنى الملزوم كالجود مثلاء أى يمكن تأديته بالألفاظ الموضوعه لهذه اللوازم المختلفه الدّلاله عليه وضوحا و خفاء. 


ص فرفضر 


المختلفه الدّلاله عليه )١(‏ وضوحا و خفاء (؟) » و كذا (7) يجوز أن يكون للازم ملزومات () لزومه لبعضها أوضح منه للبعض 
الآخرء فيمكن (2) تأديه اللأنزم بالألفاظ الموضوعه للملزومات المختلفه وضوحا و خفاءء و أمّا (6) فى التَضْمَن فلأنه يجوز أن 
بكييق المع دناعم ا وس را لسرعره قن عر ()فدلاله لقي (4 الذى ذلكه الح 1 


أى على المعنى الملزوم. 


توضيح ذلكك ككثره الرّمادء و كثره الضّ يفان» و كثره الطبخ, و كثره الأ-كله و كثره إلقاء الحطب تحت القدرء فدلاله هذه 
الألفاظ الموضوعه للوازم على الملزوم؛ أعنى الكرم مختلفه» فدلاله بعضها أوضح من دلاله بعضها الآخرء كما عرفت. 


هذا إشاره إلى ما إذا استعمل اللّفظ الموضوع للملزوم لينتقل منه إلى اللازم» كما فى المجاز عند الكلٌ» و فى الكنايه على مذهب 
المشهور» و منهم المصنّف. 


وذلك كالحراره.» فإِنّ لها ملزومات كالشمين والنار و الحركه الْسشَُدنده ولكن لزوم الحراره لبعض هذه المازومات» كالثار 
أوضح من لزومها للبعض الآخر, و هو الشَّ.مس ثم الحركه؛ فقولنا زيد فى جسمه نار» أى حراره أوضح دلاله على ثبوت الحراره 


له من قولنا: زيد فى جسمه شمس.ء و هذا أوضح من قولنا: زيد فى جسمه حركه شديله. 
أى بأن يقال زيدا أحرقته النْار أو الشّمسء أو فى جسمه نار أو شمسء أو حركه قويّه. 


أقول: جواب أمّا محذوفء أى و أمّا اختلااف مراتب اللرّوم فى التَضْمّن فغير ظاهرء فإذا يظهر حسن معادله قوله: و أمَّرا فى 
التضمن لقوله سابقاء و هذا فى الالتزام ظاهر. 


أى كالجسم بالنسبه إلى الحيوان. 


أى كالجسم بالنّسبه إلى الإنسان حيث يكون الجسم جزءا للحيوان» و هو جزء للإنسان فيكون جزءا لجزء من شىء آخرء و هو 
الإنسان. 


على حذف مضافء أى فدلاله دال الشَّىءء أعنى لفظ حيوان مثلاء لأنّ الدّالٌ هو اللفظ المعنى. 
أى كالجسم حيث يكون جزءا من ذلكك الشّىء أعنى الحيوان. 


ص شرق مر 


جزء منه على ذلكك المعنى )١(‏ أوضح من دلاله الشَّىء (؟) اذى ذلك المعنى () جزء من جزئه مثلا دلاله الحيوان على الجسم 
أوضح من دلاله الإنسان عليه. و دلاله الجدار على التّراب أوضح (©) من دلاله البيث عليه: فإن قلت (8): بل الأمن بالعكس: 


أى كالجسم. 


أى كالإنسان. 


أى كالجسم. و الحاصل إن دلاله الحيوان على الجسم أوضح من دلاله الإنسان عليه» و ذلكك لأنْ دلاله الحيوان على الجسم من 
غير واسطه. لأنّ الجسم جزء من الحيوان, لأنّ حقيقه الحيوان جسم نام حساس متحرك بالإراده؛ و دلاله الإنسان على الجسم 
بواسطه الحيوانء لأنّ الحيوان جزء من الإنسان. و الجسم جزء من الحيوان» فالجسم جزء للإنسان بواسطه الحيوان, لأنّه جزء 
الجزءء فالإنسان يدل على الحيوان ابتداء» و على الجسم ثانياء بخلاف الحيوان فإنّهِ يدل على الجسم ابتداء» فدلالته عليه أوضح 
من دلاله الإنسان» فكما أن مراتب لزوم اللُّوازم للملزوم متفاوته فى الوضوح, كذلكك مراتب لزوم الأجزاء للكل متفاوته فيه. 


أى دلاله الجدار على التّراب أوضح من دلاله البيت عليه و ذلك لأنّ دلاله الجدار على التّراب تكون بلا واسطه. و دلاله البيت 
عليه تكون مع الواسطه؛ و من المعلوم أن الدّلاله بلا واسطه أوضح منها معهاء و أتى بمثالين ليكون إشاره إلى عدم الفرق بين أن 
بكرة العزى عقولا كالجال الأول ا ومتحسسا كالكاله الثان» 


هذا وارد على قوله: «فدلاله الشَّىء الَذى ذلك المعنى جزء منه على ذلكك المعنى أوضح. . ٠.‏ » و حاصل الإيراد إن ما ذكرتم من 
أن دلاله الشّىء الى ذلك المعنى جزء منه على ذلكك المعنى أوضح من دلاله الشَّىء الُذى ذلك المعنى جزء من جزئه عليه 
ممنوع, إذ لازمه أن تكون دلاله اللفظ على جزئه أوضح من دلالته على جزء جزئه؛ و الحال إِنّ الأمر بالعكس. أى دلاله الإنسان 
على الجسم أوضح من دلاله الحيوان عليه عكس ما ذكرتمء من أن دلاله الحيوان عليه أوضح. 


حك تحمّق السّدرير» و ما لم يتحمّق الجدار و البّد مف و الشاحه لم تتحمّق الدّاره و ما لم يتحمّق الماء و العسل و الخل لم يتحمّق 


الشكنجبين» و هكذاء كذلكك 


ص هرضن 


إن فهم الجزء )١(‏ سابق على فهم الكل. قلت: نعم (؟) , و لكنّ المراد هنا انتقال الذهن إلى الجزء و ملاحظته بعد فهم الكل. 


متوقعف على أجزائه بحسب التحقّق الذّهنى» بمعنى أنه ما لم يعرف أجزاء الكل لا يمكن أن يعرف نفسه مثلا من لم يعرف 
مفهوم الجوهرء و الجسم المطلق» و الجسم النامى» و الحيوان الناطق, لا يمكن أن يعرف معنى الإنسان» فمن أراد تعليم الجاهل 
بمفهوم الإنسان لا بد أن يفسّر له أوّلا الجوهر بأنّه شىء إذا وجد وجد فى الخارج لا فى الموضوع. ثم يفسّر له الجسم المطلق 
بن جوهر قابل لأبعاد ثلاثه» ثم يفسّر له الجسم النَامى بأنّه جوهر قابل لأبعاد ثلاثه نام» ثم يفسّر له الحيوان بأنّه جوهر قابل لأبعاد 
ثلا-ثه نام متحرّكك بالإراده. ثم يفسّدر له الناطق بأنّه ذات ثبت له الَطق» أى قوّه مدركه للكلتِات» فوقتئذ يقول له: الإنسان جوهر 
جسم نام حيوان ناطق» فبعد ذلكك عندما سمع لفظ الإنسان ينتقل منه أوّلا إلى الجوهرء ثم إلى الجسمء ثم إلى النَامى» ثمم إلى 
الحيوان ثم إلى الناطق؛ ثم إلى المجموع بالأسرء فالقضيه القائله بأنّ دلاله الّفظ على جزئه أوضح من دلالته على جزء جزئه 
ممنوعه» بل الأمر بالعكس.ء لأنّ فهم الجزء سابق على فهم الكل كما عرفتء و ما كان أسبق فى الفهم فهو أوضح. 


أى إن فهم الجزء من اللّفظ الدّالٌ على الكل سابق على فهم الكل, ثم ما كان أسبق فى الفهم كان أوضح دلاله. 
أى نسلّم أن الأممرء و إن كان بالعكسء بمعنى أن فهم جزء الجزء مقدّم على فهم الجزء, فإنّ الكل متوقف على الجزء بحسب 


الكو الكارحف بو مكب الحوة الدج كفا نالفاة المتقدّم إلا أن القوم اصطلحوا على أنّ النَضمَن هو فهم الجزء بعد فهم 
الكلء ففهمه قبل فهم الكل ليست دلاله تضمتيه. 


توضيح ذلكك: أنْ السّامع عندما سمع لفظ إنسان مثلاء و كان عارفا بمعناه يحصل فى نفسه ترتيبان: ترتيب صعودىء و ترتيب 
نزولى» و الأول مقدّم على الثّانى تصوّراء فإنّ ذهنه أوّلا ينتقل من لفظ إنسان إلى الجوهرء ثم إلى الجسم المطلقء ثم إلى الجسم 
الّامى» ثم إلى الحيوان» ثم إلى الناطق» ثم إلى مجموع الحيوان و الناطق» و هذا المجموع هو معنى الإنسان و بعد صعود ذهنه 
من الجوهر على التّرتيب المذكورء إلى هذا المجموع يشرع فى الدّخول فى التّرتيب الثّانى نازلاء بمعنى أنه يبنى على أن المتكلم 
أراد تفهيم المجموع, و أراد تفهيم 


ص ور 


و كثيرا )١(‏ ما يفهم الكل من غير التفات إلى الجزءء كما ذكره الشَّيخ الرّئيس فى الشَفاء أنه يجوز أن يخطر النّوع بالبالك و لا 
يلتفت الذّهن إلى الجنس. 


جزئه» أى الحيوان و الناطق» و أراد تفهيم جزء جزئه» أى الجسم النامى» و هكذاء و الترتيب الأول فى صقّع الدّلاله التصوّريّه» و 
هذا الترتيب فى صقع الدّلاله التصديقته و المصطلح عند القوم أن الَتَضمّن هو فهم الجزء بعد فهم الكلء أى التصديق و البناءء 
بأنّه مراد بعد التصديقء و البناء على أنْ الكل مراد» فإذا لا يرد ما ذكر من أن الأمر بالعكسء إذ فى التّرتيب التَزولى» و بحسب 
الدّلاله التصديقته فهم الجزء متأخَر عن فهم الكل و فهم جزء الجزء متأخّر عن فهم الجزء و هكذاء فما ذكر مسلّم بحسب الدّلاله 
التصوّريّه لا بحسب الذّلاله التصديقيّه و ملاكك التَضممن هو الفهم التصديقى. 


و بحسب هذا الفهم التصديق يكون فهم الكل أسبق من فهم الجزء, و لا-زم ذلكك أنّ دلاله اللفظ على الكل أوضح من دلالته 
على الجزءء فالمراد بقوله: «و لكن المراد هنا انتقال الذّهن إلى الجزء» » أى فى التّرتيب التزولى «و ملاحظته بعد فهم الكل) أى 
ملاحظه الجزء بأنّه مراد للمتكلمء بعد ملاحظه أنَّ الكل مراد له. 


هذا جواب ثان عن الا-عتراض المذكورء و حاصله أنَّ ما ذكرنا من تسليم كون فهم الجزء مقدّما على فهم الكل و فهم جزء 
الجزء مقدّما على فهم الجزء, فى مرحله الدّلاله التصوّريّه نما هو على تقدير المتماشاه» و إلا ففى الحقيقه ليس الأمر كذلكء بل 
فهم الكل مقدّم على فهم الجزء فى الدّلاله التصوّريّه و التصديقتته معا. 


نعم» معرفه الجزء مقدّم على الكل فى مقام تعليم من هو جاهل بالموضوع له. و أمَا بعد التتعليم و حصول المعرفه ففى مقام فهم 
المعنى من اللفظ فهم الكل مقدّم على الجزءء بل كثيرا ما يفهم الكل من اللفظ و يخطر فى الذهن من دون التفات إلى الأجزاءء 
كما ذكره الشّيخ الرّئيس فى الشّفاء» حيث قال: إِنّه يجوز أن يخطر النوع بالالء ولا لفح الذهع إلى الجنسء أى يخطر النّوع 
على سبيل الإجمال لا التفصيل» إذ خطوره بالبال مفضّلا بدون خطور الجنس محالء فيخطر الْنُوع كالإنسان بالبال» أى بالذّهن» و 
لا يلتفت الذّهن إلى الجنسء أى الحيوان مثلاء كما ذكره الشَّيخ الرّئيس فى الشّفاء أنّه يجوز أن يخطر الْنّوع بالبال و لا يلتفت 
الذّهن إلى الجنس. 


ص .0 


أبواب علم البيان 

[ثتم النفظ المراد به لازم ما وضع له (١)]سواء‏ كان اللازم داخلا فيه كما فى التَضمَنء أو خارجا عنه. كما فى الالتزام [إن قامت 
قرينه على عدم إرادته ][أى إراده ما وضع له (؟) [فمجاز (”) و إلا (ع) فكنايه إفعند المصنّف (0) أن الانتقال فى المجاز و الكنايه 
كليهما من الملزوم إلى اللازم؛ إذ لا دلاله للازم من حيث إِنّه لازم على 


[أبواب علم البيان] 

© 

[أبواب علم البيان] 

اشاره 

أى لازم المعنى الذى وضع ذلك اللْفظ له؛ ثم المراد باللازم ما لا ينفكك عنه سواء كان داخلا فيه كما فى التَضمَنء أو خارجا 
كما فى الالتزام. 

كما فى قولكك: 


رأيت أسدا بيده سيف. فإنّ قولكك بيده سيف قرينه دالّه على أن الأسد لم يرد به ما وضع لهء و إِنّما أريد به لازمه المشهور و هو 
الشّجاع. 


أى قنسنى ذلكه اللنظ هجاوا مرساة إن كانت الخلاقة عن المشانيه دو مجان بالاستعاره إن كانت العلدقة المشانيه: 


أى و إن لم تقم قرينه على عدم إراده ما وضع له؛ و ذلكك بأن وجدت قرينه دالّه على إراده اللأّزم, إلا إِنّها لم تكن مانعه من 
إراده الملزوم» و هو المعنى الموضوع له؛ و ليس المراد عدم وجود قرينه أصلاء لأنْ الكنايه لا بدٌ لها من قرينه «فكنايه» أى 
فذلك اللفظ المراد به اللازم مع صيحه إراده الملزوم الّذى وضع له اللفظ يستّى كنايه مأخوذ من كنّى عنه بكذاء إذا لم يصرّح 
باسمه لأنّه لم يصرّح باسم اللازم مع إرادته» و ذلكك كقولك: زيد عريض القفاء عند إراده أنه بليد فإنّ الشّ جره قرينه على 


إراده ذلك من دون أن تمنع عن إراده الموضوع له. 


هذا إشاره إلى رد الشركاكى حيث يقول فى الكنايه بالانتقال من اللازم إلى المازوم؛ و المصمئّف رأى أن اللازم من حيث إنه 
لازم؛ يجوز أن يكون أعمّ فلا ينتقل منه إلى الملزوم؛ إذ لا إشعار للأعمّ بالأخصٌ. 


ص ير 


الملزوم )١(‏ إلا أن إراده المعنى الموضوع له جائزه فى الكنايه دون المجاز (1) . [و قدّم ()] المجاز [عليها]أى على الكنايه [لأنَّ 
معناه]أى المجاز [كجزء معناها ]أى الكنايه. لأنّ معنى المجاز هو اللازم فقط (6) و معنى الكنايه يجوز أن يكون هو اللآزم و 
الملزوم جميعا (0) و الجزء مقدّم على الكل طبعا (©) » فيقدّم بحث المجاز على بحث الكنايه وضعا () و إِنّما قال: كجزء معناها 
(8) لظهور أنّه ليس جزء معناها حقيقه. فإنّ معنى الكنايه ليس هو مجموع اللازم و الملزوم؛ بل هو اللازم مع جواز إراده الملزوم. 


و ذلك لما ذكرنا من جواز أن يكون اللازم أعتّ من الملزوم؛ و العامٌ لا إشعار له بأخصٌ معيّن, فلا يصيح أن ينتقل منه إليه. 

و حاصل الفرق بين الكنايه و المجاز بعد اشتراكهما فى احتياج كل منها إلى القرينه» أن القرينه فى المجاز مانعه» و فى الكنايه 
ليست بمانعه. 

[بيان المجاز] 

© 


[بيان المجاز] 


اشاره 


أى قدّم المجاز على الكنايه فى البحث و التبويب» و هذا جواب عمًّا يقال من أن إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى الوضوح 
إنّما يتأتى بالدّلاله العقله و هى منحصره هنا فى المجاز و الكنايه. فيكون المقصود من الفنّ منحصرا فيهماء و حينئذ فهما 
مستويان فى المقصوديّه من الفنّء فلأ شىء قدّم المجاز عليها فى الوضع و البحثء و هلا عكس الأمرء ثم قوله: «قدّما » مبنى 
للمفعول. 


و ذلكك لقيام قرينه على عدم إراده الملزوم بخلاف الكنايه حيث يجوز أن يكون المراد بها اللازم و الملزوم جميعا. 
أى و إن كان المقصود بالأصاله اللازم» فلا يلزم استعمال اللّفظ فى الأكثر على نحو ممنوع. 


العقل بأنّ الجزء من شأنه أن يتقدّم فى نفس الأمر على الكل» و ذلك معنى التَقدّم الطبيعى. 


أى ليحصل التّطابق بين الطبع و الوضع. 


أى و لم يقل لأنّ معناه جزء معناهاء لظهور أنَّ المجاز ليس جزء معنى الكنايه» لأنها ليست مركبه حقيقه كى يكون المجاز جزء 
معناها. 


ص اضر 


[ثتم منه]أى من المجاز [ما يبتنى على التَسْبيه (١)]و‏ هو الاستعاره الّتى كان أصلها () التَشبيه [فتعتين التعرض له]أى للتَشبه أيضا 
() قبل التتعرض للمجاز الّذى أحد أقسامه الاستعاره المبتنه على التَسْبيه و لما كان (©) فى التَشبيه مباحث كثيره» و فوائد جمّه لم 
يجعل مقدّمه لبحث الاستعاره بل جعل مقصدا برأسه [فانحصر ]المقصود (2) من علم البيان [فى الثلائه]التَْبيه و المجاز و الكنايه. 
[التشْبيه [أى (29) هذا باب التُشبيه الاصطلاحى المبني عليه الاستعاره. 


[من المجاز ما يبتنى على النشبيه] 
© 
[من المجاز ما يبتنى على التَسبيه] 


هذا إشاره إلى أن البجاز عل قنسين «الانتعازه و الحجاز المرسا ع الأول نعي على التشية دون الثاتى. 
[التشبيه] 

© 

[النُسْبيه] 


اشاره 
أى أساس الاستعاره هو التَسْبِيه لأنّها عباره عن ذكر المشبّه به و إراده المشبه. 


توضيح ذلكك أن الاستعاره متقوّمه على التّشْبيه؛ و إدخال المشبّه فى جنس المشبه به ادّعاء -مثلا إذا قلنا: رأيت أسدا يرمى» 
فأوّلا نشته فى أنفسنا الرّجل الشّجاع بالحيوان المفترسء و نبالغ فى التَسْبيه بحيث ندّعى أنه فرد من أفراده. ثم نتركك أركان 
التتشبيه عند التتكلم» و إبراز ما فى القلب عدا لفظ المشبه به» فنذكره و نريد منه المشتبه» فهذا الذكر هو الاستعاره» ولا ريب أن 
اتبيه سابق عليهاء و أساس لها فى صقع الفس. 


أى كما تعن التَعرض للمجاز و الكنايه» قوله: «فتعيّن التتعرض له) يقتضى أن التعرض للتَسْبيه ليس لذاته بل لبناء الاستعاره عليه 
فينافى ما سبأتى من جعله مقصودا لذاته لاشتماله على مباحث كثيره؛ و فوائد جمه لأنه يقتضى أن التعرض له لذاته» و يمكنخ 
منع المنافاه و الجمع بينهماء بأنّ التتعرض له لذاته إِنْما هو من حيث اشتماله على ما ذكر من المباحث و الفوائد, و التَعرض له 
لغيره إِنّما هو من حيث توقفه عليه. 


هذا جواب عمّا يقال من أن مقتضى كون التَشْبيه ممما يبتنى عليه أحد أقسام المجاز أن لا يكون من مقاصد الفنّ» بل من مقدّماته 
فكيف جعله بابا من الفنّ» و لم يجعل مقدّمه للمجاز» و حاصل الجواب أنه جعله بابا تشبيها له بالمقصد من جهه كثره الأبحاث» 


و إن كان هو مقدّمه فى المعنى. 
و المراد بالمقصود ما يشمل المقصود بالدّات كالمجاز و الكنايه» و المقصود بالتّبع كالتشبيه. 
و هذا التفسير من الشارح إشاره إلى أنّ التَشْبيه خبر لمبتدأ محذوف بتقدير مضاف» 


7١: ص‎ 


[التَشبيه إأى )١(‏ مطلق التُشبيه أعمم من أن يكون على وجه الاستعاره (؟) أو على وجه تبتنى عليه الاستعاره (*) 


أعنى باب» فأصل الكلام هذا باب التَشبيه ثم أشار الشّارح بقوله: «الاصطلاحى» إلى أنَّ أل فى التَشْبيه للعهد الذّكرى. لأنّه ممما 
تقدّم له ذكر فى قوله: «ثمم المجاز ما يبتنى على التَسْبيه) » و المراد بالمجاز المبتنى على التَسْبيه هو الاستعاره» و هى تبتنى على 
التشبية الاصطلاحى لا التشبيه اللغوى» و ذلكك لأنْ استعاره اللفظ إِنْما تكون بعد المبالغه فى الْتَشْبيهء و إدخال المشثه فى جنس 
المشبّه به. 


ثم المراد بالتّشبيه الاصطلاحى الذى هو أحد أقسام المقصود الثلاثه ما كان خاليا عن الاستعاره» و التّجريد بأن كان مشتملا على 
الطرفين .و الأذاه مل قولكك: ويد الآسةة ونيحك عن النشييه الاسطاخص مح جيه طزفية و هما المتاعه ن المشيه يدهاو مره جه 
أداته و هى الكاف و شبههاء و من جهه وجهه و هو المعنى المشتركك بين الطرفين الجامع لهما. و من جهه الغرض منه. و هو 
الأمر الحاعنا :غلن) إتحادة ومن احية أقبانةه واي تقضيل هده الأساءانن محالها. 


أى أل فى التَشبيه هنا للجنسء لا للعهد الذّكرىء ففى كلامه شبه استخدام» حيث ذكر التَشْبيه ولا بمعنى أى الاصطلاحى.ء ثم 
ذ كو كانيا تعن اخن أن اقشيه ا الموج التتاؤل للاصطلاحى و غيره» كما أشار إليه بقوله: «أعتم من أن يكون على وجه 
الاستعاره؛ » و إِنّما تعرّض لتعريف مطلق التشبيه الى هو التشبيه الُغوى, مع أنّ اذى من مقامه علم البيان إِنّما هو الاصطلاحى 
لينجرٌ الكلام منه إلى تحقيق المصطلح عليه» فتتمم الفائده بالعلم بالمنقول عنه. أى الشيبه اللغوق: و المتاسيه بينهما. 


أى بالفعل و هو قسم من المجازء كما فى قولكك: رأيت أسدا بيده سيفء حيث إِنّ الاستعاره فى هذا المثال تكون بالفعل» و 
ذلك لحذف الأداه و المشته. 


.كات ككوة الأسكعاده بالق مدو هن اقشع المذ كوو ف الطرفاف ن الأداء تحوة اند كالأسة: أو كان زكدا أسنداءو هذا هو 
المقصود, و وجه بناء الاستعاره على هذا التَشْبيه أنه إذا حذف المشبه و أداه التَسْبيه» و أقيمت قرينه على أن المراد هو الرّجل 
الشّجاع صار لفظ المشته به استعاره و مجازا بعد ما كان حقيقه. 


77”١: ص‎ 


أو غير ذلكك )١(‏ فلم يأت (1) بالضّ مير لئلاً يعود إلى التَسبيه المذكور الى هو أخصٌ (”) . و ما (©) يقال: إِنّ المعرفه إذا 
أعيدت كانت عين الأوّل 

أى بأن كان التَسْبيه ضمتيا كما فى بعض صور التجريد. نحو قولكك: لقيت من زيد أسداء فأنت فى الأصل شبهت زيدا بأسد. ثم 
بالعق قن كوة زك جاع حت التدعرك اميه الأمدى: إلما كاق هذا يها ضنيها لذكز الطرهن فيه فهو أقرت إلى القفية مق 
الاستعاره» فيمكن التتحويل فى الطرفين إلى هيئه التشْبيه الحقيقى. 

أى فلم يأت المصنّف بالصّمير بأن يقول: التَشبيه هو لدلاله على مشاركه أمر لأمر فى معنى «لئلا يعود إلى التَشبيه المذكور اذى 


هو أخصّ).ء أى تقل معود الض مير إلى 'التشيه :الاصطاا ع الغتر'المزاد:هناء لَأّنْ الفراد :و المقضود هو تربك مطلق النقنسيه لا 
التشبيه الاصطلاحى. 


أى الققه الامطرقسى الذ كوو احم هن مطلق اقشيه إعن القكه ا الم ١‏ االدرى لا يققى أن كرة لتقي الاصط اف 
من مقاصد علم البيان الباحث عن أحوال اللفظ العربى من حيث وضوح الدّلاله» يقتضى أن يكون عباره عن اشتراكك شيئين فى 
المعنى الى هو مدلول الكلا.م» أو الكلاسم الدَّالٌ على اشتراكك شيئين فى معنىء و التَشبيه اللغوى كما يأتى عباره عن فعل 
المتكلم. فبينهما مباينه كله فأين الأخضيه؟ 


وقد يجاب بأنَّ المصنّف لما فشر التَشبيه الاصطلاحى أيضا بفعل المتكلم حيث جعل جنسه التّشبيه اللغرى كان أخصٌ منه. 


لا يقال: إِنّ جعل التَشبيه الاصطلاحى عباره عن فعل المتكلم, و أخصٌ من التَشْبيه اللغوى ينافى كونه من مقاصد هذا الفنّ لأنّه 
إِنّما يبحث فيه عن أحوال اللفظ العربى و فعل المتكلم ليس من الألفاظ. 


فا له يقال ف اله ركقى ف كزاقه هو قا مت هذ الف كون لتحت قن هنا كلق يناف الملرقيي و اومكة الند و ننه و الترضن عه 
جنا عن أحوال اللفظ: 


إلى التشبيه المذكورء فلا يصيح تفسير التشبيه بمطلق التشبيه لأنّه عين التَشبيه المذكور الّذى هو أخصٌّء و الخاصٌ من حيث إِنّه 
خاصٌ لا يكون عامًا فأين الأخضّيه و الأعمته. 


هذا جواب عن سؤال وارد على قوله: «فلم يأت بالصمير. . .»» تقريب السّؤال أنّ المعرفه 


ص ورور 


فليس )١(‏ على إطلاقه يعنى أن معنى الَتَشبيه (؟) فى اللّغه [الدّلاله هو مصدر قولك: دلّلت فلانا على كذاء إذا هديته له (*) [على 
عقا ركه أمر لآمر فى معنق (9)]فالأض الأول نهو المشفةءو الثالى هو المشنه بده و المعقى عو وه الشبه هذا (8) شامل لكل 

إذا أغيدت كانت غية الأولء فالظاهر حقد >الض مير أى.فكما إذا أتئ بالصمير بعود إلى القشيية الحذ كور فكذلككه إذا أتى به 
اسم الظاهر المعرّف باللام, لأنّ اللام إشاره و حاصل الجواب: إِنَّ العيتته عند الإعاده مقدّده بعدم القرينه على المغايره؛ و أمَا إن 
وجدت قرينه على المغايره» كما فى المقام فالتعويل عليها. 

أى بل أكثرى ليس له الكلتهء و بعباره أخرى بل مقتّد بما إذا لم تقم قرينه على المغايره كما هناء فإِنّ القرينه هنا على المغايره 
قوله: «و المراد ههنا ما لم تكن على وجه الاستعاره التحقيقته. . .» » فإِن هذا الكلا-م يقتضى أن النَانى غير الأوّل» و كذلكك 
العدول من الضمير إلى الظاهر, 6 كون المقام يقتضى ذ كر الضمير لسبق المرجع قرينه على المغايره. 


[معنى التشبيه فى اللّغه] 
© 
[معنى التشبيه فى اللغه] 


أى الى هو مصدر شبه. بدليل تفسير الشّارح الدّلاله بقوله: هو مصدر. . .. أفاد الشّارح أنّ الدّلاله المراده هنا صفه للمتكلم» 
كما أن التشبيه كذلككء إذ معنى التشبيه هو أن يدل المتكلم على مشاركه أمر لأمر فى معنى» و ليست الدّلاله صفه الدَالَ أعنى 
انفهام المعنى منه. إذ لا يصيح حملها بهذا المعنى على التَشْبيه الّذى هو فعل المتكلم, فالحاصل إِنّ الشّارح أراد بقوله: «هو مصدر 
قولكك دلَّلت فلانا» أن بين المراد بالدّلاله التى هى صفه المتكلم لا الدّلاله الّتى هى صفه اللفظ فإنّها لا يصيح حملها على التَشبِي 


لكونه فعل المتكلم. 


أى إليه. 
أ فى وصف» احترز يعن المشاركه فى غين: تح و شاركك زيد غمرا فى الذار فاثه ليس تشبيها: 


أى تعريف التشبيه اللغوى فى كلام المصئّف بقوله: «الدّلاله على مشاركه أمر لأمر فى معنى» » شامل لمثل: قاتل زيد عمراء فَإنّه 
يدل على مشاركه زيد لعمرو فى المقائله» و جاء زيد و عمروء فإنّه يدل على مشا ركتهما فى المجىء؛ و مثلهما زيد أفضل من 
عمروء فإِنّهِ يدل على اشتراكهما فى الفضلء فإنّ جميع الأمثله المذكوره ما يصدق عليه أنّه مشاركه أمر لأمر فى معنى, مع أَنّه لا 
يستمى شىء منها تشبيها لغويّاء فكان الواجب على المصنّف أن يزيد فى 


ص :7 


قاتل زيد عمراء و جاءنى زيد و عمروء [و المراد |بالتّشبيه المصطلح عليه [ههنا]أى فى علم البيان [ما لم تكن ]أى الدّلاله )١(‏ على 
مشاركه أمر لأعر فى معتى يحيث لأ تكون (؟) [على وجه الاستعاره التحقيقيه إنحو: وأيت أسدا فى الحمّام () [و لا على ]وجه 
[الاستعاره بالكنايه (©)]نحو: أنشبت المتنه أظفارها [و]لا على وجه [التُجريد ]اذى 


التعريف قولنا: بالكاف و نحوه لفظا أو تقديراء لإخراج الأمثله المذكوره و إدخال زيد أسد. حيث إِنّه بتقدير الكاف» أى زيد 
كالأسدء فقد اتضح لكك أن مقصود الشّارح من قوله: «و هذا شامل لمثل. . .» » هو الاعتراض على تعريف التَسْبِيه اللغوى فى 


و قيل إن مراد الشّارح هو بئان الواقع لا الاعتراض على التعريف» و قد يجاب بأنّ ما عرّف به المصئف من باب التعريف الأعم» و 
هو شائع عند أهل اللّغهه أو يقال إِنْ مراد المصنّف من الدّلاله فى تعريف التَشْبيه هى الدّلاله الضِ ريحه فخرج ما ذكر من 
المثالين» فإِنّ الدّلاله فيهما على المشاركه ليست صريحه. و ذلكك لأنّ مدلول الأوّل هو صراحه وجود المقاتله من زيد, و تعلقها 
بعمروء و يلزم من ذلكك مشاركتهما فيهاء و مدلول النانى صراحه ثبوت المجىء لزيد و وجوده لعمرو يلزم ذلكك أيضا 
مشا ركتهما فيه. 

فخرج ما ذكر من المثالين من التتعريف بعد اعتبار كون الدّلاله على المشاركه صريحه لأنْ الدّلاله على المشاركه فيهما ليست 


صر بحه. 
[معنى التشبيه فى الاصطلاح] 
© 


[معنى التشبيه فى الاصطلاح] 


أى دلاله المتكلم الشامع. 


أى لا تكون الدّلاله المفاده بالكلام على وجه الاستعاره التَحقيقيّه. أى فإن كانت تلكك الدّلاله على وجه الاستعاره المذكوره بأن 
طوى ذكر المشابه» و ذكر لفظ المشبه به مع قرينه دلت على إراده المشهء فذلك اللفظ لم يكن تشبيها فى الاصطلاح؛ و مثال 
ذلكك نحو: رأيت أسدا فى الحمام. 


يتمكق أن يكون مثالا المتفى» أعنى الاستعاره التحتيقيه و سمكة أن يكون الا التشبيه فالمعى نحو اللشيه المدلول لبه 
بقولكك: رأيت أسدا فى الحمّام. 


أى الاستعاره بالكنايه عند المصنّف عباره عن التشبيه المضمر فى النّفس بأن لا يصرّح بشىء من أركانه سوى المشئبه» و يدل 
غلى ذلكف اللشبيه الم سهر بأق كت المشعه آمر مخخصض بالنشنه يده تحر اتشيت المعه أظقارهاة »و الآمر الميخسن بالمقنه به 
الدّالٌ على ذلكك 


ص :7778 


يذكر فى علم البديع )١(‏ من نحو لقيت بزيد أسداء أو لقينى أسد. فإنّ فى هذه التّلائهِ (؟) دلاله على مشاركه أمر لأمر فى معنى 
مع أن شيئا منها (7) لا يسمّى تشبيها اصطلاحا و إِنّما قيْد 


التتشبيه المضمر فى النّفس هو الأظفارء و لا يخفى عليكك أنّ الاستعاره بالكنايه إِنّما هى نفس إضمار التَسْبيهء لا إثبات الأظفار» 
إن إثباتها كما يأتى عن قريب استعاره تخبيلته. و الاستعاره بالكنايه هنا هى استعاره المتيه للشبع» ثم إثبات الأظفار للمتيه استعاره 
تح تخساته. 


و المذكور فى علم البديع أن التتجريد قسمان: 


الأوّل: أن ينتزع من الشَّىء شىء آخر مساو له فى صفاته للمبالغه فى ذلكك الشّىء حتّى صار بحيث ينتزع منه شىء آخر مساو له 
فى صفاففة كقوله نقالى: له وكا 58 الخد ككه فانه سوق لاتزاع دار القلد عن جيك ونهن عين ذاو النقلد لا كبيهه بهاة:و 


هذا ليس فيه مشاركه أمر لأمر آخر حتّى يحتاج لإخراجه. فإنّ المجرّد عين المجرّد منه؛ و المشاركه تقتضى المغايره بين الشّيئين. 


و الثانى: أن ينتزع منه المشبه به نحو لقيت بزيد أسداء فإِنّه لتجريد الأسد من زيدء و أسد مشبه به لزيد لا عينه ففيه تشبيه مضمر 
فى الفسء فيحتاج إلى الاحتراز عنه» ثم إخراجه إِنّما هو بناء على أنّه لا يسمّى تشبيها اصطلاحاء و هو الأقربء إذا لم يذكر فيه 
الطرفان على وجه ينبئ عن التَشبيهء و أمَا بناء على ما قيل من أَنّه تشبيه. حيث ذكر فيه الطرفان فلا حاجه إلى إخراجه؛ بل الواجب 
إدخاله لثلا يبطل التعريف طرداء ثم أصل قوله: لقيت من زيد أسدا لقيت زيدا المماثل للأسد. ثم بولغ فى تشبيهه به حتّى أنْه 
عند هن زيذ ذات الأسذ) و سعلية مسرعه منه. 


أى الاستعارتين و التجريد. 


أى مع أن شيئا من الثلائه لا يسممى تشبيها فى الاصطلاح أى لا يسممّى شىء منها تشبيها اصطلاحا فقدّم معمول يسمّى عليهاء و 
لو أخره ليكون فى حبز النَفى لكان أوضح. و إِنّما لم يسم شىء من هذه تشبيها اصطلاحبا. لأنْ التتشبيه فى الاصطلاح ما كان 
بالكاف و نحوها لفظا أو تقديراء هذا ما ذهب إليه المصئّفء و خالفه الشكاكى فى التجريد» أعنى: ثالث الثلاثه» 


ص رمرورا 


0-١‏ سوره فصلت:58. 


الاستعاره بِالْتَحقَيقتِه و الكنايه )١(‏ لأنْ الاستعاره الْتَحْبيائِه كإثبات الأظفار للمتيه فى المثال المذكور ليس فيه شىء من الدّلاله 


على 'مشاركه آم لآمر فى :معقق على :(5) 
فإنّه صرح بن نحو: لقيت بزيد أسداء أو لقينى أسد من قبيل التشبيه. 


و كيف كان فقوله «لا يسمّى تشبيها اصطلاحيّا» أى و إن وجد فيهما معنى التَشُبيه نعم» هو تشبيه لغوى, و هو أعمّ من 
الاصطلاحى؛ فكل تشبيه اصطلاحى تشبيه لغوى ولا عكس» فيجتمعان فى زيد أسدء و ينفرد اللغوى فى الاستعاره و التتجريد. 


أى حاصل الكلام فى المقام أن المصئّف إِنْما قد الاستعاره بالتَحقيقيّه و المكنّى عنهاء و اكتفى بذكرهما و لم يقل: و لا على 
وجه الاستعاره التخييليه: لأنْها حقيقه عند المصئّف مستعمل فى معناه الحقيقى» و ليس مجازا أصلاء و إِنّما اجوز فى إثباتها 
للمنتئه. 


و بعباره أخرى: إِنْ الاستعاره التخبيليه هى مجرّد إثبات لازم المشبه به للمشبّه بعد ادّعاء كونه عينه عند المصنّف. فهذا اللازم 
مستعمل فى معناه الحقيقى» و لم يشبه بشىء و لا تجوّز فيه. فإذا لا تكون الاستعاره التَخْييلتِهِ داخله فى الجنسء أى الدّلاله على 
المشاركه حتّى يحتاج إلى إخراجهاء هذا ما أشار إليه بقوله «ليس فيه شىء من الدّلاله) أى فهى غير داخله فى المراد بما فى 
قوله: «ما لم تكن. . .» حتّى يحتاج إلى أن يقول: و لا على وجه الاستعاره التَخْبيليِه. 


يحتمل أن يكون متعلقا بإثبات» فالمعنى أنّ الاستعاره التَخييايِهِ عند المصئّف موافقا للش لمفء إثبات لازم المشبه به للمشبه بعد 
ادّعاء كوه عينه» فلا تشبيه إل فى الاستعاره بالكنايه؛ و يحتمل أن يكون الطرف متعلّقا بالثفى» أى انتفاء الدّلاله على المشاركه 
فى التَخبيليِه على رأى المصئّفء لا على رأى الم كاكى» ففيها ذلكك إذ الاستعاره التَخِبيليِهِ عند الشكاكى هو إطلاق اسم المشته 
به على المشتبه الوهمى مثلا- فى المثال أطلق لفظ الأظفار على المشبّه و هو صوره وهميّه شبيهه بصوره الأظفار المحفّقه. و 
القرينه إضافتها إلى المتبه و حقيقه ذلكك أنه لما شبه المتيه بالتربع فى اغتيال افوس أخذ الوهم فى تصويرها بصورته و 
اختراعه لوازمها له. فاخترع لها مثل صوره الأظفار, ثم أطلق لفظ الأظفار, ففيه عندئذ الدّلاله على مشاركه أمر و هو الصَوره 
الوهمته لأ-مر آخرء و هو ما يراد من الأظفار حقيقه فى معنىء و هى الهيئه الخاصّهء فإذا لا بد على مسلكه من زياده قيد لا على 
وجه الاستعاره التَخْبِيليَهِ لإخراجها عن التشبيه. 


ص ارون 


رأى المصئّف إذ المراد بالأظفار )١(‏ ههنا معناها الحقيقى على ما سيجىء. فالتّشبيه الاصطلاحى هو الدّلاله على مشاركه أمر لأمر 
فى معنى لا على وجه الاستعاره التحقيقيه» و الاستعاره بالكنايه و التتجريد [فدخل فيه 0( نحو قولنا: ريد أسد ]إيحذدف أداه الْنُشبيه 


[و] نحو [قوله تعالى: صُعٌّ بكم عُمْيَ بحذف الأداه و المشبه جميعاء أى هم كصع (©) فإِن (©) 


أى عند المصنّفء و حينثئذ فالتّجوّز إِنْما هو الإسناد فالتَخييلتِه على رأى المصنّف مجاز عقليّ» و لذا لم يخرجهاء و أمّا عند 
التركاكى فَالتجوّز فى نفس الأظفارء فهى داخله فى الجنسء و هو الدّلاله المذكوره؛ فلو حذف قوله: «التَحقيقتِه) و ما بعدهاء و 
اقتصر على قوله: «على وجه الاستعاره؛ كان أخصر و أشمل لدخول النَخييلتِه عند السّكاكى» و قول الشّارح: «على ما يسجى؛ 
إشاره إلى ما يأتى من الخلاف بين الشكاكى و غيره. 


أى فى التّشبيه الاصطلاحىء أى فدخل فى تعريف التَسْبيه الاصطلاحى ما يسمّى تشبيها بلا خلاف» و هو ما ذكر فيه أداه التَشْبيه 
نحو زيل >الأسد: وها بسقى تشيها على القول السخكتار» و هو ما حدق فيه أداه اللشيهة و جعل المشعه به خبرا عن النشعةه أو 
فى حكم الخبر» سواء كان مع ذكر المشه أو مع حذفه. فالأوّل نحو قولنا: زيد أسدء و الثّانى نحو قوله تعالى: صُمٌ بكم عُمِيَ 40 
وهذه الآيه سيقت لذمٌ المنافقين» أى هؤلا-ء المنافقون صمّ لا يسمعون الح بكم لا ينطقون به عمى لا يبصرونه؛ فهم لا 
يرجعون عن ضلالتهم و كفرهم الباطنىء و إِنّما شبههم اللّه بالضَمْ لأنهم لا يحسنوا الإصغاء إلى أدله الله تعالى» فكأنّهم صمّء و 
لم يقروا بالله و رسوله فكأنّهم بكم و لم ينظروا إلى ما يدل على توحيده و نبوّه نبته» فكأنّهم عمى, إذ لم تصل منفعه هذه 
الأعضاء إليهم فكأنهم ليس لهم هذه الأعضاء. و الشّاهد: هو حذف الأداه و المشبه معا. 


كان فى الأصل هم كصم بكم عمى. 


عله لدخول ما ذكر من المثال و الآيه فى التعريف حيث إن المحقّقين كالشيوخ الأربعه» أى عبد القاهر و الشكاكى و الرّمخشرى 
و القاضى حسين الجرجانى» قالوا بأنّ ما ذكر من المثالين» أى زيد أسدء و صم بُكمٌ عُمْيٌَ تشبيه بليغ» لا استعاره» و المراد بِالتٌشبيه 
البليغ أن يحمل المشبه به على المشبه. 


ص 6 خرور 


-١‏ 0 سوره البقره:18. 


المحمّقين على أنه )١(‏ تشبيه بليغ لا استعاره لأنَّ الاستعاره إِنّما تطلق حيث يطوى ذكر المستعار له (؟) بالكليه و يجعل الكلام 
خلوا عنه (؟) صالحا (©) لأن يراد به المنقول عنه و المنقول إليه. لو لا دلاله (5) الحال أو فحوى الكلام. 


أى ما ذكر من المثال و الآيه. 


أى المشبه. كالرّجل الشّجاع فى: رأيت أسدا فى الحمّام» و مراده بذكره ههنا ذكره على نحو ينبئ عن التَشْبيه لا مطلقاء ثم إن 
طي ذكر المستعار له. إِنْما هو فى الاستعاره التصريحيّه لا فى المكتيه. فإنّه إِنْما يطوى فيها ذكر المشبّه به و إِمّا المشبّه فيذ كر 
باو تنا انكر شايعن '«الكناه لان كلامو لمانو الله كلن ونقن انيما تازه ند وحن ازا مكقد] لكلية أ ف الفط اد 
الققذ وى لفك أن الى المدال الأول ملتوها توق الك تقد لأنه يدا جوف 


أى يجعل الكلام خاليا عن المستعار له. فهذاء أى قوله: «و يجعل. . .» عطف على قوله: «يطوى. . .» عطف تفسيرء و الحاصل إِنَّ 
الأبطارة إتمااهى عددها طوى ذكن السبععاز لهروالكله ةو التغان. و الآديه ليها كد لكف فإن السكعان لد هد كوو :فى لمان 


صريحاء و فى الآيه تقديرا. 


حال عن الكلام» أى حال كون الكلام صالحا «لأن يراد به» أى بلفظ المشته به المذكور فيه «المنقول عنه» أى المشئه به المستعار 
منهء كالأسد «و المنقول إليه) أى المشبه المستعار له» كزيد مثلا. 


أى بجعا الكلاام الخالي عن المستعار له صالحا لإاراده المنقول عنه أى الحيوان المفترسء و المنقول إليه أى الدجل الشّجاء- 
م عن : سس إل 4 
مثلا-لفظ الأسد صالح لهماء لو لا القرينه ادال على أن المراد هو المنقول إليه» أى الرّجل الشّجاع. 


ك تلكك القرينه إما حالته أو مقاليه و الأولى ما أشار إليه بقوله: «دلاله الحال» كقولنا: رأيت أسداء إذا كان المراد رؤيته فى 
موضع لا يمكن وجود الحيوان المفترس فيه؛ فلو لا هذه القرينه كان الكلام صالحا لإيراد بلفظ الأسد معناه الحقيقى, أى الحيوان 
المفترس. و أن يراد به معناه المجازى المشبه. أى الرّجل الشّجاعء و الثاني ما أشار إليه بقوله: أو فحوى الكلام كقولنا: رأيت 
أسدا فى يده سيفء فلو لا هذه القرينه اللَفظيّه أعنى بيده سيف, كان الكلام صالحا 


ص كرون 


[و النظر ههنا فى أركانه]أى البحث )١(‏ فى هذا المقصد (؟) عن أركان التتشبيه المصطلح عليه [و هى (”") أربعه [طرفاه]أى 
المشبه و المشبه به (6) 2 


ثم تسميه القرينه المقاليِه بفحوى الكلا-م على خلاءف المصطلح عند الأ-صولئينء لأنّ فحوى الكلام عندهم عباره عن مفهوم 
الموافقه أى المفهوم الموافق حكمه لحكم المنطوق إيجابا و سلباء و إِنّما سيت بذلكء لأنّ فحوى الكلام فى الأصل و اللَغه 
معناه و مذهبه كما فى المصباح و القاموس و القرينه المقالته معنى لفظ ذكر مع اللفظ المجازى يمنع من إراده الموضوع له. 


ثم اعترض على عباره الشّارح بأنّها تفيد أن الكلام المشتمل على لفظ المستعار منه صالح لأن يراد به المنقول عنه و المنقول إليه 
عند عدم القرينه» و ليس الأمر كذلكك. فإِنّه عند عدم القرينه يتعتّن حمله على المنقول عنه» و هو المعنى الحقيقى فهو غير صالح 
لأزاةه السقوق إلى لآته لأرراة به المتقول إلنه إلا بوزاشتطة القريتي والاقر يساق الفرق؛ 


و أجيب عن هذا الاعتراض بما حاصله من أن عدم القرينه المانعه إِنّما يوجب عدم صبحه حمل الكلام على إراده المنقول إليه 
لأنها خلاف الظاهرء و بناء العقلاء استقرّ على حمل اللّفظ على ما هو الظاهر فيه لا عدم احتمال إرادته و صلاحيتها إذ قد تقرّر فى 
محله أنّ كلّ حقيقه تحتمل المجازء و أن كان احتمالا مرجوحاء فما ذكره الشّارح من أن لفظ المشبه به عند انتقاء القرينه صالحه 
إراده المستعار له. و المستعار منه لا غبار عليه. 


أى هذا التتفسير إشاره إلى أن المراد بالنَظرء هو البحث على سبيل المجاز المرسل من إطلاق اسم الشرربب على المستّب. فإنّ 
البحث إثبات المحمولات للموضوعاتء و هذا يستلزم و هو توجيه العقل إلى أحوال المنظور فيه. 


أى مقصد التُسبيه. 
المراد بهما معناهما لا اللُفظ الدال عليهما بقرينه ما سيجىء فإِنّ العقلى هو معناهما لا اللفظ الدَّالُ عليهما. 


ص :79 


[و وجهه (١)]و‏ أداته (؟) » و فى الغرض (”) منه و فى أقسامه].ء و إطلاءق (©) الأركان على الأربعه المذكوره إما باعتبار أنّها 
مأخوذه فى تعريفه؛ أعنى الدّلاله على مشاركه أمر لأمر فى معنى بالكاف نحوه. و إِما باعتبار أن الَنَسْبِيه فى الاصطلاح كثيرا ما 
يطلق على الكلام الدَالَ على المشاركه المذكوره كقولنا: زيد كالأسد فى الشّجاعه (8)» و لما كان 


أى المعنى المشترك الجامع بين الطرفين. 


المراة بادا الثفية قا عحاتى 'الألناظ الذاله على الثقبية» و إما ثفين كلكه الألناظهى الأول أسيم الحصول الساسية ننهما ونيد 
ماقبلها: 


أى فى لأسمر الباعث على إيجاده» و هذا عطف على قوله: ١و‏ فى أركانه؛ » فالغرض ليس من الأركانء و المراد بأقسام الْتَسْبيه هى 
الأقسام الحاصله باعتبار الطرفين» و باعتبار الغرضء و باعتبار الأداه على ما يأتى تفصيله. 


[أركان التشبيه] 
© 

[أركان التشبيه] 
قوله: 


«و إطلاق الأركان. . .» » جواب عن سؤال مقدّرء تقريره أن التشببه الاصطلاحى هو الدّلاله على مشاركه أمر لأمر آخرء فى معتى 
بالكاق و تحوه فهو فغل الفاعل:.و كل واد من هذه الأمور الأربعه قبد له و لبس مأخوة فيه على تح و الشطرته و الجرض فإذا 
لا وجه لجعلها أركانا له. لأنّ ركن الشّىء ما كان جزءا مقوّما لحقيقته كالركوع و السّجود بالقياس إلى الصلاه. 


و حاصل الجواب: 


إن المراد بالرّكن هنا ما يتوقف عليه حصول الشَّىءء و إن لم يكن داخلا فى حقيقته» و هذه الأمور بما أنّها مأخوذه فى تعريفه 
على أنّها قيود له صارت ممما يتوقف عليه حصول التَشبيهه فيصيٌ إطلاق الرّكن عليها بهذا الاعتبار» و أيضا إن التشتيه فى 
الاصطلاح كثيرا ما يطلق على الكلام الدّالٌ على المشاركه الموصوفه لا بمعنى الدّلاله عليهاء و لا شكك أن الأمور الأربعه أجزاء 
للكلام الدَالُ عليه» و نعنى بالكلام ما يرادف الجمله؛ فعلى هذا التَوجيه لا بدّ من الالتزام بالاستخدام فى الضّ مير الكائن فى قوله: 
«و أركانه» بأن يكون المراد منه الكلام الذال على النشاركه المذكروه. عد ما كان الدراه بالتشي هارن الدلذلة المذ كؤرمة و هو 
فعل المتكلم. 


أى كثيرا ما يطلق مثل هذا الكلام تشبيها بتسميّه الدَال باسم المدلول. 


ص رون 


الطرفان )١(‏ هما الأصل و العمده فى التَسْبيه لكون (1) الوجه معنى قائما بهماء و الأداه آله فى ذلك قدّم (7) بحثهما. فقال 
[طرفاه (6)]» أى المشبه و المشبه به. [إِمَا حسّديئِان () كالخدٌ و الورد (5)]فى المبصرات (/08 » [و الضّ وت الم عيف و الهمس 
(0) أى الضوت الذى أخفى حتّى كأنّه لا يخرج عن فضاء (4) الفتّ» فى المسموعات [و النكهه ]و هى ريح الفتّ» و [العنبر 
)٠١(‏ ]فى المشموماتء [و الرّيق و الخمر (١١)]فى‏ المذوقات, و [الجلد النّاعم و الحرير (17)]ذ فى المامويناتكة فى اكثر ذلك 
(1) تسامح» 


[طرفا التشبيه إمَا حشيّان] 
© 

[طرفا التشبيه إِمَا حسيّان] 
أى المشبه و المشبّه به. 


عله لأصالتهما بالنظر إلى الوجهه أى أنهما الأضل لا الوجه لكوته معت قاتما بهساء فيكون عارضا للطرقيق» و ل الأداه» أى ليست 
الأداه أصلا لكونها آله. 


الو صرات لبا أي لبا “كا الطرفان هما الأصل قدَّم المصّّف مهما 

أى التُشيه. 

أى منسوبان إلى الحسّء بأن يكونا مدركين بإحدى الحواس الظاهره. 

أى كما فى قولك: خدّ سلمى كالورد فى الحمره. 

و الجار و المجرور فى موضع حال من الخد و الورد» وفى بمعنى من فى الحقيقه. 
أى كما فى قولكك: صوت زيد كالهمس فى الخفاء. 

سم 


أى كما فى قولك: نكهه زيد كالعنبر فى ميل النَفس إلى كل العنبر» كما فى (أقرب الموارد) هو طيبء و له مادّه صلبه لا طعم 
لها ولا ريح إلا إذا أسحقتء أو أحرقت. فإنّه ينبعث منها رائحه زكبه, قيل العنبر روث دابّه بحريّه» أو نبع عين فى البحر أو نبت 
ينبت فى البحر بمنزله الحشيش فى البِرٌ يذكر و يؤنْث. 

أى كما فى قولكك: ريق هند كالخمر فى اللذّه و الحلاوه» أو إيجاد الفرح و التشاطء إذ لها لذّه عند المعتادين بشربهاء و إن كان 


حزاها شرهار 


أى كما فى قولك: جلد سلمى كالحرير فى التُعومه. 


أى فى أكثر ما ذكر من الأمثله تسامح, و فيه إشاره إلى أن بعضها لا تسامح فيه؛ كالصّوت الضّ عيف و الهمس فإنّهما مسموعان 
حقيقه» و كالتكهه فإنها مشموم حقيقه فالمراد بالأكثر.ما عند القوت الفاعيت و الومسن:و النكية» فَإن هذه الثلاثه لا تسامح 


عن ا 


لأنّ )١(‏ المدرك بالبصر-مثلا-إِنّما هو لون الخدّ و الورد, و بالشّم رائحه العنبر» و الوق طعم الرّيق و الخمرء باللمس ملاسه 
الجلد النّاعم و الحرير و لينهما (1) لا نفس (*) هذه الأجسامء لكن (5) اشتهر فى العرف أن يقال: أبصرت الورد؛ و شممت 
العنبر» و ذقت الخمره و لمست الحرير [أو عقلئان (2) 


بيان لعله تسامح فى الأمثله المذكوره؛ و توضيح ذلكك: أن المدرك بالحواسٌ الظاهريّه ما يتعلق بالأمور المذكوره من الأفعال و 
الأوصافء لا نفس تلكك الأشياء, لأنّها أجسام و الأجسام لا تدركك بها كما فى علم الفلسفه؛ فإنّ الفلاسفه أثبتوا أن المدركك 
بالحواسٌ هو الأعراض و خواصٌ الأجسام لا ذواتها. 

قوله: 


«و لينهما؛ عطن على «ملاسه) عطف مغاير على مغايرء لأنّْ الملاسه هى الصَقالهء و هى غير اللين. 


عطف على قوله «لون الخدّ. ..», أى لأنّ المدرك بالبصر هو لون الخدّ و الوردء و بالشَّمَ رائحه العنبر» و بالذُوق طعم الرّيق و 
الخمر» و باللّمس الجلد اناعم لا نفس هذه الأجسامء أى ليس المدركك بالحواسٌ نفس هذه الأجسام, لأنْها لا تدركك بها على ما 
فى علم الحكمه؛ بل إِنّما تدرك بها الأعراض القائمه بالأجسام. 


قوله: «و لكن اشتهر فى العرف. . .» بيان لوجه ارتكاب التسامح فى أكثر ما ذكر من الأمثله» و اعتذار من قبل المصئّف» حيث 
ساق كلامه مبتيا على التسامح لا التتحقيق. 


و حاصل الاعتذار أنْ المصنّف ارتكب هذا التسامح لما جرى فى العرف من جعل هذه الأمور من المحسوسات. فأتى الأمثله 
على مذاقهم تسهيلا للأمرء و الحاصل إِنّ العرف يجعلون نفس هذه الأمور من المحسوساتء و ليس الأمر كذلكك كما عرفت. 


نعم» يمكن دفع هذا التسامح بتقدير المضاف فى كلام المصنّف بأن يقال: التقدير كلون الخدّ و لون الورد» و رائحه العنبر و طعم 
اليق و الخمر و ملاسه الجلد اناعم و الحرير, إلا أن هذا خلاف الظاهر. 


[أو عقليّان] 

© 

[أو عقلئيان] 

علق على قو له وإ تاتكتساةة ناو المراد بالعقلى مالا بذ ركف بإاحدى الحرات الخمين الظاهره: 


ص ورور 


كالعلم و الحياه (١)]و‏ وجه الشّبه (؟) بينهما كونهما جهتى إدراكك كذا فى المفتاح و الإيضاحء فالمراد بالعلم ههنا الملكه التى 
يقتدر بها على الإدراكات الجزئيّهء لا نفس «(”) الإدراكك و لا يخفى أنّها (؟) جهه و طريق إلى الإدراكك كالحياه. 


أى كقولك: العلم كالحياه فى أن كل واحد منهما جهه للإدراكك. 


تعرّض لبيان وجه الشّبه هنا دون ما تقدّمء لكونه خفتّاء و الإشاره إلى أن المراد بالعلم الملكه ردًا على من التزم بأنّ المراد به 
الإدراكك الخاصٌء و وجه النَّبه مطلق الإدراكك, بتقريب أن الإدراكك يشمل الظُنّ و الاعتقاد و الوهم و اليقين» و العلم هو اليقين 
فقطء فلا يلزم اتتحاد المشبه و وجه الشّبهء فالعلم شبّه بالحياه بمطلق الإدراك, و كون هذا موجودا فى الحياه من أجل أنْها 
مستلزمه للاحساس الى هو الإدراكك بالحاسّه ولاشك أنَ هذا الإدراكك أيضا نوع من الإدراك, و قد أشار الشّارح إلى ردّ 


هذا القول بقوله: «و فساده واضح؛» أى الالتزام َأنْ وجه الشّبه هو مطلق الإدراكك مردود بوجهين: 


الأول: إكّ وج اليه لا بد أذ حكوة #اتماعالط فين و"الأدراكة المطلق لسن كائها بالتحتام» للأنها ليست عي الادراكك التخام بل 
ملازم له فالإدراكك المطلق قائم بملازمه لا بنفسه. فإذا لا أساس لهذه المقاله. 


الثاق: أن تشبيه العلم بالحياه بجامع مطلق الإدراكك ليس فيه فائده يعتنى بهاء إذ محص لله أنْ العلم كالحياه إدراكك» و هذا ليس 
فيه لطف و إظهار لجلاله العلم» فلا بد أن يراد بالعلم الملكه. و يجعل وجه الشبه جهه الإدراك. ففى التَشْبيه عندئذ لطف. وهو 
إظهار قدر الملكه و شرافتها فى كونها سببا للإبدراكك مثل الحياه» فهما طريقان للإدراك, و يكون وجه الشَّبهِ قائما بكل من 
الطرفين» و إن كان تحمّقه فى الملكه بنحو السَببتهه و فى الحياه بنحو الشّرطيه. 


أى ليس المراد بالعلم نفس الإدراكك لثلا يلزم أن يكون الشَّىء طريقا إلى نفسه. و هو باطل. 
أى ولا يخفى أنْ الملكه جهه. و طريق إلى الإدراككء كما أن الحياه طريق إلى الإدراكك. 


و حاصل الكلام أنَّ الحياه شرط الإدراكك و العلم سبب الإدراكك و الشّرطء و السبب يشتركان فى كونهما طريقين إلى الإدراك. 
فلا يخفى أنْ الحياه و ملكه العلم يشتركان فى كونهما جهتين إلى الإدراكك. 


ص :767 


و قيل وجه الشّبه بينهما الإدراكء إذ العلم نوع من الإدراك و الحياه مقتضيه للحسٌ يشتركان فى كونهما جهتين إلى الإدراك. 
الْذى هو نوع من الإدراكك و فساده )١(‏ واضح لأنّ كون الحياه مقتضيه للحسٌ لا يوجب اشتراكهما (؟) فى الإدراك على (*) ما 
هو شرط فى وجه الشّبه و أيضا (*) لا يخفى أن ليس المقصود من قولنا: العلم كالحياه» و الجهل كالموت. إِنّ العلم إدراكك كما 
أن الحياه معها إدراك» بل ليس فى ذلكك (2) كبير (2) فائده كما () فى قولنا: العلم كالحسٌ فى كونهما إدراكا. [أو 
مختلفان |بأن يكون المشبه عقلياء و المشبه به حسما [كالمتيه و الشبع (8)إفإنَ 


أى فساد ما قيل من أن وجه الشّبهِ هو الإدراكك واضح. و قد تقدّم الجواب عنه بالوجهين» فلا حاجه إلى ذكره ثانيا. 


أى العلم و الحياه أى لا يوجب اشتراكك العلم و الحياه فى الإدراكك. أن الحال القائم بالعلم» و هو كونه إدراكا لم يقم بالحياهء 
و إِنّما وجد معهماء فما كان يجب اشتراكهما فى الإدراكك إلا لو كانت الحياه نفسها نوعا من الإدراكك كالعلم؛ و ليس الأمر 


متعلّق بمحذوفء و التَقدير لا يوجب اشتراكهما فى الإدراكك حتّى يكون الاشتراكك المذكور جاريا على ما هو شرط فى وجه 
الشّبه من كونه مشتركا بين الطرفين قائما بهماء إلا أنه فى المشبه به أقوى و أشهر منه فى المشئه. 


قوله: «و أيضا لا يخفى. . »١‏ تزييف آخر لهذا القيل» أى كما لا يخفى أن تكون الحياه مقتضيه للحسٌء و لا يوجب اشتراكك العلم 
و الخياه فى 'الإذراكك على ها هو الشرط فى وجه الشيه خحدّى يكو وجه الشيه بينهما الإإدراكة»: كذلك لا ييخفى أن لبس 
المقصود من شبه العلم بالحياه تشبيه كون العلم إدراكاء بأن تكون الحياه معها إدراكك حتّى يكون وجه الشّبه بينهما الإدراكك؛ بل 
ليس فى هذا التُشبيه فائده» كما ليس فى تشبيه العلم بالحسٌ فى كونهما إدراكا فائده؛ بل الفائده إِنّما تظهر فى تشبيه العلم 
بالحياه فى كونهما جهتى الإدراك؛ فيكون وجه الشبه بينهما كونهما جهتى الإدراكك» كما ذكر فى المفتاح و الإيضاح. 


أى بل ليس فى قولنا: العلم كالحياه» كبير فائده» و بعض النّسخ كثير فائده. 

أى من إضافه الصضّفه إلى الموصوفء أى فائده كبيره. 

أى كما لا فائده كبيره فى قولنا: العلم كالحسٌ, لأنّ الجامع هو مطلق الإدراك. 

[أو مختلفان] 

© 

[أو مختلفان] 

كما فى قولكك: المتيه كالسشبع فى اغتيال النّفوس حيث إِنّ الشبع و هو المشه به حسّىٌ 


ص جع 


المقهء أى الموؤت عقلكء لأنه عدم الحياه )١(‏ عمًا من شأنه الحياه» و الْسَبع حشيء أو بالعكس (2) [و]ذلك مثل [العطر]الّذى هو 
محسوس مشموم [و خلق كريم (*)]و هو (©) عقلي لأنّه كيفيته نفسائيه () تصدر عنها الأفعال (2) بسهوله (/) و الوجه (6) فى 


بالمسامحه العرفيّه. و المتبه و هى المشبّه عقلى. 
أى و لااشك فى أنّ هذا العدم أمر يدركك بالعقل لا بالحواسٌ» و جعله الموت عدميًا هو مذهب بعضهم. 
بأن يكون المشبه به عقلاء و المشبه حسّيّا. 


كما فى قولكك: هذا العطر كخلق رجل كريم فى كون كل منهما منشأ لما يستحسنء ثم المشئه إن كان ذات العطر كان محسوسا 
بحاسّه البصرء و إن كان المشبه رائحته كان محسوسا بحاسّه الشّم» و هذا هو المراد بقوله: «مشموم) فهذا يشير إلى أن المشبه 
رائحه العطر لا ذاته. 


أى الخلق عقلى. 


أقبراسكوق اللفس اسع ]لق اللفس مق حي قافهنا نهنا وترسوخها فنهاء.ق كان الأول أت بخن تقولةدملكة بمتتدويها من 
النفس أفعال بسهوله من غير تقدّم فكر و رويّهه ليخرج غير الرّاسخ من صفات النفسء لأنّْه لا يكون خلقا كغضب الحليم؛ و كذا 
الّاسخ الى يكون مبدأ لأفعال الجوارح بسهوله كملكه الكتابه» فإِنّه أيضا ليس بخلق, و كذا الرّاسخ الّذى تكون نسبته إلى 
الفعل و التّرك على السّواءء كالقدره فإِنّه أيضا لا يكون خلقاء فما ذكره الشّارح من التعريف ناقص جدًا. 


أى الاختياريّه» فإن كانت محموده سمّيت خلقا حسناء و إن كانت سيئه سممّيت خلقا سيئا. 
أى من غير تكلف فى إيجاد تلكك الأفعال. 
أى و الطريق فى تشبيه المحسوس بالمعقول أن يقدّر المعقول محسوسا. 


وهذا من الشّارح جواب عمّا يقال ما اقتضاه كلام المصئّف من جواز تشبيه المحسوس بالمعقول ممنوع, لأنّ المحسوس أقوى 
المتولء لأن المحمون افذت الأذراكةوو أن لظيو اركف هنو الأفر لاه الأضيعت. 


و حاصل الجواب أنه يقدّر المعقول محسوساء أى فيجعل المعقول محسوسا قصدا 


ص رحرفرا 


الحسوين بالستول افدرفة و المعقول مخدساء و كم “الأطدل اذك المطسوين علج مايق القطالقة ا 1و إلا 0 
فالمحسوس أصل للمعقول. لأنّ العلوم العقليه مستفاده من الحواسٌ و منتهيه إليها (؟) فتشبيهه (©) بالمعقول يكون جعلا للفرع 
أصلا و الأصل فرعاء و ذلكك لا يجوزء و لما كان من المشبّه و المشبّه به ما لا يدركك بالقوه العاقله و لا بالحسٌ أعنى الحسٌ 
الظاهر مثل الخياليات (0) 


للمبالغه فى وضوحه. كأنه أصبح محسوسا فيجعل الخلق فى المثال المذكور كأنّه أصل للعطر محسوس مثله» و العطر المحسوس 
فرعه. و أضعف منهء و حينثئذ فالتّشبيه واقع بين محسوسين لكن المشبه محسوس حقيقىء و المشبه به محسوس تقديرئٌ» و إن 


كان معقولا حقيقه. 
أى يصي التشبيه على طريق المبالغه فى المعقول بتنزيله منزله المحسوس. 


أى و إن لم يقدّر المعقول فلا يجوز التَسْبيه به جداء لأنّ المحسوس حينئذ أصل للمعقولء و التَسْبيه حينئذ مستلزم لجعل الفرع 
أصلاء و الأصل فرعا و هو باطل. 


أى العلوم العقله الَظريّه منتهيه إلى الحواسٌ. لأنْ العقلوات النّظريّه ترجع بالبرهان إلى الأمور الضّ روريّه المستفاده من الحواسٌ 
لئلا يلزم التسلسل-مثلا حدوث العالم أمر عقلى يدركه العقل بواسطه التَغين و هو حسّيّء و مطلق البياض و السّواد و نحوهما من 
الألوان مدرك بالعقل؛ لكن بعد انتزاعه من الأفراد من الجزئنات الخارجيّه المدركه بالبصرء و الإنسان مدرك بالعقل لكن بعد 
انتزاعه من الأفراد الخارجته المحسوسه بالبصرء و هكذاء فمن لم يكن له بصر لا يمكن أن يدركك مطلق البياض و غيره من 
الكلتبات» و لذلكك قيل من فقد حسّا فقد فقد علما يعنى المستفاد من ذلكك الحسٌء فعلمت من هذا أنَّ الحواٌ أصل لمتعلقهاء و 
هو المحسوس و هو أصل للمعقولاءت,. فقول الشّدارح: «لأنّ العلوم العقليه مستفاده من الحواسٌ» أى بواسطه المحسوس الى 
للد الوا 


أى فتشبيه المحسوس كالعطر-مثلا-بالمعقول» أى كخلق الرّجل الكريم يكون جعلا للفرع أصلاء و الأصل فرعاء و بعباره أخرى 
إذا كان المحسوس أصلا للمعقول فى الوضوح, فتشبيه المحسوس بالمعقول مستلزم لجعل ما هو أصل فى الوضوح., أعنى 
المحسوس فرعاء و ما هو فرع فيه أصلاء و ذلكك لا يجوز أى الجعل المذكور غير جائز. 


جمع خيالي» و المراد به هنا المركب المعدوم الذى تخيل تركبه من أجزاء موجوده فى 


ص ور 


و الوهمييات )١(‏ و الوجداتنات (؟) أراد (©) أن يجعل الحسّدى و العقلى بحيث يشملانها () تسهيلا للضبط بتقليل الأقسام فقال: 
[والمراد بالحتى (3) المدركة 


الخارج؛ و ليس المراد بها الضّور المرتسمه فى الخيال بعد إدراكها بالحسٌ المشتركك المتأديّه إليه من الحواس الظاهره. لأنَّ هذه 
داخله فى الحسّيات» و ليست من الخياليات بالمعتى المراد هناك الاترئ أن الأعلام الياقوتيه المنشوره على رماح زبرجديّه التى 
جعلها أهل هذا القن هن الخباليات لأ وجو لها خارجا نح تدر ف الح المش ركف عند مشاهداتها بالحس الظاعرئ: 


جمع وهمئء و المراد به هنا صوره لا يمكن إدراكها بالحواسٌ الظاهره لعدم وجودها لكنّها بحيث لو وجدت لم تدركك إلا بها 
وليس المراد بالوهمىّ هنا ما يدرك بالوهم من المعانى الجزئيه كصداقه زيد و عداوه عمروء كما مر فى بحث الفصل و 
الوصلء فإنٌ أنياب الأغوال و رؤس الشتَاطِين و نحوهما مما جعله أهل هذا الفنّ لكن لو وجدت فى الخارج لأمكن رؤيتها. 


و الفرق ببنه و بين الخيالى أن النّانى منتزع من الموادٌ الَتى تكون محسوسه بخلاف الوهمى. 


جمع حبذت دو هو لامر الا يدرك بالوجدان كالشّبع و الجوع و الفرح و الغضب و اللذّه و الألم, فإنٌ هذه الأشياء إذا قام 
بالإننان شى مرمقها |داراكة بوالبيطه ما يسن بالو سان 


جواب لما فى قوله: «و لما كان من المشته و المشئه به. . .» . 


أى يشمل الحتّدى و العقلى» الخياليات و الوهمدّات و الوجدائئات» تسهيلا للضّ بط بتقليل الأقسام, لأنّه كلما قلّ الاعتبار قت 
الأقسام» فقوله: «تسهيلا؛ عله لقوله: «أنّ يجعل الحتّدى و العقلى بحيث يشملانها» و أشار إلى تعميم تفسير الحسّى و العقلى بقوله 
«و المراد بالحشى. ..» . 

[تعريف الحشى] 

© 

[تعريف الحشى] 

أى فى باب التَشبيهء و هذا جواب عمّا ربّما يتخبل أنه كان أولى للمصئّف أن يقول: و طرفه إِما حش يان أو عقلتان أو خياليان أو 


وهمان أو وجدائئان أو حشدى و عقلى إلى آخر الأقسام فالقسمه القى .د كرها غير حاضرة: و حاصل الجواب: إن البراد بالحيي 
كذاء و بالعقلى كذاء فتكون القسمه حاصره. 


ص 6 ذذور 


هو :010 اق كعد( 0 باد الحزات المي الظاهره اع البصر و الشمع و الشم و الوق و اللمس [فدخل فيه ]أى فى الحسشى 
(9) بسبب زياده قولنا: أو مادّته [الخيالى (©)] وهو(ه6) المعدوم الدع افرع مسقا سن امور كل وابنن كياها ندر كك 


أى نفسه كالخدّ و الورد, و أبرز الضّ مير لأجل عطف الاسم الظاهر أعنى قوله: «أو مادّته على المستتر فى قوله: «مدرككث» , و هو 
لسر عد كاده شير تمل 


أى و لولم يدرك هو نفسه بإحدى الحواسٌ الظاهرة لك تذركة ماه ندا هداهاء:أى ترق ماده الحض» أى جميع أجزائه الَتى 


صوم امع 


أى فدخل فى الحشّدى الخيالى بسبب زياده قول المصنّف أو مادّته كان على الشّارح أن بقول: قوله بدل قولناء لأنْ لفظه أو مادثة 
مقؤله تتمصتك لا له إلا أن تقال انها مقؤلة له تواسطه سكاريه لها: 


فاعل «دخل» فى قوله: «فدخل فيه) سمى بذلكك لكونه مز كائية لشو المتعاى ادال الذى هو خزانه الحسٌ المشترككث 
التى يتأتَى إليه جميع المدركات الحسه» هذا هو المراد بالخيالى الَذى تقدّم فى بحث الفصل و الوصل. 


أى الخيالى فى باب الْتَسْبِيه «المعدوم الى فرض مجتمعا من أمور كل واحد منها مما يدرك بالحسٌ» أى الخيالى هو المركب 
المعدوم اذى فرض و تختل مجتمعا من أمور كل واحد منها مما يدركك بالحسٌء فلو كان المدركك بالحسٌ بعضها لم يكن 
خيال! عندهم كما أنّه لم يكن حتّرياء بل هو وهمى كأنياب الأغوالء فإنّ النّاب يدرك بالحسٌ. لأنّه العظم المخصوص دون 
الغول؛ و إِنّما ستّى ذلك المركب المعدوم خيالياء لكون صور أجزائه مرتسمه فى الخيال. 


أى كا لمشته به. 
أى الصٌنوبرى من شعراء الدٌوله العباسئه. 


أى من هذا الباب لأجل أن إضافه محمرٌ إلى الشّقيق إضافه الضَفه إلى الموصوفء و المعنى كأنّ الشّقيق المحمرّ على حدّ قولهم: 
جرد قطيفه أى قطيفه جرداء» أى ذهب و برها من طول البلى» و قيل إن من باب جرد قطيفه. و هى الّتى سمّاها بعضهم بيائيه. و 
كيف كان 


ص رفور 


والشّقِيقَ ورد أحمر فى وسطه سواد ينبت بالجبال [إذا تصوّب]أى مال إلى الشّ ل [أو تصعد]أى مال إلى العلوٌ [أعلام ياقوت 
نشرن على رماح من زبرجد (1)إفإنَ كلا من العلم و الياقوت و الرّمح و الزّبرجد محسوسء لكن المركب الّذى هذه الأمور مادّته 
انه مظيرش» أله لسر نشو جتودر و ابعش انون كم إلا اهو ناسرف ف اناكم 01 حا عير 


فالملتفة سوس ا هيو القتور المكمونيه دع النافيق الأ غير ود العف عه يوسو الخبر ره اليكانه المر كسس هدذة الأشعات المججرويب» 
المعدومه فى الخارج» فيكون من تشبيه صوره المحسوسه بصوره الخيال المعدوم 


توضيح قول الشّاعر: «الشّقيق) بالشّين المعجمه و القافين كرفيق هو الشْقائق» قال فى الصَحاح: شقائق التّعمان نبت معروفء؛ واحده 
و جمعه سواء انتهى و إضافته إلى التّعمان فى قولهم: شقائق لأنه كان كثيرا فى أرض كان يحميها النُعمان» و هو ملكك من ملوكك 
عور 


وقيل: وجه إضافته إليه أن النَعمان اسم للدّم» والَّقِيق تشابهه فى اللُونء فالإضافه إذا تشبيهته» أى من إضافه المشته إلى المشته 
به عكس لجين الماء «إذا» ظرف زمان عامله كأنّ لكونه متضمّنا لمعنى التَشْبيهء «تصوّب» بالضٌّ اد المهمله و الواو المشدّده و 
الموخده بمعنى مال إلى الت فل» «تصعَد» ماض من الضّ عود بمعنى مال إلى العلوٌء و إِنّما قد المشبه بهذا القيد, لأنْ أوراق 
الشّتَائق ليست على هيئه العلم من غير الميل إلى ال فل و العلو «أعلام) جمع علمء و هو كقلم بمعنى الرَايه «نشرن» مجهول من 
الشرء و هو خلاسف الطىء «الرّماح» ككتاب جمع الرّمح و هى القناه» «زبرجد» حجر أخضر من المعادن التّفيسه» و كذلكك 
ياقوت, و إضافه أعلام إليه بيائيه. 


و الشّاهد فى البيت: كون المشبه به فيه أمرا خيالك! منتزعا من أجزاء كثيره كلها محسوسه على فرض وجودهاء إلآ أنها غير 
موجوده فى الخارجء فلا تكون مدركه بالحسٌ فإنّ الأعلام الياقوتيه المنشوره على الرّماح الزّبرجديّه ممما لا يدركه الحسٌ لعدم 
وجوده فى الخارج. فيكون أمرا خياليا داخلا فى الحسّدى باعتبار كون المادّه حّديه على فرض وجودها فى الخارجء فالمشبه هنا 
مفرد حسّىء و المشبه به مركب خيالى. 


ص :وعم 


عند المدرك )١(‏ على هيئه مخصوصه (2) . [و]المراد [بالعقلى (*) ما عدا ذلكك]أى ما لا يكون هو ولا مادّته مدركا بإحدى 
الحراف الخممى الظاهره [فد خا فيه ))الوهس] اي التي لذ ركرة تتح مدعل فيه :(8) |أى فاع غير عدر كه نينا ]أن 
بإحدى الحواسٌّ المذكوره (©) [و]لكنّه (/) بحيث [لو أدركك لكان مدركا بها (4)] 


أى اذى هو الحسش. 


كالأعلاسم إذا لم تكن ياقوتنه» و الياقوت إذا لم يكن علماء و الرّماح إذا لم تكن من زبرجدء و الزّبرجد إذا لم يكن رماحاء كلها 


موجوده و محسوسه بالبصر. 


نعمء إِنْ الأعلام المذكوره بتلكك الهيئه الّتى وقع التتشبيه عليها ليست ممما يوجد عاده و الحاصل إِنَّ الشّاعر لاحظ شقائق التعمان 
فى حال انخفاضها و ارتفاعها لتلاعب النّسِيم بهاء و انتزع منها م ركبا خاضاء ثم شبه شقائق التّعمان به فى الهيئه و الشّكل. 


[تعريف العقلئ] 

© 

[تعريف العقلى] 

أى المراد بالعقلى بعد التتعميم «ما عدا ذلكك» . 


أى فدخل فى العقلى بهذا المعنى الأعمّ «الوهمى» أى الوهمى عند أرباب هذا الفنٌّ لا عند أرباب المعقولء و الوهمى عند أرباب 
هذا الفنّ هو الى لا يكون للحسٌ مدخل فيه. بل هو من مخترعات المتختله» مرتسم فيها من غير وجود له و لا لأجزائه بالأسر 
فى الخارج و إن كان قد يكون بعض أجزائه موجودا فيه هذا بخلادف المراد به عند أرباب المعقول؛ و هو ما يكون مدركا 
بالقوه الواهمه من امعان السصه كصب اقنازيد و عداوقه فاله نيك المحتى له نكف فى كرنه كنا لقا فى عدا النابوى ليشن 
الغراة بالوهني تهنا هذا المعتقى: 


أى بأن لأ يكون هو و لا ماته هذ ركا بالحسش. 
أى هو معنى جزئى غير مدركك بها لكونه غير موجود. 


أى الوهمى «بحيث لو أدرك» سبيل الفرض»ء كما تفرض المحالاءت. لكان مدركا بإحدى الحواسٌ الخمسء لكنّه ليس مما 
يوجد لاهو ولا مادّته. فالوهمى يتميّز عن الخيالى بأن لا وجود للوهمى لا نفسه ولا مادّته» بخلاف الخيالى فإنّ مادّته موجوده 


على ما عرفت. 
أن باخدئ الحواس المذ كورة: 


ص ل هارا 


و بهذا القيد )١(‏ يتميّز عن العقلى (؟) [كما (”") فى قوله:]أيقتلنى (6) و المشرفي (0) مضاجعى (©) [و مسنونه (/) زرق كأنياب 
أغوال]أى أيقتلنى ذلك الورّجل الاق توعٌدنى, و الحال أن مضاجعى سيف منسوب إلى مشارف (6) اليمن و سهام () محدّده 
(15) التصال حاف (13) مخلقه :و أنباب الأغو ال مقا اندر كها الحكن 


أى بأنْه لو أدركك لكان مدركا بإحدى الحواسٌ. 
أى عن العقلى الصَرفء أى العقلى بالمعنى الأخصّء فإنّه لو أدركك لم يدركك إلا بالعقل. 
أى كالمشبّه به فى قول امرئ القيس. 


أى أيقتلنى ذلك الرّجل الّذى توعدنى و خوفنى فى حبّ سلمىء و هو زوجهاء و الاستفهام للاستبعاد» و حاصل المعنى: أيقتلنى 
فى حبٌ سلمىء و الحال أنْ مضاجعى و ملازمى سيف منسوب إلى مشارف اليمن. 


أئ الشديف المشرفق» فهو صفه لمحذؤف» يقال: سف مشرفئ» و لا يقال: سيف مشارفيغء لأنّ الجمع لا ينسب إليه إذا كان على 


هذا الوزن. 
أى ملازمى حال الاضطجاع, أى النُوم و المراد ملازمى مطلقا. 


عطف على المشرفى» و صفه لمحذوف. والتقدير سهام أو رماح محدوده التصال» يقال: سنّ الشديف» إذا حدّده.ء ووصف 
التصال بالرّرقه للدّلاله على صفائها. 


وجه الدّلاله: أنّ الزّراقه لون ال ماء» ولا ريب أنه إذا كانت التصال بلون الس ماء كانت مجلوّه جدَّاء و الشّاهد فى أنياب الأغوال 
فنّها ممما لا يدركه الحسٌ لعدم تحمّقهاء لأنّ نفس الغول كما فى بعض كتب اللّغه حيوان لا وجود له فكيف بأنيابه! 


قال فى الضّ حاح: مشارف الأرض أعاليهاء قال فى المصباح: سيف مشرفيّء قيل: منسوب إلى مشارف الشَامء و هى أرض قرى 


العرب تدنو من الرّيفء و الرّيف أرض فيها زرع و خصب. 
خاو الوسناقت سروت 

تفسير لمسنونه. 

تفسير لزرق. 


"0١: ص‎ 


لعدم تحمّقها ,)١(‏ مع أنّها لو أدركت (1) لم تدرك إلا بحسٌ البصر (”) » و ممما يجب (6) أن يعلم فى هذا المقام (0) أن من 
قوى (2) الإدراك ما يسمّى متخيّله و مفكره (7) و من شأنها (8) تركيب الصّور و المعانى و تفصيلها (5) 


أى لعدم تحقّق أنياب الأغوال؛ و ذلكك لأنّ نفس الغول كما فى بعض كتب اللّغه حيوان لا وجود له فكيف بأنيابه. 
أى لو أدركت على سبيل الفرض و التَقدير. 
أى لا بالعقل» فالحصر إضافيّ» فلا ينافى إدراكها على فرض الوجود بغير البصر من اللّمس و الذّوق. 


هذا توطئه لقوله: «و المراد بالخيالى. . .» » و إِنّما تعض لذلكك مع أنّه قد علم مما تقدّم ما هو المراد من الخيالى و الوهمى هنا 
قصدا لزياده التحقيق و التأكيد. 


أى مقام بيان الخيالى و الوهمى فى باب التشبيه. 


و كلمه «من» إشاره إلى أن قوى الإدراك لا تنحصر فى المتصرّفه» بل أمور متعدّده؛ و المتصرّفه من جملتهاء فإن القوى الي 
بها أمر الإدراكك هى الخيال و الوهم و الحافظه و العقل و المتصرّفه الّتى تنقسم إلى المتختله و المفكره. 


أى قوّه واحده لها اعتباران فتسممى متختله باعتبار استعمال الوهم لهاء و مفكره باعتبار العقل لهاء و لو مع الوهم؛ و ليس عمل هذه 
القوى منتظماء بل النفس هى التى يستعملها على أى نظام تريد بواسطه القوّه الوهميّه» و بهذا الاعتبار تسممّى متخيله أو بواسطه 
القّه العقلته» و بهذا الاعتبار تسممى مفكره؛ ثم الجامع بين المتخثله و المفكره ه المتصدّفه. 


مثل تركيب إنسان له جناحان أو رأسان» و تركيب أمر مركب من صوره الأعلام؛ و صوره الياقوت» و صوره الرّماح الزَّبرجِدَّيه و 
تركيب المعانى المرتسمه فى الحافظه؛ أى تركيب بعضها مع بعض بأن تركب عداوه مع محته. و حلانوه مع مراره» أو تركب 
بعض الصّور مع بعض المعانى بِأنْ تتصوّر أن هذا الحجر يحبّ أو يبغض فلانا. 


أى تحليلها بأن تصوّر إنسانا لا رأس له 


ص 07 


و التَصرّف فيها )١(‏ و اختراع أشياء لا حقيقه لها (؟) و المراد بالخيالى المعدوم الذي كيفقة المسخيله من الأغور الى أذر كت (©) 
بالحواسٌ الظاهره. و بالوهميّ (©) ما اخخترعته المتختله من عند نفسهاء كما إذا سمع (5) أن الغول شىء تهلكك به النُفوس 
كال بع» فأخذت المتخله فى تصويرها بصوره السّدبع» و اختراع ناب لها (*) » كما للشّبع» [و ما يدركك بالوجدان]أى و دخل 
أيضا فى العقلى (7) ما يدركك بالقوّه الباطنه (8) 


أى التصرّف فى تلكك الصّور بالتّركيب و التحليل» و هذا من عطف عامٌ على خاصٌ. 
أى لا حقيقه لتلكك الأشياء؛ كإنسان له جناحان, أو له رأسان: أو بلا رأسء أو كتصوّر الحبل بأنّه ثعبان. 


مبني للمفعولء أى المراد بالخيالى هو المعدوم الى ركبته المتخيله من الأممور الْمتى تدرك بالحواسٌ الظذاهره؛ كالأعلا-م و 
الياقوت و الرّماح و الزّبرجديّه فإنّ كلّ واحد منها مدرك فعلا بالبصره و لكن المركب من الجميع معدوم, و إِنّما هو من 
متصرّفات المتخثله. 


أى ليس المراد بالوهمى ههنا المعانى الجزئيه المدركه بالوهم, بل المراد بالوهمى ههنا ما اخترعته المتخيّله من عند نفسهاء و إن 
لم يكن لها واقع أصلاء و لم تأخذ أجزاء من الخيال كأنياب الأغوال» و الحاصل إن الوهمى لا وجود لهيئته» و لا لجميع مادّته» و 
الخيالى جميع مادّته موجوده دون هيئته. 


أى كما إذا سمع الإنسان أن الغول شىء تهلكك به التفوس كال بع» فأخذت المتختله فى تصويرها بصوره الس بع» أى فشرعت 
المتخيله فى تصويرهاء أى فى تصوير المتخله الغولء فالضُ مير المضاف إليه للتتصوير راجع إلى الغول فقوله: «تصويرها؛» من 
إضافه المصدر إلى المفعول. 


أى للغول؛ أى اختراع المتخله ناب الغول كناب السشبع» مع أنه ليس فى الواقع ناب و لا غول. 
[تعريف الوجدافى] 

© 

[تعريف الوجدانى] 

أى دخل أيضا فى العقلى بالمعنى الأعم. 


أى بالقوى القائمه بالتفسء مثل القوّه الّتى يدركك بها الشّبع و القوّه التى يدرك بها الجوع. و القوّه الغضببه الّتى يدركك بها 
الغضبء و القوّه الّتى يدركك بها الغتمّ» و القوّه اَتى يدركك بها الفرح» و هكذاء فإنّ هذه القوى غير الوهم و الخيال. 


ص دمر 


ويسمّى وجدائيا )١(‏ [كاللذٌه (0)و هى إدراكك و نيل (”) لما هو عند (5) المدرك كمال و خير من حيث هو كذلكك أو 
الألم ]و هو إدراكك و نيل لما هو عند المدركك آفه و شرٌ () 


واس كرجه من تلك القوى وجداناء و المدركات بها وجدائئات. 


هذا و ما بعده مثال لما تد ركه النْفس بسبب الوجدان. 


أى للمدرك بالفتحء و المراد بنيله حصوله و التَكئيف بصفته؛ و إِنّْما جمع بين الأمرين» أى الإدراك و النّيلء و لم يقتصر على 
أحدهما لأن اللده لأ تحضل يستجدد إذراكك اللذيد يل لبك مخ خصوله:للسكلة بالكسي :وهو القوه الذائقة أواقوٌه اللمسن أو 
غيرهماء و أمَا ما يحصل عند تصوّر المرأه الحسناء, أو الشَّىء الحلوّء فذاكك تخييل للذّه لا أنّه عين اللأهء و لم يكتف بالتّيل عن 


إِنْما قد بذلك, لأنّْ المعتبر كمالئته و خيريّته بالقياس إلى المدركك لا بالنّسبه لنفس الأمر لأنّهِ قد يعتقد الكماليه و الخيريّه فى 
شىء فيلتدٌ به و إن لم يكونا فيه» و قد لا يعتقدهما فيما تحمّقتا فيه» فلا يلتدّ به كإدراكك الدّواء النّافع مهلكاء فهذا ألم لا لذّه و 
قؤلة عند لمن ر كم امتعاق كماله وبي قود ومو هيك كل نكن أن كما لاو ين 


ثم قوله: وإذراكك حجنن يشثمل سائر الإدراكات الحتدية:و العقليه: واقوله:مصاحب لتيل أعتى :#و نبل فصل :هيز اللذه عخ 
الإبدراك الى لا يجامع نيل المدرك. اع مح د وصور المسد رعق قا الاك يكو م كات اللد الفا مسقن أن تصوار 
المدرك لا يكون لذَّه إلا إذا كان معه نيل للمدرك, أى اتّصال به و تكتيف بصفته تككيفا حمّراء كنيل القوّه الذّائقه» فإذا وضع 
الشىء الحلو على اللسان تكيفت القؤاة الذائقه بصفته. و هى الحلاوه ثم تدركك النفس ذلك التكيفء. فهذا الإدراكك يقال له: 
لذّه حتّديهء تلك اللذه الى هى الإدراكك المذكور تحصل فى النّفس بسبب القوى الباطتيه المسماه بالوجدان, أو كان التكيف 
عقلاء كنيل النفس لشرف العلم» فالقوّه العاقله تدركك شرف العلم و تتكيف به» و تدركك ذلك التكيف و إدراكها لذلك 
التكبف. يقال له لذّه عقلئه» و لا يتوقف إدراكها لذلكك التكيف على وجدانء بل تدركه بنفسها. 


لا يخفى عليكك الفرق بين مفاد قيود اللذّه و الألم» و ملخص الفرق أنّ الله إدراكك الملائم من حيث هو ملائم؛ و الألم إدراكك 


المنافر من حيث هو منافر» و من هنا يظهر أن كلا من 


ص خررءار 


م اح هو كدلكه و لاتنسى ندا دوا كه هده المعتيه )انس ريص وانت :الحؤاتك الطافرة والسا )أرقا مو العقاياة 
الضَرفه لكونهما () من الجزئات المستنده إلى الحواسٌ (6) بل هما من الوجدانات المدركه بالقوى الباطنه. كالشيع (5) و 
الجوع و الفرح 


الله و الألم إدراكك مخصوص من حيث إِنّهِ أضيف إلى مدركك مخصوصء هو الملائم فى اللذّه و المنافر فى الألم, ثم إن كلا 
من تعريف اللذّه و الألم المذكورين؛ يشمل عقلى كل منهماء و حمّديه فعقلنهما ما يكون المدرك فيه بالكسر مجرّد العقل» و 
المدرك بالفتح من المعانى الكلي و ذلكك كاللذّه التى هى إدراكك الإنسان شرف العلم, و الألم الْذى هو إدراك الإنسان 
نقصان الجهل و قبحه؛ فشرف العلم كمال عند القوّه العاقله» و لا شكك أنّها تدركه و#تنتلد يه وتقصاة الجمل آفه عن القوه 
العافلةة ولك شكد | با تدركه و تتألّم به و حشيهماء كإدراكك الثفين ثبل القوة الذائقة لشدوقها الحلؤ و قبل القوه الباضره 
لمتضوكها النغييل أن النعيك :دو دبل القوه اللاي العلوسها الى أن الكقى حر ل النقة الشامعه لسدتوعها التطرت» أو المتكرةاز 
نيل القوّه الشَّامله لمشمومها الطيبء أو المنفرد» فهذه اللَذّات و الآلام كلها مستنده للحسٌ من حيث إِنّه سبب فيها. 


أى اللذّه و الألمء أى إن إذاكهما لسن بشت طمن الحوانةالظاهرة لأن الأذرا كك مع من التعاني أقللة تدر كك الحض الظاهر 
فلا يدخل فى الحسّى. 


أى هذان المعنيان ليسا من العقلئات الضّرفه الّتى لا تكون بواسطه شىءء كالعلم و الحياه فلا يدخلان فى العقلى؛ بل هما من 
الوجدائيات المدركه بالقوى الباطنه كالشّبع و الجوع و الفرح و الغمّ. . . 


بيان لعدم كونهما من العقلتّات, لأنّ العقليات الّتى تدرك بالعقل إِنّما هى المعانى الكليِه لا المعانى الجزثيه. 
أى الحواسٌ الباطنه لأنّها هى القوى الّتى يدركك بها المعانى الجزئيه. مثل القوّه الغضيبه و القوّه الشّهويّه. 
أى كما أن الشّبع و ما بعده من الوجدانيات مدركه بسبب القوى الباطنه كذلكك اللذّه و الألم. 


ص :06 


و العم و الغضب و الخوفء وما شاكل ذلكك )١(‏ و المراد (1) ههنا اللذّه و الألم الحتّديان و إلآ () فاللدّه و الألم العقلئان من 
العقائات الصَرفه. [و وجهه (6)]أى وجه الشّبه [ما (ه) يشت ركان فيه ]أى فى المعنى الّذى قصد اشتراكك الطرفين فيه (©) 


كالحزن و الحلم و الصححه و السّدم» و الحاصل إِنّ الوجدانتئات ليست داخله فى المحسوسات بالحواسٌ الظاهره. و لا بالعقليات 


أى إن كلّ واحد من اللذّه و الألم حسّرى و عقلىء و المراد بهما فى المقام اللذّه و الألم الحّدتَان كما هو المتبادر من إطلاقهماء 
لأنّ اللدّه و الألم العقلتيين ليسا من الوجدانتات المدركه بالحواسٌ الباطنه. 


أى و إن لم يكن المراد ما قلناه بل كان المراد هنا الألم و اللذّه مطلقاء فلا يصيّ, لأنّ الله و الألم العقلئين كإدراكك القوّه العاقله 
شرف العلم و نقصان الجهل من العقلات الضّرفه ليسا من الوجدائئات المدركه بالحواسٌ الباطنه, لأمنّ الحواسٌ الباطنه إِنّما 
تدركك الجزئئات. و العقلئات الصَرفه ليست جزئئات. 


و نختم الكلام فى الفرق بين اللذّه و الألم الحسّيين و العقلتيين» الفرق بينهما أن الحتّديين ما يكون المدركك فيهما بالكسر النّفس 
بوانسظه ارات وو السدركع مها ساق بالحواس وى أن العقلياق قهماما كانا غير ميدي لحائه أصلا لكوة السدذرك فيهما 
العقلء و المدركك من العقلتئات أعنى المعانى الكلته. 

عطف على قوله: «طرفاه» » و شروع فى الرّكن الثّااث. 

[وجه الشّبه] 

© 

[وجه الشّبه] 

المراد من ما الموصوله هو وجه الشّبه فمعنى العباره وجه الشّبه ما يشتركك المشته و المشبه به فيه. 

أى فى ذلك المعنى أتى الشّارح بهذا التفسير ردًا على المصئّفء حيث جعل الوجه مطلق ما يشتركان فيه» و ليس الأمر كذلكك. 
بل لا بدّ مضافا إلى كونه جهه مشتركه بينهما من كونها مركزا للقصد و محطا لإراده المتكلم؛ بأن يكون قاصدا لإفاده اشتراكهما 


فيه» فمجرّد كون الشّىء مشتركا فيه بينهماء لا يكفى فى كونه وجه الشَّبه ما لم يجعل مركزا للقصد العنايه» فكان اشتراكك 
الطرفين فى وجه الشّبه مقصودا بالإفاده للمتكلم. 


ص دار 


3م10 أن مداو الأسد بع كاوق كتفي الذاقاك:ز غرنا 6 الشوامه] ناو الجحصه و البسوة وقية لكك زع 
مع أن شيئا منها (0) ليس وجه الشّبه و ذلكك الاشتراكك يكون [تحقيقيا أو تخيلا (9) و المراد بالتَختِلى ]أن لا يوجد ذلك المعنى 
فى أحد الطرفين» أو فى كليهما إلا على سبيل التخيبل (/) و التأويل (8) [نحو ما فى قوله (4) : و كأنّ النُجوم بين دجاه]جمع 
دجته و هى الظلمه )0١(‏ و الصَمير ليل و روى دجاها 


أى بيان أَنْ المراد قصد الاشتراكك لا الاشتراكك مطلقاء إذ جعل وجه النَّبه مطلق الاشتراكك غير مستقيم؛ لأنّ زيدا و الأسد فى 
قولنا: زيد كالأسد يشتركان فى الوجود و الجسميه و الحيواتنه» و غير ذلك من المعانى» كالحدوث و التَغيِر مع أن شيئا من 
التناتم: المنذ كواوه الى رجه لخي فحافق لابين أن كرون وحن تند نا قصيدة جد كف الطرقه قله نف الجفاكى لفل كور 
فحاصل الكلام إِنّ وجه الشبه يعتبر فيه أمران: الاشتراكك و قصده. 


أ رقيو الذانات: 
ال للحسي القرمة دي الذاكناك: و الحبيف مدال لحيس لبعد سن الداشنات ون الر حرف كال لعي الداقن. 


أى من الأمور المذكوره ليس وجه الشّبه فى مثال زيد كالأسد. لأنّْ المقصود تشبيه زيد بالأسد فى النَّجاعه. نعم» يصلح أن 
يكون بعض المعانى المذكوره وجه الشّبه. 


قوله: «تحقيقة | أو تخبيك ا) ما منصوبان على الخبريّه لكان المحذوفه مع اسمهاء أى كان هذا الاشتراكك تحقيقيًا أو تخييلياء أو 
مصدران باعتبار مضاف مقدّرء أى اشتراكك تحقيق أو تخيبل أو حالان» أى حاله كون الاشتراكك محقّقا أو مخبلاء و الاحتمال 


الأخير ضعيف. فإِنّهم منعوا وقوع المصدر حالا قياساء و قالوا: إن مقصور على السّماع. 

أى فرض المتختله» و جعلها ما ليس بمحمّق محمّقاء و ذلك بأنْ يثبته الوهمء و يقرّره بسبب تأويله لغير المحمّق محمّقا. 
مزااف القشي: 

أى مثل وجه الشّبه فى قول القاضى التنوخىء تنوخ بتخفيف النُون المضمومه حىّ من اليمن. 

أى وزنا و معنى و جمعها مضافا إلى ضمير الليل. 


ص 6ن 


والضّ مير للنّجوم )١(‏ [سنن (2) لاح بينهنَ ابتداع فإنّ وجه الشّبه فيه ]أى فى هذا التَسْبيه [هو الهيئه الحاصله من حصول أشياء 
مشرقه بيض فى جوانب شىء مظلم أسود فهى]أى تلكك الهيئه [غير موجوده فى المشبّه به]أعنى (*) الشنن بين الابتداع [إلا على 
طريق (©) التخيل و ذلك (0)]أى وجودفافن التشية به على ظريق التخيبل [إثه]الضيهين للشأن إلما كانت السداعةو كل ماهو 
خهل (6) تجعا ضاحبها كمن يمفى فى الظلمه فلا يهتدئ للطريق» ولا يأمن أن "ينال مكروها شبهيت (/0]أى البدعة: و كل بها 


أى فالإضافه حينئذ لأدنى ملابسه؛ و هى كون النجوم واقعه فى الظلم. 


«الترنن» كصرد جمع سنّهء و هى حكم الله تعالى» أى ما تقرّر كونه مأمورا به أو منها عنه شرعاء ممما يدل عليه قول الشَّارع أو 
فعله. أو تقريره «لاح» بالحاء المهمله بمعنى ظهر «ابتداع) مصدر من البدعه. و هى كحرفه وزناء الحدث فى الدّين» أى إحداث 
أمر بادّعاء أنه من الدّينء و هو ليس كذلك. 


و الشّاهد فى البيت هو كون وجه الشّبه و هو الهيئه الخاصّه غير متحمّقه فى المشبه به إلا على سبيل التخييل» لأنَّ التّرنن ليست 
أجراما حتّى تكون مشرقه. و كذلك البدعه ليست أجراما حتّى تكون مظلمه؛ فينتزع من المجموع هيئه» و يشبّه بها الهيئه المنتزعه 
من التنجوم الواقعه فى الظلمه بجامع مطلق الهيئه الشّامله لهما. 


أى هذا التفسير إشاره إلى أن هذا الكلام محمول على القلب, أى و الأصل و كأنّ السَنن بين الابتداع نجوم بين دجاه. 


إضافه طريق إلى التخييل بيائته. أى طريق هو تختيل الوهم كون الشَّىء حاصلاء و الحال إِنّهِ ليس كذلك فى نفس الأمرء أن 
البياض و الإشراق كالظلمه من أوصاف الأجسام, و لا توصف السّنه و البدعه بهاء لأنّهما من المعانى. 


أى بيان ذلككء أى بيان وجود الهيئه الواقعه وجه الشْبه فى المشبه به على طريق التخييل. 


أى و كل فعل ارتكابه جهلء ليكون من جنس البدعه الّتى عطف عليهاء لأنّ البدعه ناشئه عن الجهل لا أنّها جهل بنفسهاء و بهذا 
ظهر أنّ عطن كل ما هو جهل على البدعه من قبيل عطف العام على الخاصٌ. 


جواب عن لما فى قوله: «لما كانت البدعه. . .» . 


ص دار 


هو جهل [بها ]أى بالظلمه [و لزم بطريق العكس (١)]إذا‏ أريد التشبيه [أنْ تشبه السنّه (؟) و كل ما هو علم بالنُور]لأنْ السنّهِ و العلم 
يقابل البدعه و الجهلء كما أن الور يقابل الظلمه [و شاع ذلكك]أى كون المَمّه و العلم كالتّور» و البدعه و الجهل كالظلمه () 
[حتَى تختل أنّ النُانى ]أى السَنّهء و كل ما هو علم [ممما له بياض و إشراق نحو (6) : أتيتكم بالحنفيّه البيضاءء و الأوّل (0) على 
خلاف ذلكك]أى و تختل أن البدعه» و كل ما هو جهل ممما له سواد و إظلام (6) [كقولكك (7) : شاهدت سواد الكفر من جبين 
فلان (6) 


إفبافة طريق: إلى العكين نباف أى بالطر يفال فى مزاع اء المقائله. و الكد اند 'فقولهيطريق العكسس» أى المقابلة'و المخالفة 
الْضديّه. 


أى أن تشبه السدمّه المقابله للبدعه «و كل ما هو علم» المقابل لكل ما هو جهل «بالنّور لأنَّ الترنّه تجعل صاحبها كمن يمشى فى 
الور فيهتدى إلى الطريقء و يأمن من المكروهء أى من الوقوع فى مهلكه. 


أى شاع فى العرف تشبيه البدعه بالظلمه» و تشبيه السِّنّه و نحوها بالور حتّى تخيل بسبب شيوعه إلى كثره خطوره بالبال» و كثره 
وروده فى المقال أنّ القسم النَانىء أى المَرّهه و كل ما هو علم مما له بياض و إشراقء و القسم الأوّل أى البدعه و كل ما هو 


أى نحو قول النبى صلَى الله عليه و آله و سلم: أتيتكم بالحنفته البيضاءء حيث وصف صَلَى الله عليه و آله وسلم الشّريعه 
إلى الحنيفء و هو المائل عن كل دين سوى الدّين الحقء و عنى به إبراهيم عليه السّلام. 


أى البدعه. فإنّها الأول فى كلام المصئّفء كما أنّ السَنّه هى الثَانى فى كلامه و إن كان الأمر فى كلام الشّاعر على العكس. 
أى ظلمه. 


هذا تنظير فيما يخيل أن الشَّىء ممما له سواد. و الحال أنّه ليس كذلكك, كما أنّ قوله عليه السّلام كان تنظيرا فيما يخيل أن الشّىء 
مما له بياض. و الحال أنه ليس كذلك. 


الجبين ما بين العين و الأذن إلى جهه الرّأسء و لكل إنسان جبينان يكتنفان الجبهه و وصف الجبين بشهود سواد الكفر منه مع أن 
المراد شهوده من الإنسان» أن الجبين يظهر 


ص :04 


فصار]بسبب تختل أنّ الثانى )١(‏ ممما له بياض و إشراقء و الأوّل (؟) ممّرا له سواد و إظلام [تشبيه () النُجوم بين الدّجى بالسنن 
بين الابتداع كتشبيههاأى النَجوم [ببياض المشيب (©) فى سواد الشّباب ]أى أبيضه فى أسوده [أو بالأنوار](8) » أى الأزهار (2) , 
[مؤتلقه ]بالقاف أى لامعه [بين النّبات الشّديده الخضره]حتّى يضرب (2) إلى السواد» فبهذا (6 التأُويلء أعنى تخييل ما ليس 
بمتلوّن متلوّنا ظهر اشتراكك النُجوم بين (4) الدّجىء 


فيه علامه صلاح الشّخص و فساده؛ و وجه التنظير أن الكفر جحد ما علم مجىء النْبى صلى الله عليه و آله و سلم به ضروره» و 
الشّاهد فى قوله «شاهدت سواد الكفر» و هو إنكار الح قد وصف بالسواد لتختله أنّه من الأجرام الى لها سواد. 


أى السَنّهء و كل ما هو علم ممما له بياض و إشراق. 
أى البدعه. و كلّ ما هو جهل مما له سواد و إظلام. 
وهو اسم صار فى قوله: «فصار» , و الظرف فى قوله: «كتشبيهها» خبر «صار» . 


أى بالشعر الأسيض فى وقت'الشيخوخه «فى :سوادالكبات» أى فى الشعر الألسوة الكائة :ف وقت الشيات الباقى على سوادة 
ضروره أن النجوم فى الدّجى لم تشبه بنفس البياض فى السّواد» بل بالشّعر الأبيض الكائن فى الأسود, فيقال: الننجوم فى الّجى 
كالشّعر الأبيض فى الشّعر الأسود حال ابتداء الشَّيبِء و إليه أشار بقوله: أى أبيضه فى أسودهء أى تشبيه النُجوم بين الدّجى بالسنن 


عطف على قوله «ببياض» . 

التتفسير إشاره إلى أنْ الأنوار جمع النّور بفتح النّونء لا جمع النّور بضمٌ النّون. 

أى يميل إلى السّواد بأن يكون النّبات فى الحقيقه أخضرء لكن لشدّته فى الخضره يتراءى أنه أسود. 
هذا نتيجه ما تقدّم. 


قوله: «بين الدّجى)» حال من «النتجوم) كما أن قوله: «بين الابتداع» حال من «السنن» 3 «النَجوم 0 الدّجى)» مشئه و«السّنن بين 
الابتداع» مشبه به وجه الشّبه هو كون كل منهما شيئا ذا بياض» بين شىء ذى سواد على طريق التأويل» أى تخييل ما ليس بمتلؤن 
متلوؤناء ثم إِنّ هذا التتخبيل نشأ من التَشبيهين المعروفين بينهم» أعنى تشبيههم السَنّه و كل ما فيه علم بِالنّور 


ص ::792 


و التّسنن بين الابتداع» فى كون كل منهما شيئا ذا بياض بين شىء ذى سوادء و لا يخفى أن قوله: لاح بينهنَ ابتداع» من باب القلب 
(0» أى سنن لاحت بين الابتداع. [فعلم (؟) ]من وضرب اشن كف الطرفيه (9) فى وجه التّشبيه [فساد جعله]أى وجه الشبه [فى 
قول القائل: النحو فى الكلام كالملح فى الطعام» كون القليل مصلحا و الكثير مفسدا (6)] لأَنَّ المشنه أعتق اللحى لا مدر كلد فين 
هذا المعنىء [لأنٌ النّحو لا يتحمّل القله و الكثره]إذ لا يخفى أن المراد به (2) ههنا رعايه قواعده و استعمال أحكامه (©) » مثل 
رفع الفاعل و نصب المفعول به و هذه (7) إن وجدت فى الكلام بكمالها صار 


و تشبيههم البدعه و كل ما فيه جهل بالظلمه فإنّ الوهم حتّال خدّاع؛ فبمجرّد ملاحظه هذين التَشْبيهين المشهورين يخترع للسنّه 
ضياءاء و يجعلها من الأجرام المظلمه المشرقه؛ و للبدعه سوادا و يجعلها من الأجرام المظلمه؛ فبعد ذلكك يخترع من السّدنن بين 
البدعه هيئه مخصوصهه مثل هيئه انتزعها من النّجوم بين الدّجىء فيشبه أحدهما بالأخرى فى الهيئه الجامعه بينهما. 


أى الأولى أن يقول: ولا يخفى أن قوله سنن لاح بينهنٌ ابتداع من باب القلب بزياده سننء فالمعنى سنن لاحت بين الابتداع؛ و 
ذلك لأنه جعل فى جانب المشبه النُجوم الّتى هى نظير السشنن فى جانب المشبه به بين الدّجىء فلتجعل السَنن فى جانب المشته به 
بين الابتداع ليتوافق الجانبان. 


تفريع على قوله: «و وجهه ما يشتركان فيه تحقيقا أو تخييلا؛ . 
أى المشته و المشئه به. 


أى لأنّ كون القليل مصلحا و الكثير مفسدا موجود فى الكلام فقطء فلا يشتركك فيه المشئه و المشه به. فإنّ الحو لا يتحمل القله 
و الكثره» بل أمره دائر بين الوجود و العدم. 


أى بالنْحو فى المقام رعايه قواعده المرعّه» و استعمال أحكامه. 
عطف تفسير على «رعايه قواعده) . 


أى المذكورات من رفع فاعل و نصب المفعول إن وجدت فى الكلاءم بكمالها صار صالحا لفهم المراد و إن لم توجد بقى 
الكلام فاسدا و لم ينتفع به أصلاء فلا يكون مردّدا بين القلّه و الكثره أصلاء بل مردّد بين الصّلاح و الفساد. 


"2١: ص‎ 


صالحا لفهم المراد. و إن لم توجد بقى فاسدا و لم ينتفع به [بخلاف الملح ]فإنّه يحتمل القلّه و الكثره. بأن يجعل فى الطعام القدر 
الصَالح منه )١(‏ أو أقلّ أو أكثرء بل وجه الشّبه هو الصّلاح بإعمالهما و الفساد بإهمالهما () . [و هو]أى وجه الشّبه () [إِمَا غير 
خارج عن حقيقتهما]أى حقيقه الطرفين بأن يكون (©) تمام ماهيّتهما أو جزءا منهما (0) » [كما فى تشبيه ثوب بآخر فى نوعهما 
أو جنسهما أو فصلهما]كما يقال هذا القميص مثل ذاكك فى كونهما كنّانا أو ثوبا (9)» أو من 

أى من الملح, و هو القليل اذى ذكر فيما سبق أنّه مصلح. 

أى وجه الشّبه هو الضّ لاح و الفساد لوجوده فى الطرفين» فإِنٌ الملح إذا استعمل فى الطعام صلح و إلا فسدء كذا النْحو إذا 
استعمل فى الكلام صلح, و إلا فسد» فإعمالهما صلاح و إهمالهما و تركهما فساد فى الطعام و الكلام. و ليس وجه الثَّبه كون 
قليلهما مصلحا و كثيرهما مفسدا لعدم وجوده فى النّحو. 

[أقسام وجه الشّبهِ فهو إمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين] 

© 

[أقسام وجه الشّبهِ فهو إمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين] 

لما ذكر ضابط وجه الشّبه شرع فى تقسيمه, كما قم الطرفين فيما مرّ إلى أربعه أقسام» و قسَم وجه الشّبه إلى سنّه أقسام؛ و ذلكك 
لأنّ وجه الشَّدبه إمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين. و إِمّا خارج عنهاء و غير الخارج على ثلاثه أقسام لأنّه إِمَا أن يكوق وبعة الشه 
تمام ماهيتهما أو جزءا منها مشتركا بينها و بين ماهيه أخرى أو جزءا منها ممّزا لها عن غيرها من الماهات, و الأوّل هو النّوع؛ و 
التَانى هو الجنس.ء و الثّالث هو الفصلء و الخارج عنها إِمَا أن يكون صفه حقيقتِه» و إما إضافيه. و الحقيقيّه إِمَا حسيّه أو عقليّه و 
قدّم الكلام على غير الخارج؛ لأدنّه الأصل فى وجه الشَّبهه و لم يقل: وهو إِما داخل أو خارج ليشمل النّوع أنه كما أنّه غير 
خارج غير داخل لكونه تمام الماهيّه» و الشَّىء لا يدخل فى نفسه ولا يخرج منها. 

أى بأن يكون وجه الشّبه تمام ماهيّه الطرفين» و هو الْنُوع. 

أىريآث يكوة وح الك جوم فاه الطرفيةء وهو الحسن أو القضا. 

التُوب اسم لكل ما يلبسء لكن إن كان يسلكك فى العنق يقال له: قميص, و إن كان يلفٌ على لرأس يقال له: عمامه. و إن كان 


يستر به العوره» يقال له: سروالء و إن كان يوضع على الأكتاف يقال له: رداء» فالَنٌوب جنس تحته أنواع» قميص» عمامه سروال» 
رداءء ثم ما ذكره الشّارح مثال للجنس و الفصلء و لم يذكر مثال النُوعء لأنْ قوله: هذا القميص مثل ذاكك فى 


ص :27 


القطن [أو خارج (١)]عن‏ حقيقه الطرفين [صفه]أى معنى قائم بهما (7) ضروره (”) اشتراكهما فيه» و تلكك الصّفه [إمَا حقيقيّه |أى 
هيئه متمكنه فى الذَّات متقدّره (©) فيها [و هى (3) إِما حسيه (2)]أى مدركه بإحدى الحواس الظاهره و هى [كالكيفتيات الجسمئه 
0 


كونهما كنّانا أو من القطن مثال للفصلء و قوله: هذا القميص مثل ذاكك فى كونهما ثوبا مثال للجنس. لأنّ النُوب مركب من 
الجنسء و هو النُوبئِهه و من الفصل و هو الكّبان» أو القطن, أو الحرير» أو الصضّوفء فالأولى للشّارح أن يقول: كما يقال هذا 
الثوب مثل هذا الثوب فى كونهما قميصاء أو هذا الملبوس مثل هذا الملبوس فى كونهما ثوباء أو هذا الثوب مثل هذا الثوب فى 
كونهما من كتان أو قطنء فالأوّل مثال للنوعء و التَانى للجنسء و الثَالث و الرَابع مثال للفصل. 


[أو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إمَا حقيقيّه] 

© 

[أو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إِمَا حقيقيّه] 

أى أو يكون وجه الشبه خارجا عن حقيقه المشته و المشبه به. 


أى بالطرفين, لأسن وصف الشَّىء ما يقوم به» ثم وجه الشّبه يجب أن يكون وصفا للمشبه و المشبه به معاء و ذلكك لاشتراط 


اشتراكهما فيه» هذا ما أشار إليه بقوله: ضروره اشتراكهما فيه. 
عله لقوله: قائم وما أى لأشرا كه الطرفيو قن البسي الذق هو وه الله بالصروده: 


مرافقك التو لم وم كم سوه لققرير و التاكية اع هينه جاه فى اذاه مرق لذيكرن عضولها فى الذاة بالقياس إن 
غيرهاء و احترز بذلكك عن الإضافتات فإنّها لا توصف بالتمكن و لا بالتقررء بل حصولها بالقياس لغيرهاء فهى نسبه بين الشّيئِين لا 
صفه ثابته متقدره غلى أحدهماء و من ذلكك لآ تكون مسعقله بالمقهومته. 


أى الضّفه الحقيقيّه إما حسيه أو عقلتهء فهذا تقسيم للصضّفه الحقيقيه إلى قسمين. 


أى دخل تحت الحسيه قسمان من المقولاءت» و هما الكيف و الكبّ, كما أنْ قوله: «و إِمَّرا إضافيه) شامل لسبعه أقسام من 
المقولاات» أى الفعل؛ و الانفعال» و الوضعء و الملكك. و الأين» و متىء و الإضافه: بقى الجوهرء و هو العاشر منهاء و هو لا يصحح 
الكرة وح الف تنا عرسعقى الشاظ من النمضى بع كدقف الطر قانع و الجرعر امه الكفيية ذات له مع 


كان على المصنّف أن يقول «كالكيفتات الجسميّه و الكمّ» حتّى لم يقع فى اعتراض التُسامح الُذى يشير إليه الشّارح. 


ص عرمار 


أى المختضّه بالجسم )١(‏ [ممّا (؟) يدرك بالبصر]ء و هى (”) قوّه مرتّبه فى العصبتين (6) المجوّفتين اللتِّين تتلاقيان (0) فتفترقان 
إلى العينين [من (2) الألوان و الأشكال] و الشّكل (/) 


[و إمًا حشتّه مما يدرك بالبصر] 

© 

[و إما حشْيّه ممًا يدرك بالبصر] 

فى بعض النّسخ بالأجسام. فاحترز عن الكيفتيات النفسائيهء فإنّها ليست مدركه بالحسٌء بل بالعقل. 

بيان للكيفئات الجسمئه. 

أ النسين قر اللعة حاشه العيق و قسيادو فى طرف الجكداء قوم شاتيك الخير | لماعو اعنارةالكن أعي: قزه مر ثيه 

أى العرقين محلهما مقدّم الدّماغ و هو الجبهه. 

وفيه إشاره إلى أنّهما لا تتقاطعان على هيئه الضّ لميبء بل يتتصل العصب الأيمن بالأيسرء ثم يذهب الأيمن إلى العين اليمنى؛ و 
الأيسر إلى البسرىء و قيل: إِنّهما متقاطعان تقاطعا صليبئًا كما فى القوشجىء حيث قال: البصر قوّه مودّعه فى ملتقى العصبتين 
المجوّفتين اللتِين تنبتان من غور البطنين المقدّمين من الدّماغ, عند وان الأافدقق اللييقن بعليس القدس قامة الثايك مدنا 
يساراء و يتياسر النّابت منهما يمينا حتّى يلتقيان» و يسير تجويفهما واحداء ثم ينفذ النَابت يمينا إلى الحدقه اليمنىء و النَابت يسارا 


إلى الحدقه اليسرىء فذلك التَجويف الّذى هو فى الملتقى أودع فيه القوّه الباصره؛ و يسممى بمجمع النوره و يتعلق البصر بالّات 
بالضُوء و اللونء و بواسطتهما بسائر المبصرات كالشّكلٌ و المقدار و الحركه و غيرهاء انتهى مع تصرّف ما. 

تان لناعدر كقبالضر قال ضيد الشيه فى الل 18 خله كالورة فى الكيره ودر شق كالكزاتءفى القنرادهو يقال عد أشي 
فى الشّكل رأس فلان كالبطيخ فى الشّكلء و إِنّما ذكر المصنّف الألوانء و لم يذكر الأضواء مع أنّها من المبصرات بالدّات أيضا 
عند الفلاسفه فكأنّه جعلها من الألوان على ما زعمه بعضهم. 


أى الشّكل هيئه تعرض للضّوءء أى الجسم الطبيعى أو التشتطح بواسطه إحاطه نهايه واحده أى سطح واحدء أو حل واحد» و الأول 
كالكره. و الثَانى كالدّائره» فإنّ الكره عباره عن هيئه حاصله من إحاطه سطح واحد بجسم مستدير فى داخله نقطه تكون جميع 
الخطوط 


ص ا 


هيئه إحاطه نهايه واحده أو أكثر )١(‏ بالجسم كالدائره (؟) و نصف الدّائره و المثلث و المربّع و غير ذلكك  )9(‏ [و المقادير اجمع 
مقدار» و هو كم متّصل (6) قارٌ (ه) الات 


الخارجه منها إليه متساويه؛ و ذلكك السّطح محيطهاء و تلك النقطه مركزهاء و الدّائره عباره عن هيئه حاصله من إحاطه خط واحد 


فى سطح مستو يحيط به خط مستدير فى داخله نقطه تسمى بالمركزء و جميع الخطوط الخارجه منها إليه متساويه. 


أى هيئه إحاطه أكثر من نهايه واحدء يعنى نهايتين كشكل نصف الدّائره. لأنّها قاعده و هلال» فهما خطان؛ أحدهما مستقيم» و 


و ظاهر كلام الشّارح أن قول الدّائره مثال لهيئه حاصله من إحاطه نهايه واحده بالجسمء و ليس الأمر كذلكك لما عرفت من أن 
الدّائره هيئه حاصله من إحاطه خط واحد بالشطح لا بالجسم؛ و ما يحصل من إحاطه نهايه واحده بالجسم, و هو الكره لا الدّائره. 


فالضٌ حيح أن يقال: و الشّكل هيئه إحاطه نهايه واحده بالجسم كالكره, أو بالشتطح كالدّائره أو أكثر كنصف الدّائره» و المثلث و 
المرّع و غير ذلككء إلا أن يقال إِنّهِ يقدّر كالكره بقرينه قوله: «بالجسم» » و يقدّر أيضا بال طح قبل قوله: «كالدّائره» بقرينه قوله: 
«كالدّائره؛ » فالأصل و الشّكل هيئه إحاطه نهايه واحد أو كثر بالجسم كالكره. أو بالشطح كالدّائره. 


و كيف كان فعباره الشّارح قاصره عن الدّلاله على المقصود مع أنَّ الأصل عدم التتقدير ثم المثلث من التّرطح ما بحصل من 
إحاطه ثلاثه خطوط بالتّرطح. و المثلث من الجسم ما يحصل من إحاطه ثلاثه سطوح بالجسم, و قس عليه المرئّع و المختمس و 
غيرهما. 


أ كالمشيعن و المحدمن: 


أى احترز به عن الكمّ المنفصل كالأعداد. و الفرق بينهما أن الكمّ المتصل ما يكون لأجزائه حدّ مشتركك تتلاقى تلكك الأجزاء 
عتنه ينيك يكرك ذلكه الح تيانه لأحن الأحراف و نذابه لاخر #التفظه فى الخطء هذا بخلاف الكمٌ المنفصل حيث لم يوجد 


احترز به عن الزّمانء فإنّه غير قارّ الذَاتء و الفرق بينهما أن قارٌ الذات ما تكون أجزاؤه المفروضه ثابته فى الخارجء كذراع من 
الكرباس مثلاء فإنٌ أجزاءه المفروضه من التّقط ثابته مستقرّه» ليست بسبال» بخلاف غير قارّ الذاتء كالآن من الرّمانء فإنّه وإن 
كان مصلا 


ص :عم 


كالخط )١(‏ و التّدطح [و الحركات]و الحركه هى الخروج من القوّه إلى الفعل على سبيل التتدريج (1) » و فى جعل المقادير و 
الحركات من الكيفتيات تسامح © [و ما يتتصل بها] أى بالمذكورات كالحسن و القبح المتّصف بهما الشّخص باعتبار الخلقه 
الّتى هى مجموع الشّكل و اللون (؟) ‏ و كالضّحك و البكاء الحاصلين 


باعتبار كونه نهايه للماضىء و بدايه للاستقبال إلا أنه عرض سبال لا ثبوت لأجزائه» فيكون غير قارٌ الذّات. 


أى أدخل بالكاف الجسم التعليمى» أشار بهذا إلى أن المقدار ينقسم إلى ثلاثه أقسام لأنّه إن قبل القسمه فى الطول فقط فخطء و 
إن قبل القسمه فى الطول و العرض فقط فسطح. و إن قبلها فى الطول و العرض و العمق فجسم تعليمي» و من هنا ظهر أن 
المقادير أعراض خارجه عن الجسم الطبيعى قائمه به و هذا مذهب الحكماءء, و أمَا عند المتكلمين فالمقادير جواهر هى نفس 
الجسم أو أجزاؤه لأسن المؤلّف من أجزاء لا تتجرّأ إذا انقسم فى الجهات النَلاثْ فجسم. و فى الجهتين فسطح و باعتباره يتتصف 
بالعرضء و فى الجهه الواحده فقط فخطهء و باعتباره ينَصف بالطول و الجوهر الفرد الغير المؤلّف هو النّقطه. 


أى وقتا فوقتا كخروج الإنسان من شبابه إلى الهرم» فهو انتقال من الهرم بالقوّه إلى الهرم بالفعل» و احترز به عن الخروج دفعه 
كانقلاب العناصر بعضها إلى بعضء مثل انقلاب الماء هواءء» فلا يقال لذلكك الانتقال حركه عند الحكماء, و إِنْما يسمّى تكوينا 
أو كونا و فساداء و أمَا الحركه عند المتكلمين فهى حصول الجسم فى مكان بعد حصوله فى مكان آخر. 

لأنّ المقدار من مقوله الكتء أعنى الّذى يقتضى القسمه لذاته. و الحركه من الأعراض النَسبته لأنّها من مقوله الأين على مذهب 
الحكليية» زؤيمى 'مقولة الاتبال على مدهي الحكماء: 

يعنى أنّهِ إذا قارن اللون الشّكل حصلت كيفيه تسمّى بالخلقه. و باعتبارها يصحح أن يقال للشّىء: إِنّه حسن الصّوره أو قبيحها مثلاء 
من تقارن البياض مع هيئه خاصّه حاصله من إحاطه أربعه خطوط على وجه أحد بطريق مناسب تحصل كيفيهء و هى الخلقه 
باعتبارها يتتصف هذا الأحد بأنّه حسن الوجه؛ و من تقارن السواد مع هيئه خاصّه حاصله من إحاطه خط واحد على وجه واحدء 
كما إذا كان مستديرا مثل سطح الدّائره تحصل كيفيه يقال لها الخلقه» يتَصف هذا الأحد بها بأنّه قبيح الوجه. 


ص دار 


باعتبار الشكل )١(‏ والحركةه () [أو بال.مع إعطف على قول: بالبصرء و المع (©) قوّه رتّبت فى العصب المفروش على سطح 
باطن الصٌَماخين تدركك بها (©) الأصواتء [من الأصوات الصّعيفه (0) و القويّه و الّتى بين بي ن]و الضّوت يحصل (©) من التَموّج 
اصعلا 

أى شكل الفمّ بالنسبه إلى الضَحكك. و شكل العين بالنسبه إلى البكاء. 


أى حركه الفمَ فى الضْ .حكك, و حركه العين فى البكاءء إذ عند الف حكث تحصل حركه خاصّه للش فتين» و هيئه تنتزع من إحاطه 
خطين منحنيين غالبا على الفْمّ» فالكيفيِه الحاصله من مجموع هذه الحركه و الهيئه ضحككء و كذلكك عند البكاء يحصل للجفون 
حركه خاصّهء و شكل خاصٌ للعين» فالحركه الحاصله من مجموع هذه الحركه و الشّكل هو البكاء. 

[أو بالشمع] 

© 

[أو بالشمع] 

أى و الشمع فى الاصطلاح «قوّه رتّبت» أى ثنتت فى العصب المفروش على سطح باطن الصّماخين؛ أى سطح باطن كل من ثقبى 
الأذنين» الصَماخ بمعنى ثقب الأذن. 

و بعباره أخرى: إِنْها قوّه مودعه فى سطح باطن كل من الضّ ماخين, لا أنّها قوّه مودعه فى باطن مجموعهماء فلا يرد عليه ما قيل 
إِنّ هذا لا يشمل القوّه المودعه فى العصب المفروش على باطن صماخ واحد. 

أى تدركك بتلكك القوّه الأصواتء و خرج بهذا القيد القوّه المرتّبه فى ذلكك العصب الى لا تدركك بها الأصوات»؛ بل تدركك بها 
الحراره و البروده و الرّطوبه و اليبوسه. فلا تسممى القوّه سمعا بل لمسا. 

و المراد بالأصوات الضَّ عيفه هى الأصوات المنخفضه الّتى لا تسمع إلا من قريبء و المراد بالأصوات القويّه هى الأصوات العاليه 
التى تسمع من بعيد» و من ذلكك يعرف ما هو بين بين أى بين الضّعيفه و القويّه. 


أى الضّوت كيفته تحصل من تموّج الهواء و تحركه. ثم التموّج معلول «للقرع اذى هو إمساس عنيف» أى إمساس جسم بآخر 
إمساسا عنيفاء أى شديداء و إِنّما شرط فى القرع العنفء لأنُك لو وضعت حجرا على حجر بمهل لم يحصل تموّج ولا صوتء و 
نما بحصل عند العنفء إذ حينئذ يحبس الهواء و ينضغطء فيتموّج من بين الجسمين» فيحصل الصّوت الْمذى هو كيفته قائمه 
بالهواء» و يوصلها الهواء المتكتيف بها إلى الشمع. 


ص :لام 


للقرع الُذى هو إمساس عنيفء و القلع )١(‏ الَُذى هو تفريق عنيف بشرط مقاومه المقروع (؟) للقارعء و المقلوع للقالع» و يختلف 
الضوت قوّه و ضعفا بحسب قوّه المقاومه و ضعفها 8 » [أو بالدّوق]و هى قوّه منبنّه (؟) فى العصب المفروش على جرم اللسان 
[من الطعوم (0)]» 


عطف على «القرع» . ثم التفريق على نحو العنف على وجهين: 
الأوّل: هو التتفريق بين المتّصلين بالأصاله كتقطيع الخيط» و تفريق قطعه خشب من أخرى. 


والثاتى :هو التفريق ببق المتصلين بالعرض كجدذب مسمار مغروز فى خشيهة أو جذت خشيبه مغروزه فى الأرض أو الجدان فإذا 
وقع التفريق فى الوجهين بعنف و شدّه تموّج الهواء و حصل الصّوت. و إلا فلاء كما إذا قطع الخيط شيئا فشيثا مثلا. 


أى بشرط مساواه المقروع للقارع» و المقلوع للقالع فى القوّه و الضّ لابه» و إِنّما شرط المقاومه فى القوّه و الصّلابه بين المقروع و 
القارع؛ أى بين الملاقى بالفتح, و الملاقى بالكسرء لأنّه لو كان أحدهما ضعيفا غير صلب كالصًوف المندوف المتراكم الَذى يقع 


أى ضعف المقاومه مثلا وقوع حجر كبير على حجر كبير يوجب حصول صوت قوىء وقوع حجر صغير على حجر صغير يوجب 


حصول صوت ضعيف. 
[أو بالذوق] 

© 

[أو بالذوق] 


أى ساريه. و عر هنا بقوله: «منبتّه) دون قوله: ربت أو مرتّبه» ليكون إشاره إلى أنه ليس له محل مخصوص. بل هو منشّب فى 
العضيوا و مان قبس بشلا غيره. 


بيان لما يدركك بالذُوقء و الطعوم هى الكيفتات القائمه بالمطعومات. 
و أصول الطعوم تسعه: الأوّل: ما أشار إليه بقوله: «كالحرافه) » و هى طعم منافر للقوّه الذّائقه» كطعم الفلفل مثلا. 
و التَانى: ما أشار إليه بقوله «و المراره» و هو طعم منافر للذّوق غايه المنافره كطعم الصَبرء و هو نبت معروف. 


و الثالث: ما أشار إليه بقوله: «و الملوحه» و هو طعم منافر للذّوق بين المراره و الحرافه» و لذلكك تكون تاره مائله للمراره» و تاره 
مائله للحرافه. 


و الرّابع: ما أشار إليه بقوله: «الحموضه؛ و هو طعم متافر للذوق أيضاة يعيل إلى الملوحه و الحلاوه أو المراره: 


ص يان 


كالحرافه و المراره و الملوحه و الحموضه و غير ذلكك )١(‏ [أو بالشّم ]و هى قوّه رتّبت (2) فى زائدتى مقدّم الدّماغ الشبيهتين 
علض اندي [من الرَوائح 49 أو باللمن رهق ذه ساريه فى البدن رع يدرك بها الملموسات من لزه الحراره و البروده و 
الرّطوبه و اليبوسه] 


[أو اشم أو باللمس] 

© 

[أو بِالشَمَ أو باللمس] 

أى كالدّسومه. و الحلاوه. و العفوصه. و القبضء و التّفاهه فهذه مع ما فى الشّرح تسعه. ثم الدّسومه: طعم فيه حلاوه لطيفه مع 
دهتيه فهو ملائم للذوق لكن دون الحلاسوه فى الملائمه؛ و الحلاوه: طعم ملاائم للذُوقٌ غابه الملائمه» و العفوصه: طعم منافر 
للذوق قريب من المراره» و القبض: طعم منافر فوق الحموضه تحت العفوصه. و لذا قيل فى الفرق بينهما أن العفوصه تقتيض 


س 


ظاهر اللسان و باطنه» و القبض يقئض ظاهره فقط. 


و التفاهه: لها معنيان كون الشّىء لا طعم له» كما إذا وضعت إصبعكك فى فمكك. و كون الشَّىء لا يبحسس طعمه لكثافه أجزائه 
فلا يتحلل منه ما يخالط الرّطوبه اللّعابِه فإذا احتيل فى تحليله أحس منه طعم كالحديد مثلاء و المعدود من الطعوم التفاهه 
بالمعنى التّانى. و إِنّما قلنا أصولها لأنّ ما سواها من الطعوم أنواع لا تتناهى م ركبه منها. 

أى رّبها الله بمعنى أنه خلقها و جعلها فى زائدتى مقدّم الدّماغ؛ و هما حلمتان زائدتان هناك شبيهتان بحلمتى النَديِين فهما 
بالنسبه لمجموع الدّماغ مع خريطته كالحلمتين بالنسبه إلى الْنّديِينَ» كل واحد منها تقابل ثقبه من ثقبتئ الأنفء و على هذا فلا 
إدراك فى الأ-نف. و إِنْما هو واسطه لأنّ القوّه الشّامَهِ بتينكك الزّائدتين» بدليل أنّه إذا سدّ الأنف من داخل انقطع إدراكك 
المشموم, و لو سلّم نفس الأنف من الآفات. 


بيان لما يدركك بالشَّمَ و لا حصر لأنواع الرّوائح, و لا أسمائها إلا من جمله الملائمه للقوّه الشَامّه و عدم الملائمه لهاء فما كان 
ملائما يقال له: رائحه طيّبه» و ما كان غير ملائم يقال له: رائحه منتنه. 


أى فى ظاهر البدن كله و هو الجلد كما هو المصرّح به فى كتب الحكمه. فلا يرد أنَّ هذه القوّه لم تخلق فى الكبد. و الرّئه و 
الطحالء و الكليه؛ و العظمء فكيف يقول الشّارح ساريه فى البدن مع أن هذه من جملته. 


بيان لما يدرك باللّمسء ثم هذه الأربعه هى أوائل الملموسات» سمّاها أوائل الملموسات. لأنّها مدركه باللمس من دون واسطه. 
و ما عداها من اللطافه» و الكثافه» و اللرّوجهء و البلّه 


عن م 


هذه الأ-ربعه هى أوائل الملموسات. فالأوّليان منها )١(‏ فعلئتان» و الأخرويان منها انفعالئتان [و الخشونه ]و هى كيفته حاصله من 
كون بعض الأ-جزاء أخفض و بعضهما أرفع (1) [و الملا-سه ]و هى كيفييه حاصله عن استواء وضع الأجزاء (). [و اللي ن]و هى 
كيفته 


و الجفافء و الخشونهء و اللِينء و الصِّ لابه» و الحْفّهء و التقلء تدركك به بواسطه هذه الأربعه» فهى ثوان فى الإدراكك بالنسبه إلى 


هذه الارفة: 


أى من الأربعه «فعليتان»» أى مؤثّرتان فى موصوفهماء لأنهما يقتضيان الجمع. و التفريق» و هما فعلانء لأنْ الحراره كيفتّه من 
شأنها تفريق المختلفات؛ و جمع المتشاكلات, أمَا تفريقها للمختلفات فلأنْ فيها قوّه مصعده. فإذا أثّرت فى جسم 


مركن فخ اراد مختلفه باللطافه و الكثافه» ولم يكن الالتيام بين بسائطها كالماءء و النْارء و التّراب»ء و الهواءء. انفعل منهاء فيتبادر 
للضّ عود الأ.لطف فالألطف دون الكثيف. فيلزم منه تفريق المختلفات, مثلا النار إذا أضرمت بشجره سالت منها الرّطوبه» و خرج 
منها دنَّان مرتفع إلى العلوّء و هو الهواء المشوب بِالنَار و تبقى الأسجزاء الكثيفه التراببه» فحراره انار الّتى تعلقت بالشّجره قد 
فرّقت المتخالفات المجتمعه فى الشّجره من الْنَا و الهواء» و الماء»؛ و التّراب. 


و أمَا جمعها للمتشاكلات فبمعنى أنْ الأجزاء بعد تفرّقها تجتمع مع أصولها مثلاء الهواء و الْنار الخارجتان من الشّْجره تصاعدان 
حتى تصلا إلى كره الهواء و الار لو لم يعقهما عائق» و الماء يسيل حتّى يصل إلى البحرء لو لم يعقه عائق» و التراب يقع فى 
وجه الأرضء فقد اجتمعت المتشاكلات. 


و بالجمله إِنّْ البروده كيفيته من شأنها تفريق المتشاكلات و جمع المتخالفات. 


و أما الأوّل: فكما فى الطين اللِين إذا يبسء فإنّه ينشقّ لشدّه البروده» و كثيرا ما تنشقّ الأرض عند بلوغ البروده غايه الشَّدّهِ فى 
الشُتاء. 


و أمرا النانى: فكالجمع بين الطب و اليابسء ألا ترى أن البروده فى الشَّمَاء كيف تجمع الماء مع الحجر و الخشب و نحوهماء «و 
الأخريان انفعاليان» , لأنّهما يقتضيان تأثّر موصوفهماء فيكون سهل التشكل فى الرّطوبه» و صعبه فى اليبوسه. 


فيقال هذا القميص كالعباء النَائينى فى الخشونه. 
فيقال هذا الإبريق مثل البلور فى الملاسه. 


7/١: ص‎ 


تقتضى قبول الغمر إلى الباطن »)١(‏ و يكون للشَّىء بها قوام (؟) » غير سال [و الصَلابه] و هى تقابل () اللّين [و الخفه ]و هى 
كيفةٍه بها يقتضى الجسم أن يتحرّكك إلى صوب (6) المحيط لو لم يعقه عائق (5) [و الثّقل ]و هى كيف يقتضى الجسم أن 
يتحرّكك إلى صوب (2) المركز لو لم يعقه عائق () [و ما ينٌصل (6) بها]أى بالمذكورات كالبله (9) و الجفاف و اللرّوجه )٠١(‏ 


أى قبول النفوذ و الدّخول إلى باطن الموصوف بهاء كالعجين إذا غمرته بإصبعكك مثلا. 


أى و يكون للموصوف بسبب تلكك الكيفته» أو معها قوّه و تماسكك بحيث لا يرجع بعض أجزائه موضع بعض منها إذا أخذ, و 
احترز بهذا عن مثل الماء» فهو ليس متّصفا بِاللّين إذ ليس له قوام, فإنّه إذا أخذ منه شىء يرجع إلى مكان المأخوذ بعض أجزائه 


الآخر فورا. 

أى تقابل التضاد إذ هى كيفيه تقتضى عدم قبول موصوفها الغمر إلى الباطن؛ و يقال: هذا الشّىء كالحجر فى الصّلابه. 
أى إلى جهه المحيطء أى العلو. 

أى مثال ذلكك كالرّيش الخفيف. فإنّه لو لا العائق من الإمساكك بيد, أو تعلق ثقيل به لارتفع إلى العلق. 

أى إلى جهه المركزء أى إلى جهه السفل. 


و ذلكك كالرّصاص المحمولء فَإنّه لو لا الحمل لنزل إلى السّفلء ثمٌ إِنهِ يمكن أن يكون المراد بالمحيط الفلكك الأوّلء و بالمركز 
الأرضء فإنّه بالنسبه إلى الأرض كسطح الكره. و الأرض كمركزها بالقياس إليه. 


أى ما يلحق بالمذكورات. 


قال الجرجانى: الله هى الرَطوبه الجاريه على سطوح الأجسام, و الجفاف يقابلها. و اعترض عليه أن البله بمعنى الرطوبه الجاريه 
على سطح الأجسام جوهرء فلا مجال لعدّها من الكيفتئات الملموسه. فالمراد بها فى المقام الكيفته المقتضيه لسهوله الالتصاق» 
كما فى الطين» و يقابلها الجفاف فهو كيفيه تقتضى سهوله التّفرّق و عسر الالتصاق كما فى المدر. 


و اللرّوجه كيفته تقتضى سهله التشكلء و عسر التَفرّقء بل يمتدٌ عند محاوله التَفرّقء كما فى العلك. 


7/١: ص‎ 


و الهشاشه )١(‏ و اللطافه (؟) و الكثافه (”) و غير ذلكك (©) » [أو عقليه إأعطف على حديّه (0) [كالكيفتات النفسائيه (8)][أى 
المختصّه بذوات الأنفس (/) [من (6) الذّكاء او هى شدّه قوّه للنفس معدّه (4) لاكتساب الآراء [و العلم ]و هو الإدراك المفسّر 


(19) حصول ضؤورة الش وعدن 

[أو الضفه عقليّه] 

© 

[أو الضفه عقليّه] 

هى كبفيه #قتضى سهوله التفرق و غسر الاتضال بعد التفوق كالخير المعتعون بالسمن. 
وفى .رف« الأجزاء لقصل كنا فى الماك 

وهى ضدّ اللطافه» أى غاظ الأجزاء المتّصله كما فى الأرض. 


أى غير ما ذكر مما هو مذكور فى غير هذا الفنّء كاللذّع مثلاك و هى كيفيّه ساريه فى الأ-جزاء توجب تفرّقا موجعا تدركها 
اللامسه عند تأثير سم اللاذع فيهاء فإذا أردت التشبيه بهذه الكيففته» تقول كلام زيد كالعقرب فى اللذّع. 


أى الصضّفه الحقيقيه إمَا حسّيّه كما مرّء أو عقليّه» أى مدركه بالعقلء و المراد به ما عدا الحواسٌ الظاهره» فيشمل الوهم و الوجدان. 
أى النفسائيه نسبه إلى النّفس على غير القياس» كالجسمانيّ إلى الجسم. فإِنّ القياس الْنْفْسيّهِ و الجسميّ. 


قال بعضهم: معنى اختصاصها بذواك الأنقين أنيا لأ تسد الأكبيه لا الجناداتب و لاقن الحوانات العجم, فلا ينافى وجود 
بعضها كالعلم و القدره و الإراده فى الواجب تعالى عند مثبتهاء لكون القصر إضافداء و لكنّ الضّ حيح أن لا داعى لجعل 
الاختصاص إضافاء لأنّ علم الواجب تعالى و قدرته و إرادته عند مثبتها ليس من الكيفتات» فهى خارجه عن المقسم. 


بيان للكيفتيات التّفسانيه. ثم إِنَّ الكااقى الأسلا مضيو ذ كك الثار: [ذا افتل لينياه. و آنا كن العرقك قبي شد كوه للنفس. 


بكسر العين» اسم الفاعل» أى تعد النّفس و تهيّئها لاكتساب الآراءء أو بفتحهاء اسم مفعول؛ أى أعدها الله تعالى لاكساب اللفس 
الآراء. أى العلوم و المعارف. 


أى المفسّر عند المنطقتتين بحصول صوره الشّىء عند العقل كان الأحسن أن يقول الشّارح: المفسّر بصوره حاصله من الشَّىء عند 
العقلء فإِنٌ المذهب المنصور كون العلم من مقوله الكيف. و تفسيره بالحصول موجب لأن يكون من مقوله الإضافه» حيث إن 
الحصول نسبه بين الصّوره و معروضها أى العقل. 


ص مور 


العقل» و قد يقال على معان أخر )١(‏ [و الغضب (3)]و هو حركه للنفس مبدؤها (”) إراده الانتقام [و الحلم |هو أناتكوة الف 
(؟) مطمئنه 


أى الاعتقاد الجازم المطابق لقانت إدراكة الكلى: أو الترك فى مقابل المعرفه بمعنى إدراكك الجزئى أو البسيطء و الملكه 
الى تقعد :نهنا على استعمال الآلات سواء كانث خارجكه كاله الخاطه أو ذهعه كناف الاستدلال فى غرض من الأغزاضن 
صادرا ذلك الاستعمال عن البصيره بقدر الإمكان, و هذه المعانى أيضا تصحح إرادتها هناء لأنها كيفئات نفساتته. 


نعم» قوله: 


«و قد يقال» إشاره إلى أن إطلاقه على غير المعنى اذى ذكره قليلء و يحتمل أن يكون المراد من معانى العلم معان أخر غير 
المعانى المذكوره كالأصول و القواعد فإنّها معانى العلم» إلا آنا لسك الكشات التفسائيه» فلا يصحح إرادتها هنا لعدم كونها 


أى الغضب. هو تغيّر يحصل عند غليان دم القلب لإراده الانتقام. 
أى سبب تلكك الحركه و علتها إراده الانتقام. و اعترض عليه بوجهين: 


الأوّل: إِنْ هذا التعريف لا يناسب قوله فى تفسير الحلم: «لا يحرّكها الغضب» . فإِنٌ مقتضاه كون الغضب محرّكا لا أنه نفس 
الشركة 


والثانى: إن تفسير الغضب بالحركه ينافى كونه من الكيفتات, إذ قد تقدّم من الشّارح الا-عتراض على المصئّف فى جعله 
الحركات من الكيفيات. 


و يمكن الجواب عن الأوّل بِأنّ فى قوله: 


١لا‏ يحرّكها الغضب» فى تعريف الحلم» مضاف محذوفء أى لا يحرّكها أسباب الغضب. و لكن الاعتراض الَانى لا مدفع له إلا 
الحمل على التسامح, و الصَحيح أن يقال: إِنّه كيفته توجب حركه النّفسء مبدأ تلكك الكيفته إراده الانتقام. 


وفيه أن هذا يقتضى أن يكون الحلم من مقوله الإضافه. إذ الكون المستفاد من قوله: أن تكون نسبه بين التفس و الاطمئنان» فلا 
يكون من الكيفتات النّفسائيه فهذا التعريف يلحق بسابقه من الضعف. 


و الصتحيح أن يقال: إِنّه كيفيه نفسائيه تقتضى العفو عن الذَنب مع قدره على الانتقام» أو أنه كيفيه توجب اطمئنان النّفس بحيث 


ص كرة ور 


بحيث لا يحرّكها الغضب بسهوله )١(‏ ولا تضطرب (1) عند إصابه المكروه [و سائر الغرائز]جمع غريزه» و هى الطبيعه (*) أعنى 
ملكه تصدر عنها صفات ذاتيه مثل الكرم (©) , و القدره (5) » و الشّجاعه (2) » و غير ذلكك 07 . [و إِمّا إضافيهأعطن على قوله: 


إمَا حقيقتِه (8) » و نعنى بالإضافته ما لا تكون هيئه متقرّره 


الباق الماكسس عله بالغضبء أى لا يحرّكها الغضب الملتبس بسهوله. و إِنْما يحرّك الحليم الغضب القوىّء و لذا يقال انتقام 
الحليم أشدّ على قدر غضبه. 


أى و لا تضطرب النّفس عند إصابه المكروه. 


أى الشدجيه و الخصله الّتى أودعها الله فى كمون البشر من بدو خلقه لهه و إِنّما سميت غريزه لأنّها لملازمتها للإنسان صارت 
كأنّها مغروزه فيه فهى فعيله بمعنى مفعوله, و الغريزه فى الاصطلاح ملكه تصدر عنها صفات ذاتنه» و المراد من الصَّفات الذَاتيِه 
الأفمال الاعوارقه إلى دو فى الغراف و الملكاك دن ذون اعقاو كس 


أى أن الكرم هو صدور بذل المال المسبب عن الملكه الذَّاتيه الجبليه التى تقتضى ذلكك بسهوله. 
أى و هى كيفتته تصدر عنها الأفعال الاختياريّه من العقوبه و غيرها. 
أى هى كيفته يصدر عنها بذل النّفس و اقتحام الشّدائد بسهوله. 


أى كأضدادهاء و هى البخلء و العجزء و الجبن» و البخل كيفته يصدر عنها المنع لما يطلب. و العجز كيفته يصدر عنها تعذّر 
الفعل عند المحاوله» و هو فعل يسند لصاحب العجزء و الجبن كيفيته يصدر عنها الفرار من الشّدائد. 


[و إِمَا إضافيّه] 
© 
[و إما إضافيّه] 


أى أن الضّفه الخارجته ما أنّ تكون حقيقته» و هى الَتى لها تقرّر فى موصوف واحدء و مستقله بالمفهوميه» وقد تقدّم أنّْها إِمَا 
حتريه و إِمَا عقللته و أما أن تكون إضافيه» أى نسببه يتوقف تعقّلها على تعمّل الغير» و لم تستقل بالمفهوميه؛ إذ لم تكن متقرّره 
فى موصوف واحدء بل نسبه بين الأسمرين» كما أشار إليه بقوله: «بل تكون معنى متعلقا بشيئين» أى بحيث يتوقف تعمّله على 
تعفلهماء و لاد يكون مستقلا بالمفهوميه كالأنيؤه و البنؤه: فالّه ليس شىء متهما متقدرا فى ذات الأب و الابق: بل لسبه ييتهماء 
فالعقلئ بهذا المعنى شامل للاعتبارى الوهمى فإنّهِ و إن لم يكن متحمّقَا فى الخارج إلا أنه متقرّر ذهنا فى موصوفه؛ و مستقل 


فى الذاك» بل تكون معت متعلفا قبتي [كإزاله الحجاب فى عقبيه الشة بالشمس] الها )١(‏ ليست تنه متقورة فى 'ذات التحقه 
والمّمسء و لافى ذات الحجاب (؟) و قد يقال الحقيقى (”) على ما يقابل الاعتبارى الّذى لا تحمّق له إلا بحسب اعتبار العقل. 


أئ إزاله الحجات لبش هيعه: أى ضقه متقدره فن:ذات االتحجه الى هن المفتهه أو الشمين التى:هى المشقه بدة أى لآ تكون كات 
فى كل منهما على نحو الاستقلال» بل نسبه بينهماء و بين المزال أعنى الحجاب يتوقف تعقّلها على تعمل المزيل و المزال؛ و لا 


أى الأولى حذفه. لأنّ الكلام فى كون وجه الشَّبه خارجا عن الطرفين و الحجاب ليس واحد منهماء و إِنّما هو متعلق الإزاله و لا 
التفات لكون الإزاله قائمه و متقرّره فيه أو لا. 


قال العلامه الشّيخْ موسى الباميانى (ره) ما هذا لفظه: لا أساس لهذا الاعتراض. لأنَّ المقصود بيان كون الإزاله نسبه بين الشُّمس و 
الحجاب, أو الحيّجه و الحجاب. و إِنّها غير قائمه بطرفيها أعنى المزيل و المزال» فذكره لأجل كونه أحد طرفى النّسبهء و هذا هو 
الدّاعى إلى التتعرض له و إن لم يكن المشته أو المشبّه به. 


أى كما يقال الحقيقى فى مقابل الإضافى على ما هو فى كلام المصئّفء. كذلكك يقال الحقيقى فى مقابل الاعتبارى الْمذى لا 
تحمّق له إلأ بحسب العقل أى الوهم, و هو الاعتبارى الوهمى» نسب ذلكك إلى العقل مع أنَّ المعتبر بالكسر هو الوهم, لما يظهر 
من كلا-مهم من أنْ القوى الباطتيه كالمرائى المتقابله» ينطبع ما فى بعضها على آخرء ثم الحقيقى بهذا المعنى يكون أعمم من 
الحقيقى بالمعنى الأوّل» حيث إِنّه شامل للإضافى بخلاف الحقيقى بالإطلاق الأوّلء حيث يكون مقابلا للإضافى. 


والفرق بين الإضافى و الاعتبارى أن الإضافى صفه غير متقرّره فى الموصوف لكن متحقّقه فى خارج الذّهن و نفس الأمرى 
كاكف الاعسارق حت ل عق له إلا تحن الأعتبار فتحفقه متوعط بالاعتبار الذّهنى كالصّوره الوهميه» مثل صوره الغول» و 
الضوره المشابهه بالمخالبء و الأظفار للمتيه» و صوره كرم البخيلء و بخل الكريم. 


و المصئّف لما قابل الحقيقته بالإضافته» و قسم الأولى إلى الحتّريه و العقليه فقد أهمل الاعتباريّه الوهميه. لأنّها ليست إضافيه 
لعدم كونها من النّسبء و ليست حقيقيه لعدم كونها 


ص هاور 


وفى المفتاح إشاره إلى أنّه )١(‏ مراد ههنا حيث قال: الوصف العقلى منحصر بين حقيقى كالكيفات التفسائيه )١(‏ » و بين 
اعتبارى و نسبى (”) كاتّصاف الشىء بكونه (؟) مطلوب الوجود أو العدم (0) عند النْفس أو كاتصافه (9) بشىء تصوّرى وهمىّ 


0 


حتّيّه و لا عقلتِه بل وهميّه صرفه. فغرض الشّارح من بيان أن الحقيقى قد يقال على ما يقابل الاعتبارى» هو الاعتراض على 
المصنّف حيث يكون كلامه قاصرا عن بيان تمام الأقسام؛ و هنا بحث طويل أضربنا عنه رعايه للاختصار. 


أى إطلاق الحقيقى فى مقابل الاعتبارى «مراد ههنا/ أى فى باب التّشبيهء وجه الإشاره أنه جعل الحقيقى مقابلا- للاعتبارى و 
اللسين أى الأضافى» :و أوؤرة مغالين الهما على ستيل الل و التقتر الغيز المركيق: فالحقيقق فى كلامة معناه ما ركو متحفنا فى 
الخارج مع قطع النَظر عن اعتبار العقلء و مستقلا بالمفهوميه» و هذا المعنى مقابل للاعتبارى و الاضافى معاء و لهذا جعل 
الحقيقى العقلى مقابلا للاعتبارى و النُسبى معا. 


أى كالعلم و الذّكاء مثلاء فهذا مثال للوصف الحقيقى. 


أى عطف النَسبى على الاعتبارى من عطف الخاصٌ على العام لأنّ الأمور الْنَسبيِهِ لا وجود لها عند المتكلمين, و إِنّما هى أمور 
اعتباريّه. 


اع دكرق ذلك الدج وسطاوت الوتعودة هذا تال الوص السو غلر غ عاقيي الكو النهو العرتي هذا المفم ) أ كرة 
الشََىء مطلوبا بأن يكون أمرا مرغوبا فيه محبوبا للطالب أمر نسبى» يتوقف تعقّله على تعمّل الطالب و المطلوب. 


أى كون الشّىء مطلوب العدم؛ كما إذا كان مكروها مرغوبا عنه عند النّفسء مثل الجهل حيث إِنْه متّصف بأنّه مطلوب العدم. 


أى مثل انّصاف الشَّىء بشىء تصوّرى وهمىئّ محضء هذا مثال للاعتبارى الوهمى, و ذلكك مثل انّصاف الْسَنّه و كل ما هو علم 
بما يتخّلل فيها من البيباض و الإشراق» و اتَصاف البدعه و كل ما هو جهل بما يتخل فيها من الشواد و الإظلام» فأتى الشّارح 
بالمقاليك هل طريق اللقويو التشر شير المر سيق : 


أى خالص من التُبوت خارج الأذهان. مثل تصوّر الغول بأنّه شىء يهلكك الناس. 


ص 1ن 


زو أيضا]لوجه الشّبه تقسيم آخر (20, و هو أنه [إِمَا واحدء و إِما تمتوله لاسن لكوقير كاسن مكهت كنا مها أن يكون 
حقيقه ملتئمه من أمور (؟) مختلفه أو اعتباريًا () بأن يكون هيئه انتزعها العقل من عدّه أمور [و كل منهما]أى من الواحدء و ما 


هو بمنزلته [حسّى (©) 
[تقسيم آخر لوجه الشّبه و هو إمَا واحد] 


© 
[تقسيم آخر لوجه الشَّبه و هو إمَا واحد] 


أى شرع فى تقسيم آخر للوجه بعد الفراغ من التَقسيم الأؤل» ثم إِنْ الوجه بحسب التَقسيم الأوّل على سنّه أقسام حيث إِنّهِ إِمَا غير 
خارج عن حقيقه الطرفين» و إمّا خارجء و الأوّل إِمَا نوع أو فصل أو جنس. و الثانى ما حقيقى أو إضافى و الحقيقى أما حشى أو 
عقلى. 


و فى هذا التتقسيم ترتقى أقسامه إلى 18 قسما و ضبطهاء كما فى المفصّل فى شرح المطوّلء أنَّ الوجه إِمّا واحد أو مركبء أو 
متعدّدء و كلّ من الأوّلين أمَا حترى أو عقلىء و الأخير إِمًا حتدى أو عقلىء أو مختلفء فصار المجموع أقسام. و كل من تلكك 
الأقسام إِما طرفاه حشثان» أو عقلئان» أو المشبئه حسّي و المشبه به عقليٌ أو بالعكس. 


فالحاصل من ضرب 5 فى ٠‏ هو 18 قسما إلا أنه تبقى ١8‏ قسما بعد إسقاط ؟١-قسمء‏ بسبب اشتراط كون طرفي الحسّى حسيين» 
إذ يكون وجه الشَّبهِ واحدا حتّديا تسقط ثلاثه منهاء أى كون الطرفين عقلتيين» و كون الأوّل عقلتاء و النَانى ميا و بالعكس» و 
بكونه مركبا حسيًا تسقط ثلاثه أخرء و بكونه متعدّدا حسَّبًا تسقط ثلاثه أخر» و بكونه مختلفا تسقط ثلاثه أخر فتبقى ١8‏ قسماء ثم 
المراد بالواحد فى قوله: «إم.ا واحد»؛ ما يعد فى العرف واحداء و ذلكك كقولكك: خذه كالورد فى الحمره. فهذا واحد وإن 
اشتملت على مطلق اللونيه» و مطلق القبض للبصر. 


و المراد بالجمع ما فوق الواحد, و ذلكك كما فى تشبيه زيد بعمرو فى الإنسائيه. فإنّها حقيقه مركبه تركيبا حقيقتاء لأنّ الجزأين» 
أعنى الحيوان و النّاطق صارا به شيئا واحد فى الخارج. 


أى تركيبا اعتباريّاء أى لا حقيقه فى حدٌ ذاتها بأن يكون هيئه انتزعها العقل من ع ده أمورء أى اخترعها العقل من ملاحظه عدّه 
أمورء و تلكك الأمور بنفسها باقيه على حالهاء و ما صار مجموعها حقيقه واحده بخلاف الأمور فى التركيب الحقيقى. 


أى كالألوان مثلا. 


ص 6ن 


أو عقليَ )١(‏ و إمّا متعدّداعطئ على قوله: إمّا واحد. و إمّا بمنزله الواحدء و المراد (؟) بالمتعدّد أن ينظر إلى عدّه أمور و يقصد 
اشتراكك الطرفين فى كلّ واحد منها (”) ليكون كل منها (©) وجه الشَّبه بخلاف المركب المنرّل منزله الواحد فإنّه لم يقصد 
اشتراكك الطرفين فى كلّ من تلكك الأمورء بل فى الهيئه المنتزعه أو فى الحقيقه الملتئمه منها (2) . 


[كذلكك ]أى المتعدّد أيضا (8) حتّدي أو عقليّ [أو مختلف (١0)|بعضه‏ حسّدي و بعضه عقليٌ [و الحسّدى ]من وجه الشّبه سواء كان 
بتمامه حسَّيًا أو ببعضه [طرفاه (8) حشّيان لا غير ]أى لا يجوز أن يكون كلاهما أو أحدهما عقليًا [لامتناع أن يدرك بالحسٌ من 


غير الحسش شىء] فإنّ (9) وجه الشّبه أمر مأخوذ من الطرفين 
أى العلم مثلاء فتكون الأقسام أربعه. 

[أو متعدد] 

© 

[أو متعدد] 


وفيه إشاره إلى الفرق بين ما هو بمنزله الواحد و بين المتعدّد. و حاصل الفرق أنه ينظر فى المتعدّد إلى أمور معدوده. و يقصد 
اشتراكك الطرفين فى كل واحد من تلكك الأمور مثل تشبيه فاكهه بأخرى فى لون و طعم و رائحه؛ و ذلكك فى الحقيقه تشبيهات 
متعدّدهء هذا بخلاف المركب المترّل منزله الواحد حيث لم يقصد اشتراكك الطرفين فى كلّ واحد من تلكك الأمور بل يكون 
وجه الشّبه فيه هو المجموع, فلو نقص شىء منها لا يصحُ التَسْبيه فههنا تشبيه واحد. 


أى الملتئمه من تلكك الأممور فيما إذا كان مركبا تركيبا حقيقةًاء مثل قولكك: زيد كعمر فى الإنسائيه» و هى حقيقه ملتثمه من 
الحيوائئه و الناطقته. 


أى كالواحد و ما هو منزله الواحد حسّيّ أو عقليٌ. 


عطف على ما تضمنه قوله: وكذلكك» . و التقدير: المتعدّد إِمَا حسّدي كله أو عقليَ كله أو مختلف» أى بعضه حتّدى و بعضه 


أى طرفا وجه الشّبه الحسى لا يكونان إلا حشيين. 
عله لامتناع أن يدرك بالحسٌ ما ليس بحسى. 


ص اا 


الوضود كيبا 111و الصصوه لا فى الكل الجاسدر كد النشا دوف الخص» 1ن المفر كم لحي لا ركو الأ ميا 1ه اذ 


قائما بالجسم (6) . 


[و العقلى ]من وجه الشّبه [أعتم](0) من الحترى [لجواز أن يدرك بالعقل من الحسشى شىء] أى يجوز أن يكون طرفاه حستين» أو 
قلتين» أو أحدهما حتّياء و الآخر عقلياء إذ لا امتناع فى قيام المعقول بالمحسوس (2) و إدراكك (72) العقل من المحسوس شيئا 
[و لذلكك (8) يقال التَشبيه بالوجه العقلى أعتٌ |من التَسْبيه بالوجه الحسشىء بمعنى (8) 


أى فى الطرفين» و هما المشبه و المشبه به. 


أى الوصف الموجود من وجه الشّبهِ فى الطرف العقلى إِنّما يدرك بالعقل لا بالحسٌ الظاهر كالعين و البصر مثلاء و ذلكك فإِنَّ 
إحواكة الأمرالحقلى بالسواك فعال: فادراكف أوضافه بالحوانت أبقيا محاله لأن أوضاقف القل لا كرون الاعفات: 


هذا بناء على قول أهل السَنّه. 


هذا بناء على قول الحكماء و المتكلمين حيث إن الحواسٌ لا تدركك الأجسام, بل تدركك الأعراض القائمه بهاء فأوفى كلامه. أو 
قائما بالجسم للتّنويع. و للإشاره إلى الخلاف. 


فمعنى العباره أنَّ المدرك بالحسٌ لا يكون إلا جسماء أو عرضا قائما بالجسمء و على كلا القولين لا يمكن أن يدرك بالحسء 
ما هو قائم بالأمر العقلى. 


[و الوجه الشبه العقلى أعمّ من الحشى] 

© 

[و الوجه الشّبه العقلى أعمّ من الحشى] 

أى يجوز أن يكون طرفاه عقلتيين» و أن يكونا حسئين» و أن يكون أحدهما حسيا و الآخر عقليًا. 

أى لا امتناع فى اتصاف المحسوس بالمعقول» كاتّصاف زيد مثلا بالعلم» و الإيمان» و الجهلء و الشجاعه؛ و الكرم؛ و غير ذلكك. 
مصدر مضاف إلى فاعله» و شيئا بعده مفعوله» و ذلكك كإدراكك العقل من زيد المحسوس الحيوان الناطق. 


أ لأجل كون وجه الشبه العقليٌ أعمم من وجه المّبه الحسى باعتبار الطرفين كما عرفت» «يقال» إِنْ التَسْبيه بالوجه العقلى أعمم من 


أشار الشارح بهذا التفسير إلى أن العموم هنا باعتبار التتحقق» أى أن كل طرفين يتحقّق فيهما التشبيه بوجه حتّدى يتحقّق فيهما 
بوجه عقلى؛ و ليس كل طرفين يتحمّق فيهما التَشبيه 


ص خذرا 


أنّ كل ما يصح فيه التشبيه بالوجه الحسّرى يصحُ بالوجه العقلى من غير عكس )١(‏ . [فإن قيل (1) هو]أى وجه الشَّبه [مشتركك 
فيه أضروره اشتراكك الطرفين فيه [فهو كلى]؛ ضروره أن الجزئى يمتنع وقوع الشركه فيه [و الحسّى ليس بكلى |قطعاء ضروره أن 
5 حي اقوو وزتجوه فى للها كرا فير غتد | جد رفويو كل عذاللا ركون الااسرفا مرورة ارهد انيه لا كوة عنيفا فم 


بوجه عقليٌ يتحقق فيهما بوجه حتّدي» فمعنى قوله: (إِنْ كل ما يصِحُ. أى كل موضع يصمح فيه التشبيه بالوجه العقلى الحسّدرى بأن 
يكون الطرفان حستين يصمح فيه اتبيه بالوجه العقلى. 


أى بالمعنى اللُغوى, و أمَا عكس ذلك منطقيّاء أى موجبه جزئنه» فهو صحيح. 


هذا إشكال على قوله: و كل منهما حسّدرى أو عقليء و حاصله: أن ما ذكره المصئف من الإشكال يرجع إلى قياسين أوَّلهما من 
الفّكل الأول مؤلف من موجتين كليتين ينتج موجبه كليِهه و ثانيهما من الشّكل الثَانى مؤلّف من موجبه كلَيِه صغرىء هى نتيجه 
القياس الأوّلء و سالبه كله كبرى تنتج سالبه كيه هى المطلوب. 


وهى أنه لاشىء من وجه الشَّبه بحتدرى» و هى مناقضه لما تقدّم من أن وجه الشّبه قد يكون حسماء و صوره القياسين هكذا كل 
وجه شبه فهو مشتركك فيه» و كل مشتركك فيه فهو كلىء ينتج كل وجه شبه فهو كلى. 

ثم نجعل هذه النتيجه صغرىء و نضمّ إليها قولنا: لا شىء من الحسشى بكلى, ينتج لا شىء من وجه الشبه بحسّىء و هو المطلوب. 
و قد أشار إلى القياس الأول بقوله: «هو مشتركك فيه فهو كلىئ» أى كل وجه شبه مشتركك فيه؛ و كل مشتركك فيه كلىء ثم نجعل 


نتيجه هذا القياس أعنى كل وجه شبه كلى صغرىء و نضمٌ إليها ما أشار إليه بقوله: «و الحسّى ليس بكل» أى لا شىء من الحسّى 
بكلى؛ و نجعله كبرى لتلك الصَغرىء فينتج لا شىء من وجه الشّبه بحسّى» و هو المطلوب. 


وسبب:ذلكك ما أشار إليه ضروره أن كل حتدى فهو موجود فى المادّه حاضر عند المدرككء و كلما هو موجوه فى الماده 
حاضر عند المدرك بالكسرء فهو جزئى ينتج كل حتّدى فهو جزئى, فوجه الشَّدبه لا يكون حسّييا لكونه كلاء و الحشى جزئى لا 


يكوين كلا 


58١: ص‎ 


[قلنا )١(‏ : المراد]بكون وجه الشّبه حسّديا [أنَ أفراده]أى جزئياته [مدركه بالحسّ ]كالحمره الَّتتى تدركك بالبصر جزئياتها الحاصله 
فى الموادٌء فالحاصل أن وجه الشبه إِمَا واحد أو مركت (0) أو متعدّدء و كل من الأوّلِين (”) إما حسّي أو عقليَ (©) و الأخير (5) 
إِمَا حسّى (2) أو عقليٌ (/) أو مختلف (6) » تصير سبعه (4) » و الثلاثه العقلته )٠١(‏ 


و الحاصل من القياسين هو عدم كون شىء من وجه الشّبه حدّيّاء فما تقدّم من المصنّف حيث و كل منهما حسّى أو عقلى غير 


و حاصل الجواب: إِنّا سلّمنا أن وجه الشَّبه لا يكون حتّدبيَاه لكونه كلا و قدرا مشتركا بين الطرفين؛ لكن تسميتنا له حمّديا مبنق 
على التُسامح؛ و من قبيل تسميه الشَّىء باسم متعلقه» و هو الأفراد. فالمراد بكون وجه الشّبه حسيَا أن أفراده و جزئياته حسَيِه أى 
مدركه بالحسء أى كونه حسا باعتبار أفراده» و هذا هو التُسامح. و تسميه الشَّىء باسم متعلقه تساهلا. 


أى الّذى عر عنه فيما تقدّم بالمئرّل منزله الواحد. 

أ الواحد و التمر كن 

أى إمنا مدركك بإحدى الحواسٌ الظاهره» أو مدركك بالعقل. 

أى المتعدّد من وجه الشّبه. 

أى إمَا حسى بتمام جزئياته. 

أى أو عقلى بجميع جزثياته. 

أى بعض جزئياته حسى» و بعضها عقلى. 

أى سبعه حاصله من مجموع الأربعه الحاصله من الأوّلِينء و الثلاثه الحاصله من الأخير. 


أى و هى الواحد العقلئء و المركب العقليئ» و المتعدّد العقلئء و احترز بالعقلِه عن الحسييه لوجوب كون الطرفين فيها حسّيين» و 
عن المختلف أيضاء أن العقلى يقتضى حتدينِه الطرف بالتمام, ثم الثلاثه باعتبار الطرفين أربعه» فتضرب التّلائه بالأربعه تصير 
اثنتى عشرء و تضاف إلى ذلك الأربعه الباقيه من الّبعهء و هى وجه الواحد الحسّدرىء و المركب الحتّدىء و المتعدّد الحتدرى؛ و 
المتعدّد المختلف؛ بعضه حسّى و بعضه عقلى» و هذه الأربعه لا يكون طرفاها إلا حستين كما تقدّم, فصار المجموع سنّه عشر. 


578١: ص‎ 


طرفاها إِمّا حش يان أو عقلانء أو المشبه حسّدى و المشته به عقليٌ» أو بالعكسء صارت سنّه عشر قسماء [فالواحد الحتّدىّ 
كالكو ]بد :0 السضيد انك ]و العناء] نهى ككتنان الضوظ. فق المبيعاتف رو طلنيئ الرافعه اند 00 النفورياكه إوللة 
الطعم |من (”) المذوقات [و لين الملمس ]من الملموسات [فيما مرّ (1)6 أى فى تشبيه الخدّ بالورد. 


[أقسام الواحد الحشى] 

© 

[أقسام الواحد الحشى] 

حال من الحمرهء أى حال كونها من المبصرات فى تشبيه الخد بالورد. 


قال المرحوم العلالمه الشّيخْ موسى الباميانى فى المقام ما هذا نضّه: الأقسام المتصوّره فى الواحد الحّرى ١10‏ قسماء و وجه 
ضبطها أنْ الوجه قد يكون مبصراء و قد يكون مسموعاء و قد يكون مشموماء و قد يكون مذوقاء و قد يكون ملموساء فإن كان 
مبصراء فطرفاه ما مبصران. و إِمَا مسموعانء و إِمّا مشمومانء و إمّا مذوقان, و إِمَا ملموسانء و إِما الأوّل مبصر و الثَانى ملموس. 
أو بالعكسء و إِمَا الأول مبصر و الثَانى مشموم, أو بالعكس. و إِما الأوّل مبصر و الثَانى مذوقء أو بالعكس. و إِمّا الأول مبصرء و 
الثانى مسموع أو بالعكس. و إِمّا الأوّل ملموسء و التّانى مشموم أو بالعكس. و إِمّا الأول ملموس.ء و التّانى سموع, أو بالعكس» و 
مرا الأَوّل ملموسء و القَانى مذوق أو بالعكس. و إمّْرا الأأوّل مشموم و الثانى مذوقء أو بالعكس. و إمّا الأول مبصر و الثانى 
مسموع أو بالعكسء و إِمَّرا الأوّل ملموس و الثّانى مشموم أو بالعكس. و إِمَا الأول ملموس و الثّانى مسموع أو بالعكس. و إِما 
الأول ملموس و الثّانى مذوق أو بالعكس. و إِما الأؤل مشموم؛ و الثَانى مسموعء أو بالعكس. و إِما الأؤل مذوق و الثّانى مسموع. 
أو بالعكسء فمجموع الأقسام ١0‏ قسماء و كذلكك إذا كان الوجه مسموعاء أو مشموماء أو مذوقاء أو ملموساء فالمجموع 0؟١‏ 
قنياء الذي . 


قوله: «خفاء الضّوت من المسموعات؛ فى تشبيه الضّوت الضعيق بالهمس. 
أى حال كون طيب الرّائحه من المشمومات فى تشبيه النكهه بالعنبر. 
أى حال كون لذّه الطعم من المذوقات فى تشبيه الرّيق بالخمر. على زعم الّذين أولعوا بشرب الخمر حتّى أثبتوا لطعمها لذّه. 


أ فن تغفيبهات مرّتء و قد بينها الشّارح بقوله: «أى فى تشبيه الخلّ بالورد» و الصّوت الضعيف بالهمسء فيقال: خدّه كالورد فى 
الحمره. و صوت زيد كالهمس فى الخفاء, و نكهته كالعنبر» فى طيب الرّائحه» و ريقه كالخمر فى لذَّه الطعم, و جلده كالحرير 
فى الملمس» 


ص ا 


و الضّوت الضُعيف بالهمس. و النكهه بالعنبر» و الرّيق بالخمرء و الجلد النّاعم بالحرير» فى كون الخفاء من المسموعات, و الطيب 
من المشمومات» و اللذّه من المذوقات تسامح (). [و|الواحد [العقلى ه64 كالعراء زهرة عن الفائده و الجر أه إعلى ورزنث الجرعه 
(©) أى الشّجاعه. و قد يقال: جرأ الرّجل جرأه بالمدّ (2) , [و الهدايه]أى الدّلاله () 


و المصنّف مثّل للواحد الحسّى بأمثله خمسه. و لم يقتصر فى التَمثيل له على مثال واحد نظرا إلى تعدّد الحواسٌ, و كونها خمسه. 


وجه التسامح أنّ الخفاء و الطيب و اللذّه أمور عقليّه غير مدركه بالحواسٌء و إِنّما المدركك بالسمع الضّوت الخفىء لا الخفاءء لأ 
الخفاء أمر عقلى» و المدرك بالشْمّ رائحه الطيبء لا الطيب لأنّه أمر عقلى» و المدرك بالذُوق طعم الخمرء لا لذّته. نعم لا 
تسامح فى جعل لين الملمس من الملموسات. 

[أقسام الواحد العقلى] 

© 


[أقسام الواحد العقلى] 


أى الواحد العقلئ على أربعه أقسام, لأنَّ طرفيه إِمَا حسّران أو عقلتيان» أو المشابه به حسّدى و المشبه عقلى؛ أو عكسه. فلذا مثّل له 


أى الخلوٌ عن الفائده. 
أى بِضمٌ الجيمء كالقرعه بمعنى بقتِه الماء فى الكأس. 


أى بالمدّ و فتح الجيم ككراهه؛ و يقال فيه أيضا: جرائيه كالكراهته و يقال فيه أيضا: جره ككره. ثم تفسير الجرأه بالشّجاعه 
مبنى على اصطلاح اللَغويِين من ترادفهما بمعنى أن اقتحام المهالكك سواء كان صادرا عن رويّهء أو لا يقال له جرأه و شجاعه. 
هذا خلاف اصطلاح الحكماء من أن الجرأه أعمّ من الشّجاعه. لأنْ الاقتحام المذكور إن كان عن رويّه فهو شجاعه. و أمّا الجرأه 
فهى اقتحام المهالك مطلقاء و إِنّما عبر المصئّف بالجرأه دون الشّجاعه؛ مع اشتهار جعلها وجه شبه فى تشبيه الإنسان بالأسد. 
لأجل صحخه المئال عن كلّ من اصطلاح الحكماء و اللَغْويِينء و لو عتر بالشّجاعه لورد عليه أنّ المثال إِنّما يصح على مذهب 
الحكماء لا على مذهب اللغويين لاختصاص الشّجاعه بالعقلاء. 


اتير المداليد 101ل اسلو طرري يوطي :إلى اموت اوه | لى 31 لطر و لابه لبر فى الكالاله الموضالةلى لسارت 
بل هى بمعنى إراءه الطريق الموصل إلى المطلوبء و لكن الأول هو الأنسب فى تشبيه العلم الوه فى كون كل منهما موصلا 


إلى شىء؛ فإِنَ 


ص فير 


على طريق يوصل إلى المطلوب. [ م ل سي مت 
الوجود و العدم من الأمور العقلتِه (7) » [و]تشبيه [الرّجل الشّجاع بالأسد (©)[فيما طرفاه (0) حسانء [و]تشبيه [العلم بالتّور (8)]: 
لسع ب ل ال 0 


العلم يفرّق بين الحق و الباطل؛ و يوصل إلى المطلوب الى هو الحق. كما أنّ الور يفرّق بين الأشيّاء» و يوصل إلى ما هو 
المطلوب منها 


«استطابه» مصدر مضاف إلى الفاعل» يقال استطاب النّفس الشّىءء أى وجده طببا. 
أى الظرف متعلق بالظرف السَابق الُذى هو خبر للواحد العقلى» أعنى قوله: «كالعراء عن الفائده» . 


و معنى العباره: و الواحد العقلى كالعراء عن الفائده فى تشبيه وجود الشّىء العديم النّفع بعدمه. أى تشبيه وجود ما لا نفع له 
بعدمه. مثلا يقال لرجل مجنون: وجوده كعدمه فى العراء عن الفائده. 


أى ضروره أن الوجود و العدم ليسا من الأشياء المدركه بإحدى الحواسٌ الظاهره؛ فهما من الأمور العقلتيه. 
أى أن يقال زيد كالأسد مغلا فى الجرآه. 

أى الرّجل الشّجاع و الأسد من الأمور الحسّتّه. 

أى بأن يقال العلم كالنّور فى الهدايه به. 


أى و هو الشّلامه فى الدَّنيَا و الآخره» و ذلك لأنّه يدل على الحقّ» و يفرّق بينه و بين الباطلء فإذا انب الحىّ وصل إلى المطلوب 
الْذْى هو الشّلامه فى الدّارين» و كذلك النُور يفرّق و يمبز بين طريقى الت لامه و الهلاءك. فإذا سلكك الطريق الأوّل حصل 
المطلوب الْمذى هو الشّمِ.لامه. فقد ظهر أن كلا من العلم و الور يدل على أن الطريق الموصل إلى المطلوبء و تلكك الدّلاله هى 
الهدايه» فصحيح أن يقال: العلم كالنّور فى الهدايه. 


ص رين 


ودين الحل أو الباطانء كما أن باللوو يدرك النطارية»وتيشمل (1)يق الأشباب رض الشبه يينهننا المذايفه [واقلبية [العطر 
بخلق إشخص [كريم (1)1 فيما المشبه حتّدى و المشبه به عقلئء و لا يخفى ما فى الكلام من اللَف و النَشْر () . و ما فى وحده 
بعض الأ-مثله من التّسامحء كالعراء عن الفائده مثلا. [و المركب الحتّدي (©)]من وجه الشّبهِ طرفاه إمّا مفردان» أو مركبان» أو 
ادها مقر و الاش مر كب الفا ممق اركب هين 121 اق تقضد 7 إلى عذه أشاء مكدلنه: 

أى و يميز بين الأشياء. 

أى بأن يقال: العطر كخلق شخص كريم فى استطابه التفسء أى عدّها لكل منهما طَتباء و المشبّه اعنى العطر محسوس.ء و المشته 


به أى خلق شخص كريم معقول. 


أى فى الكلا-م من اللْفّ و الدشر المرتّبين حيث ذكرت الأمثله على طبق الممثّلات و ترتيبهاء و هو ظاهر إلا أن فى وحده الأمثله 
تسامح كما أشار إليه بقوله: «و ما فى وحده بعض الأمثله من التُسامح؛ . 


وجه التسامح أنّ فى بعض الأمثله شائبه التركيب» كالعراء عن الفائده» و استطابه النفس حيث يكون الأوّل مقتدا بالظرف و التَانى 
بالمضاف إليه؛ إلا أن يقال إِنّ التقيبد بذلكك لا يقتضى التّركيب» فلا تسامح أصلا. 


أى وجه الشّبه إذا كان مركبا حسّئاء فقد علمت أنّ طرفاه لا يكون إلا حسيين» فلذا قسَم الشّارِح الطرفين إلى المفرد و المركب» و 
لم يقسمهما إلى الحسّي و العقلئ. 


[أقسام المركب الحسى] 
© 
[أقسام المركب الحشى] 


وهذا ينحلّ إلى قسمينء إذ قد يكون المشبه مفردا و المشبه به مركباء و قد يكون الأمر بالعكسء فأقسام المركب الحسّي باعتبار 
الطرفين ترتقى إلى 0٠١‏ قسم حاصله من ضرب 5 فى 110 كما فى المفصّل فى شرح المطوّل للمرحوم الشيخْ موسى الباميانى. 


أى فى الطرفين إذا كان وجه الشّبه م ركبا حسيا. 


أى أنت تقصد إلى أشياء معدوده فيما إذا كان الطرف مركباء و الحاصل إِنَّ المراد بالمركب هناء أى فى تقسيم الطرفين أخصٌّ 
عتهاقيما شديق» أي الث ركيب فى وجه الشية لأنّه'فيما سيق المراد.يهاما كان ححقيقة ملتكمة» وما كان عكه مقترضه و المراد يهنا 
الثانى فقط. 


ص :16 


فتنتزع )١(‏ منها هيئه» و تجعلها مشبها أو مشبها بهاء و لهذا )١(‏ صرّح صاحب المفتاح فى تشبيه المركب بالمركب بأنّ كلا من 
المشبه و المشبه به هيئه منتزعه. و كذا المراد بتركيب وجه الشبه أن تعمد (*) إلى عدّه أوصاف لشىء فتنتزع (©) منها هيئه» و 
ليس المراد بالمركب ههنا (0) ما يكون حقيقه مركبه من أجزاء مختلفه () » بدليل أنّهم يجعلون المشبه و المشئه به فى قولنا: 
رما كلا مسق متركية لأامر كيين 00 مب ولط القايه فى تناه رحد كعترووق لاما هه واتخكة () لحكلا جل الراحه 3 
فالمركب الحسيّ [فيما]أى فى التَسْبيه الّذى [طرفاه مفردان كما فى قوله )9١(‏ : و قد لاح )1١(‏ 


أى أنت تنتزع منها هيئه هى غير موجوده فى الخارجء و حينئذ فمعنى كون الطرفين اللمذين هما الهيئتتان محسوسين أن تكون 


أى لأجل أن المراد بالتّركيب هنا ما قلناء ترى صاحب المفتاح أنه صرّح فى التَشبيه المركب بالمركب بأنّ كلا من الطرفين هيئه 


أى تقصد إلى عدّه أوصاف لشىء» فقوله: «أن تعمد إلى عدّه أوصاف» بيان للمراد بتركيب وجه الشّبه. 
أى فأنت تنتزع من تلكك الأوصاف هيئه» فيكون وجه الشبه هيئه منتزعه. 
أى فى الطرفين و وجه الشّبه. 


أى مثل حقيقه زيد الحشسّيه: و هى ذاته فإنّها مركبه من أجزاء مختلفه. و هى أعضاؤه و حقيقته العقلئه» و هى ماهيته؛ فإنّها مركبه 
من أجزاء مختلفه؛ و هى الحيوائيه و الناطقَيْه. 


مع أنّ زيدا فيه حيوإنيه و ناطقتِه و تشتخصء و الأسد فيه الحيوإتيه و الا-فتراس» فلو أريد بالمركب ما يكون حقيقه مركبه من 
أجزاء مختلفه لا يصيح جعل هذين مفردين. 


أى مع أنّ الإنسائيه م ركبه من الجنس و الفصل. 
وال كات الا ساقي نمأم تلن باع فك 
أف فوا سمه اليده المصمومةيو العاف المرسع يها باعتا كله أوقنسى بي الأسلت: 


لاح بالحاء المهمله» ماض بمعنى ظهر» «الْثريا» سته أنجم ظاهره؛ و واحد خفيّ «ترى» مخاطب من الدَؤْيّه «العنقود» بالعين و الدّال 
المهملتين بينهما نون و قاف. كمنصور قسم من 


ص 11ر0 


فى الضّ بح الثَربَا كما ترى كعنقود ملاحيّه بضمٌ الميم؛ و تشديد اللام عنب أبيض فى حبه طول؛ و تخفيف اللام أكثر [حين نوّرا 
(١)]أى‏ تفتِّح نوره [من الهيئه |بيان لما فى كما (؟) فى قوله: [الحاصله (”) من تقارن الصّور (6) البيض (2) المستديره الصَغار 
المقادير (5) فى المرأى أو إن كانت كبارا فى الواقع» حال كونها (/) 


العنب معروفء أى عنب أبيض فى حبه طول «الملا-حّه) بِضِمٌ الميم و تشديد اللآلم و كسر الحاء المهمله. و الياء المشدّده و 
الهاء. شجر العنب الملاحى بِصمٌ الميم. 


واالشّاهد فى البيت: كون وجه الكبه مركبا حك ياء بمعنى الهيثه المنتزعه من الأمور المذكوره الكائنه فى التْريَاء و الهينه المنترعه 
من الأمور المذكوره الكائنه فى العنقود وجه الشّبه بين الثْريَا و العنقودء هو مطلق الهيئه الشَامله للهيئتين المنتزعتين منهما. 


الضّ مير فى «نوّرا يعود إلى العنقود و الألف للإشباع؛ و فى هذا تنبيه على أن المقصود تشبيه الثْريَا بالعنب فى حال صغره. لأنّه 
حال تفتح نوره يكون صغيرا. 


أى الواقعه على وجه الشّبهء يعنى المراد بما فى» كما هذه الهيئه الحاصله فالهيئه المذكوره. هى وجه الشّبه لانتراع تلكك الهيئه من 


محسوس. و هذه الهيئه قائمه بطرفى مفردين كما سيأتى. 


أى المراد بالهيئه الحاصله من تقارن الصّورء هى الهيئه الحاصله من صفاتها المذكوره. أعنى البَئياض و الاستداره. و الضّ غار 


أى الصّور المتقارنه» و المراد بها صور النُجوم فى التّربّاه و صور حبات العنب فى العنقود. 

أى المراد بالبتاض هو الصَفاء الَذى لا يشوبه حمره و لا سواد و إن كان باض النُجوم فى المرأى أشدّ. 

أى التى مقاديرها صغيره. 

أى الصّور الكائنه على الكيفتته المخصوصه. أشار الشّارح بهذا إلى أن قوله: «على الكيفتيه المخصوصه» حال من الصَور. 


ص 8ن 


[على الكيفه المخصوصه|أى لا مجتمعه اجتماع التضامٌ )١(‏ و التلا-ءصقء و لا شديده الالفتراق (؟) منضمّه (”) [إلى المقدار 
النتخضوض (©) ]مق الطوال: و العزضنء ففك نظر (8) إلى عذة أشنا و :قضد إلى هله حاضله منها (©) رو الطرفان مفردان» أن 
المشه هو التّريَا و المشبه به هو العنقود مقتتّدا (0) » بكون عنقود الملاحيّه فى حال إخراج التورء و التقييد (0) 


أى على وزن التتفاعل من الضمْء أصله التضامم» حذف أحد الميمين للتخفيفء و «التلاصق» عطف على «التَضام) . 
أى بأن تكون تلك الصّور متقاربه مجتمعه اجتماعا متوسّطا بين التّلاصق و شدّه الافتراق. 
أى حال كون تلكك الكيفه الشابقه منضمه إلى مقدار كل منهما القائم بمجموعه من الطول و العرض. 


أى المراد بالمقدار مجموع مقدار الثْرِيّاه من طوله و عرضه. و مجموع مقدار العنقود من طوله و عرضه. فهذه الهيئه» و هى وجه 
الْنُشْبيه مدركه بالبصرء و طرفاه و هما الما وعنقود العنب مفردان» و إن كان العنقود مق دا بقوله: «حين نوّر» لأنّ التقييد لا 


أى فقد نظر الشّاعر فى وجه هذا التَسْبيه «إلى عدّه أشياء» » و هى الضّ نفات القائمه بالثّريَا و العنقود. من التّقارن و الاستداره و 
الصضُغر و البئياض و المقدار المخصوص لمجموع كل منهما. 


أى الهيئه المنتزعه من الأمور المذكوره الكائنه فى التّريَ و الهيئه المنتزعه من الأمور المذكوره الكائنه فى العنقود, ثم شبه الثْريا 
بالعنقود بجامع مطلق الهيئه الشَامله للهيئتين المنتزعتين منهما. 


أى كما أن المشبه مقيد بكونه فى الصَبح. 


أى فى كل من المشبه و المشبه به لا ينافى الإلفرادء أى كون الطرفين مفردينء لأسن المراد بالمفرد هنا ما هو فى مقابل الهيئه 
المنتزعه» أى ما ليس بهيئه منتزعه من متعدّد» فيصدق حتّى على مجموع المققيد و القيد. 

فقوله: «و التقييد لا ينافى الإفراد» دفع لما يتوهّم من أنّ المشته به هو عنقود الملاحته حين كان كذاء فهو مركب لا مفرد. 

و الجواب إن التتقيبد لا ينافى الإفراد, لأنّْ المفرد ما ليس بهيئه منتزعه من متعدّد. 


ص اا 


لا ينافى الإفراد كما سيجىء )١(‏ إن شاء الله تعالى [و فيما]أى و المركب الحتّدى فى التَشبيه المذى [طرفاه م ركبان كما فى قول 
بشار: كأنّ مثار القع ]من أثار الغبار» هرجه [فوق رؤوسنا*و (؟) أسيافنا ليل تهاوى كواكبه (")]أى يتساقط بعضها إثر بعض» و 
الأصل تتهاوى حذفت إحدى التّائين [من (6) الهيئه الحاصله من هوى ]بفتح الهاء (0) » أى سقوط [أجرام مشرقه (©) مستطيله 
(0) متناسبه المقدار (8) » 


أى سيجىء فى تشبيه مفرد بمفرد. 


أى الواو بمعنى مع» فأسيافنا مفعول معه. و العامل فيه «مثار» . لأنْ فيه معنى الفعل و حروفه» «تهاوى» بفتح النّاء و الواو مضارع 
أصله تتهاوى. حذفت إحدى تائيه تخفيفاء و هو بمعنى تتساقط. 


و الشّاهد فى البيت كونه مشتملا على التشْبيه اذى طرفاه مركبان» كما أن وجه الشّبه مركب حش كما يأتى توضيح ذلكك. 


تفسير مفرذانك فول دكاو زمار امداق و الرّاء المهمله» اسم مفعول من أثار الغيارء أى هتيجه. «التّقع» بالتّون و القاف و العين 
المهمله. كفلس بمعنى الغبار» و إضافه مثار إليه من إضافه الضّ نه إلى الموصوفء أى كأنّ القع المثان أى الهج و المحررك 
من الاسفل إلى أعلى بحوافر الخيل. 


بيان لما فى قوله: كما فى قول بشار. 

قيل بِضمٌ الهاءء أمَا الفتح فبمعنى الصٌعود لا الشقوط. 

المراد بها الشسيوف و النُجوم. 

أى الاستطاله فى السشيوف واقعيّه» و فى النُجوم ظاهريّه لأنها تستطيل عند الشقوط فى رأى العين» و إن كانت مستديره فى الواقع. 


أى بالنّظر إلى السشسيوف وحدهاء و النَجوم وحدهاء فإنْ السّيوف متناسبه المقدار بينهاء و كذلك النَجومء بخلاف ملاحظه السشيوف 
بالقياس إلى النجومء فإنّها ليست متناسبه المقدار فى الطول و العرض. فإنٌ الطول فى النُجوم أكثر منه فى السّريوفء فالتّناسب من 
هذه الجهه مبنئ على التساهل و المسامحه. 


ص :584 


متفرّقه فى جوانب شىء مظلم »])١(‏ فوجه الشَّبهِ مركب () كما ترى» و كذا الطرفان, لأنّه () لم يقصد تشبيه الآيل بالنّقع و 
الكواقيه القرووت بن مت إلى شب عه اليرت واقسلت كاسن أعنادها و لوو موت وو هدو 
تضطرب اضطرابا شديداء و تتحرّك بسرعه إلى جهات مختلفه» و على أحوال تنقسم بين الاعوجاج و الاستقامه و الارتفاع و 
الانخفاض مع التلا.قى و الّداخل و التصادم و التَلاحقَّ و كذا فى جانب المشبه به (« » فإِنّ للكواكب فى تهاويها تواقعا و 
تداخلا و استطاله لأشكالها (©) . 


[و ]الي كن الحتيع 07 : [فيما طزفاة مكتلقات] أحذهما مغرة و الكعزهر كب اانه م 
أى فإِنٌ السيوف متفرّقه فى جوانب ظلمه الغبار» و النجوم فى جوانب ظلمه الليل. 
أى المراد بالمركب هى الهيئه المنتزعه فوجه الشّبه مركب بهذا المعنى. 


أى التاعز لم يقضه'منيية اللبل بالتقع» و الكواكب بالشّيوفء بل عمدء أى قصدء أى تشبيه هيئه الشسيوفء أى الهيئه المنتزعه من 
آثار القع مع السيوف بالهيئه المنتزعه من اللّيل المتهاوى كواكبه. 


أى أخرجت من أغلافها و هى تعلو» أى ترتفع و ترسبء أى تنزل و تنسفل من رسب الشَىء فى الماءء» قوله: «تضطرب» أى فى 
العلوّ و التزول» و المراد بالاعوجاج الذّهابٍ يمنه و يسره و خلفاء و المراد بالاستقامه الذّهاب إلى الأمام, و المراد بالّرداخل هو 
تعاكس الح ركتين بذهاب كل منهما إلى جهه ابتداء الأخرىء المراد بالتصادم هو التلاقىء و المراد بالتلاحقٌ التتابع كتتابع سيفين 
فى :ذهاننما المضووت وانحد. 


أى و مثل ما ذكر يقال فى جانب المشبه به» أى الليل؛ فإنٌ الكواكب فى تهاويها فى الليل تواقعاء أى تدافعا و تداخلا و استطاله 
لأشكالها عند الشقوطء فانتزع من الليل و الكواكب الّتى على هذه الصَفات هيئه و شبه بها. 


أى الكواكب. 
أى وجه الشّبه المركب الحشي فى التشبيه الُذى طرفاه مختلفان. 
أى كوجه الشبه الذى مر فى من «تشبيه الشقيق) . 


596١: ص‎ 


فى تشبيه الشّتميق (١)]بأعلام‏ ياقوت نشرن على رماح من زبرجد من (2) الهيئه الحاصله من نشر أجرام حمر مبسوطه (") على 
رؤوس أجرام خضر مستطيله (6) » فالمشبه مفرد و هو (2) الشّقيق» و المشبه به مركب (2) » و هو (/) ظاهر» و عكسه (8) تشبيه 


نهار مشمس قد شابه. أى خالطه زهر الرّيا بليل مقمر على ما سيجىء (4) . 

أى المحمّر. 

يبان لوجه القمبه اذى مرّ فى ضمن التشبيه المذكور. 

أى فيها انساع» فهو غير المنشور مع عدم الاتساع كالخيطء فلذا ذكر قوله: «مبسوطه مع قوله: «نشر أجرام) . 


المخروطء و الآخر إلى خط مستديره و يسمّمى هذا الشطح قاعدّه المخروط. 


أ المشية الشقيق المققد بالحمره: 


أى هيئه منتزعه من عدّه أمور» أى نشر أجرام و حمرتها و بسطها على رؤوس أجرام أخرء و خضرتها و استطالتها و مخروطيتها و 
أيا المتضه فهؤ نفس" الشقيق المقبّد بالحمره» و هو أمر واحد ذو أجزاء خارجته. 


نعم» الهيئه تنتزع منه باعتبار أجزائهاء لكن بقصد أن تجعل وجه الشّبه لا بقصد أن تجعل طرفا للتّشبيهه و ليس فى جانب المشته به 
ما يكون اسما لمجموع الأمور المذكوره فيه كى يكون مفردا أيضا. 


أى كون المناه به مر كبا يكون أمرا ظاهراء لأنّ المقصود من التَسْبيه هى الهيئه الحاصله من مجموع الأعلام الياقوتيه المنشوره 
على الرّماح الزبرجِدٌء و ليس المقصود بالذّات هو الأعلام حتّى يكون مفردا. 


أى ما إذا كان المشته م ركبا و المشئه به مفردا. 


أ منبحىء فى تشبيه تهارمشكس ايليل مقمر» حية إن المشعه فية هى الهيئة المتترعه من النهان. وكوتة ذا شمس» و المشية.نه 
هِو ابل المقرى دكر نهذ قمر و ونئحة الكدية الهيعه الكامعة ين اليعه الدرعه لد كؤرة: و الل المقس فرلعه اليد البلشقه 
م ركبان و المشبّه به مفرد مققئد. و هذا سيجىء فى قول أبى تمّام. 


عم 


[و من بديع المركت الجمرى ما ]أى وه الشبه الناق ايج فى الهتنات التى تقع عليها الحركه]أى يكون وجه الشَّدبه الهيئه 
(5) الّتى تقع عليها الحركه من الاستداره (") و الاستقامه و غيرهما (©) » و يعتبر فيها (0) التَركيب [و يكون]ما يجىء فى تلكك 
الهيئات [على وجهين (2) : أحدهما أن يقترن بالحركه غيرها (/) 


أى البديع هو البالغ فى الشّرف و البلاغه. 


تنس العارم من ركه الديوالي كب العقي لذن بلغ الغاسه فى الشّرف و البلاغه؛ «ما» أى وجه الشّبه الذى «يجىء فى الهيئات 
الَتى تقع عليها الحركه؛ . 


أى المراد بالهيئه الضّفه الحقيقيّه لا الهيئه المنتزعه. كما تخيل بعضهم. و معنى وقوع الحركه عليها كون الحركه على تلك الصّفه 


كما يدلنا على ذلك قول الشّارح من الاستداره و الاستقامه و غيرهماء فإنّ الاستداره و الشرعه و البطؤ و الاتصال و الانقطاع؛ و 
أمثال ذلكك من صفات الحركه. و ليس المراد بوقوع الحركه عليها وجود الحركه معها وجود الجزء مع الكل كما قيل. 


قوله: «من الاستداره و الاستقامه» بيان للهيئه» و الاستداره كحركه الدّولاب. و الاستقامه كحركه السّهام, ولا نشك أن كلّ 


واحده من الاستداره و الاستقامه هيئه» لأنّ الهيئه و العرض واحدء و هما من أقسام الأعراض. 
أى كالارتفاع و الانخفاض و الشرعه و البطؤ. 


أى يعتبر فى الهيئه الّتى تقع عليها الحركه التَركيب, أى بأن تكون منتزعه من الحركه و أوصاف الجسم كما فى الوجه الأوّلء أو 
من حركات مختلفه كما فى الوجه التَانى» كما يعلم ذلكك مما يأتى فى تقرير الشّارح لكلام المصنّف. 


و حاصل الأوّل منهما أنَّ وجه الشّبه هيئه م ركبه من حركه و غيرهاء و حاصل النّانى أنه هيئه م ركبه من حركات فقط. 


أى هيئه اقتران الحركه بغيرهاء و إِنْما قدّرنا هيئه لأجل أن يصحٌ الإخبار عن الأحد فى قوله: «أحدهما» فإنّ المراد به الهيئه 
الحاصله من مقارنه الحركه بغيرها لا نفس الاقتران» و ذلكك لأنّ المقسم هو وجه الشّبه الّذى يجىء فى الهيئات؛ و المراد به الهيئه 
المنتزعه» فلا بدّ أن يكون القسمان كذلك. فالحمل لا يصحٌ إلآ بتقدير هيئه. 


ص حاار 


من أوصاف الجسم كالشّكل و اللّون (١)]و‏ الأوضح عباره أسرار البلاغه: اعلم أنَّ مما (؟) يزداد به التَشبيه دقه و سحرا أن يجىء 
فى الهيئات الّتى تقع عليها الحركاتء و الهيئه المقصوده فى التَشبيه على وجهين: أحدهما أن تقترن بغيرها من الأوصاف (”) . و 
الثقانى أن تجرّد هيئه الحركه (©) حتّى لا يزداد عليها (2) غيرهاء فالأوّل (9) [كما (/) فى قوله: و الشّ.مس كالمرآه فى كت 
الأشل (8) من الهيئه |بيان لما فى كما فى 


بأن يلاحظ العقل الحركه و ما فيها من الوصف و أوصاف الجسم. ثم ينتزع من المجموع هيئه» و يجعلها وجه التَشبيه. 


أع المراقيتنا الالجحوال: أن مف الأجعوال' الع مروذاف يها افيه وو وهو سني التاق جيذ العقول وعجبا لها أن مح ءافيه 
«فى الهيئات؛ . أى فى الصفات «التى تقع عليها , أى مع الضَفات فكلمه على فى قوله: «عليهاا بمعنى مع. 


بأن يلاحظ العقل صفه الحركاتء و نفسها و أوصاف الجسم.ء ثم ينتزع من المجموع هيئه ثم يجعلها وجه التّشبيه. 
أى الهيئه المأخوذه من الحركات فالمراد بالحركه الجنس المتحمّق فى متعدّد, و المراد أن تجرّد عن أوصاف الجسم. 


أى لا يزداد على هيئه الحركه غير هيئه الحركه كالشّ كل بأن يلاحظ العقل الحركات, و ما لها من الأوصافء ثم ينتزع من 
المجموع هيئه يجعلها وجه الشّبه أى لم يكن الأمر كذلكك. كما هو كذلكك فى الوجه الأوّل. 


وهو أن يقترن بالحركه غيرها من أوصاف الجسم. 
أى كوجه التشبيه فى قول ابن المعترٌ أو قول أبى النجم. 
و تمامه تجرى على السّماء من غير فشل. 


شرح المفردات: «المرآه) بالميم والداء المهمله و المَدٌ و المكناه كمشكاهء مغروف» «الكق) بفتح الكاف و تشديد الفاء واحد 
الأكفٌء و أراد به هنا اليد «الأشل» بفتح الألف و الشّين و اللام المشدّده الى يبست يداه و أراد به هنا المرتعش» «تجرى) 
بالجيم و الرّاء المهمله المكسوره مضارع جرى بمعنى صارء «الفشل) بالفاء و الشّين المعجمه كفرس الصضعف و الكسل. 

وا الشاغد فى البيث كوق ويه الشيه أمرا منتزعا من الحركات و صفاتهاء و أوصاف جرم الشّْ.مسء و لأجل ذلك أصبح التُشبيه 


مؤثرا فى النْفس غايه التأثير. 


ص :797 


قوله: [الحاصله من الاستداره مع الإشراق و الحركه السّريعه المتّصله مع تموّج الإشراق حتّى يرى الشعاع كأنّهِ يهم بأن ينبسط 
حتّى يفيض من جوانب الدّائره ثم يبدو له]يقال: بدا له إذا ندم و المعنى )١(‏ ظهر له رأى غير الأوّل [فيرجع ]من الانبساط الْذى 
بدا له [إلى الانقباض ]كأنّه (؟) يرجع من الجوانب إلى الوسطء فإِنّ (7) الشّمس إذا أحدٌ الإنسان النّظر إليها ليتبيين (؟) جرمها 
وجدها (5) مؤدّيه لهذه الهيئه الموصوفه, و كذلك المرآه فى كفّ الأشلَّ (©) . 


[و]الوجه [الثانى أن تجرّد الحركه (/0 
أى المعنى المقصود فى المقام ظهر للشّعاع رأى غير الأوّلء فيرجع من الانبساط إلى الانقباض. 
أى الشّعاع يرجع من الجوانبء أى من الأطراف الدّائره إلى وسط الدّائره. 


تعليل لما يستفاد من الكلام الشابقء أى تلكك الهيقه حاصله فى الطرفين؛ لأنٌّ الشّمس إذا أحدّ الإنسان النظر إلبهاء هذا إشاره إلى 
أنْ هذه الهيئه إِنّما تظهر من الشّ.مس بعد إحداد النْظر إليها بخلاف المرآه الكائنه فى كفّ الأشلء فإنّها تظهر فيها بادئ الرَأى؛ 
فلذا جعلت الشّمس فرعا و المرآه أصلا. 


أى ليعلم و يعرف جرم الشمس. 


أى وجد الشّمس مؤدّيه لهذه الهيئه» أى لأنّْ جرم الشّ.مس مستدير و فيه حركه سريعه خياليه. و فى شعاعها أيضا حركه خياليه. 
ثم الشعاع المعر عنه بالإشراق أجرام لطيفه منبسطه على ما يقابل الشّمس. 


أى مؤدّيه لهذه الهيئه فإنها مستديره؛ و فيها حركه دائمه مصله سريعه مع إشراق متّصلء و كل تلكك الأ-مور فيها على نحو 
الحقيقه. فمن ذلك جعلت أصلاء ثمّ إِنّ التشبيه فى المثال من تشبيه المفرد الغير المقتد بمفرد مقتدء فالطرفان مفردان لا مركبان. 


أى هيئه تنتزع من الحركات فقط من دون ملاحظه أوصاف الجسم. و اللام فى الحركه للجنس. 


ص :عا وم 


عن غيرها]من الأوصاف )١(‏ [فهناكك أيضا]يعنى كما أنه لا بد فى الأوّل من أن يقترن بالحركه غيرها من الأوصافء فكذا فى 
النَانى [لا بد من اختلاط حركات (؟)]كثيره للجسم [إلى جهات مختلفه (*)]له كأن يتحرّك بعضه إلى اليمين» و بعضه إلى 
الشّمال و بعضه إلى العلوّء و بعضه إلى الَفلء ليتحقّق التّركيب و إلا (6) لكان وجه الشّبه مفرداء و هو الحركه [فحركه الرّحى و 
الهم لا تركيب فيها (0)]: لاتّحادهما (8) [بخلاف حركه 


أى من أوصاف الجسم و أمَا أوصاف الحركه فهى ملحوظه. 


أى اجتماع الحركات الكثيره للجسمء و أخذ الكثره من تنكير «حركات» ء فإِنّه يفيد الكثره عند معونه المقام كما هناء فإِنْ الكثره 
توجب ازدياد النَشْبيه فضلا و دقّه. 


إذ لو لم تكن لحركات أجزائه جهات مختلفه تعدّ تلكك الحركات الى للأسجزاء حركه واحده لمجموع الجسم. و إِنّما تعد 
حركات متعدّده بالقياس إلى كل جزء منه إذا كانت جهاتها مختلفه. «كأن يتحرّكك بعضه , أى الجسم «إلى اليمين. ٠...‏ . 


أى و إن لم تختلط الحركاتء أو لم تكن إلى جهات مختلفه لكان وجه الشَّبه مفردا و هو الحركه لا مركباء و ذلكك فَإنّ الأمر 
عند عدم تعدّد الحركه كما إذا لم يكن للجسم أجزاء متمايزه عند العرف ظاهرء إذ لا تعدّد عندئذ إلا بحسب ملاحظتها مع 
وصفهاء و هى لا توجب التّركيب» بل تصبح الحركه من أجلها من قبيل المفرد المقدّد غالباء و أمّرا عند عدم اختلافها فلأنَ 
مجموع الحركات الكائنه للأسجزاء يعدّ حركه واحده عرفا بالقياس إلى نفس الكل و إن كان ذا أجزاء متمايزه» و لكل منها 


حركه دقّه. 
أ فى الحركه. 


أى لاتحاد الحركه حيث إِنّها فاقده لكلّ من الأمرينء أى التعدّد و اختلاف الجهاتء أما وجه الْتَانى فظاهر, لأنّ حركه كلّ منهما 
لجهه واحده؛ و أمّا وجه الأنوّل فلأنْ الرّحى و السّدهم ليس لهما أجزاء متمايزه عند العرف كأجزاء الإنسان» حتّى تعتبر حركات 
كثيره فيهما باعتبار تلكك الأجزاء؛ مثل حركات الإنسان باعتبار رأسه و صدره و يديه و رجليهء فتلكك الحركات إذا كانت مختلفه 
الجهات يتحمّق التركيب, و إلأ- فلا إذ جميع الحركات عندئذ فى نظر العرف حركه واحده تلاحظ بالقياس إلى مجموع بدن 
الإنسان. 


ص كارا 


المصحف )١(‏ فى قوله (؟) و كأن البرق مصحف قار]بحذف الهمزه؛ أى قارئ, [فانطباقا مده و انفتاحا]أى فينطبق انطباقا مرّه. و 
ينفتح انفتاحا أخرى (”) فَإِنْ (©) فيها (5) تركيباء لأنّ المصحف يتحرّك فى حالتى الانطباق و الانفتاح إلى جهتين» فى كل حاله 


إلى جهه (2) . 


[و قد يقع التتركيب فى هيئه الشكونء كما فى قوله: فى صفه الكلب: يقعى ]أى يجلس على إليتيه [جلوس البدوى المصطلى (/0]: 
من اصطلى بالنَار [من الهيئه الحاصله من موقع كل عضو منه]أى من الكلب [فى إقعائه [فإنّه يكون لكلّ عضو منه فى الإقعاء موقع 
خاصء و للمجموع صوره خاصّه مؤلّفه من تلك المواقع» و كذلك صوره جلوس البدوى عند الاصطلاء بالنّار الموقده على 
الأرض. 


أى المصحف بِضْمٌ الميم» مأخوذ من أصحفت,ء أى جمعت فيه الصّحف. 
أى قول ابن المعترٌ. 


أى التفسير المذكور إشاره إلى أن المصدرين منصوبان بمقدّرء و الانطباق بالتَُون و الطاء المهمله و الموتده و القاف. ضدّ 
الانفتاح» و الشّاهد فى البيت كونه مشتملا على تشبيه واقع فى الحركات المختلفه المجرّده عن اعتبار أوصاف الجسم, يعنى أن 
وجه الشّبه هو الهيئه الحاصله من تقارن الحركات المختلفه الكائنه لأجزاء المصحف من دون ملاحظه ما لها من الأوصافء أى 
الانفتاح و الانطباق فى النْظر كالبرق. 


عله لقو له لان هر كنا المفبيكت )1 
أى فى حركه المصحف تركيباء لأنه يتحرّكك فى الحالتين إلى جهتين مختلفتين» أى جهه العلوّ و جهه السشفل. 


أى فى حاله الانفتاح يتحرّك إلى جهه الس فل» و فى حاله الانطباق إلى جهه العلوٌء ثم الانطباق و الانفتاح فى جانب المشبه 
أعنى البرق إِنّما هما فى الحقيقه للد حاب عند مساس البعض البعض الآخرء و البرق فى تلكك الحاله يخرج من الس حاب بسبب 
المساسء فيكون إثبات الانفتاح و الانطباق للبرق من قبيل إثبات ما هو للسبب للمستب. 


شرح مفردات قول أَبى الليت «يقعى» بالقاف و العين و الياء مضارع من الإقعاء» و هو الجلوس على الإليتين» «البدوى» منسوب 
إلى البدوّ بمعنى الصَحراء «المصطلى» بالصّاد و الطّاء اسم فاعل من الاصطلاء» بمعنى التَدفِئ بالنَار. 


ص اانا 


[و]المرب [العقلئ (١)]من‏ وجه الشّبه [كحرمان الانتفاع (؟) بأبلغ نافع مع بدف] اقعب ف انها دق قر لد نال فكل 
التق قغلوا قرا © لم يعارل ككل الجلكان تكو أسداراً | جم سفر و شو الككاب كانه مر صقاق متترخ 


و الشّاهد فى البيت كونه مشتملا على تشبيه بديع واقع فى هيئات التّم.كونات؛ فإِنّ الكلب حال إقعائه لكل عضو من أعضائه 
سكون خاصٌء و كذلك البدوى المصطلىء فانتزع من الم كونات الكائنه فى أعضاء الكلب هيئه» و من ال كونات الكائنه فى 
أعضاء البدوى هيئه. ثم شببهت الأولى بالثّانيه بجامع هيئه شامله للهيئتين. 

[المركب العقلى] 

© 


[المركب العقلى] 


هذا هو القسم من القسم أعنى المركب المنزّل منزله الواحدء و قد تقدّم أنه إمَا حسّديَ و إِمَا عقلئ» و قد تقدّم الكلام فى الأوّل 
أعنى الحسّئّء و بدأ الكلام فى الثَانى أعنى العقلئ. 

و حاصل الكلام فى المقام أنّه شه فى هذه الآيه مثل اليهود الذين حمّلوا التوراه» أى حالتهم, و هى الهيئه المنتزعه من حملهم 
التوراه. و كون محمولهم وعاء للعلم؛ و عدم انتفاعهم بذلكك التحمول» فى شعه مكل البهوه بقل الحياز الذى يحمل الكو 
الكبان أى بحالته؛ و هى الهيئه المنتزعه من حمله للكتب؛ و كون محموله وعاء للعلم» و عدم انتفاعه بذلكك المحمولء و الجامع 
حرمان الانتفاع بأبلغ نافع مع تحمّل التّعب فى استصحابه. 

و ظاهر المصئّف أنّ وجه الشَّبه و هو الجامع المذكور مركب عقليء و فيه أن كونه عقلتا مسلّم, و أمَا كونه مركبا فغير مسلّم لما 
تقدّم من أن المراد بالمركب فى وجه الشّبهء أو الطرفين هى الهيئه المنتزعه من عدّه أمور و الحرمان المذكور ليس هيئه. 

و أحب غخن ذلك بوجهين: الول إن قول التق «كحرمان الانتفاع » بتقدير مضافء أى كهيئه حرمان الانتفاع» و المعنى 
كهيئه حاصله من حرمان الانتفاع بأبلغ نافع من تحمل التَعب فى استصحابه فالطرفان مركبان, و كذلكك وجه الشّبه. 

الثانى: إِنْ الحرمان المذكور هيئه منتزعه من متعدّدء أى من الهيئتين المنتزعتين من عدّه أمور» و منع كونه أمرا منتزعا ناش من 
تخيل كون الهيئه المنتزعه هيئه حسّد ينه دائماء و ليس الأمر كذلك. فإنْ الهيئه قد تكون معقوله كما فى المقام؛ فإِنٌ الكلام حول 
المركب العقلي. 


ص اانا 


0-١‏ سوره الجمعه:©. 


من عدّه أمور, لأنّه روعى من الحمار فعل مخصوص. و هو الحملء و إن يكون المحمول أوعيه )١(‏ العلوم و إِنّ الحمار جاهل 
(0) بما فيهاء و كذا فى جانب المشبه (*» . [و اعلم أنّه قد ينتزع ]وجه الشّبه [من متعدّد فيقع الخطاء (©) » لوجوب انتزاعه (2) من 
أكثر ]|من ذلكك المتعدّد (©) , [كما إذا انتزع ]وجه الشّبه [من الشّطر الأوّل () من قوله: كما أبرقت (8) قوما عطاشا]فى الأساس: 
أبرقت لى فلانه إذا تحسّنت لكك (4) » و تعرّضت )0٠١(‏ » فالكلام ههنا )1١(‏ 


[قد ينتزع وجه الشّبه من متعدد] 

© 

[قد ينتزع وجه الشّبه من متعدد] 

أى ظروف العلوم. 

أى المراد بالجهل عدم الانتفاع؛ فإِنّ الجهل يستلزم عدم الانتفاع» فذكر الملزوم و أريد اللازم على نحو الكنايه. 


أى عدم الانتفاع موجود فى جانب المشبه أيضاء فلا يرد ما يقال من أن الذي حملوا التوراه كانوا عالمين بهاء فكيف يستقيم 
قوله: «و كذافى جانب المشبه) غايه الأمر عدم الانتفاع فى جانب المشئه لأجل عدم عملهم بعلمهم» ثم اليه ايه خامسه من 
سوره الجمعه. 


أى إِمّرا من المتكلم حيث لم يأت بما يجبء و اقتصر بما لم يذكر فيه جميع ما ينتزع منه الوجه. و إِمَا من الشامع حيث لم يصل 
إلى مغزى مراد المتكلم, و تختل أن منشأ انتزاع وجه الشّبه فى كلامه هذا المقدار, و الحال أنّهِ أكثر منه. 


أى وجه الشبه. 
أى اذى تخيل أنّه منشأ الانتزاع. 
أى مما اشتمل عليه الشّطر الأوّل. 


أى الكاف للتّشبيهء و ما مصدريّه؛ و أبرقت بمعنى ظهرت و تعددضتء أى حال هؤلاء القوم المذكورين فى الأبيات السابقه كحال 


إبراق» أى ظهور غمامه لقوم عطاش. 

أى إذا تزئنت لكك. 

أى ظهرت. 

أى قوله فالكلام ههنا. . . » تفريع على كلام الأساسء أى إذا علمت ذلكء فالكلام ههنا على حذف الجارٌء أى اللام. 


ص اانا 


على حذف الجار و إيصال )١(‏ الفعل» أى أبرقت لقوم عطاش جمع عطشان [غمامه فلمًا رأوها اقشعّت و تجلت (5)]أى تفرقت و 
انكشفت (”) » فانتزاع وجه الشَّبه من مجرّد قوله: كما أبرقت قوما عطاشا غمامه» خطأ [لوجوب انتزاعه من الجميع ]أعنى جميع 
البيت. [فإِنّ المراد التَسْبيه أأى تشبيه الحاله المذكوره فى الأبيات السابقه بحاله ظهور غمامه للقوم العطاشء ثم تفرّقها و انكشافها 


أى إيصال الفعل للمفعول و هو «قوما) . 


إعراب البيت «كما» فى قوله: «كما أبرقت» ». الكاف حرف تشبيه و جار و مجرور وما مصدريّه «أبرقت» فعل ماضء «غمامه) 
فاعله و «قوما عطاشا» مفعوله» «فلمًا) الفاء حرف عط و لما حرق تستعمل استعمال إذء «رأوها» فعل و فاعل و مفعولء و الجمله 
بمنزله فعل شرط لما «اقشعّت» فعل و فاعلء «و تجلت» فعل و فاعلء و الجمله عطف على سابقتهاء و المجموع جواب لماء و 
الجمله عطف على أبرقت و هى مؤوّله بالمصدر بالكاف متعلق بمقدّر خبر لمبتدأ محذوف, أى حالهم كحال إبراق الغمامه لقوم 
عطاش. 


والكاس دافن الدع كسس سيد عن كيه ركون وكة الشيه فيه مكنا عله أمووند عورد ف الشتطر الأ لوقا إلا اله 
ربّما يتختل أنّه منتزع من الشّطر الأوّل فقطء فيقع الخطأء ثم إِنّ الطرفين فى البيت أيضا مركب. فإنّ الهيئه المنتزعه من الشّطرين 
الأوّلين قد شبهت بالهيئه المنتزعه من الشّطرين الْثَائيين» و وجه الشّبه هى الهيئه المنتزعه من هاتين الهيئتين الشّامله لهما. 


المراد من الانكشاف هو التفرق» فيكون العطف تفسيربًا. 


و حاصل الكلاهم فى المقام أن الشّاعر قصد تشبيه الحاله المذكوره قبل هذا البيت» و هى حال من ظهر له شىء و هو فى غايه 
الحاجه إلى ما فيه» و بمجرّد ظهور ذلكك الشّىء انعدم و ذهب ذهاباء أوجب اليأس, أى قصد الشّاعر تشبيه حاله بحال قوم 
تعرّضت لهم غمامه و هم فى غايه الاحتياج إلى ما فيها من الماء» لشدّه عطشهم, و بمجرّد ما تهيّؤوا للشّربٍ منها تفرّقت و ذهبت» 
فإذا سمع الم امع قول الشّاعر: «كما أبرقت قوما عطاشا غمامه. و توهّم أن ما يؤخذ منه يكفى فى التشبيه كان ذلك خطأء لأنّ 
المأخوذ منه أن قوما ظهرت لهم غمامه, و أنْ تلك الغمامه رجوا منها ما يشرب و أنّهم فى غايه الحاجه لذلك الماء لعطشهمء 
فإذا انتزع ذلك 


ص :9494م 


[باتّصال]أى باعتبار )١(‏ اتصالء فالباء ههنا مثلها (؟) فى قولهم: التبيه بالوجه العقلي أعمّ إذا الأمر المشترك فيه ههنا هو اتتصال 


المعنى من هذا الشّطرء أى الشّطر الأول كان حاصل التَسْبيه أن الحاله الأولى كالحاله الثاني التى هى إبراق الغمامه لقوم. . . » فى 
كوة كل تقيننا حالة فنينا ظهور قي والدة هواقق غابة الحاعة إلى مأ فتدبو هنة ا خلذق المقضود للشاعي» لأ المراة ليس عه 
حاله شىء مطمع بحاله شىء مطمع آخرء بل المراد تشبيه حاله هى اتصال شىء مطمع خاصٌ أعنى ظهور المرأه و أطماعهاء 
بانتهاء شىء مؤيس خاصٌ أعنى إعراضها و تولّيها بحاله» هى اتّصال ابتداء شىء مطمع خاصٌ آخر أعنى ظهور الغمامه لهم 
بانتهاء شىء مؤيس آخره أعنى تفرّقها و انكشافها فى مطلق حاله؛ هى انّصال ابتداء شىء مطمع بانتهاء شىء مؤيسء و لا شكك 
في أن أشهاء لشي السوايم ا لهادي خسد ع الشطر الثاني 


أى بواسطه اتّصال ابتداء مطمع بانتهاء مؤيس. فالباء فى قوله باتّصال للآله مثلهاء فى قوله: حفرت بالقدوم» أى بواسطته؛ و حينئذ 
فهى داخله فى كلام المصنّف على وجه الشبه. فوجه الشّبه هو اتُصال ابتداء مطمع بانتهاء مؤيس. 

أى مثل الباء فى قولهم: «التَسْبيه بالوجه العقليّ أعتّ) » أى التشبيه بواسطه وجه الشّبه العقليئ أعمٌ من التَسْبيه بالوجه الحسّئ» فتكون 
الباء للدّلاله. و أمَا كون التَشبيه بالوجه العقليّ أعمٌ فلما مرّ من أنه متى كان الوجه حسّديَا فلا يكون الطّرفان إلا حتّيين» و أمَا إذا 
كان الوجه عقاًا فتاره يكونان حسّيين» و تاره عقلتئين» و تاره مختلفين. 


أى ابتداء شىء مطمع؛ و هذا مأخوذ من الشَّطر الأوّلء و ذلكك كظهور الب حابه للقوم العطاش فى المشبه به» و ظهور الأسمر 
المحتاج لما فيه فى المشبه. 


أى بانتهاء شىء مؤنس» و هذا مأخوذ من الشطن الثاني » و ذلك كتفدق السحابه و انجلائها فى المشفه به و زوآل الأمر المرغوت 
لما فيه فى المشبه. و إذا علمت أَنْ التَشبيه بواسطه الوجه المذكورء أعنى اتّصال ابتداء المطمع بانتهاء المؤيس وجب انتزاعه من 
مجموع البيت» و كان الانتزاع من الشّطر الأوّل فقط. لأنّه لا يفيد ذلكك المعنى. 


أ اميدق الخدالي كن تقاذ ىه اقدرياة الحدفعه وق هذا إشاره ان العرق ريخ وعماقه الم كعاز العدد ف 
التشبيهات المجتمعه. 


ص :660 


بخائت التقيهات المجتنعه» كما فى قولنا: ريد كالأسد والكديف و البحر:() :فإ القضدةفيها إلى التثبيه نكل واحذد من 
الأمور على حده. حَتّى (؟) لو حذف ذكر البعض لم يتغتير حال الباقى فى إفاده معناه بخلاف المركب فإنٌ المقصود منه يختل 
بإسقاط بعض الأمورء [و المتعدّد () الحسّي كاللون و الطعم و الرائحه فى تشبيه فاكهه بأخرى (28 . و]» المتعدّد [العقلى كحدّه 
الْنُظر (2) » و كمال الحذر (©2) و إخفاء السَفاد ]أى نزو (7) 


و حاصل الفرق بينهما أنّ الأوّل لا يجوز فيه حذف بعض ما اعتبره» و إلآ اختلّ المعنى» و لا تقديم بعض ما اعتبر على بعض 
يخاكفة الناق حيق لأ يفل المعت ةلافس بإسقاط البعض أو بالتقديم و التَأخيره كما أشار إليه بقوله: «لو حذف ذكر 
البعض لم يتغيّر حال الباقى فى إفاده معناه) . 


أعيؤية #الاسل كن للاتعاعة و#العريقونن الإعنا وام كالسرقى الجرف و الدراه باتقيهات البجسيعة ال ركرخ الفرفن 
منها مجرّد الاجتماع فى إفاده معناه» أعنى التَشبيه المستقلٌ» و فوات اجتماع الصّ نفات فى المخبر عنه لا يكون تغيبرا فى إفاده 
التشبيهء بل ذلكك من جهه عدم ذكر العطف. 


قوله: «حتى لو حذف» تفريع على ما قبله» و المراد بالحذف لازمه؛ و هو التترك, و ليس المراد أنه ذكر ثم حذف. 


أى وجه الشَّبه المتعدّد الحسّديَء و قد مرٌ أنْ وجه الشبه ثلاثه أقسام» أى واحد و مركب و متعدّد, و لما فرغ المضلف: من الأؤلين 
شرع فى الثّالث» و هو على ثلاثه أقسام» أى إِمَا حسّىّ أو عقلىئ أو مختلف. 


أى كتشبيه التَفّاح بال فرجل فى اللُون و الطعم و الرائحه؛ أو كتشبيه المشمش بالتفاح فيما ذكر من الأمور النّلائهه ولا شكك أَنْها 
تدر كه السوابة الطاموءة 


أى قوّته وجودته» وهى أمر عقليء إذ ليست محسوسه نإخدئ الحوات الظاهره وتنا هذا شأنة عقلك فى البابه: 
أى الخوف ثم الاحتراس و التَحفَظ من العدوء و هذا أنقيا مذركف بالحوات الطاهره: 
بفتح الون و سكون الزَّاء مصدر نزا كعدا. 


501١: ص‎ 


الذكز غلى الأننتى +)١(‏ [فى تشبيه طنائر بالغراب (؟) ؛ وتالمتعدّد [المختلى |الذى بعضه حتدى) و بعضه عقن [كحسن 
الطلعه]الّذى هو حت (*” . [و نباهه الشّأن][أى شرفه و اشتهاره (©) الُذى هو عقليَ [فى تشبيه إنسان بالشّمس (0))» ففى المتعدّد 
بقصد اشتراكك الطرفين فى كل من الأمور المذكوره؛ ولا يعمد (2) إلى انتزاع هيئه منها (1) تشتركك هى فيها ( , [و علم أنه 
(9) قد ينتزع الشْبه]أى التمائل 20١(‏ » يقال بينهما شبه بالتحريك, أى تشابه )1١(‏ 2 


أى و فى المثل: أخفى سفادا من الغراب» أى هو أخفى نزوا من الغراب. 


أى يقال: هذا الدّيكك مثل الغراب» فى حدّه النّظر و كمال الحذرء و إخفاء ال فاد» فإنّ الغراب واجد لتلكك الصّفاتء و هو أقوى 
خذراامن الاتساةة حت قينا إله كان توص :ولده. أذ يظير إذاارأى الأنشان توه إلى الأرفن ماف أن أل جهمرا ضير بده 
فقال: ولده أطير إذا رأيته لعلّه كان الحجر فى بده. 


أى لأنّه منتزع من مجموع الشّكل و اللون المدركين بالبصر. 


ظاهر العباره أنّ التَباهه عباره عن مجموع الأ-مرين؛ أى الشّرف و الاشتهار, و إِنْ أحدهما من دون الآدخر ليس بنباهه و ذكر 
بعضهم أن التناهة. هئ الاشتهانبين التاسن: فغليه يكون عظت الاشتهار عن الغرف: تسيرقاء إلا أن يقال إنه بعيق. 


كما فى قولنا: على بن أبى طالب عليه الشلام كالسّمس فى حسّن الطلعه و نباهه الشّأن. 


أى ولا يقصد إلى انتزاع هيئه من تلكك الأمور تشتركك تلكك الأمور فى الهيئه المنتزعه» و حاصل الفرق بين المتعدّد و المركب: 
أنّ المتعدّد يقصد فيه إلى اشتراكهما إلى هيئه اجتماعته حمَرِيَه أو عليه فالمتعدّد عباره عن التشبيه فى الجميع» و المركب عباره 


أع الأموو. 

أى فى الهيئه. 

أ الضمير للشاة. 

أى الاشتراكك فى الصَّفه. 

أى هذا معناه لغه» و قد يكون بمعنى الشّبه بالشكون. و الفرق بين التَشابه و الشّبه 


ص :5807 


و المراد به )١(‏ ههنا ما به التُشابهء أعنى وجه التُشبيه [من نفس التّضاد (؟) لاشتراكك الضَدّين فيه ]أى فى التضادء لكون كل منهما 
مضادًا للآخر [ ثم ينرّل |التضاد [منزله التناسب بواسطه تمليح ]أى إتيان بما فيه ملاحه و ظرافه» يقال: ملح الشافرة إذا أتى يشتىء 
مليح؛ و قال الإمام المرزوقى فى قول الحماسيّ: 

أتاقن من أبن الس وعين 

فسلّ لغيظه الضَاك جسمى (*) 

كالفزق ديق التضاوت و الضرسية +التشابه عو ممائله كل هع الآمريق لاخر بخلات اليد فاه بزبائله ىع الفح وو لك الأول 


مساواه الطرفين فيما به التشابه و مغزى التَانى كونهما مختلفين فيه قوّه و ضعفاء كما فى المفصّل فى شرح المطوّل للمرحوم 
الشّيخْ موسى الباميانى. 


أى المراد بالشّبهِ «ههنا؛ » أى فى قول المصنّف ما يقع به التشابه لا نفس التمائل و المثل» أى التَشابه و الشَّبهء فذكر الشبه بمعنى 
التشابه» و إراده ما به التشابه من قبيل ذكر الشبب و إراده المستب» لأنّ ما به التشابه سبب» و التُشابه مسبب. 


[قد ينتزع الشبه من نفس النَضادً] 
© 
[قد ينتزع الشبه من نفس النَضاد] 


أى من غير ملاحظه شىء عدا التضادٌ من أوصاف المتضادّين؛ بيان ذلكك أنْ وجه الشّبه فى قولكك: زيد الجبان كالأسد منتزع من 
التضاد, لأنا نترّل تضادٌ الجبن و الشّجاعه لمكان اشتراكهما فيه» حيث إِنْ كلا منهما ضدٌ للآخر منزله التتناسب تمليحا أو تهكماء 
فيصبح الجبن أيضا شجاعه تنزيلته» ثم ينتزع من الشّجاعه الحقيقتيه الكائنه فى الأسدء و المُّجاعه التَنزيليَه الكائنه فى زيدء شجاعه 
مطلقه كلنه اله لهياة و يقي زيد”بالأسل ف هته الشجاعه المطلقه. 


فظهر من هذا البيان أن معنى انتزاع وجه الشّبه من التضادٌ جعله وسيله لجعل الشَّىء وجه شبه لا أنّه منشأ لانتزاعه» كالأشياء 
المتعدده فى وه الشّبه المركيه قَإنٌ منشأ الانتزاع بهذا المعنى الوصفان المتضادّان بعد جعلهما متناسبين. 


وكم فرق بين المتضادّين و التَضادٌ ثم المراد بالتضادٌ مطلق التّنافى كان تضادًا أو تناقضاء أو شبه تضادٌ. 


شرح مفردات البيت «أتانى) بمعنى بلغنى» «أبو أنس» كنيه رجل» «وعيد) بمعنى تهديدء» «سل)» على صيغه المبنى للمفعول بمعنى 
هلك. أو أبلى بالسشّل» و هو مرض معروف» 


ص رين 


إن )١(‏ قائل هذه الأبيات قد قصد بها (؟) الهزؤ و التتمليحء و أما الإشاره إلى قصّه (*) أو مثل أو شعرء فإِنّما هو التلميح بتقديم 
اللام على الميم» و سيجىء ذ كوه( )عافن الخافية و اكبوي تهمازة) ا لما توك )تر نحي الغلذت الديرارى ريه الله 
تعالى» و هو سهو )١(‏ , 


«الغيظه» كطلحه مرّه من الغيظ» و هو الغضب أو شدّته «الضخاك» كشدّاد اسم ملك كان مشهورا بشدّه الغيظ. 


والشاهد قن قوله: «فسل لفبظة الف يجاك حسم و حية: أطلق الشاغر الم شاك على أبن أنسن عل "تسو الاستعازه الم سه 
قصدا للهزء و التمليح معاء فظهر أنّه لا أساس لما ذكره العلامه الشّيرازى من التفسير» إذ ليس فى البيت إشاره إلى قضّه أو شعر أو 
مثل و أنَ أو فى كلادم المصنّف لمنع الخلوٌء و بالجمله إِنّ الشّاعر أطلق الضّ حاكك على أبى أنس زياده فى التَهكم و السخريّه 
لتضمّنه التّشبيه به على وجه الهزء و الشخريّه و التمليح فكأنّه قال فسلّ جسمى من غيظ أبى أنس الّذى هو كالضّيحاك. 


مقول «قال» فى قوله: «قال الإمام المرزوقى) . 
أى الأبيات أى قصد القائل بها الهزؤ و التمليح» اع الأسكوواء ارس انين و إضحاك السَامعين و إزاله الملل عنهم. 


أى إلى قصّه مشهوره. أو مثل سائر» أو شعر نادر فَإنّما هو التمليح. . . » فقوله: «أمّا الإشاره. . .» دفع لما يتوهّم من أنه ربّما يقال: 
كيف فسرت أيّها الشارح قوله: تمليح بقولككء أى إتيان بما فيه ملاحه و ظرافه مع أنّه وقع فى شرح المفتاح أنّ التمليح هو أن 
يشار فى فحوى الكلام إلى قضّه أو مثل أو شعر. 


و حاصل الجواب: إِنْ الإشاره إلى قصّه. . ., أنّما هو التلميح بتقديم اللام على الميم. 
أى ذكر التلميح فى الخاتمه أى خاتمه البديع. 
أى بين التمليح بتقديم الميم و التلميح بتأخيرها عن اللام. 


امروقدت الغبوية من العلقمه الشير ازئى سيك قنور التمليج نهناءرتقلا بم المني بالإشازه إلى تعبه أوكل أو شيزة:وتجبل ما أشبهة 
بالأسد إذا قيل للجبان مثالا للتهكم لا للتتمليح» و جعل هو حاتم مثالا للتمليح فقط. 


أ اللسومة ينها سهوهن وصييى: الأول إن الأشاوه إلن قضه أو كل أو شعرة: الما 


ص رين 


[أو تهكم (0]أى سخريّه و استهزاء [فيقال للجبان ما أشبهه بالأسد (؟)» و للبخيل هو حاتم ]كلٌ من المثالين صالح للتمليح و 
التهكم, و إِنّما يفرق ببنهما (*) بحسب المقام» فإن كان القصد إلى ملاحه و ظرافه دون استهزاء و سخريّه بأحد فتمليح, و إلا (6) 
فتهكم؛ و قد سبق إلى بعض الأوهام نظرا إلى ظاهر اللّفظ (2) أن وجه (©) الشَّبه فى قولنا للجبان» هو أسدء و للبخيل؛ هو حاتم» 
هو التَضادٌ المشتركك (00 بين الطرفين باعتبار الوصفين المتضادين (8 . 


هو التلميح بتقديم اللام؛ و أمَا التمليح بتقديم الميم فهو بمعنى الإتيان بما فيه ملاحه و ظرافه. 
الثانى: إِنْ قولنا للجواد هو حاتم ليس فيه إشاره لشىء من قصّه حاتم» فلا مساواه بينهما. 
قوله: «أو تهكم) عطف على قوله: «تمليح) ‏ أى تنزيل التضاد منزله التناسب» أما لأجل التمليح» أو لأجل التهكم. 


و الفرق بينهما إِنما هو بحسب المقام؛ فإن كان غرض المتكلم مجرّد الملاحه و الظرافه من غير قصد إلى استهزاء و سخريّه, كما 
إذا كان المقصود إزاله الَأمه من السَامعين؛ و إدخال التّررور فى قلوبهم؛ و إذا لم يكن الغرض مجرّد الملاحه بل كان استهزاء و 


سخريّهء فالأوّل تمليح و الثانى تهكم. 

أى أىّ شىء جعله شبيها بالأسد «و للبخيل هو حاتم . و الأول تشبيه عادىٌ مع قطع النظر عن التعتجبء و الثَانى تشبيه بليغ. 
أى بين التمليح و التهكم. 

أى و إن لم يكن المقصود مجرّد الملاحه و الظرافه: بأن قصد الاستهزاء و الشخريّه فتهكم. 

أى إلى ظاهر لفظ المصنّفء و هو قوله: «لاشتراك الصَدَّين فيه» . 

فاعل سبق. 

أى الجمله خبر أن فى قوله: «أَنّْ وجه الشبه) . 

و هما الجبن و الشّجاعه فى المثال الأوّل» و الكرم و البخل فى المثال التّانى. 


ص :500 


و فيه )١(‏ نظرء لأنا إذا قلنا: الجبان كالأسد فى التضادٌ» أى فى كون كلّ منهما مضادًا للآخرء لا يكون هذا من التمليح و التهكم 
فى شىء»ء كما إذا قلنا: الشواد كالبياض فى اللوئئه أو فى التقابل. و معلوم (") أنا إذا أردنا التتصريح بوجه الشّبه فى قولنا للجبان: 
ا تمليحا وتيك (9 لم يتأت (©) لنا إلا أن ا لات ل ا ند إنّما هو ضدٌ الشجاعه. 


أى فيما سبق إلى بعض الأوهام من أن وجه الشّبه فى المثالين المذكورين هو التتضاد المشتركك نظرء وجه النَظر ما أشار إليه 
بقوله: «لا يكون هذاء » أى قولنا: الجبان كالأسدء من التمليح و التهكم فى شىء؛ أى و حينئذ لا حاجه لقول المصدّف: ثم ينزّل 
منزله التدناسب» » بل لا معنى له أصلاء لأنّهِ خلاسف الواقع, لأنَّ الواقع المفروض أن وجه الشَّبه هو التضاد من دون تنزيله منزله 
التناسب. 


هذا رد آخر لما سبق لبعض الأوهام, و حاصله أن وجه الشّبه يصب التصريح به. و التَضادٌ لا يصمح التتصريح به فى قولكك تمليحا 
أو تهكما للجبان هو كالأسدء إذ لو قلت: هو كالأسد فى التضادٌ لخرجت عن مقام التمليح و التهكم. 


أى لقصد التمليح و التهكم. 
أى لم يحصل التصريح لنا إلا أن نقول فى الشّجاعه أى فى لفظ الشّجاعهء أى هو أسد فى الشّجاعه. 


دفع لما يرد من أن وجه الشّبه ما يشتركك فيه الطرفان و الجبان ليس بشجاع. فلا اشتراك هنا فكيف صمح جعل الشّجاعه وجه 
الشّه. 


و حاصل الدّفع إِنَا نزّلنا تضادٌّهما منزله تناسبهماء و جعلنا الجبن بمنزله الشّجاعه» فالجبان شجاع تنزيلاء فجاء الاشتراكك و صخ 
جعل الشّجاعه وجه السب هذا تمام الكلام فى وجه الشبه بققى الكلام فى أداته و الغرض منه و أقسامه. 


هذا تمام الكلام فى الجزء اثالث و يليه الجزء الرّابع إن شاء اللّه. 


ص ١ن‏ 


الفهرست 


ص0 ع 


أو للنّسويه و النَمنَى 0" 

أو للدّعاء /ا 

حقّ الأمر الفوريّه دون التتراخى /" 

١9 النهى‎ 

ومنها النّداء مع 

وقوع الخبر موقع الإنشاء إِمَا للتتفاؤل أو لإظهار الحرص 58 
أو للاحتراز عن صوره الأمر 9؟ 

كيهب الحين كالإتقاء ف اود 0 

الفصل و الوصل ١ه‏ 

تعريفهما "م 

شرط كون العطف مقبولا بالواو 0 

وجه العيب على قول أبى تمام /اه 

شرط صبحه الفصل 09 

العطف بالفاء و ثم 1ع 

متى يتعين الفصل 80 

متى يتعيّن الوصل ٠١‏ 

تحمّق كمال الاتصال لكون الجمله الثّانيه مؤكده للأولى 7 
الكلام حول قوله تعالى: [الم لك الكاب لَأوَبتِ فبه] ه7٠‏ 
أو كون الجمله الثّانيه بدلا من الأولى 7/ 


أو كون الجمله الثانيه بيانا للأولى 947 


تحقّق شبه كمال الانقطاع 98 

يسممّى الفصل قطعا 9 

يحلق شية كمال الاتصال 52 

أقسام الاستئناف ٠١١‏ 

أقسام أخر للاستئناف ٠١8‏ 

الإشكال على كلام المصنّف بأنّ الاستئناف المبنيئ على الصَفه أبلغ ٠١9‏ 


ص مع 


قد يحذف صدر الجمل المستأنفه ١١١‏ 

قد يحذف الاستثئناف كله ١١7‏ 

الحالتان المقتضيتان للوصل ١١5‏ 

الجامع بين الجملتين ١17‏ 

ذكر الجامع بشكل تفصيلى ١١7‏ 

توضيح الجامع ١70‏ 

تقسيم الجامع عند الشنكاكى إلى عقلى و وهمئ و خيال ١‏ 
تفصيل الجامع العقليٌ ١١0‏ 

التحقيق حول معنى التماثل ١7/8‏ 

التحقيق حول معنى التُضايف ١٠١‏ 

تفصيل الجامع الوهميّ ١87‏ 

التحقيق حول معنى التضاد ١8‏ 

التقابل بين الإيمان و الكفر ١١2‏ 

التحقيق حول معنى شبه التضاد ١5/8‏ 

تفصيل الجامع الخبالي ١07‏ 

أسباب تقارن الصّور فى الخيال ١8‏ 

الأسباب المقتضيه لإثبات الصور فى الخيال ١81‏ 

تحقيق حول كون التضايف و التّماثل و الاتحاد و التَضادٌ معان معقوله ١8/‏ 
الْسَرٌ فى عد النَضادٌ و شبهه و التمائل و شبهه جامعا و هميّا ١84‏ 


اعتراض الشارح على الذى لم يعلم المراد بالجامع ١27‏ 


الاعتراض على كلام الشكاكى فى الجامع ١87‏ 

من محسّنات الوصل تناسب الجملتين فى الاسمبّه و الفعلته /إ8١‏ 
000 

أصل الحال المنتقله أن تكون بغير واو ١7١‏ 

نا اأؤوةة فى للع وعدنو الأكباوى لكوت المصد ره الو اودعي! 
إذا كانت الحال جمله ١1/7‏ 


ص لين 


الحولة الحالية الح اغرت عو قا نا لخهااو عي ها لزاوع 
الجمله الحالته فعليّه و فعلها فعل مضارع مثبت ١85‏ 

جوك فون القرس يت اك 1 

الجمله الحاليه فعليّه و فعلها فعل مضارع منفى ١84‏ 

الجمله الحاليّه فعليّه و فعلها فعل ماض مثبت ١4١‏ 

الجمله الحاليه فعله و فعلها فعل ماض منفى ١98‏ 

الجمله الحاليه اسمئه ٠١7‏ 

قول الشيخ عبد القاهر حول قوله: على كتفه سيف, بجعله حالا 7١9‏ 
بيان حسن تركك الواو فى الجمله الاسميّه 7١7‏ 

الباب الْثَامن: الإيجاز و الإطناب و المساواه 7١8‏ 

معنى الإيجاز و الاطناب و المساواه 77١‏ 

المقبول من طرق التُعبير 9؟7 

١728 المساواه‎ 

الإيجاز و أقسامه ٠/‏ 

المقارنه بين قوله تعالى: [وَ لَكمْ فى لاص علأة] و قولهم: القتل أنفى للقتل ” 
إيجاز الحذفء و المحذوف إمّا جزء جمله 758 

أو موصوف /781 

أو صفه ٠‏ 

أو شرط 7594 


و حذفه إما لمجرّد الاختصار 79 


أو للدلاله على أنه شىء لا يحيط به الوصف 70٠‏ 

]عا مله 

و إمّا أكثر من جمله 70١‏ 

أقسام الحذف 707 

الأدلّه على الحذفء منها أن يدل العقل على الحذف 702 
و منها أن يدل العقل على الحذف و المحذوف 708 


5٠١: ص‎ 


و منها أن يدل العقل على الحذف و العاده على التعيين ١09‏ 
اله يق المعدوق ةو 

الإطناب إِما بالإيضاح بعد الإبهام و هو على أشكال 581 
ليرى المعنى فى صورتين مختلفتين 781 

ليتمكن فى النّفس فضل تمكن ١97‏ 

باب نعم 7218 

وجه حسن باب نعم إبراز الكلام فى معرض الاعتدال 780 
إيهام الجمع بين المتنافيين 522 

التوشيع يفن 

و إِما بذكر الخاصٌ بعد العام /721 

و إِمَا بالتكرير 529 

و إِما بالإيغال. و اختلف فى تفسيره 717١‏ 

و إمًا بالتذييل 77 

أقسام التذييل ه717 

تقسيم آخر للتّذييل إِمَا يكون لتأكيد منطوقء و مفهوم /7” 
و إِمًا بالتكميل ١/١‏ 

و إِمًا بالتتتميم 7/1 

و إِمّا بالاعتراضء و له صور مختلفه 7/8 

نكته الاعتراض عند البعض ١4١‏ 


وجوّز البعض أن تكون النكته كونه غير جمله 797 


قد يوصف الكلام بالإيجاز و الإطناب باعتبار كثره حروفه و قلتها 917" 
الفنّ الثانى: علم البيان "٠١‏ 

تعريف البيان ١٠م‏ 

تعريف الدّلاله اللفظته .م 

أقسام الدّلاله اللَفظته ع0 

شرط الدّلاله الالتزاميه "١١‏ 


ص :١1؟‏ 


إيراد المعنى الواحد لا يتأتّى بالدّلاله الوضعيه 8117 
يتأتى إيراد المعنى الواحد بالدّلاله العقلتيه "١‏ 

أبواب علم البيان /7" 

بيان المجاز 579 

من المجاز ما يبتنى على الْتَسْبيه 87٠‏ 

الْنَشْبيه «عس 

معنى التشبيه فى الْلْنَه مام 

معنى التَسْبيه فى الاصطلاح عم 

أركان التَشْبيه .عم 

طرفا التَسْبيه إِمّا حشيّان ١ع"‏ 

أو عقلئان ١ع‏ 

أو مختلفان عم 

تعريق الح عل 

تعريف العقلي ٠8؟‏ 

تعريف الوجدانى 817" 

وجه الشّبه 2ه" 

حول قولهم: النّحو فى الكلام كالملح فى الطعام ١2١‏ 
أقسام وجه الشّبه فهو إِمَا غير خارج عن حقيقه الطرفين 21" 
أو خارج عن حقيقه الطرفين صفه و هى إما حقيقيه 87" 


و إمّا حسّيّه مما يدرك بالبصر 88 


أو بالشمع /ا” 

أو بالذوق ممعم 

أو بالَم أو باللمس 94" 

أو الصّفه عقلته ”/ا 

و ما إضافيه عا" 

تقسيم آخر لوجه الشّبه و هو إِمَا واحد /الا" 


51١١: ص‎ 


أو متعدّد //ام 

و الوجه الشبه العقلى أعتم من الحسى ١/4‏ 
أقسام الواحد الحسّى 7/7 

أقسام الواحد العقلى 7/7 

أقسام المركب الحسّى 0" 

من بديع المركب الحسشى 97م 

قد يقع التركيب فى هيئه الشكون 98" 
المركب العقلى 8910 

قد ينتزع وجه الشّبه من متعدّد 9" 
المتعدّد الحسى و المتعدّد العقلى 601 
قد ينتزع الشّبه من نفس التَضَادٌ 6:7 
الفهرست 5017 


ص :517 


ص لع 


المجلد الرابع 


اشاره 


[المقدمه] 

نسم الله الرّحمن الرّحيم 

الحمد لله ربٌ العالمين و الصّلاه و السّلام على ستّدنا محمّد صلَّى الله عليه و آله و سلّم و آله الطئبين الطاهرين. 
هذا هو الجزء الرّابع من كتابنا «دروس فى البلاغه) أسأل الله أن يوققنى لإتمامه لأنّهِ بالإجابه جدير. 


ص :6 


| بقيّه الفن الثانى علم البيان] 


اشاره 


ص :لا 


أى )١(‏ فى الكاف و نحوها كلفظ نحو و مثل و شبه (؟) بخلاف كأنّ و يماثل و يشابه (*8 » [أن يليه المشبّه به ]لفظا (©) » نحو: 
زيد #الأسفةه أو تقد يراه 'تحزة قوله تال + أز حصفت يق الماك 3قاذة)] 


قيل: إِنّ هذا التفسير إشاره إلى أن الكلاسم من قبيل الكنايه» كما تقرّر فى قولك: مثلك لا يبخلء لا أن فى الكلام تقديراء و 
ذلك لأنّ الحكم إذا ثبت لمماثل الشّىءء و لما هو أدون منه كان ثابتا له بطريق أولى» فإذا كان ما هو مثل الكاف فى حكمه 
كذاء فالكاف الى هو الأصل حكمه كذا بطريق أولىء لكنّ الظاهر أنْ الأمر ليس كذلكك. فإِنّ الّذى قدّم فى بحث المسند إليه 
أن نحو: مثلكك لا يبخلء كنايه عن أنت لا تبخلء فلو كان المقام من الكنايه للزم أن لا يكون الْنحو داخلا فى الحكمء فالظاهر أن 
المراد من المثل معناه الظاهر و ثبوت الحكم للكاف إِنّما هو بفحوى الكلام؛ أى مفهومه الموافق. 


أى كل ما يدخل على المفرد كلفظ مشابه و مماثل و نحوهما. 


أى كل ها اندع فى الحملف أو ركرة مله يننينه كالأمون اليد كور فاليا لا ببها النعدسية» يلها المشعه ذاذاها #يماتن 
زيد عمروا كان المشبئه هو زيدء لا عمروء فيلى الفعل هو المشتهء فالأصل فيها أن يليها المشبه. 


قوله: «لفظا» حال من «المشبه به) أى حاله كونه ملفوظا به أو مقدّرا. 
«الضّيب) هو المطرء «و السّماء؛ بمعنى العلوٌ. و المعنى أو مثل هؤلاء المنافقين فى جهلهم و شدّه تحرهم؛ كأصحاب مطر نزل من 


السّماء فيه ظلمات» أى ظلمه تكائثفه. و ظلمه إظلال غمامته» و ظلمه الليل. 


و الشّاهد إن المشبه به و هو مثل ذوى الصّيبء قد ولى الكاف و الحال أنّه متعدّد» ثم وجه الشْبه بين قضّه المنافقين» و قصّه ذوى 
الضِّ يّبِء هو رفع الطمع إلى حصول المطالب. و نجح المآربء و سدّ ضدّها مسدّهاء و تحقّقه فى المشبه به ظاهرء و كذلكك فى 
المشبه» حيث إِنّ المنافقين كانوا يطمعون انتفاعهم بمزايا الإسلام بواسطه إيمانهم ظاهراء و اتباعهم المؤمنين صوره. فرفع هذا 
الطمع بنزول الوحىء و سدّ مسدّ مطالبهم الأهوال. حيث افتضحوا بنزول الوحى الكاشف عن أسرارهم و سوء سريرتهم» كما فى 


المفصّل للمرحوم الشيخ موسى 


١ ص‎ 


.١19:هرقبلا سوره‎ 0 -١ 


على تقدير: أو كمثل ذوى صيب. [و قد يليه]أى نحو الكاف [غيره]أى غير المشبّه به )١(‏ [نحو: وَ إِضْرِبْ لَهُعْ مَكَلَ لياه لذلا 
اد للقت السلكام وقوم لقيد زة ابن :الب اد عنيه دان لتقا بالعات :وله نهر لخر ع سيره با الم ادليه 
حالها فى نضارتها و بهجتها و ما يعقبها من الهلاكك و الفناء بحال الْنّبات الحاصل من الماءء يكون أخضر ناضرا شديد الخضره. 
ثم ييبس فتطيره () الرّياح كأن لم يكن (©) , و لا حاجه (0) 


الباميانى. 


03 7 عسل 03 2 لا 
اللفظء قلا بد من أن يكرت مقدزا 


أى مما له دخل فيه كبعض ما ينتزع منه المشبه به. 


أمر الله تعالى نه الأعظم محمّد صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يضرب مثلا للدّنيا تزهيداء و إعراضا عنهاء و ترغيبا إلى الآخره. 


حيث قال: وَ إِضْرب لَهُمْ. 


و الشّاهد فى الآيه أنّها مشتمله على تشبيه مركب بم ركبء أى هيئه انتزعت من الحلول فى الدّنيا و النَعيِش فيهاء ثم الانتقال منها 
بالموت»ء و تناثر الجسد بهيئه انتزعت من نزول الماء من الس ماء» و اختلاطه بالنبات و نضرتهاء ثم اصفرارها و تفرّقها فى وجه 
الأرض بجامع هيئه منتزعه من الهيئتين شامله لهماء و لم يأت المشبّه به بعد الكاف بلا فصلء لأنْها هيئه منتزعه. و لا معنى لوليها 
الكاف. 


نعم لو كانت يعر عنها بمفرد أو مثل «يتمخل» أى يتكلف لتقديره حتّى يكون المشبه به. واليا للكاف تقديراء و بالجمله إِنَّ 
المشبه هيئه منتزعه من حلول الإنسان فى الدّنياء و التعيش فيها بالانتفاع من نعمهاء ثم فناؤه بالموت و تناثر جسده فى بطن 
الأرضء و المشبه به هيئه منتزعه من نضره التّبات و يبسهء آخر الأسمر على التفصيل المذكوره و لا-ريب أنّ الهيئه الّتى وقعت 
مشبها بها لم تل الكاف بل لا يمكن أن تل بعدها لأنّها هيئه. 


أى باب التفعيل تفسير لقوله تعالى: تَذْرُوةُ الباخ. 
أى لم يكن شيئا مذكورا. 
أى لا حاجه إلى تقدير حتّى يكون المشبه به واليا للكاف تقديرا. 


ص :1 


)١-1‏ سوره الكيف :مع 


إلى تقدير: كمثل ماءء لأنّ المعتبر هو الكيفتّه )١(‏ الحاصله من مضمون الكلام المذكور بعد الكافء و اعتبارها (1) مستغن عن 
هذا التتقدير. ومن زعم أنّ التقدير كمثل ماء  2*(‏ و إِنّ هذا مما يلى الكاف غير المشبه به بناء على أنه (؟) محذوف فقد سها 
سهوا بينا (0) » لأنّ المشبه به الّذى قد يكون ملفوظا به و قد يكون محذوفا على ما صرّح به فى الإيضاح 


أى الضّ نه. و الحاله الحاصله من مضمون الكلا-م أى من مجموع الكلاسم الواقع بعد الكافء وهو النّبات النّاشيئ من الماء و 


اخضراره. ثم يبوسته. ثم تطبير الرّياح له. 
أى اعتبار الهيئه و الصضّفه «مستغن عن هذا التتقدير) » أى تقدير كمثل ماءء فيكون المشبّه به يلى الكاف تقديرا. 


وجه الاستغناء أنْ المعتبر فى المشبّه به هى الهيئه الحاصله من مضمون الكلام المذكور بعد الكاف, فوجود التَقَدير وعدمه 
ستيان» و إِنّما ارتكب هذا التقدير فى أَوْ كص ِب لأنْ الضمائر يَجْعَلُونَ أََابِعَهُمْ فى آذانهخ لما احتاجت إلى تقدير المرجع؛ و هو 
ذوى صيب انفتح باب الحذف و التَقِديرء فتقدير المرجع و المشبه به جميعا أولى من الاقتصار على تقدير المرجع, لأنّه اذل 3 


5006 ع 0 َك كدر لات 
أشدّ ملائمه للمعطوف عليه» أعنى قوله: كمَكّل الّذى إِسْتَوْقَدَ ناراً. 


أى من زعم و اعتقد أنْ التقدير فى الآ-يه كمثل ماءء. «و إِنّ هذا» أى هذا المثال «مما يلى الكاف غير المشبّه به» و هو الماء» و 
المشبه به هو المثل. 
أى المشبه به محذوفء و المحذوف ليس ممما يلى الكاف, بل هو مختصٌ باللفظ» و يردّ هذا الرّعم بأنَا لا نسلم ذلك لأنّه قد 


الكاق المشته به المحذوف على ما صدح به فى الإيضاح. 
ٍ نه ب صرّح به فى ح 


أى هذا الرّاعم قد سها من وجهين: الأوّل: أن لا نسلّم أن المشته به هو مثل الماء و صفته؛ بل هو الهيئه المنتزعه فلا حاجه إلى 


التانى: أنّا لو سلّمنا أن المشبه به هو مثل الماءء فيكون فى التقديرء إلا آنا لا نسلّم أن المقدّر لا يلى الكافء بل المقدّر عندهم 
كالملفوظ. فكما أن المشبه به الملفوظ يلى الكاف كذلك المقدّرء فليس أنْ الكاف فى هذه الآيه قد وليها غير المشه به» بل 
الوالى لها هو المشبه به. 


٠١: ص‎ 


لوقك يذكر قعل كب عن ]أى عن الثفبيه 201 [كما فى غلبية:ويذا أسداء إن قرف( ]التقبيهى اذغ (©) كمال المشابهدة لما 
فى علسث: من مع التحتيق (©)2 [و نينت إزيذا أسندا [إن بعد ]التشبيه (0) » لما فى الحسبان من الإشعار بعدم التحقيق و التَيِقّن 
(8) فى كون مثل هذه الأفعال منبئا عن التَشْبيه نوع خفاء (/) . 


[قد يذكر فعل ينبئ عن التّشبيه] 

© 

[قد يذكر فعل ينبئ عن التّشببه] 

أى يدل على التُشبيه من غير ذكر أداه؛ و فى الأطول إِنَّ المراد بقوله: «فعل» غير الأفعال الموضوعه من أصلها للدّلاله على التَسْبيه 
كالأفعال المشتقّه من المماثله و المشابهه و المضاهاه. 

أى إِنّما يستعمل «علمت» لإفاده التَشُبيهه إن قرب التَشبيهء أى إن أريد إفاده قرب زيد لأسد. أى قريب المشبه للمشبه به. 

هذا عطف تفسيرى على قوله: «إن قرب» و المراد هو أنه ادّعى على وجه التيقّن. 


أى المراد بالتحقيق هو التيقن: فمعتى العباره حتفل أى لما فى علمث من الذلاله على تخقيق التشبيه و تيقّنه» و .هذا يناسب الأهور 
القوانه العلاره العد قن الشقاء: 


أى أريد إفاده بعده و ضعفه. بأن تكون مشابهه زيد لأسد ضعيفه. لكون وجه الشّبه خفتا عن الإدراك و غير متيقّن. 


لأنّ الحسبان إِنّما يدل على الظن و الرّجحان, فهو يشعر بأنّ تشبيه زيد بالأسد ليس بحيث يتيقّن أنه هوء بل هو يظنّ ذلكك و 


و حاصل اعتراض الشّارح على قول المصدّف أنه لا نسلّم أن الفعل المذكور منبئ عن التشبيه للعلم وجدانا بأنّه لا دلاله للعلم و 
الحسبان على ذلكك. و إِنّما الدَالٌ عليه عدم صيحه الحملء فإنًا نجزم بأنّ الأسد لا يصحح حمله على زيد للمباينه بينهماء فلا بد أن 
يكون نحو: علمت زيدا أسداء و نحو: زيد أسد, على تقدير التَشبيه» و ممما يدلّنا على ذلكك عدم توقّف الحمل على التَشْبيه على 
مثل هذا الفعلء إن نحو: علمت زيدا أسداء و نحو: زيد أسد سيان فى إفاده التّشبيه من دون تفاوتء نعم» يكون مثل هذا الفعل 
منبئا عن تحمّق التَشبيه و تيقّنهه و هو من أحوال التَسْبيه فهو منبئ عن حاله لا عن أصله. كما أشار إليه بقوله: «و الأظهر أن الفعل 
شيم عن حال الثشبيه قن القرب» كقولنا علفث ؤيذا أسدا (ؤ البعده كقولا بحسيت زيدا أسدا: 


١١: ص‎ 


والأظهر أن الفعل يتب عن حال التشبيه (1) فى القرب و البعذ. [و الغرظن منه]أى من التشبيه () [فى الأأطلب (© بعود إلى 
المشبه (©) » و هو]أى الغرض العائد إلى المشبّه [بيان إمكانه]أى المشبّه. و ذلكك إذا كان أمرا غريبا يمكن أن يخالف فيه و 
يدّعى امتناعه» [كما فى قوله (2) : 


فإن تفق الأنام و أنت منهم 

إن المسكث بعض دم الغزال (2)] 

أى يمكن الجواب من قبل المضئف بأنُ فى كلامة حدق مضاف أى الفعل بتبع عن حال التشبية لآ أنّه يذل علية: 

و إِنْما قدّمه على البحث عن أقسام التشبيه لكونه أهم. 

أى مقابل الأغلب ما يأتى فى قوله: «و قد يعود إلى المشته به . 

[الغرض من التَسْبيه إِمَا يبان إمكانه] 

© 

[الغرض من التَشْبيه إِمَا بيان إمكانه] 

اشاره 

أ عوة القرقى :إلى المشفة اربجيين: الأزل أن اققيه ينه له القناين قن امام شي وضلى تي نه فالمقنه فو الشبى بو المقفة ند 
هو المقيس عليه» و لا ريب أن المقصود فى القياس بيان حال المقيس» فمن ذلكك يعود الغرض إلى المشبه فى الأغلب. 


الثانى: إن المشبه بمنزله المحكوم عليه؛ و المشبه به بمنزله المحكوم به و المقصود فى الكلام بيان حال المحكوم عليه» فليكن 
الغرض عائدا إليه. 

لا يقال: إِنْ تعبير المصئّف هنا بالأغلب ينافى ما سيأتى من قوله: «وقد يعود إلى المشئه بههء فإنُ هذا التعبير يفيد أن عوده إلى 
المشبه به غالب. و التعبير الآتى يفيد أنّه قليل. 

لأنا نقول: إِنّ القله المستفاذه من العباره الآدتبه: هى قله إضافيه؛ فلا تنافى الغلبه الحقيقيه: و المراد من الامكان فى قوله (بيان 
إمكانه» هو الإمكان الوقوعى فى مقابل الامتناع الوقوعىء أى بيان أن المشبّه أمر ممكن الوجود, أى لا يلزم من وقوعه محال فى 


الخارج هذا فى كل أمر غريب يدّعى امتناعه الوقوعى من أجل غرابته؛ فيؤتى بالتشبيه على طريق الدّليل على إثباته. 


شرح مفردات البيت «تفق» من فاق تفوق بمعنى علا تعلوء «الأنام» بفتح الألف و النّونء قيل: هو الإنس و الجنّء و قيل: هو جميع 
ما فى وجه الأرض. و المستفاد من قوله: «تفق الأنام. . .» أن الممدوح صار بسبب كونه فائقا لهم جنسا 


١١: ص‎ 


فإنّه )١(‏ لما اذعى أن الممدوح قد فاق الْنّاس حتّى صار أصلا برأسه و جنسا بنفسه. و كان هذا (؟) فى الظاهر () كالممتنع» 
احتج لهذه الدّعوى و بين إمكانها (©), بأن شبّه هذه الحال بحال المسكك الّذى هو من الدّماءء ثم أنه (0) لا يعدّ من الدّماءء لما 
فيه من الأوصاف الشّريفه التى لا يوجد فى الدّمء و هذا التَشْبيه () ضمني (/) 


آخرء فإنّ الذاخل فى الجنس لا بدٌّ أنّ يساويه فرد منه غالباء «المسكك» طيب معروف. 


والشّاهد فى البيت: كونه مشتملا على التَسُبيه؛ و الغرض منه بيان إمكان المشبه. حيث إِنَّ الشّاعر لما اذعى أن الممدوح فاق 
النّاس على حدّ صار جنسا آخر بنفسه؛ و أصلا مستقلا برأسه. و كان هذا أمرا يمكن أن تدّعى استحالته» احتجٌ لمدّعاه بِأنْ ألحق 
حالته بحاله مسلّمه الإمكان لوقوعهاء فشّه حاله الممدوح بتلكك الحاله. 


و من هذا التقريب ظهر أن التشبيه فى البيت تشبيه مركب بمركب» أى شبهت الحاله المنتزعه من تفوّق الممدوح الأنام بصفاته 
الفاضله» و كونه منهم بحاله منتزعه من تفوّق المسككث جنس الدَّمء و كونه منه فى الأصل بجامع من الهيئتين» و شامل لهما. 


أى أبو الطبيع «لمَا اذعى أنْ الممدوح قد فاق الْنّاس) أى علا الاس على حدٌ صار أصلا برأسه. 
أى صيرورته أصلا برأسه. 


أى فى بادئ الوَّأى» و قبل الالتفات إلى النظائر» و حاصل الكلام فى المقام أنه كان صيروره الممدوح أصلا برأسه فى بدء النّظر 
كالممتنع» أتى بالحيجه لدعوى صيرورته أصلا برأسه. و بين إمكانها بالتشبيه المذكور. 


أى إمكان تلكك الدُعوى. 
أى المسكك لا يعد من الدّماء لما فيه من الأوصاف الشّريفهء و ليست فى الدَّم. 
أى تشبيه الممدوح بالمسكك ضمنيّء و مكنى عنه. لأنّه ليس فيه أداه التَشبيه لا لفظا و لا تقديرا. 


أى مدلول عليه باللأزم, لأنّهِ ذكر فى الكلادم لازم التشبيه؛ و هو وجه الشَّدبه أعنى فوقان الأصلء و أراد الملزوم و هو التَسْبِيه 
فعلى هذا قوله: «مكنّى عنه» عطف تفسير على قوله: «ضممُنى» » فالمعنى أن التتشبيه لم يذكر صراحهء بل كنايه بذكر لازمه. 


ص 1 


و مكتّى عنه [أو حاله أعطف على إمكانه» أى بيان حال المشبّه بأنْه على أىّ وصف من الأوصاف [كما )١(‏ فى تشبيه ثوب بآخر 
فى السَواد]إذا علم (؟) الشامع لون المشبّه به [أو مقدارها]أى بيان مقدار حال المشبّه فى القوّه و الضعف و الرٌياده و النتقصان (*) 
» [كما فى تشبيهه [أى تشبيه الوب الأسود [بالغراب فى شدّته ]أى فى شدّه السواد (©) » [أو تقريرها]مرفوع (2) . عطفا على بيان 
إمكانه» أى تقرير حال المشبه فى نفس السّامع و تقويه شأنه (©) » [كما (/) 

وقيل: إن هذا التشبيه سمّى ضمتئاء لأنّه يفهم من الكلام ضمناء و مكنا عنه. لأنه مكنى أى خف و مستتر. 

أى كبيان حال المشبه اذى «فى تشبيه ثوب بآخر فى السشواد) . 


أى إِنّما يكون هذا التشبيه لبيان حال المشته إذا علم لون المشته به دون المشته. 


أى الفرق بين القوّه و الى عفء و بين الرّياده و التقصان. هو أنّ الزّياده و النتقصان أعمّ من القوه و الف عف. لأنّهما تجريان فى 
الكيفتيات و غيرهاء و القوّه وال عف تختصّان بالكيفات» ثم بيان المقدار أيضا مقتّد بما إذا علم السّامع مقدار حال المشته به 
دون المشته. و إِنّما تركه الشّارح لظهوره و انفهامه ممما ذكره فى بيان حاله. 


أى هذا إذا كان أصل سواد التُوب معلوما للشّامع, و إلا لكان التَشبيه لبيان أصل الحال. 


أى لا مجرورء لأدنّه عطف على المضاف أعنى «بيان إمكانه» لا على المضاف إليه أعنى «إمكانه » لأنْ التقرير أخصٌ من مطلق 
البيان, إذ هو بيان على وجه التمكنء فلو جر لكان المعنى أو بيان البيان على وجه التمكن, و لا يخفى مافى ذلك من 
الاضطراب. 


أى شأن المشبهء أى حاله» فقوله: «تقويه شأنه» عطف على قوله: «تقرير حال المشبه» عطف تفسير» و يحتمل أن يكون الضمير فى 
«شأنه» راجعا إلى الحال» أى تقويه شأن حال المشبّه» فإذا يكون عطف لازم على ملزوم, فإنّ تقرير حال المشبه يستلزم تقويه شأن 
هذا الحال. 


أى كالتقرير الى يكون «فى تشبيه من لا يحصل من سعيه؛ » أى عمله و شغله «على طائل» ؛ أى على فائده أو فضلء يقال: هذا 
الأمر لا طائل فيه أى لا فائده و لا-فضل فيه 


١6: ص‎ 


فى تشبيه من لا بحصل من سعيه على طائل بمن يرقم على الماء |فإنك تجد فيه من تقرير عدم الفائده و تقويه شأنه ما لا تجده 
فى غيره. لأنْ الفكر بالحسيّات أتم منه بالعقلايات» لتقدّم )١(‏ الحسّتّات و فرط (1) إلف النّفس بها. [و هذه ]أى الأغراض [الأربعه 
() تقتضى أن يكون وجه الشّبه فى المشبه به أتتم (©) » و هو (2) به أشهر]أى و أن يكون المشبه به بوجه الشّبه أشهر و أعرف 
() » و ظاهر هذه العباره أن كلا (0) من 


أى كالتقرير اذى يكون فى تشبيه من لا يحصل من سعيه على طائل «بمن يرقم» » أى بخطط «على الماء؛ » فنك تجد فى هذا 
التَشبيه من تقرير عدم الفائده «ما لا تجده فى غيره) » أى فى غير هذا التَسْبيه من التَسْبيه بالمعقولء «لأنّ الفكر» أى الذّهنء» أى 
ألف الذّهن «بالحسشيئات تم منه)» أى من ألف الذّهن بالعقلئات. 


أى عله للأ-تميّه» أى لتقدّم الحسيّات فى الحصول عند النّفس على العقلات. لأنْ التفس فى مبدأ الفطره خاليه عن العلوم, ثم 
تدرك الجزئيات بواسطه القوى الخمس الظاهره. ثم تتبه و تلتفت لما بينها من المشاركات و المباينات» فينتزع من الجزئيات 
المتشاركه الكليات» و يحصل لها العلوم الكليه. 


أى زياده ألف النفس بالحشيّات. 
أى بيان الإمكان, و الحال و المقدار و التّقرير. 
أى أقوى. 


أي الجقهة :نه يوسي الذي | حيرو المززاة فى الأنة و االأشيرقه عند النيقاظت» لا عند كل الثابن إذ فليا ويد وضف كان 


وفى عطف «الأعرف» على «الأشهر» إشاره إلى أنْ «الأشهر» بمعنى الأعرفء فيكون العطف للتّفسير. 


أ اه العباره أن كل واعة من الأريعة قف الأنضه و الأتشهرئه و ليس الآمر كذلكة» لأثابان إمكان المشية إتما يتفي 
أن يكون المشته به أشهر بوجه الشّبه ليصحٌ قياس المشته عليه. و لا يقتضى كون وجه الشّبه فى المشه به أتم. لأنّ المراد فى بيان 
الإمكان إِنّما هو مجرّد وقوع وجه الشّبه فى الخارج فى ضمن المشبه به ليفيد عدم الاستحاله. 


١6: ص‎ 


الأمربعه يقتضى الأتميّه و الأشهريّهء لكنّ التتحقيق أنّ بيان الإمكان و بيان الحال لا يقتضيان إلآ الأشهريّه» ليصحُ القياسء و يتم 
الاحتجاج فى الأوّلء و يعلم الحال فى الثَانى» و كذا )١(‏ بيان المقدار لا يقتضى الأتمتّه بل يقتضى أن يكون المشبّه به على حدّ 
9 مقتداز المقعه لا أز نولأ انقمخ :لعفن مقذاز المعنه علن ماهو عليدة و آنا تقوون التحان (9).فقتضنى الأترية (ع) يها 
أن التفس إلى الأتمٌ و الأشهر () أميلء فالتَشبيه به (2) بزياده التقرير و التَقويه أجدر 


نعم» لا بد فيه أن يكون ثبوت وجه الشّدبه للمشبّه به معلوما و معروفا للمخاطب. لامتناع تعريف المجهول بالمجهول؛ و كذلكك 
بيان حال المشبه لا يقتضى إلا كون المشبه به أشهر بوجه الشَّبهه لامتناع تعريف المجهول بالمجهولء إن كان المشبه به أخفى 


أئى كنبا الامكاق و الحال'يبان المقدار لا يقنفك الأنمضة: 


أى على مرتبه هى مقدار المشبّه به و على الشّارح أن يقول: و أن يكون مقدار وجه الشبه أشهر, إذ لو لم يكن مقدار الوجه فى 
المشبئه به أشهرء لما حصل بيان المقدار. 


نعم» أصل ثبوته فيه لا يجب أن يكون أشهر من ثبوته للمشبه. إذ المطلوب فيه بيان مقداره بعد كون المخاطب عارفا بأصل ثبوته 
له ليتعيّن مقدار المشبه على ما هو عليه من المساواه. 


و توضيح ذلكك أنّ التشبيه الّذى قصد به بيان مقدار حال المشبه المخاطب به يعرف الحال فى المشته. و طالب لبيان مقدار تلكك 
الخال فلا بك أثة يكو الوجه الذى هو التحال المطلوات مقذاره ف المتهديه على قدزهفن المشعة من :غير زباذهاو لا تقضباة3 
إلا لزم الكذب و الخلل فى الكلادم, فَإِنّه إذا قيل: كيف بيان التَوب المذى اشتريته» و الحال أنه فى مرتبه التوسط أو التسفل فى 
البياضء و قلت: هو كالتّلج, ليكون وجه الشبه فى المشبه به أتم كان الكلام كذبا. 


أى حال المشئه. 

أ الأفضه و الأشهرة ما 

أى لأنَ النفس إلى المشبه به الأنتم و الأشهر أميل. 

أى فالتشبيه بالأتم الأشهر بزياده التقرير» و التقويه أجدرء فقوله: «بزياده التقرير) 


١2: ص‎ 


[أو تزيينه (١)]مرفوع‏ عطفا (؟) على بيان إمكانه» أى تزيين المشبه فى (9) 


متعلق بقوله: «أجدرة »و الباء فيه للش بببه».و المعتى حيشل فالتشبيه به أولى من التشببه بالخالى من الأتمبه و الأشهريّه يسبب إفادته 
زياده التقرير أى التقرير الزّائد فى نفسه و التقويه» و حينئذ فتقرير الحال مقتض للأمرين. 

و حاصله إِنَّ المراد من تقرير حال المشبه تمكن ذلكك الحال فى نفس الشامع بحيث تطمئنٌ إليه» و لا يمكن لها مدافعه فيه 
بالوهم لغرض من الأغراضء كالتفسير عن السّعى بلا فائده؛ فإنّ صاحبه ربّما يدافع بوهمه عدم حصول الفائده بتوهم الحصول. 
فإذا ألحق سعيه بالرّقم على الماء الذى لا يمكن مدافعه عدم حصول الفائده فيه بالوهم لقوّته فيه و ظهوره. تحمّق هذا عند النّفس 


فى السّدعى أيضاء فتحصل نفرته عن ذلكك السّرعى؛ فكلّما كان الوجه فى المشبه به أقوى و أظهر يكون حصول التقرير و التّنفير 
بسبب التَشبيه أسهل. 


فتحصٌ لى من جميع ما ذكره الشّارح أن كلا من الأغراض الأربعه لا يقتضى الأتميّه و الأشهريّه معاء بل إِنّما يقتضيهما كذلكك 
أحدهاء و هو كون الغرض تقرير حال المشبه فى الذّهنء و أمَا الباقى فيقتضى الأشهريّه لا الأتمئه» و ظاهر كلام المصئف أن 
الأغراض الأربعه تقتضيهما معا. 


و يمكن الجواب عن ذلكك بأنّ مراد المصئّف أن مجموع الأغراض الأربعه يقتضى الأمرين على نحو التوزيع» و ليس المراد أن 
كل واحد منها يقتضى الأتمتِه و الأشهريّه معاء حتّى يرد عليه الاعتراض المذكورء و كأنّ الشّارِح كان ملتفتا إلى هذا المعنى» 


حيث عبر بأنّ ظاهر عبارته ذلككء و هو يشعر بِأنّ مقصوده الأصلى هو التوزيع. 
[أو قزيينه] 

© 

[أو قزيينه] 


أى جعل المتكلم المشته ذا زينه للشامع بِأنّ يصوّره له بما يزيّنه» فكان ذلكك داعيا للرَغبه فيه. 


أى «مرفوع» معطوف على «بيان إمكانه) » و ليس مجرورا معطوفا على نفس إمكانه؛ لأمنّ الغرض من تشبيه وجه أسود بمقله 
الظبى -مثلا-جعل المتكلم الوحه الأسووة 15 هه عد لاطي لمان مغل 3:3 بتعا له 


و كان الأولى أن يقول عند السامع بدل «فى عين السّامع؛» لأجل أن يشمل تشبيه صوت بصوت داود؛ و تشبيه جلد ناعم بالحرير» 


و تشبيه طعم البطيخ بالعسل. 


1١7: ص‎ 


عين الس امع [ كما فى تشبيه وجه أسود بمقله )١(‏ الظبيّ أو تشويهه (0)]» أى تقبيحه [كما فى تشبيه وجه مجدور (") بسلحه 
جامده (6) » قد نقرتها الدّيكه |جمع ديكك [أو استطرافه (1)0: أى عدّ المشبه طريفا حديثا بديعا [كما () فى تشبيه فحم فيه جمر 


موفول 


واعى الشحمة التى تجمع السشواد و البياض» و يكون سوادها مستحسنا طبعاء لما يلالزمه من الصٍ غماء العجيب و الاستداره» مع 


إحاطه لون مخالف غالبا من نفس العين؛ أو خارجهاء فتشبيه الوجه الأسود بها يوجب كونه مصوّرا عند الشامع بصوره حسنه. 
أى تقبيح المتكلم المشبه لأجل أن ينفر المخاطب عنه. 
أى وجه عليه آثار الجدرى. 


عذره يابسه «قد نقرتها؛ أى نقبتها بالمنقار حال رطوبتهاء و فى «قد» إشعار بأنٌ أثر التقر باق فى الس لمحه بعدء لأنّهِ يزول بطول 
الرّمان. 


و وجه الإشعار أنه مفيد للتّقريب» و وصف الم لحه بالجمود ليتمْ شبه بلزوم تلك الحفره, و تقرّرها كما فى الوجه المجدور, و 
الجامع بين الطرفين الهيئه الحاصله من شكل الحفرء و ما أحاط بها. 


بوه تقوم المقعة فى هذا اقشيية أن المقيه يداو هر الالح المذكررة صورقها فى انه القباج فلا البحى بها الوجه المجقوز 
تخبل قبحه؛ و لو كان فيه حسن باستقامه رسومه و صار مظهرا فى أقبح صوره لأجل التفِير عنه. 

[أو استطرافه] 

© 

[أو استطرافه] 


أى من استطرفت الشّىء أى اتَّحْذْته طريفا حديثاء فالمراد باستطراف المشبه-جعله جديدا بديعا لأجل الاستلذاذ به و وجه جعله 


جديدا أنه أظهر متلبسا بوصف أمر غريب مستحدث على ما يأتى. 


أى كالاستطراف الْمذى «فى تشبيه فحم فيه جمرا أع الثان الجر قدو قله ل حاحه إل قو لد ومرففعء إلا أن يقال زتها ار د 
لغرض التأكيد, و وجه الشّبه هى الهيئه الحاصله من وجود شىء مضطرب مائل لعن الحمره فى وسط شىء أسود» و قوله: 
الابرازه» متعلق بمحذوفء أى إِنّما استطرف المشئه فى هذا التَشْبيه الكائن فى المثال لابرازه» أى المشبه. 


ص :1/8 


ببحر من المسكك موجه الذّهب لإبرازه ]أى إِنّما استطرف المشتبه فى هذا التَشبيه لإبراز المشيبه [فى صوره الممتنع ]الوقوع [عاده 
(1)]» و إن كان ممكنا عقلا (5), ولا يخفى أن الممتنع عاده مستطرف غريب (”) . -[و للاستطراف وجه آخر (5) ]غير الإبراز 
فى صوره الممتنع عاده [و هو أن يكون المشبّه نادر الحضور فى الذّهن إمَا مطلقا (0) كما مرّ]فى تشبيه فحم فيه جمر موقد [و إِمَا 
عند حضور المشثهء كما (2) فى قوله (/) : 


أى و هو بحر من المسك الى موجه الذّهبء فإنّهِ وإن كان ممكنا عقلا إلا أنه ممتنع عاده و المراد بإبرازه فى صورته إبرازه 
متصفا بصفته حيث ألحق به. و الإلحاق يوجب تخيّل نقل الامتناع إن الجن النرفة:و إن كان أفرا معزلا إل الها لمكاة هذا 
الإلحاق يصبح حديثا غريبا. 


أى بأن يذوب المسكك مع كثرته جدًا حتّى يعدّ بحراء و يذاب اذهب فيه» و يكون موجا له. 

أى صيروره الواقع المبتذل ممتنعا عاده مستطرف غريب. 

أى لمطلق الاستطراف وجه آخرء لا لخصوص الاستطراف فى المثال» و من ذلكك لم يأت بالضمير. 
و الحاصل إِنّ للاستطراف موجبين: الأوّل: إبراز المشئه فى صوره الممتنع فى الخارج. 


و الثانى: إبرازه فى صوره نادر الحضور فى الذّهن إمَا مطلقاء و إمَا عند حضور المشته. و هما مختلفان بالعموم و الخصوصء إذ 
كلما تحمّق كون الشَّىء ممتنع الحصول فى الخارج يتحمّق كونه نادر الحضور فى الذّهن و لا عكس. 


أى ندورا مطلقا من غير تقييد بحاله حضور المشبه فى الذّهنء كما مر فى تشبيه فحم فيه جمر موقدء ففى هذا المثال يصحح أن 


يعتبر سبب الاستطراف إبراز غير الممتنع فى صوره الممتنع» و إن يعتبر إبراز غير النّادر فى معرض النّادر. 
أى كندره حضور المشبه به عند حضور المشبه فى قول أبى العتاهيه حيث يصف البنفسج. 
أى قول أبى العتاهيه. 


١9: ص‎ 


و لازورديّه (١)إيعنى‏ البنفسج [تزهو (5)]. قال الجوهرى فى الصححاح (") زهى الرّجلء فهو مزهوٌ إذا تكبر () . و فيه (0) لغه 
أخرئى نحكاها ابن دريد: زها يزهو زهوا [يزرقتها (©) بين (/) التآياض على حمر اليواقيتإيعنى الأزهار و الشّقائق (8) الحمر. 


أى قوله: «لازورديّه؛ منسوب إلى لازورد» و هو بكسر الرّاء المعجمه و فتح الواو و سكون الرّاء و الدّال المهملتين معرب لاجورد. 
فحرف لا جزء من الكلمه؛ و ليست نافيه. و الياء للنسبه التشبيهتِهه أى ربّ أزهار مثل اللأزورد فى اللونء الواو فى قوله: «و 
لازورديّه؛ واو ربّء و قوله: «لازورديّه؛ صفه لمحذوفء أى ربّ أزهار من البنفسج لازورديّهء نسبها الشّاعر إلى الحجر المعروف 
باللازورد بمعنى اللاجوردء لكونها على لونه فالنّسبه تشبيهتيه كما عرفت. 


بالرّاء و الهاء بمعنى تتكبره و نسبه التكبر للبنفسج تجوّزء و المراد أنْ لها علوًا أو ارتفاعا فى نفسها. 


أى المقصود من نقل كلامه أنْ زهى-على ما ذكره-من الأفعال الملازمه للبناء للمفعول» و إن كان المعنى للبناء للفاعل» فما وقع 
فى البيت خطأ بناء على مقالته» إذ قوله: «تزهو» فيه مبنى للفاعل» فما وقع فى البيت خطأ بناء على مقالته» إذ قوله: «تزهو) فيه مبنى 
للفاعل» و الصححيح أن يقال تزهى-بالبناء للمفعول. 


أى إذا علا. 


أى يريد الشّارح أنّ يصبحح ما فى البيت بحمله على ما يذكره ابن دريدء أى فى «زهى'» لغه أخرى حكاها ابن دريد أى زها 
يزهو زهواء فقد جاء زها يزهو مبتئين للفاعل؛ فالبيت محمول على هذه اللغهه إذ لو كان على اللغه الأولى» لقيل: تزهى بِضعٌ 
الأؤل و فتح الثَالثء فإنّه مضارع من زهى المبنى للمجهول. 


الباء لل بيه إن كانت الزّرقه راجحه على الحمره عند القائل» أو بمعنى مع إن كانت مرجوحه عنده. و المعنى هو التعجب من 
تكترها حينئذ» و كيف كان فإضافه «حمر» إلى «اليواقيت» من إضافه الصضّفه إلى الموصوف. 


قوله: «بين الّياض) حال من ضمير «تزهو) » «الرّياض» جمع روض بمعنى البستان. 


أى شقائق التّعمان» و عطف «الشّقائق» على ما قبله من عطئف الخاصٌ على العامٌ و «الحمر» نعت للأزهار و الشّقائقء و المعنى أنّها 
تزهو و تتكبر على الأزهار الحمر الشّبيهه 


٠١: ص‎ 


[كأنّها )١(‏ فوق قامات ضعفن بها (؟) 
أوائل (”) النار فى أطراف كبريت] 


فا نا ضووه اتعال اللأكباط ال الككودةة ل كن سقو وفا:فن الذذهق (8) ندوم تعفو يكز نمق السلكة ترجه اللبعنة لك بدن" 
حضورها (5) عند حضور صوره البنفسج» فيستطرف بمشاهده عناق بين صورتين (8) 

بالوافية الخو و هداس كتهو د محوق أن كر قد آراة الواقيك البعي افيه اس ديا وهو عن التوافس ل في 
أن المناسب للبنفسج هو المعنى الأوّل. 

أى اللأ-زورديّه بمعنى البنفسجه. و عنى بها رأسها من الأموراق» و ما أحاطت به لامع الاق بدليل قوله: «فوق قامات» » أى 
ساقاتء و قوله: «فوق قامات» حال من اسم كأن» و جمعها مع أن البنفسجه فوق ساق واحد-باعتبار الأفراد. 

أى :فشنت تلك الفاقات فلك الأرهار اللازؤودية أن ضفي ع تستلياء لأ سافها فى غاية المد عق و الليوة ز لنا انختت 
خبر «كأنها» أئ كأث اللازوردية أوائل الثار المتصله بالكبريت الى قضرت إلى الآرفة لآ الشعله المرتفعة: فاثٌ ضور اتصال 


التاق واطراك الكريك لد ده و تفووفاف اده كدر صؤرتكويخ الشيكة موه الدسووى ]ها لذن سفووماعيد 


حضور صوره البنفسج. 


و الشاهد.فئ: البيت كانه مشتتملا على تشبية يكوق الغرضن: ته اسنتطزاق المشعه شبب إبؤازه في :ضوره المشية :به الثادر الحضوو 
فخ الذهى عدن حفر زوفن هذا نويه لاشفال :هذا التدورالنهه و هن ابزندن اسسطراقة وعدم حندضا غرناء وناك كان مقدلا فيج 


أى أن الانسان يستعمل فى الغالب الكبريث فى الثار عند إيقادها. 


أى صوره الا يندر حضور الْار عند حضور صوره البنفسج. و ذلكك فإنّ الإنسان إذا خطر البنفسج بباله لا تخطر بباله الْنَار لا 
سما فى أطراف الكبريت لما بينهما من غايه البعد, لأنّ النّار فى أطراف الكبريت فى غايه اليبوسه؛ و البنفسج فى غايه الرطوبه و 
جمعهما فى الذَّهن فى غايه الاستطراف. 


أى صوره انّصال الْنار بأطراف الكبريت و صوره البنفسج؛ و حاصل الكلام أنه 


"7١: ص‎ 


متباعدتين غايه البعد. [و قد يعود ]أى الغرض من التُشبيه [إلى المشبه به )١(‏ » -و هو (5) ضربان: أحدهما إيهام () أنه أت من 
المشبه ]فى وجه الشّبه [و ذلكك (©) فى التشبيه المقلوب (2)]الّذى يجعل فيه الناقص مشبها به قصدا (©) إلى ادّعاء أَنّهِ (/) أكمل 
[كقوله (8) : و بدا (4) الضّ باح كأنْ غرته (١121؛‏ هى بياض فى جبهه الفرس فوق الدّرهم, استعير لبياض الضّ بح [وجه الخليفه 
حين يمتدح إفإنّه قصد إيهام أن وجه الخليفه أت من الصباح فى الوضوح و الضّياءء و فى قوله: حين يمتدح, دلاله على 


يستطرف المشبه» أى صوره البنفسج بسبب مشاهده صوره اتّصال النَاره أى بسبب ندره مشاهده المعانقه و الاتصال و الجمع بين 


صورتين متباعدتين. 

أى فى الكلام و الظاهر لا فى الحقيقه و الواقع. 

أى الغرض العائد إلى المشه به ضربان. 

أى إيقاع المتكلم فى و هم الشامع أنّ المشبه به أتم مع أنّه ليس كذلك فى الحقيقه. 

أى إيهام أن المشته به أتمم من المشته فى وجه الشّبه. 

أى و هو المسمّى بالتشبيه البليغ» ثم المقلوب أن يجعل ما هو ناقص مشبّها به مع أن الأصل أن يكون النّاقص مشبها. 
أى قوله: «قصدا» عله للجعل المذكور. 

أى الناقص. 

أى قول محمد بن وهب فى مدح المأمون بن هارون الرّشيد العباسيّ. 


أى «بدا» بالموحده و الدّال المهمله ماض بمعنى ظهرء «الضّ باح» كفلاح الفدن أو الضناء التَامِء «يمتدح» مجهول من الامتداح من 
المدح.؛ و هو خلاف الذَّمّ و فى إتيانه بالبناء للمفعول لطيفه؛ و هى أنه يشعر بأنّه لا مدح فى بشاشه امير خصوصة المدح من 
فاعل معيّنء و الشّاهد فى البيت: كونه مشتملا على تشبيه الكامل بالنّاقص تشبيها بليغا لإيهام أنّه هو الكامل. 


أى غرّه الضّ باح» ثم استعمال غرّه الصَباح لبياضه من قبيل الاستعاره المصرّحه. حيث شبه البياض عند الصّباح بالبياض الكائن فى 
جبهه الفرسء ثم تركك الأركان عدا لفظ المشه به و أريد به المشته. 


ص :77 


كماله فى الكرم (©) » حيث ينّصف بالبشر و الطلاقه (/) عند استماع المديح. 


و]الضّرب [الثانى ]من الغرض العائد إلى المشبه به [بيان الاهتمام به]أى بالمشبه به (8) » [كتشبيه الجائع وجها كالبدر فى الإشراق 


والأتعداوه (6) التفيف و سقى هذاااى الْتَشْبيه المشتمل على هذا النّوع من الغرض )3١(‏ 
و هو الخليفه. 

أى بمعرفه ما يستحقّه من التَعظيم و غيره. 

هذا تفسير لحقٌّ المادح. 

متعلّق ب «تعظيم) أى تعظيم ذلك الممدوح بالإصغاء إلى المادح. 

أى الاطمئنان لذلكك المادح. 

أى قوله: «على كماله فى الكرم» عطف على قوله: «اتصاف الممدوح) . 


أى طلاقه الوجه و عدم عبوسه. ثم المراد بالمديح هو المدح, و حاصل ما ذكره الشارح أن تقييد الشاعر إشنراق وجه الممدوح 
على وجه يقتضى أكملتته على الضّ باح بحين الامتداح يدل على معرفته لحقٌّ المادح؛ و على كرمه؛ و ذلكك لأنّ إشراق الوجه 
حال الامتداح» يدل على شيئين: أحدهما قبول المدح. و إلا لعبس وجهه و هذا مستلزم لمعرفه حقّ صاحبه بمقابلته بالسرور النَامُ. 


و الثّانى: كون الممدوح طبعه الكرم, لأنّ الكريم هو الّذى يهرّه الانبساط حال المدح حتّى يظهر أثره على وجهه. و لو كان لثيما 
لعبس وجهه. 


أى إظهار المتكلم للشامع أنّه مهتم به. و لا بدّ فى هذا من قرينه كالعدول ممما يناسبه إلى غيره فى المثال اذى ذكره المصئّف. 
فإ المناسب و المتعارف تشبيه الوجه الحسن بالبدر لا بالرّغيفء فلمًا عدل منه إلى تشبيهه بالرّغيف يعرف أنّ له اهتماما به» أى 
بالرّغيف و هو المشبّه به. 


أى كان عليه أن يزيد قوله: و استلذاذ النفس. 
أى بيان الاهتمام بالمشبه به. 


ص كر 


[أظينان المطلوت: 50 هذا ]الحا كركامنمى حمل هد الطميع سغهاو الأتكن حتهها نه إنجنا يكتون:13]1107 ازنك لشاف 
الَاقص فى وجه التَشبه [حقيقه]كما فى الغرض العائد إلى المشبه [أو ادّعاء ]كما فى الغرض العائد إلى المشبه به () |بالزٌائد 
(©) ]فى وجه الشّبه. [فإن أريد (5) الجمع بين شيئين فى أمر]من الأمور من غير قصد (©) إلى كون أحدهما ناقصا و الآخر زائداء 
سواء وجدت الزياده و التقصان أم لم توجد-[فالأحسن ترك التَسْبيه ()] 


أى ذا إظهار المطلوب؛ و وجه تسميته بذلكك كونه مبرزا لما هو مقصود المتكلم لباء كما فى المثالء فإنَّ عدوله عن تشبيه الوجه 
بالبدر» إلى تشبيهه بالّغيف ناطق بأنّ الرّغيف يجول فى خياله؛ و أنه طالب له و العاده قاضيه على أَنّهِ لا يطلبه إلا الجائع» فيكون 
الْتَشبيه دالا على أنه جائع» و هو المطلوب. 


أئ انها كرون اللذى ذكرناه إذا أرمة الحاق التاقفن ححققه بالثاقة: كناءقن اتشيه التذئ يعو العرن مله إلن المشفه: وقد 
عرفت موارد عود الغرض إلى المشبهء كبيان إمكانه؛ و بيان حاله؛ و بيان مقدار حاله؛ و تقرير حاله» و تزينيه» و تشويهه و 


استطرافه. 


قوله: «بالرّائد) متعلق ب «إلحاق» . و المراد به أعم من الزّائد الحقيقى و الادّعائى, و الأوّل فى فرض كون الغرض عائدا إلى 
المشئه؛ و الثانى فى فرض كونه عائدا إلى المشبه به. 


أى فإن لم يراد إلحاق الناقص بالكامل؛ بل أريد الجمع بين شيئين فى أمر من الأمورء سواء كان مفردا أو مركبا حمّدبيا أو عقلتا 


واحدا أو متعدّدا. 


أى بل قصد استوائهما فى ذلكك الأمر من غير التفات إلى القدر الى زاد به أحدهما على الآخرء إن كان فى أحدها زياده فى 
الواقع» إمّْا لاقتضاء المقام المبالغه فى ادّعاء التساوىء و إِمّا لأنّ الغرض إفاده أصل الاشتراك فيلغى الزّائدء إن كان موجودا فى 
الواقع» كما فى قولكك: تشابه وجه الخليفه و الصضَبح. 


أى فالأحسن تركك المتكلّم التَشبيه ذاهبا إلى الحكم بالتشابه اذى هو تشبيه غير معروفء أى التَشابه الّذى قصد فيه التتساوى بين 


الطرفين فى أمر من الأمور. 


ص :3 


ذاهبا [إلى الحكم بالتَشابه ]ليكون كل من الشّيئين مشبها و مشبها به )١(‏ [احترازا من ترجيح أحد المتساويين]فى وجه الشَّبه (؟) 
[كقوله (”) : 


فمن مثل ما فى الكأس عينى تسكب 


فواللة فنا أمرق أن الخير أسلت عفري + ]يننال امنيا الدّمع, و المطر إذا هطلء و أسبلت الس ماءء و الباء فى قوله: أبا لخمرء 
للتّعديه» و ليست بزائده على ما توهّم بعضهم [أم من عبرتى (5» كنت أشرب] 


أى :فى المعن: 


أى ترك التشبيه إلى الحكم بِالتَسابه لأجل الاحتراز و التباعد من إيهام ترجيح أحد المتساويين فى وجه الشّبه بحسب قصده على 
الآخر من دون مرجدح, و ذلكك لأنّ الشابق إلى الذّهن من التَشبيه المعروف أن قصد المتكلم ترجيح المشبه به على المشبه فى 
وجه الشبه. 


شرح مفردات البيت «الدّمع» بالدّال و العين المهملتين كفلس ماء العين» «جرى» ماض من الجرىء «و مدامتى» الواو بمعنى مع و 
مدامه بِضِمٌ الميم و الدَّالٌ المفتوحه المهمله قسم من الخمرء و إِنّما سمى بذلك لأنّه ليس شراب يستطاع إدامه شربه إلا هوى 
قتي الناء لقعا تومن زائنده أو اسداقة معلفةت اتبكي أئ سيية كن عب تسكن دمع اشنا مق بقل الك الى كن 
الكأس. 


«تسكب» بسكون الشين المهمله و ضِمْ الكاف و الموخده مضارع من الشكبء بمعنى الصَبّء «الجفون) بِالضُمْ جمع جفنء و هو 
غطاء العين من أعلى و أسفلء» «العبره» بالعين و الرّاء المهملتين بينهما موخده ماء العين. 


و الشّاهد فى قوله: «تشابه دعن مدان + حي قصل الشاغر التساوئ بينهماء فعدل من التشبيه إلى التَشابه. 
لا يقال: إِنّ قوله: «من مثل» يدل على التَشبيه و قوله: «تشابه» يدل على التشابه فيينهما تناقض. 
لأنا نقول: إِنْ سبق تشابه قرينه على أنّه لم يرد بالمثل التشبيه المعروفء بل أريد به ما 


ص :536 


لما اعتقد التتساوى بين الدّمع و الخمر ترك التَسبيه إلى التَشابه. [و يجوز (١)]عند‏ إراده الجمع بين شيئين (1) فى أمر- |التَسْبيه 
(*) أيضا (6)الأنّهما و إن تساويا فى وجه الشَّبه بحسب قصد المتكلم (2) إلا أنه بجو للا أن تحمل أحدهما مقنهاء و الأحرميكقيا 
به لغرض من الأغراض (2) و سبب من الأسباب مثل زياده الاهتمام (7) و كون الكلا-م فيه [كتشبيه غرّه الفرس بالضّ بح (8) و 
عكسه ]إلى تشبيه الصّبح بغرّه الفرس (4) 


يساوق التشابه» أعنى التٌشْبيه اذى أريد به مجرّد الجمع من دون إلحاق التاقص بالزّائد فلا منافاه فى البيت من جهه اشتماله على 


هذا مقابل لقوله: «فالأحسن» ء و هذا و إن كان مستفادا منه» لكنّه تعض له ليوضحه بالتمثيل و التتكلم حوله غايه الإيضاح. 
أى إراده جمع مشبه به و مشبّه فى وجه شبه. 

قوله: «التَشبيه) فاعل لقوله: «يجوز) . 

أى كما كان الحكم بالتَشابه جائزاء بل كان أحسن. 


أى بأن لم يرد المتكلم أن أحدهما زائد فيه» إن كان هناكك زائدء بل قصد اشتراكك الطرفين فيه على حدّ سواءء؛ و إن كان فى 


أحدهما زياده فى الواقع. 
أى غير داخل فى وجه الشّبه الأذى قصد تساوى الطرفين فيه. 


أع فيد كما ]3 اعتفق عفرف فقال غده قرس كلؤاؤقى كي به اقاضدا إفاذه قلهون هيفن أسوة أكثر: نع فلنيين 
غرضه من التَسْبيه تزيين الغرّهء و لا تقرير كمالهاء بل الغرض من تقديم الغرّه. و جعلها مشبها الاهتمام بهاء قوله: «و كون الكلام 
فيه» » أى كما إذا كان حديثه فى أحد الطرفين أوّلاء فينجرٌ الكلام إلى وصفه فيناسب تقديمه و جعله مشبهاء لأنَّ أصل تركيت 
الكلام أن يكون كذلك,ء و هذا من معنى الاهتمام؛ لأنّ إجراء الشَّىء على المناسب الأصلى من التَقدِيم ما يقتضى الاهتمام. 

أى فيما إذا اقتضى الحال تقديمها و جعلها مشبهه كما إذا كان الكلام قبل التشبيه حول خصوصياتهاء فإنّهِ يقتضى أن تذكر 
أوّلاء و تجعل مشبّهه, أو كانت موردا لاهتمام المتكلم؛ كما إذا كان الفرسء و ما فيه من الأوصاف نصب عينه» فيقدّمه للاهتمام. 


أى إذا كان الحال يقتضى ذلككء كما إذا كان الكلام انجرٌ إليهء أو كان موردا لاهتمام المتكلم. 


ص 3 


[متى أريد ظهور منير فى مظلم أكثر منه]أى من ذلكك المنير )١(‏ من غير قصد (1) إلى المبالغه فى وصف غرّه الفرس بالضياء و 
الانبساط و فرط التّلألؤ (*) و نحو ذلكك (6) إذ لو قصد ذلك (5) لوجب جعل الغرّه مشبها و الصّبح مشبّها به 


أقسامه 
[و هو (6)]أى التَشبيه [باعتبار الطرفين ]المشبه و المشه به أربعه أقسام (/) 


أى المراد بالمنير فى المثال الغرّه و بياض الضِّ بح و من المظلم اللبل بو الفرس :و الحاضل الوق قد إفافه أن وج الشهاها 
ذكر جاز أن تشبه الغرّه بالصَبح و الصّبح بالغرّه لحصول المقصود بكل من التشبيهين. 


أى امن غير قضك المتكلم إلى المبالعة» : : 

أ كناده اللمعاة: 

أى نحو المبالغه فى وصف الفرس بما ذكر. 

أى لو قصد تشبيه غرّه الفرس بالضّ بح لأجل المبالغه فى الضياء و التلألؤ لا لأجل إفاده ظهور منير فى مظلم. فَإنّه لا يكون حينئذ 
من باب التشابه» و حينئذ فيتعين جعل الغرّه مشبها و الضّ بح مشبها به ولا يصمح العكس فيه إلآ لغرض يعود إلى المشبه به» من 
إيهام كونه أتم من المشبه على ما عرفت. 

[أقسام التشبيه ] 


© 


[أقسام التشبيه ] 

[أقسام التَشبيه باعتبار الطرفين] 
© 

[أقسام التَسْبيه باعتبار الطرفين] 


أى لما فرغ المصنّف من الكلام على أركان التَسُبيهء و الغرض منه» شرع فى الكلام على تقسيم التشبيهء و هو إما باعتبار الطرفين» 
أو باعتبار الوجه. أو باعتبار الأداه أو باعتبار الغرضء و يأتى هذا التَرتيب فى كلام المصنّف فانتظر. 


لا يخفى أن أقسام التَشْبيه باعتبار الطرفين فى الحقيقه أكثر من الأربعه» بل هى تسعه أقسام حاصله من ضرب ثلاثه فى ثلاثه» لأنَّ 


الطرفين إِمَا مفردان أو مقتئدان أو مركبان, أو المشبه مفرد و المشبه به مقتداء أو بالعكسء أو المشبه مفرد و المشبه به مركبء أو 
بالعكسء أو المشبه مقتّد» و المشبه به مركبء أو بالعكس. و لكنّ المصنّف لم يعتبر التقيبد فى عرض الأفراد تقليلا للأقسام» 
فجعل الأقسام أربعه؛ و إِنّما لم يتعرّض هنا حديث الحتّريّه و العقلته. لأنه قد تكلم حولها مفضّلا عند البحث عن الطرفين» فاعتمد 
عليه هناء هذا بخلاف حديث الأفراد و الركيب, فإنّهِ لم يسبق منه الكلّم حوله إلآ ضمنا عند البحث عن وجه الشَّبهِ المركب 
لفت اليل تلد صن له هنا: 


ص 086 


لأنّه [إمّرا تشبيه مفرد بمفرد و هما ]أى المفردان [غير مقدّدين كتشبيه الخدّ بالورد »)١(‏ أو مقّ.دان كقولهم ]لمن لا يحصل من 
سعيه على طائل [هو كالرّاقم على الماء ]فالمشبّه هو الشاعى المقدّد» بأن لا يحصل من سعيه على شىء. و المشبه به هو الرّاقم 
المقيه ركوة كمه على الماءلؤأ(1) وصه الث هن اللفوية بين الفعلن واعدمه واعن: (©) موقرى على اعقار هديرن الفيدين: [أو 
مختلفان]أى أحدهما مقتّد و الآخر غير مقدّد» [كقوله: و الدَّ.مس كالمرآه]فى كفّ الأشل (©) فالمشبه به أعنى المرآه مقدِ ده 
كرنيا فى كت الأمل «تتلاق السفه اع اشم (ه) 

أى بأن يقال: خدّه كالورد فى الحمره؛ فإنّ الخدّ و إن كان مضافاء لكنّه يعدّ غير مقدّد, لأنّ المضاف إليه لا دخل له فى وجه 
الضّبه. 


عله لكون المشبه هو الشاعى المقتد بما ذكر و المشبّه به هو الرّاقم المفيد بالقيد الموصوف. 


أى التّسويه موقوف على اعتبار القيدين, لأنّ مطلق ساع و مطلق راقم» قد لا يتتصف واحد منهما بالوجه المذكور, لأنه يجوز أن 
يحصل ساع من سعيه على طائل» و يجوز أن يرقم راقم على حجر, فلكل من القيدين دخل فى التَسْبِيهه لتوقف تحقّق وجه الشَّبه 
عليه. 


وقد تقدّم شرح هذا البيت فراجع. 


أى إِنّها غير مقتيده لفظاء فلا يرد أن المشبه ليس مطلق الشّ.مسء بل الشّ.مس المقتده بوقت العصر أو وقت الصّباح؛ إذ قد عرفت 
أنه لا يكفى فى عد الطرفين أو أحدهما مقدّدا بمجرّد التقييد فى المعنى: بل لا بد من التقييد فى اللفظ أو ما فى حكمه. بأن 
يكون مقدّرا فى نظم الكلام مضافا إلى التَقييد فى المعنى. 

فإن قلث: إن المشيه ليس مطلق الشمسء بل الشمس المقيده بالج ركه فيكؤن .مققدا. 


تكسن الحركه :زه ١‏ كات انون للك سيى عن مشكه عدينا أبندا كانت كانها خزعااين اتتهومهاء و انيت بقيند خارح فلذيكوة 


مقتدا. 


ص :71 


[وفكسه ]أن كفي التراءقئ كت الأشل بالقسى + فالمقفة (6) مفتة دوق السفعة يبه [و ]نا تشييد هركن ته ركه إنان نكو كل 
من الطرفين كيفته (؟) حاصله من مجموع أشياء قد تضامّت و تلاصقت (*) حتّى عادت شيئا واحدا [كما فى بيت (6) بشَا ر]كأن 
مثار القع (2) فوق رؤوسنا و أسيافنا على ما سبق تقريره (2) . [و إِمَا تشبيه مفرد بم ركب كما مرّ من تشبيه الشّقِيق ]و هو (/) مفرد 
بأعلام ياقوت نشرن على رماح من زبرجدء و هو مركب من عده أمور. 

أى إذا كان الأمر كذلك. فالمشته أعنى المرآه فى كف الأشلّ مقتّد دون المشته به أعنى السّمس. 


أى هيئه حاصله. . . 


عطف تفسير على قوله: «نضامّت» أى تلاصقت الأجزاء بعضها مع البعض حتّى عادت» أى صارت شيئا واحداء بحيث لو انتزع 
الوجه من بعضهما اختلّ التشبيه فى قصد المتكلّم؛ و يجب فى تشبيه المركب بالمركب أن يكون وجه الشّبه مركباء أى هيئه كما 
الداقلن اليد الشر ةبالق كيه نين تيكو الرسه كد لكق يو اناس قشي المفر د والمفرة فتاه كرق الوه مر كاهو تازه 
يكون مفردا. 


الإضافه للعهد. أشار بها إلى ما سبق من قوله: «كأن مثار النقع. . .) . 


أى سبق تقريره فى المركب الحسّئ الذى طرفاه مركباء أى فقد شبهت الهيثه المنتزعه من الشيوف المسلوله المقاتل بها مع انعقاد 
الغبار فوق رؤوسهم بالهيئه المنتزعه من النُجوم» و تساقطها فى الليل إلى جهات متعدّده. 


أ لفق عرد مقنده لذن الشقيق قاقد يوصض» اف اللحمزاز ادحل فيج توجه القند و العقية يمر كتهو غده أموق وهو 
عباره عن الأعلا.م» و كونها ياقوتيه» و كونها منثوره على رماح» و كون الرّماح من زبرجد. فإِن هذه الأمور اعتبرت متلاصقه 
كشىء واحدء و انتزع منها هيئه شبهت بها الهيئه الحاصله من محمرٌ الشقيق بجامع هيئه شامله لهما. 


ص :530 


و الفرق )١(‏ بين المركب و المفرد المقتيد أحوج شىء إلى التأمل» فكثيرا ما يقع الالتباس. [و إِمَا تشبيه مركب بمفرد. كقوله (؟) 
: يا صاحبئ تقضّيا (*) نظريكما] 


اعلم أن الفرق من حيث المفهوم واضح. لا خفاء فيه لأنّ المركب هيئه منتزعه من أمور متعدّده كالأعلاهم الياقوتيه المنشوره 
على الرّماح الزّبرجديّه و المفرد المقتد أمر واحد اعتبر تقيده بشىء كالرّاقم المقتد بكون رقمه على الماء» فالمقصود بالذّات فى 
المركب هى الهيئه المنتزعه و الأسجزاء الّتى انتزعت منها ملحوظه على نحو الآدليهه و لغرض التّوصل بها إلى تلكك الهيئه» هذا 
بخلاف المقدّد فإن أحد الأحراء ف :مقضود جالذات أو الباق بالتبع» هذا أمر واضح بحسب المفهوم. و إِنّما الخفاء فى الفرق 
بينهما بحسب المضداق بأن يشخص أن هذا مركب و ذاكك مفرد مق د؛ حيث إِنّ التعدّد معتبر فى كل منهماء فتعيين أن هذه 
الأمور المتعدّده ملحوظه تبعا و المقصود بالأصاله هى الهيئه» أو تلكك الأمور المتعدّده أحدها ملحوظ قصدا و الباقى تبعا فى غايه 
العين 


لاض تقخص أله الوجيين عننه ركه فى نانك التر كس اللفظع للاشعر انه فريماء إذ قد ذكرناءاث انه فى المتعدان 
يذكر القيد لفظاء فليس فى المقام ما يرجع إليه عند التَردّد إلا الذّوق الت لميم» و صفاء القريحه؛ فلا بدّ من المراجعه إليه» فإن كان 
حاكما بوجود الحسن فى جعل المشبّه أو المشبّه به على نحو منع الخلو هيئه منتزعه نلتزم بالتّركيبء و إن كان حاكما بحسن 
جعل أحدهما أو كليهما مفردا مقتّدا نلتزم بالتقييد» و عند عدم تشخيص أحد الوجهين بالذوق يحكم بالإجمال. 


أى قول أبى تمّام من قصيده يمدح بها المعتصم. 


«تقضٌّ يا» بالقاف و الصّاد المهمله المشدّده و الياء» أمر بصيغه النَثتييه من تقض يتهء أى بلغت أقصاهء أى نهايته» «تريا؛ مخاطب من 
الرّؤْيْهء «تصوّر» أصله تتصوّر حذفت إحدى التّائين تخفيفاء «مشمساه بصيغه اسم الفاعل بمعنى ذا شمس لم يستره غيم «شابها 
بالشّينَ المعجمه و المو ده ماض من الشَّوب بمعنى الخلطه. «الزّهر) بالرّاء المعجمه و الرّاء المهمله كفرس مصدر زهر القمر 
كفرح و كرمء و أراد به هنا الثّباتات مطلقاء «الرّباا بِضَمْ الرّاء المهمله و فتح الموخ ده مقصوراء جمع ربوه و هى المكان المرتفع 


"١: ص‎ 


فى الأساس تقضّيته» أى بلغت أقصاهء أى اجتهدا فى الْنَظر و أبلغا أقصى نظريكما [تريا وجوه الأرض كيف )١(‏ تصوّر]أى تتصوّر 
بولق قاس يقال مزاره اللةامتووه نيه دنسون [تزيا تمارا متشمبا] أ ذا كسب لم بغر قن رقم شاب ]ا بخالطةه زهو انون 
خطنها" (©)الأنيا :0 انشدو و أشنت خفئزه و لأنيا (6) المتضود لظن | كانم هأ ذلكك الثيار (8) التقيين الموصوق 
[مَقُمْراأى ليل :دواقفز لأن: (2) الأزهان الحفدرارها فلتقمة نن سه الشمسن كن ضار تفوت (/6 إلى الشواة:«البشنه 
مركت ا 


والشامةق الح كرنه سيو عن عنية لحتنطرفه إل التشعدمر كيف و طرفه اكز أن المقفه ترف لأنّ المشع قن 


الحقيقه هى الهيئه المنتزعه من الْنّهار. و كونه ذا شمس و مشوب ضوثه يزهر الرّباء و المشتّه به هو قوله: «مقمر) . 


أى قوله: «كيف تصوّر» مقول لقول محذوفء أى قائلين على وجه التتعجب كيف تصوّرء أى كيف تصير صورتها حسنه بأزهار 
الرَبيع» فهو من الصّورهء أو كيف تتصوّر و تتشكلء فهو من التّصور. 


اق زكر الويا بال كروى انث الكدنهيز لاكسات هر التاتية م المفناف الده و عسل أن كرق الصمن فى ضيه بوه إن 
«الرباء » أى خصٌ الرّبا بالذّكرء دون سائر البقاعء لأنّها أى الرّبوه أنضر من غيرها باعتبار ما فيها من الزّرع. 


أى زهر الرّبا أو الرّبوه أنضر و أشدّ خضره من زهر غيرهاء لبعدها عن الوطى بالأرجل. 

أى الرّبوه بمعنى المكان العالى و المرتفع هو المقصود بالنظر, لأنّ الشّخص بحسب الشّأن يبدأ بالَظر للعالى» ثم بما دونه. 
أعن ضوع ذلكة التهار المشكين الموضوف أله قد عتالظه لوق زه النياء 

أى قوله: «لأنْ الأزهار. . . » عله لقوله: «فكأنّما هو مقمر) . 

أى ختق ضار الضوء؟ نعي إل الشوادة قضان بذلك الثيار المشين كالبل النقم لالط حيوقه «السواد 


أع الجفعة هو التهانالمقطن الذى هابه زهر الدنا أى الهينه التسوعة من ذلكةه ديكو مر كاه واف المطؤل ما حاصله من أن 
التمثيل بهذا المثال لتشبيه المركب بالمفرد لا يخلو 


"١: ص‎ 


والمشه به مفرد و هو المقمر. [و أيضا (١)]تقسيم‏ آخر للتّشْبيه باعتبار الطرفين (؟) » و هو (2) أنه [إن تعدّد طرفاه (6) فإمًا 
ملفوف (0)]و هو أن يؤتى أُوّلا- بالمشبهات على طريق العطف أو غيره (©) ثم بالمشبّه به كذلكك (/) [كقوله (8) :]فى صفه 
العقات يكثره (4) اصطياة الطيور. [كأنُ قلوب الطير رطبا]بعضها )1١(‏ 


عن تسامح. لأنّ قوله: «مقمر) بتقدير ليل مقمر و حينئذ ففى المشبه به تعدّد و شائبه تركيب. و الجواب أن الوصف و الإضافه لا 
تمنع الأفراد لما سبق من أن المراد بالمركب هى الهيئه الحاصله من عدّه أشياء و المشبه به هنا ليس كذلكك بل مفرد مقتّد بقيد 
فلا تسامح فيه» هذا مع أن صاحب القاموس ذكر أنْ المقمر ليله فيها قمر فليس فى الكلام تقدير الموصوف حنّى يرد الاعتراض. 


[تقسيم آخر للتّشبيه باعتبار الطرفين] 

© 

[تقسيم آخر للتّسْبيه باعتبار الطرفين] 

أى و نعود عودا إلى «تقسيم آخر للتّشبيه) » أى المطلق التّشبيه. 

أى باعتبار وجود التَعدّد فيهماء أو فى أحدهما. 

أى التقسيم؛ الضمير فى قوله: «أنّها للشّأن. 

أت تمده كل ناجيت كاق اللفيه قن الحقيقه تغريات لذ تشيها واحدا 


أى مضموم بعضها إلى بعض فى المشبهات و المشبهات بهاء تسمّى بذلك للف المشبهات فيه» أى ضمْ بعضها إلى بعض» و 
كذلك المشتهات بها. 


أى غير العطف, كطريق التشْبيه و الجمع كأن يقال: الحستان © كالقدرين»: أى كالش مسن و القسرء أو يقال الأئنه عليهم السَلام- 


أى على طريق العطف أو غيره. 


أى قول امرئ القيس «فى صفه العقاب» أى فى وصف العقابء و العقاب مؤنّث سماعيهء و لذا يجمع على أعقب. فإِنّ أفعلا 


و وجه كون البيت وصفا للعقاب بكثره اصطياد الطيور أنّه يلزم من كثره قلوب لدى وكرها رطبا و يابسا كثره اصطيادها لها. 


أى زاد لفظ بعض فى هذين الموضعين دفعا لما يقال: إِنّ رطبا و يابسا حالان عن قلوب الطير» و الحال يجب مطابقتها لصاحبها 


فى التّذكير و الَأْنيثْ» و هى مفقوده هناء إذ لم يقل: رطبه و يابسه» بل قال: رطبا و يابساء و حال الدّفع إن الف مير فى «رطبا» و 
«يابسا») 


ص :77 


[وياسا]بعضها [لدى وكرها العنات :و الحش ]و هو أردأ الثمر [الآلى (١)]شيه‏ (؟) الطب الطدى من:قلوت الطير بالعثات»:و 
الناسّى الحق مفهنا كالسحقف الال إذ لنت م6 لاسعاميها فين ممخصضوضه يعمد بها واتفيك عقييهاء إلا الدا6 65 أده 
المشئهين ثم المشبه بهما على الترتيب. [أو مفروق (0)]و هو أن يؤتى بمشبه و مشبه به» ثم آخر و آخرء 


راجع إلى القلوب باعتبار بعضهاء و ليس راجعا إليها باعتبار كلها حتّى يرد الإشكالء ولا ضرر فى عود الصّمير إلى العام باعتبار 


بعضه على نحو الاستخدام. 


شرح مفردات البيت «وكرها) الوكر بالواو و الرّاء المهمله كفلس عيش الطائر و مقامه؛ و الضّ مير راجع إلى العقاب و هى طائر 
معزوق:«العلاية) كغداد عوسعت أخمر عائل للكدوه فد لوت الطين قسن السد و الستاقى.“«الحشتك»بالجاء المهمله و الشيخ 
المعجمه و الفاءء كفرس أردأ أقسام التَمر «البالى» بالموخده الفاسد المندرس. 


و الشّاهد فى البيت: كونه مشتملا على تشبيه ملفوف. حيث جمع بين المشبهين» أى رطبا و يابساء و مشبّهين بهما أى العناب و 
الحشف. 


أى شه امرئ القيس. 


عله لمحذوفء أى لم يشبه الهيئه بالهيئه إذ ليس لاجتماعهماء أى لاجتماع الطب من قلوب الطير مع اليابس منهاء و العنّاب مع 
الحشف البالى هيئه مخصوصه يعتدٌ بها و يقصد تشبيهها. 


و حاصله: 


إن التشبيه فى البيت جعل من تشبيه المفرد المتعدّد لا- من تشبيه المركب بالم ركب لأنّه ليس لانضمام الرطب من القلوب إلى 
اليابس منها هيئه يهتتم بها. و لا لاجتماع العنّاب مع الحشف البالى هيئه يعتدٌ بها حتّى يكون من تشبيه المركب بالمركب. 


أى الشّاعر «(ذكر أولا المشبهين» أى الطب و اليايس» «ثمم المشته بهما» أى العناب و الحشف البالى. 
أى تشبيه مفروق. سمي مفروقا لأنّه فرق فيه بين المشبئهات بالمشبهات بهاء و بين المشئهات بها بالمشئهات. 


ص 5 


زكقولك:( )1‏ التقر ()]أئ الطنن» و الاافعةه |سسكفا و الوجوم نوناقو أطرات الا كف ]و روى أطراف البنان [عنم ]هو شجر 
أحمر ليِنء [و إن تعدّد طرفه الأوّل]يعنى المشبه دون الثانى () [فتشبيه النّسويه () » كقوله: صدغ الحبيب (2) و حالى كلاهما 
كالليالى» و إن تعدّد طرفه الثَانى] يعنى المشبّه به دون الأوّل [فتشبيه الجمع (8) 


أ قول الموقسى الأكيز من اشعراء العاهليه تس سباء: 


شرح مفردات البيت «الْنَسْر بالنّون و الشّين المعجمه و الرّاء المهمله كفلس ريح فم المرأه» «المسكك» طيب معروف» «العنم) 
بالعين المهمله كقلم شجره حجازيّه لها ثمره حمراء يشبه شوكك الطلح. 

و الشّاهد فى البيت: كونه مشتملا على تشبيه مفروق. حيث شبه اشر و الوجوه و أطراف الأكفٌ فيه بالمسكك و الدّنائير و العنم 
ف «الاستعظائه بو الكهاء و اللن وقد قتقةايق النشغيات «الستنيات نيا ومن التشعياكدههاالمشفياة» كبا ترى »قت هذا 
البيت ثلاثه تشبيهات كل منها مستقل بنفسه ليس بينها امتزاج يحصل منه شىءء لأنّه شبه نشرهن برائحه المسكك فى الاستطابه» و 
وَحَوهَهن بالدكاتيرفى الاستشاره و الاسقدارهة و أصاحين بالعنم فى النعومه و اللِينء فإنّ العنم شجر لين الأغصان السك ية 
أصابع الجوارى المخضّبه. و قد عرفت أنّه قد وقعت التفريقات بين المشتهات بالمشبهات بها و بالعكس. 


أى ا لمشئّه به. 
أى سمّى بذلك لأنْ المتكلم سوّى بين شيثين أو أكثر بواحد فى التُشبيه. 


شرح مفردات البيت «الصَدغ) بالصّاد و الدّال المهملتين و الغين المعجمه كقفل ما بين الأذن و العين» و يطلق على الشّعر المتدلّى 
من الرّأس على هذا الموضع و هو المراد هنا. 


و الشّاهد فى البيت: كونه مشتملا على تشبيهين قصد الشَّاعر تسويتهماء حيث شه كلا من صدغ الحبيب و حاله بالليالى فى 
الوادء أى إن كلا منهما مثل الليالى فى السوادء غايه الأمر إِنّ الواد فى حاله تخييلي» فقد تعدّد المشبه» و اتّحد المشته به» و هو 
الآيالى» لأنّ المراد بالتعدّد معنيين مختلفين مصداقا لا وجود أجزاء لشىء مع تساويها كالليالى. 


أى سمى بذلك. لأنّ المتكلم قد جمع فى المشبه وجوه شبهء أو لأنّه جمع له-أمور أشبه هو بها. 


ص 5 


كقوله:]|(١)‏ 
بات نديما لى حتّى الصّباح 
أغيد (؟) مجدول مكان الوشاح 


[كأنّما يبسم ]ذلك الأغيد. أى النّاعم البدن [عن لؤلؤ منضد ]منظم [أو برد ]هو حبّ الغمام [أو أقاح |جمع أقحوانء و هو ورد له 
نور» شبه ثغره (") بثلاثه أشياء. 


[و باعتبار وجهه ()]عطف على قوله: باعتبار الطرفين [إِمَا تمثيل و هو ما]أى 
أى قول البحترى. 


«أغيد» بالغين المعجمه و الياء و الدّال المهمله كأحمد. التاعم لين «المجدول» مفعول من الجدلء و هو بالجيم و الدّال المهمله 
كفلس بمعنى الفتل و الإحكام, فالمجدول هو المحكم المطوى المدمّرج» أى المدخل بعضه فى بعض غير مسترخ, و المراد 
هناكك لازمه: أئ ضامر الخاصرتين و البطنء لأنّ ذلكك موضع الوشاح «الوشاح) بالواو و الشّين المعجمه و الحاء المهمله ككتاب 
أراد به المنطقه؛ «يبسم» كيضرب مضارع من التّبسم و هو أقل ال حكك و أحسنه؛ «المنضد بالنّونَ و الضَاد المعجمه و الدّال 
المهمله كمعظم اسم مفعول بمعنى المؤلّف» «البرد» بالموده و الرّاء و الدّال المهملتين كفرس حب الغمام, «الأقاح» بالقاف و 
الحاء المهمله كفلاح جمع أقحوان بالضّمْ و هو البابونج أى قسم من الورد له نور. شبه ثغره بثلاثه أشياء. 


والشّاهد فى البيت: كونه مشتملا على تشبيه الجمعء فإنّه متضمّن لتشبيه ثغر الحبيب بثلاثه أشياء فى الصّفاءء ثم المراد من التّغر 
إمَا هو مقدّم الأسنان أو الفمٌ بتمامه. و حينئذ ففى كلام الشّارح حذف مضافء أى شبه سن ثغره. 


وفى جعل هذا البيث من باب التشبيه نظرء لأنْ المشبه أعنى التغر غير مذكور لا لفظا و لا تقديراء و حينئذ فهو من باب الاستعاره 
لا من باب التشبيه الى كان كلامنا فيه إلأ أن يقال بأنّه تشبيه ضمني لا صريحء و ذلك لأنّ الأصل كأنّما تبسما كتب.م 
المذكورات مجازاء و تشبيه التّبسم بالتّبسم يستلزم تشبيه التغر بالمذكورات. 


أى شبه ثغر الأغيد بثلاثه أشياءء أعنى لؤلؤ و برد و أقاح. 
[تقسيم النَسْبيه باعتبار وجه الشّبه] 
© 


[تقسيم التّسْبيه باعتبار وجه الشّبه] 


أى إِنّ التَسْبيه باعتبار وجه الشّبه ينقسم إلى ثلاثه تقسيمات: 
الأؤنة تتسيمة إلى التسيل: واغيو التمتيا:: 


ص :8 


أى التشبيه اذى [وجهه ]أوصف [منتزع )١(‏ من متعدّد ]أى أمرين أو أمور (1) [كما مرّ]من تشبيه الثّريًا () و تشبيه مثار النْقع مع 
الأميياف (606:وتفنية الششين بالمر اد كف الأخل (0) وغير ذلكك (©) [و قبده ]|أى المنتزع من متعدّد [الشكاكى بكونه (/0 
غير حقيقي |احيث قال: الَتَشْبيه متى كان وجهه وصفا غير حقيقي» و كان منتزعا من عدّه 

والثان» تقسعةه إلى محمل و مفضل: 


وَالثالك: تتسيمه لقرنت :يعد وقد أشار إلى الأول بقولة: رإما تسثيل 6و هو مان: 

أ قسنم عرف دن بف كاماد كان كالم شان مقردرق أودهر كيغ أ كناق أجدهها معزذاو الس مر ع وسيراء كان ذلكم 
الوصف المنتزع حدّيا بأن كان منتزعا من حسّدى أو عقليًا أو اعتباريًا و هميّاء هذا مذهب الجمهور و تسميتهم التشبيه الى وجهه 
ما ذكر تمثيلا تسميه اصطلاحيه. 

أى فى التتفسير المذكور إشاره إلى نكته اختيار «متعدّدا دون أمورء ثم إن المراد بالأمرين و الأمور أعمّ من الأمور المستقله و 
أجزاء لشىء واحد أو أوصاف له فدخل فيه ما إذا ما كان الطرّفان مفردين ذوى أجزاء أو أوصاف. 

أن بالعقوك ااكتسي حرو ثور فالطرقان مفوذان قف 

أى بالليل الذّى تهاوى كواكبه؛ و الطرفان فيه مركبان. 

أى كتشبيه المرآه فى كف الأشلّ بالشّ.مسء فالمشبه فيه مركب. و المشبه به مفرد, و وجه الشّبه فى الجميع هيئه منتزعه من أمور 


واالمراد ]كعد ساله تعدة فى الجمله سواة كتان :لكف التعدى بعلم باجراء الذى د الواحن أو لاء فدخل فيه جميع الأقسام 
المد كوه 


أى بكون الوصف المنتزع من متعدّد «غير حقيقيَ» أى بأن لا يكون من المحسوسات و لا-من المعقولا-ت الموجوده واقعاء بل 
كان اعتباريًا محضا لا وجود له فى خارج الذَّهنء فينحصر التُمثيل عنده فى التَسْبيه الّذى وجهه مركب اعتبارىٌ و همي كحرمان 
الانتفاع بأبلغ نافع مع الكدّء فالتمثيل عند الشركاكى أخصٌ منه بتفسير الجمهور حيث إِنّ تشبيه الثْريًا بالعنقود المنؤر تمثيل عند 
امير ذو السك كن 


ص ار 


أمور خصٌ باسم التمثيل [كما فى تشبيه مثل اليهود بمثل الحمار (1)إفِإِنَ وجه الشّبه هو حرمان الانتفاع بأبلغ نافع مع الكدّ و 
التعب فى استصحابه» فهو وصف مركب من متعدّد (1) و ليس بحقيقيئء بل هو عائد إلى التَوهَم (”) [و إِمَا غير تمثيل و هو (©) 
بخلافه]أى بخلاف التَمثيل يعنى ما لا يكون وجهه منتزعا من متعدّد (8) » و عند الشّدكاكى مالا يكون منتزعا من-متعدّد و لا 
يكون وهميا (6) و اعتباريًا ) , بل يكون حقيقياء فتشبيه الثَريَا بالعنقود المنوؤر تمثيل عند الجمهور دون الشكاكى (6 . 


أى فى قوله تعالى: مَكَلٌ أَلّذِينَ حُملُوا لتولأة الآآبه. 


أى لأنّه مأخوذ من الحمار و اليهود» و الحمل و كون المحمول أوعيه العلوم» و كون الحامل جاهلا- و بعباره أخرى: إِنْ هذا 
الوصف المركب منترع من أمور متعدّده أعنى الحمار و اليهود. و الحمل و كون المحمول أوعيه العلوم» و كون الحامل جاهلا 
غير منتفع بما فيها. 


أى أمر عدميّ انتزعه الوهم من الأمور المتعدّده المذكوره. 

لا يقال: إِنّ هذا ينافى ما تقدّم من عدّه عقَليًا. 

لأنا نقول: العقلي هناكك بالمعنى الأعمّ الشّامل للوهميٌّ بالمعنيين» و العقليّ المتعارف. 
أقيو غير التمفل وقلاف اليل 

أى بل كان مفرداء يعنى أن غير الَتَمثيل يصدق على صورتين: 

الأولى: بأن لآ يكون منتزعا-من متعدد سواء كان حقيقيا أو لا. 

و النّانيه: بأن يكون وجه الشبه منتزعا من متعدّد لكن لا يكون وهميا بل يكون حقيقيا. 


و فى بعض النّسخ «أو لا يكون وهميا و اعتباريًا؛ فالمعنى أو كان منتزعا من متعدّد لكنّه ليس وهميا و لا اعتباريّاء بل كان وصفا 
حقيقة! بأن كان حصّديًا أو عقلتاء و تقدّم أنْ كونه حدّديا أو عقلبَا باعتبار مادّته المنتزع منهاء و إلا فالهيئه الانتزاعييه أمر اعتبارىٌ لا 


وجود له. 
عطئ تفسيرىٌ على قوله: «وهميا)» . 


وحاضل الكلامم إن غير التمثيل عند الت كاكى أعع من غير التمثيل عند التجمهورهء كما أشار إِليْه بقوله: «فتشبيه الريا بالعتقود 
العتوو تسيل عند اللحدوو و و الننن يعمل :عتد الت كا كي آم كوه تتتبلا عد الكمهؤوفلان وه اليه مموع مق تيده ولا 
يشترط كون الوجه غير حقيقي» و أمَا عدم كونه تمثيلا عند الشسكاكىء فلأنٌ وجه الشّبه 


ص 86 


[و أيضا]تقسيم آخر للتَسْبيه باعتبار وجهه و هو ١(‏ أنه [إمّّا مجمل و هو مالم يذكر وجهه. فمنه] أى فمن المجمل ما هو 
إظاهر]ونجية )١(‏ أو فين الوه القت المذكور جهو ظاهر [بقهسه كل أحد © ]مدن له مغل فى تلكك: [تسو يد >الأنلك (©) 
» و منه خف لا يدركه (8) إلا الخاصّه كقول بعضهم] 


فيه وصف حقيقي موجود خارجا فى ضمن الهيئتين الككائنتين فى الطرفين؛ و ذلكك أن الهيئه المنتزعه من الثّرئَا الشكل السذى 
ينتزع من إحاطه خطوط على الأنجم المخصوصه. و ما لها من القرب و البعد. و كذا الحال فى العنقود» ولا ريب أن هذا الشّكل 
قر عار نت قائر بالأتجم بو العتقزة 4ل عمد ل حند التتكااض حمل عند التسهون و لبس كل حمل عند الجمهوي تكلا 
عن الشكاكىء فبين المذهيين عموم و خصوص مطلق باعتبار الدق. 


[تقسيم آخر للنّشبيه باعتبار وجه الشَّبه إِمَا مجمل] 
© 
[تقسيم آخر للنَسْبِيهِ باعتبار وجه الشَّبه إِمَا مجمل] 


اشاره 

أى التتقسيم الآخر إِنّ التَسْبيهِ إِمَا مجمل و إِما مفصضّلء و كان المناسب أن يقدّم المفصّلء و ذلك لأحد أمرين: 
الأوّل: لأنّ مفهوم المفضل وجودىٌ. 

و الثَانقَ: لأجل قله مباحثه. فبتقديمه يندفع طول الفصل بينه و بين المجمل. 


أى من التُشبيه المجمل التَسْبيه الى ظاهر وجهه. بناء على كون العباره مشتمله على حذف البدل» و هو وجهه. إذ لا يصتم أن 
نحملها على حذف الفاعل» لكونه مقصورا على موارد ليس المقام منها. 


أى قوله: 

«يفهمه كلّ أحد)» تفسير لقوله: «ظاهر) . 

و حاصل ما فى المقام إِنْ ضمير منه فى قوله: «فمنه) إِمَا راجع إلى المجملء و إمّا راجع إلى الوجه الغير المذكور قوله: 
«مقن له مدخل فى ذلكك؛ بان لقوله وكل أحده أى متئن له مدخل فى استعمال التشبيه لا مطلق أحد. 


أى أن كل أحد يفهم أن وجه الشّبه فى المثال هو الشّجاعه. 


أى لا يدركك وجه السّبه «إلآ الخاضّه» أى الجماعه الّذين ارتفعوا عن طبقه العوامً و لهم ذهن ندر كوا نه الذقائق و اسراف 


ص ون 


ذكر الشَّيخ عبد القاهر )١(‏ أنه قول من (؟) وصف بنى المهلب للحتداج لما سأله عنهم؛ و ذكر جار الله أنه قول الأنماريّه (*) 
فاطمه بنت الخرشبء و ذلكك أنْها سئلت عن بنيها أيهم أفضل؟ فقالت: عماره لا بل فلان» لا بل فلان» لا بل فلان» ثم قالت: 
ثكلتهم إن كنت أعلم أيهم أفضل [هم كالحلقه المفرغه لا يدرى أين طرفاهاء أى هم متناسبون فى الشّرف إيمتنع تعيين بعضهم 
فاضلاء و بعضهم أفضل منه [كما أنّها [أى الحلقه المفرغه [متناسبه الأجزاء فى الصُوره] 


أى قصد بقوله: «ذكر الشيخ. . .» بيان ذلكك البعض. 


أ قول الشخصن البتى وضق انق المهلت» وهو كت بن معد ان الأشتعرئء ما فال المدد فى الكامل) فإنه ذ كر أله لما ورد 
على الحجّداج قال له: كيف تركت جماعه النّاسء فقال له كعب: تركتهم بخير أدركوا ما أمّلوا و آمنوا ممما خافواء فقال له: فكيف 
بنو المهلب فيهمء فقال: حماه السرج نهاراء و إذا أليلوا ففرسان البيات» و معنى أليلوا: دخلوا فى الليل» كأصبحواء بمعنى دخلوا فى 
الضّ باح» ثم قال: فأيّهم كان أنجدء فقال: هم كالحلقه المفرغه لا يدرى أين طرفاهاء قوله: «لمما سأله عنهم» أى حين سأل الحتجاج 


عنهم ذلكك الواصف بقوله: «أيهم أنجد» أى أشجع . 


نسبه إلى الأنمار» اسم قبيله فاطمه بدل أو عطف بيان من «الأنماريّه) » قوله: «و ذلكك» أى و سبب ذلكك القولء قوله: «عن بنيها؛ 
أى الأربعه الذي رزقت بهم من زوجها زياد العيسىء و هم ربيع الكاملء و عماره الومّاب» و قيس الحفّاظء و أنس الفوارس» و 
قوله: «عماره لا» أى لما ذكرت عماره معتقده أنه أفضلهم, ثم ظهر لها أنه ليس أفضلء أضربت عنه؛ و هكذا يقال: فيما بعد قوله: 
«ثكلتهم) أى فقدتهم بالموت. قوله: «هم كالحلقه المفرغه لا يدرى أين طرفاها» تشبيه للأربعه بالحلقه المفرغهء أى كانوا 
كالحلقه المفرغه لا يدرى أين طرفاهاء أى لتناسب أصولهم و فروعهم فى الشّرفء يمتنع تعيين بعضهم فاضلا و بعضهم أفضل 
منهء كما أن الحلقه المفرغه لتناسب أجزائها يمتنع تعيين بعضها طرفا و بعضها وسطا. 


والشاهد: 


فى أنّ وجه الشَّبه فى غايه الدّقّه لا يد ركه إل الحواسٌ, لأ وجه الشّبه المشتركك بين الطرفين هو التناسب الكلّى الخالى عن 
التفاوت, و إن كان ذلكك التّناسب فى المشبه تناسبا فى الشَّرء و فى المشبه به تناسبا فى صوره الأجزاء. 


ص تاحاو 


يمتنع تعيين بعضها طرفا و بعضها وسطاء لكونها )١(‏ مفرغه مصمته الجوانب (2) كالدّائره (”) . [و أيضا منه]أى من المجملء و 
قوله: منه» دون أن يقول: و أيضا إِمّا كذا و إمَا كذاء إشعار بأنّ هذا (؟) من تقسيمات المجمل لا من تقسيمات مطلق التُشبيهه أى 
و من المجمل [ما لم يذكر فيه وصف أحد الطرفين]يعنى الوصف الّذى يكون فيه إيماء إلى وجه الشَّبهِ () » نحو: زيد أسد. [و 
منه (©) ما ذكر فيه وصف المشبّه به وحده]أى الوصف المشعر بوجه الشّبه 


أعن الأجزاء ممزوحةه: 
أى لا انفراج فيهاء بل متّصله من كل جانبء و ليس المراد بالمصمته كونها لا جوف لها. 
لا يقال: إِنَّ الحلقه المفرغه من أفراد الدّائره» فلا وجه لتشبيهها بها. 


لأنا نقول: المراد كالدّائره الّتى ليست حلقهء و هى الّتى تكون متداوله فى الأشكال عند الفلاسفه. 


أى التتقسيم اذى شرع فيه من تقسيمات المجملء أراد بالجمع ما فوق الواحد؛ كالجمع المنطقىّ» أى إِنْ هذا تقسيم المجمل 
ثانياء بعد تقسيمه أوّلا إلى ظاهر و خفيّ» و ليس هذا من تقسيمات مطلق التشبيه. 


و حاصل الكلام فى المقام: 


أنه لو حذف «منه) و أوتى مكانه «و إِمَا كذا و إمَا كذا» لتوهّم أن هذا تقسيم لمطلق التَشبيه لاتحاد أسلوبه مع أسلوب قوله: (إما 
تمثيل و إمّا غير تمثيل» » فدفعا لذلكك قال: «منه) و غير الأسلوب. 


أى أتى بهذه العنايه دفعا لما يقال: إن ذكر الوصف و عدمه يشمل المجمل و المفصّلء فلا وجه لتخصيصه بالمجمل. 
و حاصل الدّفع: 


إِنْ لهذا وجهاء و ذلكك لأنّ المراد بالوصف المذكور الوصف المشعر بوجه التُشبيهه و هذا لا يذكر فى المفصّلء أو ذكره فيه 
بمنزله التكرار» و هو مستهجن عند البلغاء قوله: «زيد أسد» مثال لما لم يذكر فيه ما يشعر إلى وجه الشّبه أى الشّجاعه. 


أى من المجمل «ما ذكر فيه وصف المشبّه به وحده» . 


ص :6*0 


كقولها )١(‏ : هم كالحلقه المفرغه (؟) لا يدرى أين طرفاها. [و منه ما ذكر فيه وصفهما ]أى المشبه و المشبّه به كليهما [كقوله 
02(" : صدفت عنه]أى أعرضت عنه [و لم تصدف مواهبه عنى وعاوده ظَنْىء فلم يخب كالغيث إن جئته و افاكك]أى أتاكك 
[ريقه إيقال: فعله فى روق شبابه؛ و ريقه أى أُوّلهه و أصابه ريّق المطرء و ريّق كلّ شىء أفضله؛ [و إن ترحلت عنه لج فى الطظلب] 
وصف المشبه» أعنى الممدوح بأنّ عطاياه فائضه عليه أعرض (6) 


أن فاظمة الأماويه: 
اعفان وضق الكلقه كونا شرعه قي تارم الطرقيه مقي برع الشف كباعرقة: 
شرح مفردات البيت: 


«صدفت» بالصّاد و الدّال المهملتين و الفاء» متكلم بمعنى انصرفت و أعرضت,ء أى انصرفت عنه تجريبا لشأنه» أو خطأ منّى» و قله 
وفاء بحقّه «لم تصدف» مضارع من صدف «عاود» ماض من المعاوده؛ و هو بالعين و الدّال المهملتين بينهما واو» بمعنى الرّجوع 
إلى الأمر الأول والظلة و لكف البقيخ و إنتاد غاوه اليه عدو و عفرت غاودت لمواصله ظليا للطفة نا مك ألى أجل فيه الهراد 
«فلم يخب» » أى ظلنَىء و المقصود أنه لم يرد أحدا من بابه مع كونه معرضا عنه. فلا يردٌ أحدا عند عدم الإعراض بطريق أولى 
«الغيث» ؛ هو المطر الواسع المقبل اذى يرتجيه أهل الأعرضء قوله: «إن جئته) فى مقابل قوله: «و عاوده ظنّى) » و قوله: «إن 
ترخحلت» فى مقابل قوله: «صدفت عنه' ء «الرَيّْق) بمعنى أفضل الشَّىء و خالصه. فروق الشّبابء و ريّقه أفضله و أحسنه «إن ترخلت 
عنه) أى إن ارتحلت و فررت و تباعدت عن الغيث» «ليّ) أى كثر للج بالجيم من الّجاج» وهو الخصومه. أو بالحاء المهمله من 
الإلحاح؛ و هو فى الأصل كثره الكلام أريد به هنا مجرّد الكثره؛ و المعنى على كل حال بالغ. 


والشاهد: 
فى البيت كونه مشتملا على تشبيه مجمل قد ذكر فيه وصف المشبه و وصف المشبه به المشعرين بوجه الشّبه كما بنه الشّارح. 
أى اعرقن الشاعرة وهو مت دقفت عته: 


5١: ص‎ 


)١ -١‏ -أى كقول أبى تمّام فى مدح الحسن بن سهل. 


أو لم يعرض.ء و كذا )١(‏ وصف المشبه به أعنى الغيثء بأنّه يصبكك إن جئته أو ترخلت عنه؛ و الوصفان (؟) مشعران بوجه الشّبه 
أعنى الإفاضه فى حالتي الطلب و عدمهء و حالتيٌ الإقبال عليه: و الإعراض عنه. [و إِمّا مفضّل اعطف (*”) على إمّا مجمل [و هو ما 
ذكر فيه وجهه (©) كقوله: و ثغره فى صفاءء و أدمعى كاللآلئ (8) » و قد يتسامح (2) بذكر ما يستتبعه مكانه]أى بأن يذكر مكان 
وجه الشّبه ما يستلزمه () أى يكون وجه الشّبه تابعا له لازما فى الجمله. 


أى كالمشته. 

أى الوصفان الخاصّانء و هما كون الممدوح فائضه أعرضت عنه أو لاء و كون الغيث يصبكك جئته أو ترخلت عنه. 
[و إمًا مفضل] 

© 

[و إمًا مفضل] 

أى معطوف على قوله: «إمّا مجمل» و العاطف هو إمّا على قولء و الواو على قول آخرء و إمّا لمجرّد التفصيل. 

أى وجه التشبيه. 


أى فإِنّ هذا البيت قد ذكر فيه وجه الشّبهء و هو الضّ فاء» و قد تقدّم التمثيل به لتشبيه النّسويه و لا بعد فى كون كلام واحد مثالا 
لشيئين مع تعدّد الجهه كالبيتء فإِنّه لاشتماله على تعدّد الطرف الأوّل يصاح أن يكون مثالا لتشبيه النسويهء و باعتبار التصريح 
بوجه الشّبه يصلح أن يكون مثالا للتّشبيه المفضّلء ثم إِنّ وصف الدّموع بالضّ هاء للإشعار إلى كثرتهاء فإنّ الكثره تقتضى غسل 
المنبع و تنقيته من الأوساخ الّتى تمتزج بالماءء بخلاف ما إذا جرى أحياناء فإنّه يكون متلبسا بكدرات المنبع» فسقط من أفاد أن 
وصف الدّمع بالق اد ل كانني "كن اليت عسوا لياق كته الحعيوه لأن الدّمع القباقى له سدال علبياة و إلنا الدَالٌ عليه الدمع 


وكبف كان فالشاهت فى البية: كونه مشتملا على ذكر وجه الشبه مفقاة لأنّوجه الشبه و هو الضقاء مذ كوز مفضلا. 
أى قد يتساهل البياتيون فى تسميه ما يستتبع وجه الشّبه وجه شبه بسبب ذكر أهل المحاوره ما يستلزمه مكانه. 


أى تفسير الشّارح» «أى بأن يذكر. . .» إشاره إلى أن قول المصئّف مكانه ظرف لغو متعلق بذكر لا أنه ظرف مستقرٌ حال من ما 
الموضولة فال كلق مسق عن 


ص :57 


[كقولهم 000 للكلام الفصيح» هو كالعسل فى الحلاوه. فَإِن الجامع (5) فيه لازمها]أى وجه المّبه فى هذا الششسة لازم الحلاوه أو 
هو ميل الطبع الأنّه المشتركك بين العسل و الكلا.م لا الحلا.وه الّتى هى من خواصٌ المطعومات. [و أيضا]تقسيم ثالث للتٌشبيه 
باعتبار وجهه و هو (”) أنه (©) [ ما قريب مبتذل (2) » و هو (2) ما ينتقل فيه من المشبه إلى المشبّه به من غير تدقيق نظرء لظهور 


وجهه فى بادئ الرَأى] 
وأن الاسياع يناه الاستلزام؛ إن الاستتباع أعمّ من استتباع الملزوم للازمه. 


توضيح ذلكك كما فى المفصّل: إِنّ الاستتباع قد يطلق على إيجاب العلّه النَامَهِ وجود معلولها فى الخارج. فإنّه يقال: جر الرقبه 
مستتبع للقتل» و إجراء العقد مستتبع للملكيه. أى إِنّهما موجبان لهماء و قد يطلق على اقتضاء المقتضى الّذى هو جزء للعلّه النَامّه 
وجود مقتضاه فى الخارج. فيقال: الجماع مستتبع للحمل؛ أى أنه مقتضى له و مؤثّر فيه. لو لم يمنع عنه مانع. و كانت الشّرائط 
موجوده. و قد يطلق على استازام الملزوم للازمه؛ فيقال: الأربعه مستتبعه للزّوجِتِهء أى مستلزمه لهاء و المراد به هنا المعنى الأخير» 
حيث إِنَّ الحلاوه عاده مستلزمه لميل الطبع و إن لم تكن كذلكك عقلا إلا أنه لا ضير فيه, فإِنّ المراد من الاستلزام ما هو الأعمم من 
العقلي و العادىٌ. 


أى كقولهم فى وصف الكلام الفصيح أو البليغ: هو كالعسل فى الحلاوه. 

أى وجه الشّبه المشتركك بين الطرفين هو لازم الحلاوه؛ و هو ميل الطبع؛ فوجه الَّبه فى الحقيقه بين العسل و الكلام الفصيح هو 
ميل الطبع. 

[تقسيم ثالث للتّشبيه باعتبار وجه الشْبه إِمَا قريب مبتذل] 

© 


[تقسيم ثالث للتشبيه باعتبار وجه الشّبه إمَا قريب مبتذل] 


اشاره 
أى التَقسيم القالث. 
أى وجه الشبه. 


أى مستعمل للعامّه و غيرهم» و متداول عند الجميع كما إذا أريد تشبيه الهندى بالفحم فى السّواد, فإنّه ينتقل من تصوّر الهندىٌ 
بلا تأمّل إلى تصوّر الفحم, فتشبيه الهندى بالفحم مبتذلء لأنْ المراد بالابتذال هنا هو التّداول و كثره الاستعمال. 


أى القزيت اما أ النشبيه الذى «ينتقل فيه من المشه إلى المشفة به من غير قدقيق نظرة + بيات ذلكه: إن النشبية لما كان مسوقا 


حال المشبه. و جعله كالمشبه به كان فيه انتقال ذهن من يريده من المشته إلى المشبّه به على النْحو المذكورء فإذا نقول: إن كان 
ذلك الانتقال 


ص 5 


أى فى ظاهره إذا جعلته )١(‏ من بدا الأمر يبدوء أى ظهرء و إن جعلته مهموزا من بدأ فمعناه فى أوَّل الرَأى» و ظهور وجهه (؟) فى 
بادى الرَأى يكون لأمرين: إِما [لكونه () أمرا جملبًا]لا تفصيل فيه (©) [فإنٌ () الجمله أسبق إلى الْنّف س ]من التفصيل ألا ترى 
أن إذراكك الإسان مق تبث إله:شيء أو جسم أو حيوان (*) أسهل و أقدم-من إدراكه 


حاصلا من غير تدقيق نظرء لظهور وجه الشّبه كان التَشبيه مبتذلا كما فى تشبيه الرّجل النّْجاع بالأسد. و إن كان ذلك الانتقال 
بعد التأمل لعدم ظهور وجه الشّبه كما فى قوله: «و الشّمس كالمرآه فى كف الأشل» كان التَسبيه غريبا حسنا. 


بيان لتفسيره «بادى الرَّأى) بقوله: «أى فى ظاهره» ثم إضافه البادى إلى الرَأى على هذا التتقدير من إضافه الضّ نه إلى الموصوف». 
فالمعنى أى فى الرَّأى الظاهر» يعنى لا حاجه إلى الرَأى العميق و الفكر الدّقيق» بل يكفى فيه رأى ظاهر يحصل لكل من تصدّى 
له. 


أى وجه التُشبيه. 

أى وجه التَسْبيه أمرا جملباء قوله: «جمليًا» نسبه إلى الجمله بحذف النّاء كما فى بصرى و كوفىء على ما قرّر فى موضعه. 

أى أتى الشارح بذلك للإشاره إلى أن المجمل فى المقام مقابل للمفصّل لا للمبتين» كى يكون بمعنى ما لم تتضح دلالته» و 
حاصل كلام المصنّف و مراده أن أحد سببيئء ظهور وجه الشَّبه فى بادى الرَأى كونه مجملا لا تفصيل فيه. سواء كان بسيطا لا 
تركيب فيه أصلا كقولكك: زيد كعمرو فى التطقء و زيد كالشّمس فى الضّياءء أو مركبا لم ينظر إلى أجزائه نحو زيد كعمرو فى 
الإنسائيه. 

عله للعله» فيكون المعنى إِنّ الأمر الجملى أظهر من التفصيليء لأنّ الأمر المجمل أسبق إلى إدراك النّفس و فهمه من الأشمر 
المفصّلء و السَرِرٌ فى ذلك إن المجمل يحتاج إلى ملاحظه واحده؛ بخلاف المفصّلء فإنّه محتاج إلى تعدّد الملاحظه بحسب ما 
فيه من الأجزاءء و لازم ذلك كون المجمل أسبق إلى إدراك النّفس من المفصّل لكونه قليل المؤنه بالإضافه إليه. سيّما إذا كان 
التفصيل بتحليل المجمل لا بجمع أمور. 


أى هذه الثلاثه أعنى كون الإنسان شيئا أو جسما أو حيوانا متفاوته الرّتب فى العموم و الأعرفيه. فإنّ العامّ أعرف من الخاصٌء و 


ص عع 


من حيث إِنه جسم نام حسّاس متحرّكك بالإراده ناطق )1١(‏ . 


[أو]لكون وجه الشْبه [قليل التفصيل (7) مع غلبه حضور المشبه به فى الذّهن إِمّا عند حضور المشبه لقرب المناسبه]بين المشبه و 
المشثه بهء إذ لا يخفى أنّ الشّىء (") مع ما (©) يناسبه أسهل حضورا منه مع ما لا يناسبه (0) [كتشبيه الجرّه الصَغيره (2) بالكوز 
فى المقدار و الشكل آفإنّهِ قد اعتبر فى وجه الشّبه تفصيل ما 


للتفصيلء فإنّها متساويه الأقدام فى ذلكك حيث إِنّه لم يلاحظ فى شىء منها ما لها من الأجزاء. فكلها على منوال واحد من هذه 


النْاحيه. 


أى فقولنا: الإنسان كالبياض فى الشيئته 3 كالحجر فَئ | 2 لجسميه أو كالغتم فى الحيوانيه تشبيه مبتذل» و قولنا: الرومىّ كالرٌ نجي 
فى أنْ كلا منهما جسم حسّاس متحرّكك بالإراده تشبيه غريبء و كذلكك قولنا: زيد كعمرو فى الإنساتيههه و شرف الحسب و كرم 
الطبع و حسن المعاشره؛ و دقّه الَظر فى الأمورء هذا هو النفصيل الجمعئ كما أن الأول هو التفصيل التحليلى. 


أ :هذا هو الأمن الثاى مي الأمرية الموصيية فليو زوه الثية ف ادن الذأى» يعت أن ظهون الوتعة ]نا لكرنه اما جماناء "انا 
لكونه قليل التفصيلء و إن لم جملكّاء قوله: «مع غلبه» أى كون وجه الشَّبه قليل التفصيل مع غلبه» أى حال كون قله التفصيل 
مصاحبه لغلبه «حضور المشبه به فى الذّهن' ثم قوله: «عند حضور المشبه» ظرف لغلبه حضور المشبه به. قوله: «لقرب المناسبه) 
عله لغلبه حضور المشبه به عند حضور المشبه. 


أى المشئّه به. 
أى مع الحفيه الدق يناه أن كانا مخ واف واحذه >الأوات و الاظهار. 


أى أسهل حضورا من نفسه مع المشته الْذى لا يناسبه, و السَرّ فى ذلكك: أنّ المتناسبين مقترنان فى الخيال بخلاف غير المتناسبين» 
و لازم ذلكك كون أحد المتناسبين أسهل حضورا فى النّفس مع مناسبه الآخر من حضوره مع ما لا يناسبه. 


أى من التَشبيه المبتذل لظهور وجه الشّبه بواسطه كونه قليل التفصيل مع غلبه حضور المشبه به فى الذَُهن عند حضور المشته» هو 
تشبيه الجرّه الضّ خيره بالكوز فى المقدار و الشّكل حيث إن شكل كل منهما كرو مع استطاله؛ و إِنّما قند الجرّه بالضغيره إذ لا 
مناسبه فى 


ص رذارا 


أعنوا النقد وان الشكل )ا إل ذا الكوو غالب التعضو وميد كوو التدوه أو ونظالقا عطي عاك اقول 


عند حضور المشته (1)» ثم غلبه حضور المشبه به فى الذّهن مطلقا تكون التكوره]أى المشتدديه [على الحسن إفان 0 المتكور 
علق السيق #ضووة لقم عير سحيت اسيل سهعر رامنا لوك وغل الح عضوو القن ميف 80 | كالشحسن |أى 
كتشبيه الشمس |بالمرآه المجلوّه (0) فى الاستداره و الاستناره ]فإِنْ فى وجه الشّبه تفصيلا ما (©) » 


لكن المشته به أعنى المرآه غالب الحضور فى الذّهن مطلقا (/) [لمعارضه كل من القرب 
الشكل بين الكوز و الجرّه الكبيره «الجرّه؛ هى إناء خزف له بطن كبير و فم واسع. 


أى وجة الشبه هو.المقدان الكل فكرن قليل التتصييا لاششماله على أمرين فقط و حضون الكرر :فى الذهن عمد حضور 
الجدّه الضّ غيره غالب لقرب المناسبه بينهماء و لعاده بعض النّاس يصئون الماء من الجرّه فى الكوز و يشربون منه. و حينئذد فإذا 
حضرت الجرّه فى الذهن حضر الكوز فيه لحصول تقارن فى الخيال بين الصّورتين. 


أى لمعنى حينئذ أو لكون وجه الشّبه قليل التفصيل مصاحبا لغلبه حضور المشبه به فى الذّهن غلبه مطلقه و غلبه حضور المشبه به 
فى« الهم ملفا كون التكوون أ نك وا لبقي بعدومل "الست أن ع من النموارة الفسي وكا عليه أن فقول أذ 
لكوانه لاوما لبا تكدن على لحك قاته أرقا سحت غلة شفوره فى الهم مظلقا: 


تعليل لكون التكرّر على الحسّ عله لغلبه حضور المشبه به فى الذهن مطلقا. 


فنيدويكه مندف القن الستكيفةفن الأببهدا رهز اللدة مي عون ويه :وعة اخرا دمفزيلة بالقين الجدوق الاشندا دن 


أى بصيغه اسم المفعول» أى المصقوله؛ قوله: «فى الاستداره» راجع إلى الشّكلء و قوله: «فى الاستناره» راجع إلى الكيف. 
حيث اعتبر ما يرجع إلى الشّكل» و ما يرجع إلى الكيف من الاستداره و الاستناره. 
أى عند حضور المشبّه و عند غيره» لكثره شهود المرآه و تكرّرها على الحسش. 


ص ع 


و التكرّر التتفصيل (١)]أى‏ و إِنّما كانت قله التفصيل فى وجه الشّبه مع غلبه حضور المشبّه به بسبب قرب المناسبه (9) أو التكرّر 
على الحسٌ (”) سببا (6) لظهوره المؤدّى إلى الابتذال مع أن التفصيل (8) من أسباب الغرابه لأنّ قرب المناسبه فى الصوره 
الأولى (©) و التكرّر على الحسٌ فى النَانيه (0) يعارض كل منهما التفصيل بواسطه اقتضائهما سرعه الانتقال من المشببه إلى 
المشبه به. فيصير وجه الشّبه كأنّه أمر جمليٌ 


أى لمعارضه مقتضى كل منهما لمقتضى التفصيلء حيث إنّ مقتضاهما ظهور وجه الشَّبهه و ابتذاله لسرعه الانتقال معهما من 
المشبّه إلى المشبه به و مقتضى التَفصيل عدم ظهور وجه الشّدبه للاحتياج معه إلى التَأْمَلء فبعد التساقط يصبح الوجه كأنّه أمر 
جمك لآ تفضيل فيه وقد عرفت أن هذا موحت لكوؤنة ظاهراء و'ه و موتجب لكوثه مبتذلك قوله: المعارضة:. عله لمحدوتق::و 
هو جواب عدا يقال: كيف جعل التفصيل القليل عله لظهور وجه الشّبهه مع أن التفصيل يقتضى عدم الظهور. 


و حاصل الجواب: أنه جعلت قله التفصيل سببا للظهور مع أنه من أسباب الغرابه» لمعارضه كل من مقتضى القرب و التَكرّر 
مقتضى التفصيل؛ فيصبح التّفصيلء كأنّه غير موجود, و أن الوجه أمر جملي لا تفصيل فيه؛ و قد عرفت أنّ هذا أقرب إلى الذّهن, 
ويورث ابتذال التَسْبيهه فظهر من هذا البيان أن لفظ مقتضى مقدّر قبل التفصيلء و قبل قوله: «القرب و التّكرّر» , و أن التفصيل 
القليل يوجب غرابه التَسْبِيه لو لم يعارضه القرب و التّكرّر المذكورانء و أن نسبه ظهور الوجه إلى التفصيل مسامحه فإنّه لا 
شتف الظيوز مل الما مقتضية الاتجمال الأدعاق عد قوط مقتكناد المعازضنه. 


أى كما فى التشْبيه الأوّل. 
أ كمافى التشبيه الثاتو» 


خبر لكان فى قوله: «إلما كانت» أئ إثمآ كانت قله التفضيل فى:وجه الشّبه.:.. سببا لظهون وه الشبة «المؤذى إلى الابتذال» أئ- 
ابتذال التُشبيه و امتهانه. 


أى مطلقاء و إن كان قليلا «من أسباب الغرابه» . 
و هى غلبه حضور المشبه به مطلقا. 


ص 6ن 


لا تفصيل فيه» فيصير سببا للابتذال. [و إِمَا بعيد غريب ]|عطف )١(‏ على قوله: إِمَا قريب مبتذل [و هو (1) بخلافه]أى ما لا ينتقل فيه 
من المشه إلى المشه به إلا بعد فكر و تدقيق نظر [لعدم (» الظهور]أى لخفاء وجهه فى بادى الرَّأى, و ذلكك أعنى عدم الظهور 
(©) [إِمَا لكثره التفصيل كقوله: و الشّمس كالمرآه]فى كف الأشلء فإنّ وجه الشّبه فيه من التتفصيل ما سبق (0)» و لذا (©) لا يقع 
فى نفس الرّائى تراه الثافيه الأشطرات الآ بعل أن يستأنف تأمّلا و يكون فى نظره متمهّلا [أو ندور]أى (7) لندور [حضور 
المشبّه به 

أى و العاطف هو الواو لا إمَا على الصّحيحء كما بين فى الَنّحو. 

[و إمًا بعيد غريب] 

© 

[و إِمَا بعيد غريب] 

أى البعيدء بخلاف القريب المبتذل فى المفهوم و هو التَشْبيه الّذى لا ينتقل الذّهن فى التَسْبيه من المشبه إلى المشتبه به إلا بعد 
فكر و تدقيق نظرء فعطف «تدقيق نظر) على «فكر) عطف تفسير. 

علّه لمخالفته للقريب. 

الأوّل: ما أشار إليه بقوله: :ما لكثره التفصيل» . 

و الثّانى: ما أشار إليه «أو ندور» . 

وحاضل ما سبق من التفصيل أن وجه الشّبه فى المثال هبه قد اتتوزعت من الأمور الكثيره: كالاستدارة و الاشراق و الح ركه 


الوروعاعان الحيه المخصوصه التى يراها الناظر إذا أحدّ نظره ليرى جرم الشّمسء فهذا اله لتفصيل أوجب كون وجه الشّبه خفياء 
وهو أوجب غرابه التشبيه. 


أى لأجل كثره التفصيل فى وجه تشبيه الشّمس بالمرآه الموصوفه «لا يقع» أى لا يحصل ذلك الوجه. و هو الهيئه المعتبر فيها 
التفصيل المذ كور فيما سيق اقفن نفس الذاتى للمرآه الثاتمه الاضطرات؟ أتى بهذا القيد لأنْ وه الشبه المذكور سابقا من الهيئه 
الموصوفه لا يتأتى إلآ مع دوام الحركه و اضطرابهاء «إلا بعد أن يستأنف تأمّلا؛ أى يجدّده و يستقله «و يكون فى نظره متمهّلا 
أى متداوما. 


أى أتى الشارح بهذا التتفسير للإشاره إلى أن قوله: «أو لندور؛ عطف على قوله: «كثره) فالمعنى أن عدم الظهور إما لكثره التفصيل 
أو لندور حضور المشبه به أى لقله التفصيل مع ندور حضور المشبه به. 


ص ع 


إِمَا عند حضور المشبّه )١(‏ لبعد المناسبه (1) كما مرّ|فى تشبيه البنفسج بنار الكبريت (2) [و إِما مطلقا (©)]و ندور حضور المشبه 
به مطلقا يكون [إما لكونه (5) وهميّا]كأنياب الأغوال [أو مركبا خياليًا[كأعلام ياقوت نشرن على رماح من زبرجد. 


أت وهذااعله للعلة» اعد بجا "تناد حشيون المشنه وه شد تمضووى ليطي لكك امنا سمه لهم 


فإِنّ نار الكبريت و إن كانت بنفسها غير نادره الحضور فى الذَّهِن إلا أنْها نادره الحضور عند حضور صوره البنفسج فيه» حيث إِنَّ 
هيئه البنفسج تجذب الذّهن إليها و تجعله ذاهلا عن غيرهاء لمكان كونها ملائمه للطبع غايه الملائمه. 


أو إنا أن نكوّة قدورة مطلقاء أى متؤاة. كان الحففه ماهر فن الذهن أو غير اضر فد 


أى إِمَا لكون المشبه به وهمباء أى لكونه مدركا بالوهم لا بإحدى الحواسٌ الظاهره؛ كما إذا كان نفسه و مادّته غير موجودين فى 
الخارج» و معلوم أن المشبه به إذا كان كذلكك لا يدركه إلا الوهمء و المراد بالوهم ليس ما يدرك المعنى الجزئىّ كما مرّ فى 
باب الفصل و الوصلء بل المراد بالوهميّ ما لا يكون للحسسش مدخل فيه؛ بأن لا يكون نفسه. و لا مادّته مدركا به. لكنّه بمثابه لو 
أدرك لكان مدركا به كأنياب الأسغوال» إنْها لم تدرك بالحسٌء لعدم وجودها خارجاء لكنّها بنحو: لو أدركت لأدركت به 
كأنياب الأسغوال» ثم المراد بالخيالي فى قوله: «أو مركبا خيالياه أيضا ليس المعنى الى ذكر فى باب الفصل و الوصلء من أن 
الخياليَ ما هو مخزون فى الخيال من الصضُور بعد غيبوبتها عن الحسٌ المشترك. بل المراد به ما مرّ فى أوائل هذا البحث من أن 
الخيالي هو المعدوم اذى فرض مجتمعا من أمور كل واحد منها مما يدرك بالحسٌء و بهذا يفترق عن الوهمئء حيث إِنّه 
معدوم فرض مجتمعا من أمور لا يكون كلّ واحد منها مدركا بالحسشء كما أنّها مجتمعه كذلكك, و حيث إن الخيالي عباره عن 
المعدوم المذكور لا يدركه إلا المتّسع فى المدارك, فيستحضره فى بعض الأحيان ليشبه شيئا بهه و لازم ذلكك أن يكون وجه 
الشّبه خفياء و هو يوجب غرابه التشبيه كأعلام ياقوت منشوره على رماح من زبرجد. 


ص اع 


[أو]مركبا )١(‏ [عقلتًا] كمَكل الحطار يَحملٌ أسفاراً () » و قوله: [كما مر (*)]إشاره إلى الأمثله الى ذكرناها آنفا [أو لقله تكيّره 
(6) ]أ المققة به [علق النحش» كقولة:(8) :و الشمس كالمر1ة] فن كت الأهل: 

أى أتى الشّارح بقوله: «م ركبا» للإشاره إلى أنه عطف على قوله: «أو خياليَا؛ لا على قوله: «أو مركبا خياليا» و إلآ لاكتفى به و لم 
يذكر «وهميّاء » لأنْ الوهميّ هنا مندرج فى العقلئ» كما عرفت. فلا بد فى المقام من الالتزام بكونه عطفا على «خياليَاا حتَى يعود 
قوله: «مركبا» عليه بالعطف, و يصبح جعل قوله: «وهميّا؛ قسيما له صحيحا. 

5 0 ولد موي 0 و ماين ؟ برع يم لاء 5 سِ 

الاق قرفا تمان افك ارك اهار ةك لم بغار الا كتكر الجللا رقمل اشرعار) فإذ )لسع مام كسمن انعد رتفا 
الأسفان و كلاهما مثهوينان كان إذ لا قصنه إلى الحمان السمتنء فكونان عقلتين» فكان المركن مهما أرضا عقاناء فحيث: إله 


لين اسحفودن كاناتادل التحطيوو اق الذدهق مرطلة اندو اهو يوعوت قا واالوعذة إخزابه:اففلية: 
و بعباره أخرى: 


الانتفاع به» و كون الحمل بمشقّه و تعب» و لا-ريب أن هذه الأسمور أمور كله فما انتزعت منها أيضا كله عقليه» و حيث إِنّها 
ليست بمحسوسه مع أَنّها -لمكان كونها مركبه-محتاجه إلى الاعتبارات المذكوره تصبح نادره الحضور فى الذّهنء بحيث لا 


نكاد مكحديها شحياهه إلا الكرام وهنا روم كنا الرسته الموتدي لقزاية :اليه 
إكازه إلى أما كرتا الأطله لبد كووم و قددد كرنا كل منها فى مورذة: 


عطف على قوله: الكونه وهمدّا» أى من موجبات ندره حضور المشبه به فى الذّهن قله تكرّره فى الحسٌ لوضوح أنّه إذا كان 
كذلكك كصوره القمر مفشيها نكون تاذو الحصيور ف الدهة حطلفاو ]كا كام محسونا 


أى كندره حضور المشبه به مطلقا من جهه قله التكرّر فى التّشبيه الواقع فى-قوله «و الشّمس كالمرآه فى كفّ الأشل» فإنّ المرآه 
ف كت الأهل لنت نا كرون فل اللحش: 


6٠: ص‎ 


إن الرّجل )١(‏ ربّما ينقضى عمره ولا يتّفق له أن يرى مرآه فى يد الأشل. [فالغرابه فيه ][أى فى تشبيه السّ.مس بالمرآه فى كفٌ 
الأشل [من وجهين]أحدهما كثره التنفصيل فى وجه الشّبه (9) » و النّانى قله التكرّر (*) على الحس. فإن قلت (©) : كيف تكون 
ندره حضور المشبه به سببا لعدم ظهور وجه الشّبه. قلت (0) : لأنّه فرع الطرفين» و الجامع المشترك الدَى بينهما إِنّما يطلب بعد 
حضور الطرفين» فإذا ندر حضورهما ندر التفات الذَّهن إلى ما يجمعهماء و يصلح سببا للتَسْبيه بينهما. -[و المراد بالتفصيل (©) أن 
ينظر فى أكثر من وصف |واحد لشىء واحد, أو أكثر (/0 


قوله: «فإِنٌ الإجل» عله لقله التكرّر أى رما لا يرى أحد مرآه فى يد الأشلّء و على تقدير رؤيتها فى يده؛ -فلا يتكرّر» و على 
تقدير التَكرّر فلا يكثرء فالمحقق هو قله التكرّر. 


أى و قد صرّح به سابقا بقوله: «إما لكثره التفصيل» . 
أى قله تكرّر المشته به على الحسسّ. 


و حاصل السؤال: إِنّ وجه الشّبه يغاير المشبه به فندره أحدهما لا توجب ندره الآخر حتّى يقال: إن ندره حضور المشئه به 


تكون سببا لعدم ظهور وجه الشّبه و كذا ظهور أحدهما لا يقتضى ظهور الآخرء فلا يلزم من ندره أحدهما ندره الآخر. 


و حاصل الجواب: إِنَّ وجه الشّبه من حيث إِنّه مشتركك بين الطرفين فرع عنهماء فلا يتعمّل إلا بعد تعمّلهماء و منهما ينتقل إليه 
لكونه المشتركك و الجامع بينهماء فلا بدّ و أن يخطر الطرفان أوّلا ثم يطلب ما يشتركان فيه فحينئذ إذا كان أحد الطرفين نادرا 
كان الوجه نادرا لكونه فرعا عن الطرفين من حيث إِنّهِ وجد بينهماء و أما تعليل عدم ظهور وجه الشّبه بندره حضور المشبه به 
دون المشبه مع أنّ مقتضى ما تقدّم من الجواب أن ندره كل من المشته و المشبه به تقتضى عدم ظهور وجه الشّبهه فلأنَ المشته 
به هو العمده فى التَسْبيه الحاصل بين الطرفين» فظهور وجه الشّبه و عدمه إِنّما يسند إليه» لكونه عمده فى التُشبيه. 


أى التفصيل فى وجه الشّبه الْذى هو سبب فى غرابه التتشبيهء فاللام فى التفصيل للعهد الذّكرى. 
أى أكثر من وصف واحدء. ثابت لموصوف واحد أو اثنين أو ثلاثه أو أكثرء فالوصف فى التتفصيل لا بدّ أن يكون أكثر منه» و 
أمَا الموصوف فقد يكون واحداء و قد يكون أكثر منه. ثم إِنّه لم يقصد من قوله: «أكثر» التتفصيل لعدم كون الواحد كثيراء ليكون 


الاثنان فصاعدا أكثر منه. 


6١: ص‎ 


معت أن بعتيز:(5) فى.الأوضاف وجودها أوعدمها: 8 أو وجود البعض وعدم البعض (©) . كلّ من ذلكك (2) فى أمر واحد 
أو أمرين أو ثلاثه أو أكثر. فلذا (5) قال: [و يقع [أى التفصيل [على وجوه ]كثيره [أعرفها (7) أن تأخذ بعضا] 


أى يلاحظ «فى الأوصاف وجود؛ تلكك الأوصافء كما فى قول الشّاعر: المّ.مس كالمرآه فى كف الأشلء فإنّه قد اعتبر فى وجه 
الشّبه وجود أوصاف المرآه و الشّمس من الاستداره و الإشراق و الحركه السّريعه على جهات مختلفه. 


أى يعتبر عدم الأوصاف كتشبيه الشّخص العديم النّفع بالعدم فى نفى كل وصف نفع. فإنّهِ قد اعتبر فى وجه هذا التَشبيه عدم 
وجود الأوصاف الفاضله من السشخاوه و الشّجاعه و العلم و العداله» و غيرها من الأوصاف. 


أى بأن يعتبر فى وجه الشّبه التركيب من وجود بعض أوصافء و عدم بعض أوصافء كما فى قول امرئ القيس الآتى. فإنّهِ قد 
اعتبر فى وجه التَشبيه الكائن فيه وجود الضّوء و الشّكل المخروطى فى اللَّهِبٍ و عدم الدَّحَان فيه. 


أى كل :وانحد.منائذ كزامن الأموئ الثاكاقه: 


إمّاثأيت لموضوق واحند كما فى فيه مفرّة يعفر مقويدين أو غيوستقيد بن 4 أو قشييه مفرة م ركب أو بالعكس» أو المواصوفين 
أو لثلادث موصوفات أو لأربع موصوفات فصاعداء كما فى تشبيه مركب بمركبء أو تشبيه مركب بمفرد أو بالعكسء فمجموع 
الأقسام قسماء يحصل من ضرب الثّلائه فى الأربعه. 


أى لأجل ما ذكرناه من الصّور المتصوّره فى المقام؛ قال المصّف: «و يقع» أى التتفصيل «على وجوه . 

أى أشهر الوجوه:و أشدّها قبولا عند أهل المعرفة 'لحسته .وجودتة :من جَهه اشتماله علئ الدّقائق و الأسرار هو وجهان: 
الأول ها أشان التدرفوله 

«أن تأخذ بعضا» أى يعتبر بعض الأوصاف دون البعض. 

و الثانى: ما أشار إليه بقوله: 

١و‏ أن تعتبر الجميع. . .» فانتظر توضيح ذلكك. 


6١: ص‎ 


من الأوصاف [و تدع بعضا]أى )١(‏ تعتبر وجود بعضها و عدم بعضها [كما فى قوله ((1)) : حملت )١(‏ ردينيا]يعنى رمحا منسوبا 
إلى ردينه [كأنْ سنانه سنا لهب لم يتّصل بدححان] 


أى أتى بهذا التتفسير للإشاره إلى أنْ مراد المصئّف من قوله: «و تدع بعضا؛ اعتبار عدمه لا عدم اعتباره» و إن كان التَّرك يصدق 
عليه أيضاء و الوجه فى ذلكك ظاهرء فإِنّ عدم اعتبار الأوصاف لا يعتبر فى تشبيه من التشبيهات, ثمٌ إن مراده من تركك بعض 
الأوصاف التّرك الى فيه دقّه و لطافه» كما فى البيت الآتى؛ لظهور أنْ قولكك: زيد كعمرو فى الجبن» و عدم الكرم» ليس من 
جمله الأعرفء إلأ أن نلتزم بأنّ مجرّد اجتماع الوجود و العدم ممما فيه دقّه و لطافه» حيث إِنَّ المأنوس اجتماع الوجودات أو 
العدمات لا الوجود و العدم» و لكن دون إثباته خرط القتاد. 


شرح مفردات البيت «حملت» متكلم من الحملء «الرّدينى) نسبه إلى ردينيه» و هى بالرّاء و الدّال المهملتينء و الياء والنون» 
كرميثه موضع فى اليمامه؛ و قيل: اسم امرأه كانت تقوّم الرّماح و تعدلهاء أى هى امرأه كانت تحسن صنعه الرّماح. «السدنان» 
بالشين المهمله و الْنّون ككتاب حديده الرّمح «السَناا بالْسّين المهمله كعصا الضوءء اتلكب اشتعال النّار. 


و الفلعه فى الت: 


كونه شك أ على انه 8 | فض لى» حيث إِنَّ امرء القيس قن اعق فى اللوتث عضن أوناقه من لزنه الارقه الشياقيف و شكلة 
المخروطئء و نفى بعضه الآخر, و هو اتصاله بالدّخانء إذ لو لم يعتبر عدمه. لا ختل ما قصده من التَشبيهء و هو بيان حال القناه 
أن عندرناتها تحلفه الوق الشكل و النقه ا وهلى ما فصل سابقا 


ثم إن المتحضّ لى من كلاءم المصنّف لضو الأحرت حاضله مق قري القبو رك أى صوره اعتبار وجود البعض وعدم 
البعض» و صوره اعتبار الجميع على أحوال الموصوف الأربع» أعنى كون الموصوف واحدا أو اثنين أو ثلالثه أو أكثرء فغير 


ص 00 


أت 1) دأى قول أهرقع القيس. 


فاعتبر فى اللَهِب )١(‏ الشّكل و اللون و اللمعان و ترك الاتصال بالدَّححَان و نفاه (1) [و أن تعتبر () الجميع كما مر من تشبيه 
الثَريَ إبعنقود الملاحّه المنوّره باعتبار اللّون (©) و الشّكل و غير ذلكك (2) [و كلما (*) كان 


أى و هو واحد, و أشار بذلكك إلى أن المشته به هو اللّهب كما أن المشبه سنان الرّمح و حينئذ فقوله: «سنا لهب» بمعنى لهب ذو 
سناء فإضافه «سنا» للهب إضافه الضّ فه للموصوفء و التَشبيه المذكور باعتبار الشّكل و اللون و عدم الاتصال بالسواد» و لو كان 
المقصود تشبيه سنان الرَّمح بسنا اللهبء فات اعتبار هذه الأوصاف إلا أن تكون تبعاء و مع ذلكك يحتاج إلى تقدير المضاف أى 
كأنْ إشراق سنانه سنا لهبء ثم المراد بالشّكل هو الشّكل المخروطي الذَى طرفه دقيق» و المراد باللون هى الزّرقه الصّافيه. 

عطف على قوله: «ترك» أى لما كان التّرك صادقا بالترك قصدء و بالتترك بدون قصد بين أنْ المراد الترك قصدا بقوله: «و 


نفاه) فهو عطف تفسيرىٌ أى اعتبر عدمه؛ لأنّ اعتباره يقدح فى التَشبيه المقصود, و لا يتم التَسُبيه بدون اعتبار عدمه. 


عطف على قوله: «أن تأخذ بعضاء و هذا هو الوجه التَانى من أشهر الوجوه عند أهل المعرفه» أى تعتبر وجود جميع الأوصاف 
التى لوحظت فى وجه الشبه إثباتا و لها دخل فيه كالاستذاره و الإشراق و تموّجه و الحركه الشدريعه على الجهات المختلفة» 
بالإضافه إلى المرآه الّتى تكون فى كف الأشلّ لا جميع الأوصاف الموجوده فى المشنه به بحيث لا يبقى منها شىء؛ و عليه فلا 
يرد أن جميع أوصاف الشّىء من الظاهريّه و الباطتيه لا يمكن أن يطلع عليها أحد فكيف أن يعتبرها فى مرحله التَشبيه. 


أى فَإِنْ المعتبر فى تشبيه الْتَررَا بالعنقود وجود الون و الشّكل و المقدار فى الأسجزاء» و اجتماعها على المسافه المخصوصه فى 
القرسة فى أى:اعتبر ما أذ كرفي المشفة والمشية .به 


أى كاجتماعهما على مسافه مخصوصه من القربء و كالوضع لأجزائها من كون المجموع على مقدار مخصوص كما تقدّم. 


أ نافى كلما مضدركة ظرفة. أنن كل وقت مق أوقات كون التركيك :فى وجه الشية عضاكا كان أو عمقاء أى كان المر كي 


بأن كان وجه الشبه هيئه 


ص ذرده 


التركيب ]خياليا كان أو عقلا [من أمور )١(‏ أكثر كان التَسْبيه أبعد (1)]لكون تفاصيله أكثر (0 . [و ]التَشبيه [البليغ ما كان من هذا 
الضرب (6)]أى من البعيد الغريب دون القريب المبتذل [لغرابته (0)]أى لكون هذا الصضَرب غريبا غير مبتذل. 


منتزعه من أمور ليست مدركه بالحسء و كذلك مادّتها كما فى قوله: و مسنونه زرق كأئياب أغوال. 

أى قوله: «من أمور» خبر كان فى قوله: «كان التّركيب» . 

أى عن الابتذال و الامتهان. 

أى فيبعد تتاوله لعامه الثاس»ء و إِنّما يتناوله حيتقل الأذكياء. 

أى التّشبيه الحسن هو التَشْبيه الّذى يكون فرده من أفراد هذا القسم أى البعيد الغريب كانت غرابته لكثره التفصيل أو لقله التكوّر 
على الحسٌ أو لندور حضور المشبه به فى الذّهن, فكلّ تشبيه تحمّق فى الخارج و كان بليغا حسناء فهو غريب بعيدء و كذلكك 
العكسء أى كل تشبيه تحقّق فى الخارجء و كان غريبا فهو بليغ» لمكان قوله: الغرابته) فإنّ مقتضاه أن المناط فى كون التٌسْبيه 
البليغ غريبا هو غرابته» و لازم ذلكك أن يكون كل غريب بليغاء ضروره أنّ الّربب يقتضى ترتّب مستبه عليه فَالْنَسبه بينهما هو 
التتساوىء ثم إِنّ المراد بالبليغ السلاكرو فى الكق هو الشر فهو عاعوذيم اعد يس العيدة واللطى لخي الامف 


المصطلح عليهاء لأنّ البلاغه المصطلح عليها ما يطابق مقتضى الحالء و لا وجه لتخصيصه بالغريبء لأنْ المبتذل قد يكون مطابقا 
لمقتضى الحال دون الغريب»ء كما إذا كان المخاطب ممْن يقتضى حاله تشبيها مبتذلاء لكونه بليدا. 


أى قوله: 
[التشبيه البليغ] 
© 

[التشبيه البليغ] 


«لغرابته) عله لكينونه التَشبيه البليغ من هذا الضَربء و المستفاد من مجموع كلامه أن المناط فى كون التشبيه بليغا هو كونه غريباء 
سواء ذكرت الأداه» أو حذفتء و كان وجه الشَّبه مركبا من أمور كثيره أم لم يكن كذلكك, بل كان غريبا لقله التكرّر فى الحسش 
أو لسبب آخرء و عليه فتسميه نحو: زيد أسدء تشبيها بليغاه كما فى كلام بعضهم, ليس بمصطلح عند الجمهور, و إِنّْما هو مسمّى 
عندهم بعنوان التشبيه المؤكد كما سيأتى عن قريب. 


ص :606 


زولآة ثيل الشيء () يندطلة الذ]و موقي (كاى النفس الطفي ةو إلما (©) ركون البعين الغريب يلبقا خينا إذا كان سبية للف 


المعنى و دقته أو ترتيب بعض المعانى على بعض (6) , و بناء ثان (0) على أُوَّلء و ردّ تال إلى سابق» فيحتاج إلى نظر و تأمّل (8) 


أى حصول القي ع وول ظليه لذ برى تعضو لدايلا طلبيي | ل اجعفيو ل عاد كك القوق' افيه لتكاة أى لله بخضوله لحدثه لذاقدة 
و لذّه دفع ألم الوق إليه بخلااف ما يحصل بلا طلبء و حيث إِنَّ المعنى الغريب المذكور لا يحصل عاده إلا بعد الظلب و 
الشّوق إليه فيكون ألذَّ. 


أى مكانته و منزلته فى النفس ألطف,. أى أحسن و أحلى. 


جواب عن سؤال مقدّرء و هو أن الغرابه تقتضى عدم الظهور و خفاء المراد لاقتضائها قله الوجود المقتضيه لعدم إدراكك كل 
أحدء فيحتاج إلى مزيد التَأمّل و النظرء ولا شكك أنّ عدم الظهور و خفاء المراد يوجب التُعقيدء و قد تقدّم فى أل الكتاب أنه 
مخلٌ بالفصاحه. و الإخلال بالفصاحه يخل بالبلاغه. و حينئذ فلا تكون الغرابه موجبه لبلاغه التَشبيه فبطل قول المصنّف و التٌشبيه 
البليغ ما كان من هذا الضَرب. 


ع 


و حاصل الجواب: إِنّ الخفاء» و عدم الظهور تاره ينشأ عن لطف المعنى و دقّته و هذا محقّق للبلاغه» و هو المراد هناء تاره ينشأ 
عن سوء تركب الألفاظ؛ و عن اخختلال الانتقال من المعتى الأول إلى المعنى الثاتى» و هذا هو المحقق للتعقيد المخل بالفصاحه 
كما فى قوله: 


و ما مثله فى النّاس إل مملكا 
أبو أمّه حي أبوه يقاربه 
على ما تقدّم تقريره فى محله. 


أى كالترتيب فى قوله تعالى: وَ ضرت لَهُعْ مكل العلا لذلا كلطاء أَْرَلهُ مِنَ لكلا (1)الآيهء فإنٌ خضره الثبات مرئبه على الماءء 
واليسس مرتّب على الخضره. 


قوله: «و بناء ثان» عطف على «ترتيب بعض المعانى على بعض» عطف تفسير أو عطف لازم على ملزوم؛ و كذا قوله: «ردٌ تال 


إلى سابق) . 
أى فيحتاج إلى نظرء و تأمّل ثان حتّى يصادف ما فيه من الخصوصيات و المزاياء 


ص :0 


-:1) سوره الكيف م 


[و قد يتصرّف فى |التشبيه [القريب |المبتذل |بما )١(‏ يجعله غريبا ]و يخرجه عن الابتذال [كقوله :)١(‏ 
لم تلق هذا الوجه شمس نهارنا 
الأابوجه لبح فيه ياه (8] 


فقيو الرعها بالقديى (# فلل إلا أن بعديث الساء ف ها قفن الدذنه و الخناء أخرجه إلى الغرابه () و قوله: لم تلق» إن كان 


من لقيته» بمعنى أبصرته (0) 
و حسن النظم و الترتيب. 


أى بالتصدف الى عله غريناة و ذلكه رأث سر فى اخناطرق اقفيية أو فيخاهنا وسودوعت لأ كرة جردا او قاد 


وصف موجودء ولو بحسب الادّعاء. 


أى إِنّ الشّمس دائما فى حياء و خجل من الممدوح لمكان أن نور وجهه أتمْ من نورهاء فلا يمككن أن تلاقى وجهه. أو تقابله إلا 
إذا اتتفى عتها الحاء إما غند وجودهء كما هو حقٌ الأدب» منها فلا يمكن أن ثلقاه. 


و التتعو قن البنك: 
كونه مشتملا على تشبيه كان مبتذلاء و لكن خرج عن الابتذال باعتبار وصف عدميّ فى جانب المشه به أعنى عدم الحياء. 


أى فتشبيه الوجه الحسن بالشّ.مس قريب مبتذل؛ أى محتقر بكثره عروضه للأسماع؛ و شيوع استعماله عند أبناء المحاوره فَإنّهم 
غالبا يشتهون الوجه الحسن بالشّمس فى الاستداره و البهاء؛ ثم إِنّه اعترض فى المقام أنّ المستفاد من البيت تشبيه الشّمس بالوجه 
الحسن لمكان حديث نفى الحياءء, فإنّه يقتضى كون الوجه الحسن أتمٌ فى الضّياء و الإشراق, و ما هذا شأنه هو المشبّه به» فيصبح 
التشبيه مقلوباء و هو من التَسشبيهات الغريبه لا المبتذله. و أجيب عن ذلك إِنّ جعل الشارح الشّمس مشبها به بالنظر إلى مقصود 
الشاعرة عق أن المتستاد هت البيت و إن كاق تقية الشمس بالوجهه لك المقضوة الشاعر تثبية الرحجه بالشحمس:. 


أى لإفادته المبالغه فى تجليل الممدوح, و أن وجهه أعظم إشراقا و ضياء من الشّمس. 
أى و المعنى حينئذ لم تبصر هذا الوجه شمس نهارناء و الإسناد حينئذ مجازئ لأنَّ 
ص :لاه 


١-4‏ أى قول أنى الطين: 


فَالتشبيه مكتنّى )١(‏ غير مصرّح بهء و إن كان من لقيته بمعنى قابلته (1) و عارضته فهو فعل ينبئ عن التُشبيه» أى لم يقابله فى 
الحسن و البهاء إلا بوجه ليس فيه حياء [و قوله (1): عزماته مثل النّجوم ثواقبا]أى لوامعا [لو لم يكن للثّاقبات أفول (7)إفتشبيه 
العزم بالنّجم مبتذل (6) إلا أنْ اشتراط عدم الأفول أخرجه إلى الغرابه. 


الشمسق لأ تر حقيقه: 


أى لأنّ قوله: «ليس فيه حياء» يدل على أن وجه الممدوح أعظم منها إشراقا و ضياءء و هذا يستلزم اشتراكهما فى أصل الإشراق و 
الضّياء» فيثبت التَشبيه ضمنا لا صريحاء فقول الشّارح غير مصرّح به تفسير لمكتّى» و ليس المراد الكنايه بالمعنى المشهور, لأنَّ 
المذكور فى البيت ملزوم التَسْبيه» و هو نفى الحياء المستلزم لكون الوجه أعظم إشراقا. 


أى مائلته «فهو» أى تلق «فعل ينبئ عن التشبيه» أى لم يقابله فى الحسن و البهاء إلا بوجه ليس فيه حياء؛ . فيكون التَشْبيه مصرّحا 
به حيث إِنَّ المعنى عندئذ إِنَّ الشّمس لا تمائل و لا تعارض وجه الممدوح فى المشابهه إل بوجه ليس له حياء. 


شرح مفردات البيت: «العزمات» كعرصات جمع عزم؛ و هو بالزَّاء المعجمه. بمعنى القصد و «النّجوم) جمع نجمء و هو الكوكب 
«التّواقب» جمع ثاقب بالمثلثه و القاف و الموحده. بمعنى اللامع «الأفول» بضمّ الألف و الفاء و سكون الواوء بمعنى الغروب. 


والشّاهد فى البيت: كونه مشتملا على تشبيه مبتذل طبعاء و لكن أخرجه عن الابتذال تقييد المشبّه به بقوله: لو لم يكن للثاقبات 


أقول: 


لأنْ أبناء المحاوره يشتبهون العزم بالنجم كيرا فى الثفوة الذى هو فى كل منهما تخييليئ» فيكون مبتذلا لظهور وجه الشّبه وعدم 
توقفه على نظر و تأمّلء و لكنّ الشّرط المذكور أخرجه إلى الغرابه. 


و توضيح ذلك: 


إنّ وجه الشّبه فى هذا التُشبيه ليس دقيقاء لأنّ كل أحد ينتقل منه إلى أنه التفوذ و التقوب على نحو التخييل» حيث إِنّه فى العزم 
بلوغه المراد» و فى الْنّجم نفوذه فى الظلمات بإشراقها و رفعها به» لكن اعتبر فى جانب المشبّه وصفا زائدا على 


ص :6/1 


)١ -١‏ أى قول الوطواط من شعراء الدٌوله العتئاسئه. 


[ف سم ]مكل [هذا ]التشبيه (١)[التشبية‏ المشروط (7) التقييذ المشنه أو المشيه به أو كليهما () بشرط (©) وجودئ أو عدهن يدل 
(0) عليه بصريح اللّفظ أو بسياق الكلام (©) . 


النتقوب» و هو عدم الأفول» فأوجب ذلك الغرابه و الدَّقَهء فكأنّه قال: هذا التَشبيه بين الطرفين تامٌ لو لا أن المشبه اختصٌ بشىء 


آخر زائدا على ما هو المشتركك بينه و بين المشْئه به. 

أى اذى يتصرّف فيه بما يجعله غريبا. 

[النَشبيه المشروط] 

© 

[النَشبيه المشروط] 

أى يسمّى بِالتَسْبيه المقتيدء إذ ليس المراد خصوص الشرط التُحوىء بل ما هو أعم. 
أى نحو: زيد فى علمه بالأمور إذا كان غافلا كعمرو إذا كان يقظان. 


أى بقيد فرضيئء و ذلك لأنّ المعتبر فى هذا القيد وجوديًا كان أو عدميا أن يكون غير ثابت للمشبه به واقعاء و إِنّما المتكلم 
يفرض تحقّقه لأحدهما أو لكل منهما على سبيل فرض ما ليس بواقع واقعا لداع كالهزل و قصد المبالغه. و يظهر ذلكك من التَأمل 
فى الأمثله» ألا ترى أن عدم الأفول و عدم الحباء وصفان فرضيان للتُواقب و الشّمس. 


مبنيّ للمفعول. 
قال المرحوم العلامه الباميانى فى المفضل ما هذا لفظه: 


أقول: الْذى يظهر بعد التأمل إِنّ أقسام التَشبيه المشروط تبلغ قسماء و بيان ذلكك: إِنَّ المقتّد إِمَا أن يكون المشته. و إِما أن يكون 
المشبّه به و إمَا أن يكون كل منهماء و على التفادير اللقلاثهء فالقيد ما وجودىء و إما عدميّء فالحاصل من ضرب (؟) فى (*) 
يكون (2) . و على التّقادير السَنّهِ فالقيد إِمَا مصرّح به أو مفهوم من سياق الكلام» فالحاصل من ضرب (2) فى (7) يكون (17) 
قسما. 


و ينبغى أن نذكر أمثله الأقسام فنقول: 
مثال كون المشبه مقتدا بقيد وجودىٌ مصرّح فى اللّفظ نحو قولكك: زيد إن كان فى السّماء لكان مثل بدر. 
و مثال كونه مقتدا بقيد عدم مصرّح فى اللّفظ نحو قولكك: زيد لو لم يكن فى الأرض لكان مثل بدر. 


و مثال كونه مقيّدا بقيد وجودىٌ لم يصرّح فى اللّفظ نحو قولكك: زيد الفاسق مثل عمرو العادل فى جواز الاقتداء بكلّ منهماء فإِنَّ 


التقدير زيد الفاسق لو كان عادلا لكان مثل 


ص :04 


و مثال كونه مقدّدا بقيد عدميّ كذلك نحو قولكك: زيد العادل كان مثل عمرو الفاسق فى عدم جواز الاقتداء بكلّ منهماء فإِنَّ 
المفهوم من سياق الكلام زيد لو لم يكن عادلا كان مثل عمرو الفاسق فى عدم جواز الاقتداء بكل منهما. 


و مثال كون المشته به مقتِدا بقيد وجودىٌ مصرّح فى اللفظ نحو: زيد مثل بدر لو كان البدر يسكن الأرض. 
و مثال كونه مدا بقيد عدم غير مصرّح فى اللفظ نحو: زيد مثل بدر لو لم يكن البدر فى السّماء. 


و مثال كونه مقتتدا بقيد عدميّ غير مصرّح فى اللّفظ نحو: زيد العادل مثل عمرو الفاسق فى جوز الاقتداء بكل منهماء فإِنّ التقدير 


و مثال كونه مقتدا بقيد عدميّ غير مصرّح نحو: زيد الفاسق كعمرو العادل فى عدم جواز الاقتداء بكل منهماء فإنَّ التتقدير كعمرو 
العادل لو لم يكن عادلا. 


و مثال كون كلّ منهما مقتدا بقيد وجودىٌ مصرّح فى اللّفظ نحو قولكك: كان زيد الفاسق لو كان عادلا مثل عمرو الفاسق لو كان 
عادلا فى جواز الاقتداء بكلّ منهما. 


و مثال كون كل منهما مقتّ.دا بقيد عدميّ مصرّح فى اللفظ نحو قولكك: كان زيد لو لم يكن عادلا مثل عمروء لو لم يكن عادلا 
فى عدم جواز الاقتداء بكل منهما. 


و مثال كون كل منهما مقرّدا بقيد وجودىٌ غير مصرّح فى اللفظ نحو قولكك: كان زيد الفاسق مثل عمرو الفاسق فى جواز 
الاقتداءء فإنّ التتقدِير كان زيد الفاسق لو كان عادلا مثل عمرو الفاسق لو كان عادلا فى جواز الاقتداء بكلّ منهما. 


ولا يصح عدّ هذا المثال و أضرابه مثالا لكون كل منهما مقتِدا بقيد عدميئّ يستفاد من سوق الكلام بدعوى أنّ التقدير كان زيد 
لو لم يكن فاسقا مثل عمرو لو لم يكن فاسقا فى جواز الاقتداء بكلّ منهماء و ذلكك للزوم إحراز العداله عندنا فى جواز الائتمام 
بطريق قرّره الشّارع» فلا تجوز الضّ لاه خلف من يكون حاله مجهولاء و عليه فالمقدّر فى المثال هو القيد الوجودىٌ, كما أنه لا 
يصح عدّه مثالا لما قيد بالقيد الوجودىء باعتبار الفاسق لكونه ثابتا لهما فى الواقع, 


8٠: ص‎ 


[و باعتبار]أى )١(‏ و التَشبيه باعتبار [أداته ما مؤكد (؟) » و هو (*) ما حذفت أداته مثل: وَ هى تَمْدٌ مم لطاب (6(01)]أى (ه) 


وقد عرفت أن المراد به ما لا يكون كذلككء ليكون اعتباره موجبا للغرابه. 
و مثال كون كل منهما مقيّدا بقيد عدميئ غير مصرّح فى اللفظ نحو قولكك: 


كان زيد العادل مثل عمرو العادل فى عدم جواز الاقتداء, فإنّ التقدير كان زيد لو لم يكن عادلا مثل عمرو لو لم يكن عادلا فى 
عدم جواز الاقتداء بكل منهما. انتهى. 


[أقسام التشبيه باعتبار أداته إِمَا مؤكد] 
© 
[أقسام التّسْبيه باعتبار أداته إمَا مؤكد] 


اشاره 
التفسير إشاره إلى أن قوله: «باعتبار أداته» عطف على قوله: «باعتبار الطرفين» الّذى مرّ قبل صفحات. 
أفى سكت نوكو لآله يدض قاكون البفه خرن النعقه يدن كما هو مقاه الحمل, 


أى المؤكد ما حذفت أداته» أى تركت بالكلّيِه و جعلت نسيا منسياء لأنها لو كانت مقدّره فى نظم الكلام لما كان مفيدا للاتحاد 
الْذى هو ملاك التأكيد. 


قبل تلكك الآيه: 
وَتَرَى الْبليالَ تخس بها لجاوسدة وَ هي تَموُ مو آَلَلفَاب أى مثل مر الترحاب؛ أى ترى بعد التفحه الأولى الجبال حال كونكك تظنّها 
م تتحركك فى مرأى العين» و الحال هى تسير سيرا مثل سير المّدرحاب التى تسوقها الرّياح على كيفته 
والتاعد قن الآ 


كونها مشتمله على تشبيه مؤكدء حيث حذف مثل و جعل نسيا منسيّاء أفاد الكلام بحسب الظاهر أن مرّ الجبال عين مرٌ الشحاب لا 
مماثل له فى السّرعه. و سائر الخصوصيات,. و لا ريب أنّ هذا ألطئف و آكد مما يستفاد منه عند ذكر كلمه مثل. 


أى التتفسير إشاره إلى أن أصل المعنى و واقعه كذلككء و لم يرد أن لفظ مثل مقدّر فى نظم الكلام و إلا لما صح عدّه من 
المؤكد. 


ص ١١م‏ 


-١‏ 0( سوره الثتمل:50. 


اوشاع 03 ومن لد عنما اليفك" الممعصهية إلى المقية :مراتيطد كك اداه [نحو قوله: و الرّيح تعبث بالغصون]أى تميلها (؟) 
إلى الأمطراق :و الجوانكة [و فجتري (© دهي الأضم اهو ()) الرقت بيعب العضتن إلى العروت يفك (ه) من الأرقات العلده 
كالشحرء و يوصف (2) بالصضفره. 


ظاهر هذا التفسير يشعر بأنّه أتى به للاشاره إلى أن كلمه من تبعيضيّهء و ظاهر المتن أنّها تنظيريّه» أى قريب من هذا المثال» و 
نظيره نحو قول الشّاعر: و الرّيح تعبث بالغصونء بمعنى تلعب بهاء أى تحرّكك تحريكا كفعل اللاعب العابث, و «الغصون) بمعنى 


و الشّاهد فيه: التشبيه المؤكد اذى حذف فيه الأداه» ثم جعل كل من المشبه و المشته به فى مكان الآخرء و أضيف المشبه به 
إلى المشبه على نحو الإضافه البيائيه» فأفاد الاتحاد الموجب للتّأكيد. 


أى تميلها تمييلا رقيقا لا عنيفاء ففيه إشاره إلى اعتدال الرّيح فى ذلكك الوقتء ثم عطف الجوانب على الأطراف؛ عطف تفسير. 


أى ظهرء و الجمله حالته» «ذهب الأصيل» أى صفرته الّتى كالذٌهبء و الإضافه على معنى فى أىّ وقت و قد ظهرت الضّ فره فى 
القت الى بالأصيل على تميق الناءز 


أى الأصيل هو الوقت بعد العصرء و المراد به صفره المٌّ.مس فى ذلك الوقت يعنى صفره أصيلء كذهب فى الصفره ظهر على 
الماء الْذئ.هو كاللخين: أى الفضه فى الناضن:و الصفاء: 


لاعتداله بين الحراره و البروده؛ و لكون ذلكك الوقت من أطيب الأوقات خصّ وقت الأصيل بكون عبث الرّياح للغصون فيه. لأنَّ 


قوله: «و قد جرى)» حال من المبميز فق «تعيث) . 


أى يوصف ذلك الوقت بالصٌّ فره» فيقال: أصيل أصفرء لأنْ الّ.مس تضعف فى ذلكك الوقت» فيصفر شعاعهاء و يمتدّ على 


الأرضء فتصير صفراء فوصف الوقت بالصّفره لاصفرار الأرض فيه. 


ص :"م 


كقوله (0): 
و ربّما نهار للفراق أصيله 
ووجهى كلا لونيهما متناسب )١(‏ 


فذهب الأصيل صفرته (؟) » و شعاع الشّمس (”) فيه [على لجين الماء ][أى على ماء كاللّجين (6) أى الفضّه فى الصفاء و البياضء 
فهذ| عليه مؤكد (0) .ومن الثام .من لم يضر بين جين الكلحم و البدييه (9) + 


هذا البيت استشهاد لوصف الوقت بالصّفره. 


الأعر اشرو عرق عطق نروك نبا نسار امه ون قلق فلن عطتع على سا شيا للفراق) جان و حوور ساق بقولن: 
«متناسب» » «أصيله و وجهى» معطوف عليه و معطوف مبتدأ أوّل «كلا لونيهما» مضاف و مضاف إليه مبتدأ ثان» «متناسب» خبر 
للمبتدأ الثانى: و الجمله خبر للمبتدأ الأول و الجمله نعتث ل «تهار)» + فالمعنى لون الأصيلء و لون الوجه وقت الفراق متتاسبان. 


و الشّاهد فى البيت: توصيف الشّاعر الأصيل بالضصّ فره لمكان أنه جعل لونه مناسبا للون وجهه عند فراق الأحبه. و معلوم أن 
الإنسان يتتصف وجهه بالضّ فره وقتئذء فمقتضى المناسبه اتصاف الأصيل بها أيضاء فانقدح أن ذكر البيت لمجرّد أن يستشهد به 
على أنّهم يوصفون الأصيل بالصّ فره و ليس مراده أنّه مثال لما إذا حذفت الأداه ثم أضيف المشبه به إلى المشبه على نحو 
الإضافه البيائيه المفيده للتأكيد» إذ ليس من ذلكك فيه عين و أثر. 


أى ذهب الأصيل قن البيت معان لصفرثة الشتعارة مصوحة. 


أى قوله: «و شعاع الشمين فيه. . .» جمله حالته» أى شعاع السمس كائن فى الأصيل» قوله: «على لجين الماء) متعلق بقوله: «جرى» 
أى ظهر ذهب الأصيل على لجين الماء. 


أى بِضِمٌ اللام مصغْراء قوله: «فى الصفاء) بيان لوجه السّنه: 
أى مقوّى بجعل المشبه عين المشه به بواسطه جعل الإضافه بيائيهه أى إضافه لجين إلى الماء بيانيه. 
أى الأوّل بِضِمٌّ اللام و فتح الجيم؛ بمعنى الحسن أى حسن الكلام, و الثّانى بفتح 


ص عر 


١23‏ ) ذاى كقول اية هفا جدومن شعرام الأعد لسن 


و لم يعرف (1) هجانه من هجينه حتّى ذهب بعضهم (١)إلى‏ أن اللَجِين إِنّما هو بفتح اللام و كسر الجيم يعنى الورق اذى يسقط 
من الشّجرء و قد شبه به وجه الماء (7) و بعضهم (؟)إلى أنْ الأصيل هو الشّجر الى له أصل و عرق (”) و ذهبه ورقه الذى اصفرٌ 
ببرد الخريف و سقط منه على وجه الماء» و فساد هذين الوهمين غنيٌ عن البيان (©) . 


اللام و كسر الجيم بمعنى القبح» أى قبيح الكلام و خبيثه. 
أى لم يعرف عاليه و شريفه من رديئه و وضيعه. أى إِنْ بعض الئاس لم يميّز بين ما ذكرء فحمل البيت على لجين الكلام» فوقع 
فى الخطأ. 


أى فمعنى البيت حينئذ» و قد جرى ذهب الأصيل و صفرته على وجه الماء الشّبيه بالورق الشاقط من الشّجر و مخالفته مع الشّارح 
فى خصوص اللّجينء حيث إِنّهِ ذهب إلى أنّه بفتح اللام و كسر الجيم؛ و هو الورق الى يسقط من الشَّجِرء و قد شبه به وجه 
الماء فى اللون, و الشّارِح لم يرتض ذلككء و ذهب إلى أنّ اللجين بِضمَّ اللام و فتح الجيم, و هو الفضّهء و قد شه به الماء فى 
الصضفائئه. 


فمعنى الببث: وقد ظهرت صفره الأصيل على الماء الذى كالقضّه فى ال غائيه»:و أمَا ذهب الأصيل فلا مخالفه بيتهماء فإنٌ كل 
منهما ملتزم بأنّ المراد به صفره وقت العصر على طريقه الاستعاره التَصريحيه. 


عطف تفسير على قوله: «أصل» لأنّ العرق هو أصل كل شىء ثم مخالفته إِنّما هو فى الأصيل و ذهبه. 


و حاصل معنى كلامه: و قد جرى ورق الشّجر الى له أصل و عرق المصفرٌ ذلك الورق ببرد الخريف على ماءء» كالفضّه فى 


أمّا فساد الأوّل: فلأنّه لا معنى لتشبيه وجه الماء الصّافيَ بمطلق الورق الشاقط من الشّجر لعدم مناسبه بينهما ما لم يكن الورق 
مصفرًا ببرد الخريفء مثلا فإنّ المقصود من الماء ما يكون صافيا كالذّهبء و الورق ما لم يسفرٌ كدر جدًا. 


و أعافساد الثاني : فلاته لآ اختصاصض للورق المصفر برذ الخريق بالشجر الذئ لساضل و عرق كلا وجه لإضافة الذهب للأصيل 
على أن إطلاق الأصيل على الشّجر غير معروف لغه و عرفا. 


ص رهف 


)١-١‏ أى الخلخالى. 


؟-5)أى؟؟؟. 


[أو مرسل|عطئ علىء إمّا مؤكد )١(‏ [و هو بخلافه (؟)]أى ما ذكر أداته () فصار مرسلا (6) عن التأكيد المستفاد من حذف 
الأداه المشعر (0) بحسب الظاهر (6) بأنّ المشبه عين المشئه به [كما مد ]من الأمثله المذكوره فيها أداه التَشْبيه (/) [و]الْتٌشْبيه 
[باعتبار الغرض إمَّا مقبول» و هو الوافى بإفادته]أى إفاده الغرض [كأن يكون المشبّه به أعرف شىء بوجه الشبه فى بيان الحال 
()» أو]كأن يكون المشبه به [أتم شىء (4) فيه ][أى فى وجه الشْبه 


[أو مرسل] 

ولأ يخفى ما قد من السامحة قإنٌ قوله: وأو :هرسا » غطى على قولة: زم و كذه لا على «إقا م و كدة : 
أن ابخلاق الم كد و هو ما ذكر أداته. 

أى أداه التَشْبيه ذكرت لفظا أو تقديرا. 

أى خاليا من الثأ كيد. 

أى المشعر صفه لحذف الأداه. 


أى إِنّما قد بقوله: «بحسب الظاهر) » لأنّ الأمر فى الواقع ليس كذلك. لاستحاله اتحاد المتباينين فى الخارج؛ كما هو المستفاد 
من الحملء فالمقصود الواقعيّ هو التَسْبيهه و إِنْما الحمل هو أمر صورىٌ ظاهرىٌء أوتى به لمكان قصد المبالغه. 


أى كقوله: الشمس كالذرادقى كت الأشل. 
أى كان الأولى أن يقول: 


أعرف الطرفين بوجه الشَّبه عند الدامع» لظهور أنَّ المعتبر فى التَسْبيه الى يكون لبيان الحال أن يكون المشبّه به أعرف عند 
الشامع من المشيبه لا عند كل أحد من كل شىء, قوله: «فى بيان الحال» أى فى بيان حال المشيبه» فإذا جهل الشامع لون عبائكك و 
سألك عنه؛ و قلت له: عبائى كعبائكك,. و هو عارف بحال عبائه» كان هذا تشبيها مقبولاء و إن قلت: عبائى كعباء بكرء و هو لا 


يعرف حاله. فهذا التشبيه مردود و غير مقبول. 
أى كان الأولى أن يقول: أت الطرفين فيه. 


ص ذ4 


[فى إلحاق الناقص بالكامل ,)١(‏ أو]كأن يكون المشبه به [مسلم الحكم فيه [أى فى وجه الشّبه (؟) [معروفه (”) عند المخاطب 
فى بيان الإمكان (©) أو مردود |عطف على مقبول [و هو بخلا.فه (2)]أى ما يكون قاصرا عن إفاده الغرض (2) بأن لا يكون على 
شرظ المقيول (7) كما سر د كره: 


أى فى التشبيه اذى يراد به بيان الغرض الّذى يحصل عند إلحاق الناقص بالكاملء كما إذا كان الغرض تقرير المشبه و تثبيته فى 
ذهن الشامع لينزجر مثلاء عممًا هو فيه» كما إذا قلت لمن لم يحصل من سعيه على طائل: أنت كالرّاقم على الماء» كان هذا التشبيه 
تشبيها حسنا و مقبولاء لكونه مفيدا للغرض الدّاعى إلى التشبيهه فإنَ المشبّه به كما عرفت أت من المشبه فى التّسويه بين الفعل و 
عدمه فى عدم الفائده» و هو الملاكك فى إفاده التقرير. 


أ كان ممه له ماما عدف التخاطيه وقيو مدير عتدة: 


أى معروف الحكم عند المخاطب. و كان عليه أن نه السيعة أنفنا يله وال أخرة هق فول رف نات الامكاة) لمكم تعلق 
بالأقسام الثَلائه من غير بعد. 

أى فى التَشْبيه الى يكون المراد به بيان إمكان المشبه» كما إذا ادّعيت أن الممدوح قد يفوق النّاس فى صفاته الشّريفهء على 
نحو كأنّه خرج عن جنسهم. و أنكر السّرامعون هذه الدّعوىء و ادّعوا أنْ هذا الأمر مستحيلء و أردت أن تبن إمكان ذلك 
بتشبيهك له بأمر آخر يفوق أبناء جنسه بنحو كأنّه خرج منهم؛ و قلت: هو كالمسككء كان هذا تشبيها حسناء لأنّ تفّق المسكك 
أصله و هو الدَّمٌ و خروجه عنه مسلم عند الكل فيحصل الغرض بهء و هو بيان الإمكان؛ أى إمكان حال الممدوح أنه يفوق 
أبناء نوعه على نحو كأنّه خرج منهم, و صار جنسا برأسه. 

أى بخلاف المقبول. 

كما فى تشبيه من لم يحصل من سعيه على طائلء بالرّاقم على التّراب. 

أى بأن لا يكون وافيا بتمام الغرض كما سبق ذكره؛ و يمكن أن يكون قد أشار بهذا إلى ما أفاده فى قول الشّاعر: كما أبرقت 
قوما عطاشا غمامه) من أنّه لاا يجوز انتزاع ونكة القية أ الشطر الأمول فقطة: لعدم وفائه بالمقصود. لأنّ المراد تشبيه الحاله 
المذكوره فى الأبيات السابقه من إطماع المرأه الشّاعر بالوصال؛ لأجل تبسّمهاء -ثم جعلها له آيسا بإعراضها و توليها 


ص 426 


خاتمه 


فى تقسيم )١(‏ التَشبيه بحسب القوّه و العف فى المبالغه باعتبار ذكر الأركان و تركهاء وقد سبق أن الأركان أربعه (؟) و 
المشبه به مذكور قطعاء فالمشبه إمَا مذكور أو محذوفء و على التُقديرين فوجه الشّبه إمّا مذكور (”) أو محذوفء وعلى 
التقادير 


بظهور الغمامه لقوم عطاش.ء و تفرّقها بجامع اتّصال ابتداء مطمع بانتهاء مؤيسء و الغرض منه إظهار التَأَثْر بنحو أرقى, و لا ريب 
أن هذا المعنى لا يمكن استفادته عند انتزاع وجه الكٌّبه من الشّطر الأوّل فقطء فانتزاعه منه مردود لعدم كون التَسْبيه عندئذ وافيا 
بالغرض. 


[خاتمه] 
© 
[خاتمه] 
اشاره 


أى كان الأولى أن يقول: 
فى شاط مزاس اللشبية فى القزه و الخفق» كبا عد غلية غبازه النفلت مبربحاء اع قولدة رأعلى هراكب اقفييه: .ا . 
قال فى الأطول: 


و جعل تقسيم التَشبيه بحسب القوّه و الف عف فى المبالغه منفردا عن التقسيمات المتقدّمه لأنّه ليس باعتبار خصوص الوجه أو 
الطرف أو الأمداهء بل باعتبار كلّ من الطرف و الوجه و الأنداه و المجموع, و لم يقدّمه على التقسيم بحسب الغرض مع أنه لا 
مدخل للغرض فيه؛ لأنّ شدّه مناسبته للاستعاره فى تضمنه المبالغه فى التَسْبيه دعت إلى عدم الفصل بينه و بين الاستعاره؛ قوله: 
انب القؤدو الكدهته أى سنب قفون الى القرعق» قرت رفن الجبالهم كنا شعان بالقومر و11 ] سان الع عث على 
اختلاف القولين فى باب التنازع» قوله: «باعتبار) متعلق بتقسيم) و الباء فيه للمّدبِئِه أو متعلق بمحذوف أى الحاصلين باعتبار ذكر 
أركانه كلها أو بعضهاء و المجموع صفه للقوّه و الضَّعف. 


اق سيق فى أزل يلحك اللشبيه أن الأركان أربعه» و هى المشبه هو البقيه ن وحدياة و الأدادة 


و البراد لكر وجه الشيهد و الأداه هناما يشثمل التقدير و بوحذفهما تركهما لفظا أو #قديراء و المراد بذكر المشبه الإنيان به لفظاء 
و بحذفه تركه لفظاء ثم لا يخفى أن ما-ذكر فيه جميع الأركان لا مبالغه فيه فضلا عن ضعف المبالغه. 


ص 8 


الأريعة فالآداه إما مذكويه أو سحدوفه تصدر ثماتية [3)و [أعلى مراك افيه (9) فى قو السالقه ]اذا "كاذ الغدافق المراقيتو 
تعدّدها () [باعتبار (©) ذكر أركانه ]أى أركان التشبيه [كلها أو بعضها]أى بعض الأركانء فقوله (8) : باعتبارء متعلق بالاختلاف 
الذال عل ضرق الكلام (©) لأنّ أعلى المراتب إِنّما يكون بالنَظر إلى عدّه مراتب مختلفه؛ و إِنّما قد بذلك (/0 , 


أى حاصله من ضرب الاثنين فى الأربعه» 

بيان ذلكك أن الأداه إمّا مذكوره أو محذوفهء و الوجه و المشبه أيضا إما محذوفان أو مذكوران. فإذا ضربنا حالتى حذف الأداه و 
ذكرها فى أربعه أحوال» و هى ذكر المشبّه و حذفه. و ذكره الوجه و حذفه. تحصل ثمانيه. 

[أعلى مراتب التُشبيه] 

© 


[أعلى مراتب التشبيه] 


أى أقوى مراتب التشبيه فى قوٌه المبالغه» حذف وجهه فقوله: «أعلى مراتب التشبيه» مبتدأ و خبره «و«حذف وجهه) . فى كلام 
المضيف:. 
أى «تعدّدها» عطف تفسير على «اختلاف المراتب» . 


أى قوله: «باعتبار) تعلق بالاختلاف لا ب «قوّه المبالغه) » كما قيل. 


أى هذا تفريع على ما تقدّم من قوله: «إذا كان اختلا-ف المراتب» » و هو جواب عمًا يقال: إن المتبادر من المصّف أله تعلق 
بقوله: «فى قوّه المبالغه) » و حينئذ فيفيد أنه إذا ذكرت أركانه كلها يكون هناكك قوه مع أَنّهِ لا مبالغه فيه فضلا عن قوّتها. 


و حاصل الجواب: إِنّ قوّه المبالغه إِنّما هى إذا كان الاختلاف باعتبار ذكر الأركان كلا أو بعضا. 


أى سوق كلام المصنّف, و هو قوله: «أعلى مراتب التَشبيهه حيث إِنّه ناطق على أن هنا مراتب مختلفه؛ فيها أعلى و أدنى» كما 


أشار إليه بقوله: «لأنُّ أعلى المراتب» إِنُما يكون بالنظر إلى عدّه مرائب مختلفه. 


أى بقوله: «باعتبار ذكر أركانه كلها أو بعضهاه احترازا عن غيره لأنْ الاختلاف فى المراتب قد يكون باعتبار اختلاف المشبه به 
مع أن هذا الاختلاف غير مقصود بالخاتمه» لاستواء العامّه و الخاصّه فيهاء و المقصود بها هو الاختلاف باعتبار-ذكر الأركان كلا 


ص :/2 


لذن لكف المراكن: قد كر ةق اعبار التلاف التشعدة () فح ويد كالابنده وزينا كالدقي: قن التجاعة وقد يكون 


باختلاف الأداه» نحو: زيد كالأسدء و كأنْ زيدا الأسد (؟) . 


وقد يكون باعتبار ذكر الأركان كلها أو بعضهاء بأنّه إذا ذكر الجميع () فهو أدنى المراتبء و إن حذف الوجه و الأداه فأعلاهاء 
السو 
وقد توهّم (©) بعضهم أن قوله: باعتبار» متعلق بقوّه المبالغه. فاعترض بأنّهِ لا وه 


أى قوّه وضعفاء فإذا كان المشبه به قويّا فى وجه الشبه كان التشبيه مرتبته أقوى من مرتبه ما كان المشبه به ضعيفا فى وجه الشّبه 
فقولنا: «زيد كالأسد فى الشّجاعه) » أبلغ و أقوى من قولنا: «زيد 5 فى الشّجاعه) » لقوّه المشته به فى وجه المّبه فى الأول 
و ضعفه فى الثّانى. 

أى التشبيه التَانى أبلغ من الأوّلء لأنّ «كأنّ» للظَنّ» و هو قريب من العلم. فالمعنى أظنّ أن زيدا أسد لشدّه المشابهه بينهما. 

أى لفظا أو تقديراء فيشمل ما إذا حذف المشته لفظا فى الأوّل» نحو: 

زيند كالأسد فى الشجاعهء والثاتن كما إذااشثل عن حال ويد فقيل : كالأسد فئ الشيجاعة «فهو) أى ذكر الجميع لفظا و تقديرا 
أدنى المراتب» أى مرتبته أدنى المراتبء و لا قوّه فى هذه المرتبه لتخصيص وجه الشّبه وعدم ادّعاء أن المشببه عين المشبه به 
مبالغه. و إن حذف الوجه و الأداه» فأعلى مراتب التَسْبِيه و أقواها لاجتماع موجب القوّتين فيهاء أعنى عموم وجه الشَّدبه و ادّعاء 
كون المشبه عين المشبه به «و إلا فمتوسٌ ط) أى و إن لم يعدت الونجه و الأذاه معاء أى بأن حدق لعيهها» فمتؤسطل» أى 


فمزتبتة :متش عله بيخ الأعلى و الأدنى» لاشثمالها على أحد موجين القوه» مثال حدذف الوجة تحوة زيد 4الأسده و مثال حدف 


الأدام» نحو: زيد أشك: 
أى توهم الخلخالى.» أى وقع فى وهمه وذهنه أن قوله: «باعتبار» متعلق ب «قوّه المبالغه) . 


ص ا 


مبالغه عند ذكر جميع الأركان )١(‏ فالأعلى (؟) [حذف وجهه و أداته (”) فقط]أى بدون حذف المشبه. نحو: زيد أسدء [أو مع 


حذف المشبّه ]نحو: أسد. فى مقام الإخبار عن زيد. 


[ثم ]الأعلى (©) هه هده الدر كه كدف" اخدهها أ وجههز آدائه (ة) [كذلكه أن فقط أو مع جرخ الحننه يدو ويد كالاشد 
رع 


و نحو: كالأسد 07 . عند الإخبار عن زيد (6) [و لا قوّه لغيرهما]و هما الاثنان الباقيان أعنى ذكر الأداه و الوجه جميعاء إِمّا مع 
ذكز المكته أو بدونهء نخو: بد كالأسد فى الشجاغه (9)ع 


أى فكان الواجب على هذا أن يقال: أعلى مراتب الْتَسْبيه فى القوّه الحاصله باعتبار حذف الأركان ما حذف منه الوجه و الأداه 
معا. 


أى فالقسم الأعلى مر تبه حذف وجهه و أداتف و إِنّما قدّر الشّارح» فالأعلى للإشاره إلى أن قول المضكنفت: «(«حذف وجهه) خبر 
عن قوله: «فالأعلى) : 


أى تركهما بالكليه لا أنْهما مقدّران بخلاف قوله: 


«مع حذف المشبه؛ أى لفظا لأنّه ملحوظ تقديرا فى نظم الكلا-م؛ إذ لو أعرض عنه و تركك بالكليه لخرج من التَشبيه إلى 
الاستعارف و كوله :وو تحدق وحية أو أذانة ققط «أو مع حذف المشته)» » هاتان الصُورتان مساوئتان. 


أى لا بدّ من الالتزام بكون الأعلى مجرّدا عن معنى التتفضيل و إراده العالي منه إذ لا أعلويّه فيما بعد هذه المرتبه» كما أنّه لا علو 
بعد هذه المراتب الأربع على ما سيظهر من تقريره. 


وقد اختلف فى الأقوى من هذين, فقيل: أقواهما حذف الأداه لما فيه من دعوى الاتحاد. و قيل: أقواهما حذف الوجه لما فيه من 
إطلاق المماثله. 


مثال لحذف وجه الشّبه فقط. 

مثال لحذف المشته و الوجه معا. 

أى إذا كان هذا الكلام مسوقا فى مقام الإخبار عن زيد بأنّه مشابه للأسد؛ كما إذا قيل لكك: ما شأن زيده فتقول: كالأسد. 
مثال لذكر الأداه و الوجه مع ذكر المشبه. 


٠/7١١ ص‎ 


و نحو: كالأسد فى الشّجاعه )١(‏ خبرا عن زيد. 
و بيان ذلكك (7) أن القوّه-إما بعموم وجه الشبه (") ظاهرا أو بحمل (6) !١‏ 8 به على || 3 ِأنّه هو. 


فما اشتمل على الوجهين جميعا فهو فى غايه القَوّه. و ما خلا عنهما (0 فلا قوّه له و ما اشتمل على أحدهما (*) فقط فهو 
مواشطة و الله أعلم. 
مثال لذكر الأداه و الوجه من دون ذكر المشته. 


أى بيان أن الأعلى حذف الوجه و الأداه» ثم حذف أحدهما و أنه لا قوّه لغيرهما. 


أى و ذلك العموم يحصل بحذف وج الشَّدبه لأنه إذا حذف الوجه أفاد بحسب الظاهر لا حقيقه أن جه الإلحاق كلّ وصفء. 
إذ لا ترجيح لبعض الأوصاف على بعض فى الإلحاق عند الحذفء و ذلكك يقوَّى الاتّحاد بخلاف ما إذا ذكر الوجهه فَإنّه يتعتن 
وجه الإلحاق» و يبقى حينئذ أوجه الاختلاف على أصلهاء فيبعد الاتحاد. فإذا قيل: زيد أسد فى الشّجاعه؛ ظهر أنْ الشّجاعه هى 
الجامعه. و يبقى ما سواها من الأوصاف على أصل الاختلاف. 


وذلك أن القوه تخصل :تحدات الأداه وحمل المشصه ابه على المففةه لآن 253 الآداه' يدل على المباة فين التلحق و الملحق بده 
و حذفها يشعر بحسب الظاهر بجريان أحدهما على الآخر, و صدقه عليه فيتقوّى الاتحاد بينهماء فالمراد بقول الشّارح أو بحمل 
المشبه به على المشتهء أى ظاهراء أمّا فى الحقيقه فلا حملء إذ لا يجوز حمل المباين على المباين» و المراد بالوجهين فى قوله: 
«فما اشتمل على الوجهين» هما حذف الوجه و الأداه سواء ذكر الطرفان معا أو حذف المشبه. 


أى عن حذف الأداه و الوجهء و ذلكك بأن ذكر كل من الوجه و الأداه و تحت هذا صورتان: الأولى ما إذا ذكر الطرفان. و الثاني 
ما إذا حذف المشبه فقط. 


أى حذف الأداه دون الوجه أو حذف الوجه دون الأداه مع حذف المشته أو ذكره» فيدخل فى المتوسّط أربع صور. 


ص :الا 


الحقيقه و المجاز )١(‏ 


هذا هو المقصد التّانى (؟) من مقاصد علم البيان» أى (”) هذا بحث الحقيقه و المجاز و المقصود الأصلى (©) بالنظر إلى علم 
البيان هو المجازء إذ به يتأتّى (0) اختلاف الطرق دون الحقيقه (©) » 


[الحقيقه و المجاز] 
اشاره 


أى لما فرغ المصئّف من التَشبيه اذى هو أصل لمجاز الاستعاره الّتى هى نوع من مطلق المجازء شرع فى الكلام على مطلق 
المجازء و أضاف ذكر الحقيقه لكمال تعريفه بهاء لا لتوقفه عليها. 


أى قد علمت أن المقصود فى فنّ البيان منحصر على ثلاثه مقاصد: 
.١‏ باب التَشبيه 
". باب المجاز 
*؟. باب الكنا يه. 


فلمًا فرغ المصنّف من المقصد الأوّلء و هو التَسُْبيه شرع فى المقصد الثَانى» و هو المجاز المطلق, و أمًا تعرّضه للحقيقه فَإنّما هو 
بطريق التَبع لعدم تعلق الغرض بها. 

أى هذا التفسير إشاره إلى توجيه التَركيب بأنه حذف فيه المبتدأء و المضاف إلى الخبر -و أقيم المضاف إليه مقامه» و يجوز أن 
يكون قوله: «الحقيقه و المجازا مبتدأ خبره محذوف مقدّم على المبتدأء أى التقدير و من مقاصد علم البيان بحث الحقيقه و 
المجاز. 


أى من هذا المبحث هو المجازء لأنّ مقصد البيانى كما علم فى أوَّل الفنّ هو إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفه فى وضوح 
الدّلاله و خفائهاء وقد تقدّم هناكك أيضا أنْ الإيراد المذكور لا يتأتّى بالحقيقه بل بالمجاز و الكنايه. 


أى بالمجاز يحصل اختلاف الطرق الّتى يؤدّى بها المعنى المراد» و المراد اختلافها فى الوضوح و الخفاء. 


أى لا يتأنّى فيها اختلاف الطرق الّتى يؤدّى بها المعنى المراد فى الوضوح و الخفاء؛ و ذلك لعدم التفاوت فيهاء لأنّها وضعت 
لشىء بعينه لتستعمل فيه فقط» فإن كان الشامع عالما بالوضع فلا تفاوت, و إلا فلا يفهم شيئا أصلاء و فى قوله: «دون الحقيقه» 
إشاره إلى أن حصر تأتَى اختلاف الطرق فى المجاز نسبئ و إضافيئ» فلا ينافى أنّ الكنايه يتأنّى بها اختلاف الطرق أيضا. 


ص :"لا 


إلا أنّها )١(‏ لما كانت كالأصل )١(‏ للمجاز إذ الاستعمال فى غير ما وضع له فرع الاستعمال فيما وضع له جرت العاده بالبحث عن 
الحقيقه أوَلا () [و قد يقتتدان (©) باللغويين (0)]ليتميّزا عن الحقيقه و المجاز العقليين اللذّين هما فى الإسناد و الأكثر تركك هذا 
التقييد لثلا يتوّم أنه مقابل للشّرعى و العرفى, و [الحقيقه ]فى الأصل فعيل (2) -بمعنى فاعل؛ من حقٌّ الشَّىء إذا ثبت» أو بمعنى 
مفعول من 

قوله: «إلا أنّها. . .» جواب عمّا يقال من أن المقصود الأصلى من هذا المبحث بالنَظر إلى علم البيان» إِنّما هو المجازء فما هو سبب 
ذكر الحقيقه معه و تقديمها عليه. 


و حاصل الجواب إِنّ الحقيقه لما كانت كالأصل للمجازء ذكرها قبل المجاز لتوقف الفرع على الأصل. 


أتى بالكاف؛ حيث قال: «كالأصل» و لم يقل هو الأصل للافاوه إلى انياالبيك آمل حققه للمجانة لأله لبس لكل معاد حقيةه 
على ما هو التتحقيق» كى يتوقف المجاز على الحقيقه» ألا ترى أن (رحمن) استعمل مجازا فى المنعم على العموم و لم يستعمل 
فى المعنى الأصلى الحقيقى أعنى رقيق القلب» فلفظ (رحمن) مجاز لم يتفرّع على حقيقه. 


ظرف للبحثء أى جرت العاده بالبحث أوّلا عن الحقيقه فلذا قدّمها عليه. 
[الحقيقه لغه و اصطلاحا] 

© 

[الحقيقه لغه و اصطلاحا] 

أى الحقيقه و المجاز قد يقتِدان باللغويّين فيقال الحقيقه اللغويّه» و المجاز اللغوى. 


أى و يراد بكونهما لغويّين ثبوت الحقيقه و المجازيّه لهما باعتبار الدّلاله الوضعيهء ليتميّزا بذلكك عن الحقيقه و المجاز العقلئين 
اللّين ثبتت لهما الحقيقيِه و المجازيّه باعتبار الإسناد الّذى هو أمر عقليّ» كما تقدّم فى صدر الكتاب, و الظاهر أنّه لا حاجه إلى 
التقييد, لأنّه قد تقدّم الكلام فيهما فى أحوال الإسناد الخبرى مستوفىء فلا يعقل دخولهما حتّى يحتاج لتميّزهما إلى التقييد بل 
الأكثر, و الأولى تركك هذا التقيبد «لئلا يتوم أنه مقابل للشّرعى و العرفى» أى لثلا يتوهّم أن التقيبد باللغويين لإخراج الحقيقه و 
المجاز الشَّرعِتِين و العرفنيين و لايصحٌ ذلك لأنْ هذا البحث معقود للكلام عليهما أيضا كما سيأتى. و إِنْما قال-يتوهّم -لأنَّ 
المزاد:باللغو ما للعدا فيد مدخلء و هذا فى التتحقيق يعمل الشرعى و العرقى, 


أى وزن فعيل بمعنى فاعل مأخوذ من حقّ الشََىء إذا ثبت» أو بمعنى مفعول مأخوذ من حمّقت الشىء إذا أثبته» فعلى الأوّل قاصر, 
و على الثّانى متعدّى فمعنى الحقيقه على الأول النَابت, و على الثَانى المثبت. 


ص ورف 


حقّقته إذا أثبته» نقل )١(‏ إلى الكلمه الثّابته أو المثبته فى مكانها الأصلىء و النّاء فيها (9) للتّقل من الوصفّه إلى الاسميه و هى فى 
الاصطلاح [الكلمه المستعمله فيما]أى فى معنى [وضعت] تلك الكلمه [له (*) فى اصطلاح التتخاطب ]أى (5) وضعت له فى 
اصطلاح به يقع التتخاطب بالكلا-م المشتمل على تلك الكلمه؛ فالظرف أعنى فى اصطلاح متعلّق بقوله: وضعت. و تعلقه 
بالمستعمله على ما توهّمه البعض مما لا معنى له (0) فاحترز بالمستعمله 


أى نقل ذلكك اللفظ من الوصفيتبه إلى كونه اسما للكلمه الثّابته فى مكانها الأصلى بالاعتبار الأوّلء و هو أنّها فى الأصل بمعنى 
فاعل» أو المثبته فى مكانها الأصلى بالاعتبار الثَانى» و هو أنّها بمعنى المفعولء فقول الشّارح: «الثّابته أو المثبته» لفْ و نشر مرتّب» 
و العزاد تمكائيا الأصلن حعناها الذى بوقفت له اؤلاء و جم البعتى لامي مكانا للكلمه ور 

أى و النّاء فى الحقيقه للنّقل؛ أى للدّلاله على نقل تلك الكلمه من الوصفييه إلى الاسمّيه؛ و بيان ذلكك أنّ النَاء فى أصلها تدلٌ 
على معنى فرعيّء و هو التّأنيث» فإذا روعى نقل الوصف عن أصهه ما كثر استعماله فيه» و هو الاسمّيه اعتبرت الا فيه إشعارا 
بفرعته الاسميه على الوصفته. كما كانت النَاء فيه حال الوصفتيه إشعارا بالتأنيثء فالتا الموجوده فيه بعد النّقل غير النّاء الموجوده 
فيه قبله» و لذا قال: «و الا فيها للنّقل» أى و ليست للتأنيث. 

أى لذلك المعنى «فى اصطلاح التتخاطب» أى وضعت لذلكك المعنى فى الاصطلاح اذى وقع به التتخاطب إلى المخاطبه بالكلام 
الذى اشتمل على تلكك الكلمه. فالمجرور 00 قوله: «فى اصطلاح» متعلق بقوله: «وضعت» . 


أى هذا التفسير إشاره إلى أن الظرف أعنى «فى اصطلاح» متعلق بالفعل أعنى «وضعت» . 


أى لا عن لتعلق الطرق بالتسملة الأن استعيال الش عاق الشى ءا غنازمغن أنتبطلق الشىم الأو لو زاك الثاى :كوت الأول 
دالا و الثانى مدلولاء فيلزم أن يكون الاصطلاح معنى و مدلولاء و ليس الأمر كذلكك. 


و الحاصل إِنّ تعلق الظرف بالمستعمله لا يصمح لفظا و لا معنىء أمَا لفظا فلأنه لا يجوز تعلق حرفي جرّ متحدى اللفظ و المعنى 
بعامل واخد» و أتامعتى فلن ماده الاستعمال تتعدق يكلمه (فى) للمعنى المراد من اللفظء فمدخول (فى) هو عذلول الكلمة» فلو 
تعلق قوله: 


ص :07 


عن الكلمه قبل )١(‏ الاستعمالء فَإنّها لا تسمّى حقيقه و لا مجازا. و بقوله (؟) : فيما وضعت له. عن الغلط نحو: خذ هذا الفرس» 
مشيرا إلى كتاب» و عن () المجاز المستعمل فيما لم يوضع له فى اصطلاح التّخاطب و لا فى غيره» 


«فى اصطلاح) الممعحملة لس المع :الأين قوله أوّلا «فيما وضعت له يفيد أن المدلول هو المعنى الموضوع له و قوله: «فى 
اصطلاح» يفيد أن المدلول هو الاصطلاح؛ و هو غير صحيح كما عرفت. 


أى قبل الاستعمال و بعد الوضع. فإنّ الكلمه تسمّى حقيقه أو مجازا بعد الاستعمالء لأنَّ الحقيقه عباره عن الكلمه المستعمله فيما 
وضَعظ لذاو"التجازغباره عن الكلمه المستعمله فى غير ها :وضعت :له فكل هو الحقيقة و المخان الماعوين الاتسعمال تافل 
الامتعوال فاااسقته متاكة :و ل مجاز. 


أى و احترز بقوله: «فيما وضعت له؛ عن الغلطء لأننّ الُفظ فيه مستعمل فى غير ما وضع له. ألا ترى أن لفظ (فرس) فى المثال 
المذكور لم يوضع للكتاب, فليس اللّفظ المستعمل فى غير ما وضع له غلطا بحقيقه, كما أنه ليس بمجاز لعدم العلاقه المعتبره فى 
المجاز بين الكتاب و الفرس. 


عطف على قوله: «عن الغلط» و حاصله: -أَنّهِ احترز بقوله: «فيما وضعت له) عن شيئين: الأول ما استعمل فى غير ما وضع له غلطا 
فين شفقه: كنا أله لس محا و الات التحاز الى لم يستعمل فيما وضع فى سائر الاصطلاحات؛ أعنى اصطلاحات 
اللغوتين و الشَّرعتِينَ و أهل العرفء و ذلكك كالأسد فى الرّجل النَّجاعء فإنّ استعماله فيه لم يكن استعمالا فيما وضع له باعتبار 
اصطلاح التتخاطب. و لا باعتبار غيره» لأنّ استعمال الأسد فى الرّجل الشَّجاع لا يكون استعمالا فيما وضع له باعتبار اصطلاح 
اللغويّين و لا باعتبار اصطلاح الس رعتِين» و لا باعتبار اصطلاح العرف فإذا كان اصطلاح التتخاطب من أهل اللّغه أو الشّرعَ أو 
العرفء لا يكون استعمال الأسد فى الرّجل الشّجاع استعمالا فيما وضع له لا باعتبار اصطلاح التتخاطب و لا باعتبار غيره. 


ص :1/6 


كالأسد فى الرّجل الشّجاعء لآ انان لازو إن كانه مضوعة اويل أن المفهوم من إطلاق (1) الوضع إِنّما هو الوضع 
بالتحقيق» و احترز بقوله: فى اصطلاح التّخاطبء عن المجاز المستعمل فيما وضع له فى اصطلاح آخر غير الاصطلاح الَذى يقع 
به التخاطبء كالصّ لاه إذا استعملها المخاطب (”) بعرف الشّرع فى الدّعاء (©) فإنّها (0) تكون مجازا لاستعماله (8) فى غير ما 


وضع له فى الشّرِع أعنى الأركان 


أى قوله: «لأمنّ الاستعاره. . .؛ جواب عن سؤال مقدّرء و هو أنه الخارج عن التَعريف بقيد الوضع هو مطلق المجازء مع أنَّ 
الايكعار فى إن كانت تجار إلا أنها موضوعه بالتأويل» فكيف تخرج بقيد الوضعء أى لا تخرج بقيد الوضع. 


و حاصل الجواب: 


إن الاستعاره و إن كانت موضوعه بالتأويل» أى لفظه الأسد موضوعه للرّجل الشّجاع بالتأويل؛ أى بادّعاء دخول الرّجل الشّجاع 
فى جنس الحيوان المفترسء فيكون استعمالها للرّجل الشّجاع نذا تاريل :و الآ عنام الستعمالا فيا ضيفت لف إلا أن المراد 
بالوضع هو الوضع بالتحقيق لا بالتأويل, لأنّ الوضع عند الإطلاق لا يفهم منه إلا الوضع بالتحقيق. 


أى من الوضع عند إطلاقه و عدم تقيده بتأويل أو تحقيق» و المصئّف قد أطلق الوضع فيكون مراده الوضع بالتحقيق فصحح إخراج 
الامتمانه ينيد الفيك. 


أى المخاطب بكسر الطاءء أى المتكلّم بعرف الشَّرعء و المراد بالمتكلم بعرف الشّرع المراعى لأوضاع ذلك العرف فى استعمال 
الألفاظ. 


أى قوله: «فى الدّعاء») متعلق بقوله: «استعملها)» و ذلكك بأن قال ذلكك المستعمل لشخص صل أى ادع. 
أى الصّلاه بمعنى الدّعاء مجاز فى الشّرع. 
أى لاستعمال المخاطب. أى المتكلم ذلكك اللفظ فى غير ما وضع له. لأنَّ معنى لفظ الصّلاه فى الشّرع هى الأركان المخصوصه. 


ص 8 


المخصوصه. و إن كانت )١(‏ مستعمله فيما وضع له فى اللَغه [و الوضع (؟)]أى وضع الثفظ (”) [تعيين اللّفظ (©) للدّلاله على 


معنى (0) بنفسه][أى ليدل (©) بنفسه لا بقرينه () تنضمٌ إليه 

أى و إن كانت الصّلاه مستعمله فيما وضع له فى اللّغه و هو الدّعاء. 
و الحاصل إِنْ الصُور أربع : 

الأولى؟ امسعمال اللقوض للقاذه فى التاعاء. 


النانيه: استعمال الشّرعى لها فى الأركان المخصوصه و هاتان الصَُورتان حقيقتان داخلتان فى التعريف بقوله: «فى اصطلاح به 
التخاطب» :1 


و الثالئه: استعمال اللغوى لها فى الأركان المخصوصه مجازا بعلاقه الكل و الجزء. 

و الرابعه: استعمال الشّرعى لها فى الدّعاء مجازاء و هما مجازان خرجا بقوله: «فى اصطلاح به التخاطب» . و الرَابعه هى الّتى بنى 
[تعريف الوضع] 

© 

[قعريف الوضع] 

أى عرّف الوضع لتوقف معرفه الحقيقه و المجاز على معرفته. و ذلكك لأخذ المشتقٌ منه فى تعريفهماء و معرفه المشتقٌ تتوقف 


أى لا مطلق الوضع الشّامل لوضع الكتابه و الإشاره و النصب و العقدء و إلا لزم التعريف بالأخصٌ فيكون غير جامع, لأنّ الوضع 
المطلق تعيين الشَىء للدّلاله على معنى بنفسه, سواء كان ذلك الشَىء لفظا أم غيره؛ فبالقيد اذى ذكره الشّارح حصلت مساواه 
الحدّ للمحدود فى كلام المصئّفء و المراد وضع اللفقة المفرد. لأنَّ الكلام فى وضع الحقّائق الشّخصيه أعنى الكلمات لا ما 
يشمل الم ركب, لأمنّ وضعه نوع على القول بأنّه موضوعء فهو خروج عن الموضوع. و يحتمل أن يكون المراد باللّفظ أعم من 
أن يكون مفرداء أو مركباء بقطع التَظر عن الموضوع. 


أى الدزاة طعية اللتظ 1ن متقصي من م افر الألقاظ اله ليذا السك الشامة . 


أى كان الأولى أن يقول: للدّلاله على شىء. لأنَّ المعنى إِنّما يصير معنى بهذا التعيين» فطرفا الوضع اللفظ و الشَّىء لا اللفظ و 
المعنى. 


أى التفسير المذكور إشاره إلى أن قوله: «بنفسه» تع بقوله: «للدّلاله» لا بالتعيين» و إلا لقدّمه على قوله: «للدّلاله» دفعا للالتباس. 
أى لا بقرينه محضّله للدّلاله» سواء لم يكن هناكك قرينه أصلا أم كانت غير 


ص ا 


و معنى الدّلاله بنفسه أن يكون العلم بالتَعيين كافيا فى فهم المعنى عند إطلاق اللّفظء و هذا )١(‏ شامل للحرف أيضاء لأنّا نفهم 
معانى الحروف (؟) عند إطلاقها بعد علمنا بأوضاعها إلا أن معانيها (*) ليست تامّه فى أنفسهاء بل تحتاج إلى الغير بخلاف الاسم 
و الفعل. نعم؛ لا يكون هذا شاملا لوضع الحرف عند من يجعل (6) معنى قولهم: الحرف ما دل على معنى فى غيره؛ أنه مشروط 
فى دلالته على معناه الإفرادى (2) ذكر متعلقه 


محصّله للدّلاله» بل كانت معيّنه للمعنى المراد كما فى المشتركك. 
أى كالابتداء و الاستفهام مثلا عند ذكرها مطلقه. 


أى معانى الحروف ليست تامّه فى أنفسهاء و هذا الكلا-م إشاره إلى الفرق بين الحرف و بين الاسم و الفعل» بعد اشتراكها فى 
الوضع و الدّلاله بنفسه بالمعنى المذكور. 


و حاصل الفرق إِنّ معنى الحرف ليس تائّرا فى نفسه لاحتياجه إلى الغير فى قيامه و حصوله و معنى الاسم و الفعل تام فى نفسه 
دده لجاع إلى العو دق القيام و السميرل: 


أى و هو ابن الحاجبء و حاصل ذلكك أنّ ابن الحاجب جعل فى قولهم: «الحرف ما دل على معنى فى غيره) للش ببِه» فالمعنى أن 
الحرف كلمه دلث على معنى فى غيرهاء أى بسبب غيرهاء و هو المتعلق» فعنده دلاله الحرف على معناه مشروط فيها ذكر متعلقه» 
و حينئذ فلا يكون العلم بتعيين الحرف لمعناه كافيا فى فهم معناه منه. بل لا بدّ من ذكر المتعلق» فعلى هذا القول لا يكون تعريف 
الوضع الّذى ذكره المصنّف شاملا لوضع الحرف. 

والخاصر ]5 الحرت هه جنسان | حدقي اله كول نفدو القاتى أثه ادل لأ يميم غيرن بلعل لازال نكو تعريف 
المصئّف للوضع شاملا لوضع الحرف لا على التّانى» و منشأ هذا الخلاف قول النّحاه فى تعريف الحرف أنه ما دل على معنى فى 
غيره» فقال بعضهم كالرّضى أنّ (فى) للظرفتّه. و أنّ المعنى ما دل بنفسه على معنى قائم بغيره» و قال ابن الحاجب أنَّ (فى) 


الشوقده ورن اذ الس :الها ول خلى تعد ميا قووى يدلا فدل على المي نتمة يل نك كوا لمتعاق: 


أى كدلاله (من) على الابنداءء و (هل) على الاستفهام؛ و (لم) على النَفَىء و قد بالإخرادى لأسن اشتراط الغير فى الدّلاله على 
المعنى الث ركيبى مشتركك بين الحرف و الاسمء ألا 


ص :// 


[فخرج المجاز (١)]عن‏ أن يكون موضوعا بالنّسبه إلى معناه المجازى [لأنْ دلالته (؟)]على ذلك المعنى إِنّما تكون [بقرينه ]لا 
بنفسه [دون المشتركك ()]فإنّه لم يخرج., لأنّه (؟) قد عين للدّلاله على كل من المعنيين بنفسه. و عدم فهم أحد المعنيين بالتَعيين 
لغارفي الاشتر اكد (ه) لأد ساق لكف فالقرم معلا عن مده للدلآلة على الطور يقسةة وجده أعرى للدلالة على الحن بنقسه: 
فيكون موضوعا (2) » و فى كثير من 

ترق أن ملاله ؤيد فى قولكك: جادثى زيده غلى الفاعلية إثما من بواسطه (جاءتى) و المعتى الثركيبى هو مما دل غلية اللفظ سيت 
لتر كيب. 


[وجه خروج المجاز و الاشتراكى] 


© 

[وجه خروج المجاز و الاشتراى] 

أى هذا تفريع على التقييد بقوله: «بنفسه) أى فباعتبار هذا القيد خرج اللّفظ المجازى عن كونه موضوعا بالنّسبه لمعناه المجازى» 
أى و إن كان موضوعا بالنُسبه لمعناه الحقيقى» ثم الخارج بالقيد المذكور إِنّما هو تعيين المجاز عن كونه وضعاء فقول المصنّف 
على حذف مضافء أى فخرج تعيين المجاز» و كما خرج تعبين المجاز عن كونه وضعا خرج أيضا تعيين الكنايه بناء على أُنّها 
غير حقيقيهه لأنّ كلا من المجاز و الكنايه إِنّما يدل على المعنى بواسطه القرينه» و إن كانت القرينه فى المجاز مانعه و فى الكنايه 


غير مائعه. 
أى دلاله المجاز على المعنى المجازى إِنّما تكون بواسطه قرينه لا بنفسه. 
أى المراد بالمشترك ما وضع لمعنيين أو أكثر وضعا متعدّدا اتحد واضعه أو تعدّد. 


عله لعدم خروج المشتركء أى لم يخرج المشترك عن تعريف الوضع. لأنّهِ قد عن للدّلاله على كل من المعنيين بنفسه. أى 
لفهمهما منه بدون القرينه. 


نعم, القرينه فى المشتركك إِنّما هى لتعيبن المراد بخلا.ف المجاز فَإِن القرينه فيه محتاج إليها فى نفس الدّلاله على المعنى 
المجازى. 


إضافه «عارض» إلى «الاشتراكك» بيائيه» فالمعنى أَنْ عدم فهم لحد المكين بالتعيين لعارقن هر اششراكف البعاق فى لكف الف 
اذى عن للدّلاله عليها «لا ينافى-ذلكك» » أى عدم الفهم لا ينافى تعيينه للدّلاله على كل من المعنيين بنفسه؛ و الجمله أعنى «لا 


ينافى ذلكك) خبر عن قوله: «و عدم فهم..2). 


أى فكوة المشر كه مرضوعا لكل جنهيا ضهن على وخة الاستقلال» فإذا-استعمل فى أحدهما و احتيج إلى القرينه المعّنه 
للمراد لم يضرٌ ذلك فى كونه حقيقه. لأنّ الحاجه إلى 


74: 


اللسخ كال قولهة .ذون المشت رك دوك الكنانه بو هو مده (1): لأله إن أزبد أ3الكنايهبالتسنه إلى معتاها الأضصكك موضوعة 
فكذا المجاز (؟) ضروره أن الأسد فى قولنا: رأيت أسدا يرمى» -موضوع للحيوان المفترس و إن لم يستعمل فيه و إن أريد أنّها 
موضوعه بالنُسبه إلى معنى الكنايه أعنى لازم المعنى الأصلى ففساده ظاهر لأنّهِ () لا يدل عليه بنفسه. بل بواسطه القرينه. لا 


يقال (©) : معنى قوله: بنفسه. أى من غير قرينه مانعه عن إراده الموضوع له أو 
القرينه فيه لتعيين المراد لا لأجل وجود أصل الدّلاله على المراد. 


أى دون الكنايه بدل دون المشتركك على ما وقع فى كثير من النَسخْ» سهو من النّاسخ أو من المصنّفء فالصّحيح دون المشتركك 
لاا دون الكنايه. 


أى فحكم المجاز كذلكك و حينئذ فلا وجه لخروج المجاز عن كونه موضوعا دون الكنايه. 


قوله: «لأنّه؛ عله للفسادء توضيح ذلكك: أن اللفظ لا يدل على لازم المعنى بنفسه» بل يدل بواسطه القرينه كالمجازء فحينئذ لا وجه 
لإخراج أحدهما أعنى الكنايه دون الآخر أعنى المجاز. 


أى لا يقال فى الجواب عن المصئّف على هذه النُّسخهء أو فى دفع السّهو عليهاء و حاصله جوابان؛ تقرير الجواب الأوّل: أن يقال 
نا نختار الاحتمال التّانى أعنى كون الكنايه موضوعه بالنّسبه إلى المعنى الكنائى, و لا نسلم ما ذكر من الفساد و معنى قوله: «فى 
تعريف الوضع؛ من قوله: «بنفسه) أى من غير قرينه مانعه عن إراده الموضوع له. و ليس معناه من غير قرينه مطلقاء كما تقدّم؛ و 
حيث كان معناه ما ذكر فيخرج المجاز دون الكنايه لأنّ المجاز فيه تعيين اللّفظ للدّلاله على المعنى بواسطه القرينه المانعه عن 
إراده الموضوع له. و أمّا الكنايه ففيها تعيين اللّفظ ليدلٌ بنفسه لا بواسطه القرينه المانعه. لأنّ القرينه فيها ليست مانعه عن إراده 
الموضوع له فيجوز فيها أن يراد من اللّفظ معناه الأصلى و لازم ذلك المعنى» فقول المعترض لأنْه لا يدل عليه بنفسه» بل بواسطه 
القرينه ممنوع. 


و تقرير الجواب التّانى: 


أن يقال نختار التَانى و لا- نسلّم ما ذكر من الفساد, و معنى قوله: «فى تعريف الوضع بنفسه) أى من غير قرينه لفظته» و حينئذ 
فيخرج المجاز دون الكنايه. لأنّ المجاز قرينته لفظيّه و الكنايه 


6٠١٠١ ص‎ 


من غير قرينه لفظتهء فعلى هذا )١(‏ يخرج من الوضع المجاز دون الكنايه. لأنا تقول (؟) : أخذ الموضوع فى تعريف الوضع فاسد 
للزوم الدّور» و كذا حصر القرينه فى اللفظى. لأنّ المجاز قد تكون قرينته معنويّه. لا يقال () معنى الكلام أنه خرج عن تعريف 
الحقيقه المجاز دون الكنايه. فإنّها 


قرينتها معنويّه فقول المعترض: لأنّه لا يدل عليه بنفسه؛ بل بواسطه القرينه مسلّم, لكنّ المراد القرينه المعنويّه لا اللفظيه المعتبره 
فى المجاز. 


أى فعلى ما ذكر من الجوابين يخرج من الوضع المجاز دون الكنايه. 


أى هذا ردّ للجواب الأوّلء كما أنْ قوله: «و كذا حصر القرينه» ردّ للجواب التَانى» و حاصل ردّ الجواب الأوّل أنْ أخذ الموضوعء 
أى اللآ-زم من كون المراد قرينه مانعه عن إراده الموضوع له» كما فى الجواب الأوّل فاسد للزوم الدّور و ذلكك لتوقف معرفه 
الوضع على معرفه الموضوع, لأخذه جزء فى تعريفه» و توف معرفه الموضوع على معرفه الوضع, أن الموضوع مشتقٌّ من 
الوضع» و معرفه المشتق متوقفه على معرفه المشتقٌ منه. 

نعم لو قيل: إن معنى قوله: «بنفسه) أى من غير قرينه مانعه عن إراده المعنى الأصلى لاندفع الدّور لكن ذلك لا يفهم من عباره 
التعريف. 


و حاصل ردّ الجواب الثَّانى المستفاد من قوله: «و كذا حصر القرينه فى اللفظى» أى الّذى هو مقتضى قولكم من غير قرينه لفظنه 
لإخراج المجاز دون الكنايه. فإنّه يقتضى أن قرينه المجاز دائما لفظته» و هو فاسد لأنْ قرينه المجاز قد تكون معنويّه» و حينئذ 
فيكون داخلا فى التعريفء فكيف يخرجه! أى و الكنايه قد تكون قرينتها لفظته. و حينئذ فتكون خارجه منهء فكيف يدخلها فيه! 


و الحاصل إِنَّ الجواب الثَانى يستلزم انحصار قرينه المجاز فى اللَفَظيِه و كذا يستلزم انحصار قرينه الكنايه فى غير اللّفظتِه. و كل 
منهما ممنوعء إذ قد تكون قرينه المجاز معنويّه فيكون داخلا فى التعريفء فلا يصحح إخراجه حينئذ منه» و قد تكون قرينه الكنايه 
لفظته فتكون خارجه من التعريف فلا يصمح إدخالها حينئذ فيه. 


أى لا يقال فى الجواب الآخر عن المصئّف على نسخه. فخرج المجاز دون الكنايه؛ إن الكنايه خارجه عن المجاز لأنْها من أفراد 
الحقيقه لاستعمالها فى الموضوع له عند الشكاكى 


ص ١١م‏ 


أيضا حقيقه على ما صرّح به صاحب المفتاح )١(‏ . لأنَا نقول (؟) هذا فاسد على رأى المصنّفء لأنّ الكنايه لم تستعمل عنده (*) 
فيما وضع له» بل إِنّما استعملت فى لازم الموضوع له مع جواز إراده الملزوم (6) » و سيجىء لهذا (0) زياده تحقيق [و القول (62 
بدلاله النفظ لذاته ظاهره فاسد]يعنى ذهب بعضهم إلى أن دلاله الألفاظ على معانيها لا تحتاج إلى الوضعء بل بين اللفظ 


و هذا الجواب مبني على أنْ قوله: «فخرج» مفرّع على تعريف الحقيقه لا على تعريف الوضع بخلاف الجواب الأوّل. 
حيث قال الحقيقه فى المفرد و الكنايه تشتركان فى كونهما حقيقئّتين» و تفترقان فى التتصريح و عدمه. 


إن ما ذكر من أن الكنايه أيضا حقيقه صحيح على رأى صاحب المفتاح» كما صرّح به لكن فاسد على رأى المصئّف. لأنّه قال 
فى تعريف الحقيقه هى الكلمه المستعمله فيما وضعت له. فشرط المصِئّف فى الحقيقه الاستعمال فيما وضع له؛ فالكنايه ليست 
حقيقه على رأيه. لأنّها لم تستعمل فيما وضع له؛ بل إِنّما استعملت فى لوازم الموضوع له. مع جواز إراده الموضوع له. 


أى عند المصئّف. 
أى الموضوع له و من المعلوم أن مجرّد جواز إراده الملزوم» أى الموضوع له لا يوجب كون اللفظ مستعملا فيه. 
أى لفساد كون الكنايه حقيقه على رأى المصئّفء. سيجىء زياده تحقيق فى بحث الكنايه. 


أى هذا إشاره إلى القول بأنّ دلاله اللفظ ذاتيه لا تحتاج إلى وضع واضع. و القائل نذا الول هو غناك ب ليها الع و2 
حاصل ما فى المقام كما فى بعض الشّروح أنّ دلاله اللفظ على معنى لا بدّ لها من مخصٌّ ص لتساوى نسبته إلى جميع المعانى. 
فذهب المحقّقون إلى أن المخضٌ ص لوضعه لهذا المعنى دون ذاك هو إراده الواضع؛ و الظاهر أنّ الواضع هو اللّه تعالى على ما 
ذهب إليه النّيخْ أبو الحسن الأشعرى من أنه تعالى وضع الألفاظ و وقف عباده عليها تعليما بالوحى, أو بخلق الأأصوات و 
الحروف فى جسم.ء و إسماع ذلك الجسم واحدا 


ص :١7م‏ 


و المعنى مناسبه طبيعّه تقتضى دلاله كلّ لفظ على معناه لذاته» فذهب المصئّف و جميع المحقّقين إلى أن هذا القول فاسد ما 
دام محمولا على ما يفهم منه ظاهرا ,)١(‏ لأنّ (؟) دلاله اللّفظ على المعنى لو كانت لذاته كدلالته على اللافظ (*) لوجب (6) أن 
لا تختلف اللّغات باختلاف الاممء و أن يفهم كلّ واحد معنى كل لفظ لعدم انفكاكك المدلول عن الدّليل (0)» و لامتنع (©) أن 
يجعل اللفظ بواسطه القرينه بحيث يدل 


ذهب عدّاد بن سليمان الضّ يمرى و من تبعه إلى أن المخضّ ص لدلاله هذا الُفظ على هذا المعنى دون غيره من المعانى ذات 
الكلمه» يعنى أن بين ال]فظ و المعنى مناسبه طبيعيّه تقتضى دلالله الّفظ على هذا المعنى» فكل من سمع اللفظ فهم معناه» لما 
بينهما من المناسبه الذّاتيِه و لا يحتاج فى دلالته على معناه للوضعء للاستغناء عنه بالمناسبه الذَاتيِهِ الَتى بينهما. و هذا القول على 
ظاهره فاسدء و وجه فساده مبيّن فى كلام الشارح. 


وهو أن المخصّص ذات اللفظء فلا حاجه إلى الوضع بعد كون دلاله اللفظ لذاته. 
عله لفساد هذا القول. 
أى كما كانت دلاله اللّفظ على وجوده و حياته لذاته من غير حاجه إلى الواضع و التعيين. 


أى جواب لقوله: «لو كانت لذاته؛ أى لو كانت الدّلاله ذاتيه لوجب أن لا تختلف اللّغات باختلاف الأممء بأن يفهم كل واحد 
معنى كل لفظء لكون دلالته عليه لذاته و التَالى باطل فالمقدّم مثله» أى عدم اختلاف اللغات باطلء فإِنّها مختلفه كما فى لفظه 
(دوة) قائهابالفارسه يض التاق و+اليندية بسن الله وبالعرهه يعض الحيؤان المعروق+#الدلآله الذافية أبضاباطل. 


أى لأنَّ الدّليل ما يلزم من العلم به العلم بثبوت المدلول. 


هذا هو الدّليل النَانى على فساد القول بأنّه دلاله ال)فظ على معناه لذاته. إذ لو كانت لذاته لامتنع جعل لفظ الأسد مثلا مجازا فى 
الّجل الشّجاع بحيث يدل بواسطه القرينه على الرّجل الشَّجاع دون الحيوان المفترسء الأنّ ما بالذّات) أى الدّلاله على المعنى 
الحقيقى ١لا‏ يزول بالغير) أى بالقرينه. 


ص / 


على المعنى المجازى دون الحقيقىء لأنَّ ما بالذات لا يزول بالغير و لامتنع نقله )١(‏ من معنى إلى معنى آخر بحيث لا يفهم منه 
)١(‏ عند الإطلاق إلا البعن الَانىء [و قد تأوّله ][أى القول بدلاله اللفظ لذاته [ال كاكى ]أى صرفه (") عن ظاهره و قال: إِنّه (©) 
تنبيه على ما عليه أثمّه علمى الاشتقاق و التصريف (2) من أن للحروف فى أنفسها خواصٌ بها تختلف, كالجهر و الهمس و 
الشّده و الرّخاوه و التّوسط بينهما (8) 


أى نقل اللفظ من معنى حقيقى إلى معنى حقيقى آخرء و هذا أى امتناع النّقل هو الدّليل النَااثْ على فساد القول المذكور. 


أى لا يفهم من اللّفظ المنقول «عند الإطلاق» أى عند عدم القرينه إلا المعنى الثّانى أى المعنى المنقول اليه» و هو باطل لما ذكر 
آنقا ميق أن جا الدات ل روك بالفن: 


و المتحصّل ممما ذكرنا أن دلاله الفظ على معناه لو كانت لذاته للزم عليه الأمور المذكوره. و الحال أُنّها باطله فالملزوم مثله. 


أى عضمل القول اعد كوو على خلات ظاهرة :ذلك أن سي : فقول ندل لذاته» أى أن فيه وصفا ذاتيا يناسب أن يوضع بسببه 
لمعنى دون معنى آخرء فالمناسبه سبب للوضع لا أن المناسبه سبب للدّلاله من دون الحاجه إلى وضع الواضع كما هو ظاهره. 


أى القول المذكور «تنبيه») أى ذو تنبيه. 


أى هذا الكلام يدل على أنّ كلّ منهما علم مستقلّء و هو الحقٌّ لامتياز موضوع كلّ منهما عن موضوع الآخر بالحيثيه المعتبره-فى 
موضوعات العلوم» فعلم التصريف يبحث عن مفردات الألفاظ من حيث أصاله حروفها و زيادتها و صححنها و اعتلالها و هيئاتهاء و 
علم الاشتقاق يبحث عن مفردات الألفاظ من حيث انتساب بعضها إلى بعض بالأصاله و الفرعيّه هذا ما ذكر بعض فى شرح 
المفتاح. 


أى بين الشّدّه الرّخاوه النَّ.ده انحصار صوت الحرف عند إسكانه فى مخرجه انحصارا تامّاء فلا يجرى فى غيره؛ و الرّخاوه عدم 
انحصار صوت الحرف فى مخرجه عند إسكانه؛ فيجرٌ الضّوت فى غير مخرجه جريا تامّاء و التتوسط أن لا يتم الانحصاره و الجرى 
«و الجهر» هو خروج الحرف بصوت قوىء و يعلم ذلكك بالوقف على الحرف بعد همزه كأب و أخ. «و الهمس» هو خروج 
الحرف بصوت غير قوىء و الحروف المهموسه يجمعها قولكك: فحثه 


ص / 


وغير ذلكك (0» و تلكك الخواصٌ (؟) تقتضى أن يكون العالم بها إذا أخذ فى تعيين شىء مركب منها (") لمعنى لا- يهمل 
التناسب بينهما (©) قضاء لحقّ الحكمه. كالفصم بالفاء اذى هو حرف رخو لكسر الشَّىء من غير أن يبئّن» و القصم بالقاف اذى 
هو حرف شديد لكسر الشَىء حتّى يبيين و أنْ لهيئات تركيب الحروف أيضا خواصٌ كالفعلان و الفعلى بالتحريكك (2) لما فيه 
حركه. كالتّزوان (©) و الحيدىء و كذا باب فعل بالضمٌ مثل شرف و كرم (/) للأفعال الطبيعتّه الللازمه. 


شخض سكت وما عندافا »تجهور :و الحروف الشتايده يجمعها فولك: أجد قط بكت» المتوسطه نين الشذه و الّخوه يجمعها 


قولك: لن عمرء و ما عداها حروف رخوه. 

أى كالاستعلاء و الاستفال و التصحيح و الإعلال. 
أى الأوصاف. 

أى إذا أخذ فى وضع لفظ مركب من هذه الحروف. 


أى بين الحروف و المعنى فيضع لفظا فيه رخاوه لمعنى فيه رخاوه و سهوله كالفصم بالفاء اذى هو حرف رخو فإنّه قد وضع 
لكسر الشَّىء بلا بينونه و انفصالء لأنّه أسهل مما فيه بينونه» و يضع اللفظ الَذى فيه شدّه لمعنى فيه شدّه كالفصم بالقاف الَذى هو 
حرف شديدء فإنّه قد وضع لكسر الشَّىء مع بينونه» لأنّ الكسر مع البينونه و الانفصال أشدّ من الكسر بلا بينونه» و يضع له ما فيه 
حرف استعلاء لما فيه من علوٌ و ضدّه لضدّه. 


و الخاضل أثدالا بذ مق بوحايه المناثيه بين" اللفظ: و المعى قضاء لحن الحكمة أئ: أذاء لحكه تضاف الحرووف تلك الخزاض: 
أى بتحريكك العين فيهماء فقد وضعا لما فيه من جنس الحركه. 


أى فالئْزوان مشتمل على هيئه حركات متواليه» فيناسب ما فيه حر كه و لذا وضع نوات :اله كرو ازواطلن الأشئع فز انض 
كذلك. و لذا وضع للحمار الّذى له نشاط فى حركاته بحيث إن إذا رأى ظلّه ظنّه حمارا حاد منه» أى فرْ منه ليسبقه لنشاطه. 


أى فإنٌ هيئه هذا الباب مشتمله على الضمٌء و الضمٌ نظرا إلى معناه اللغوى؛ أى جعل الشّىء ضميمه و لازما لشىء آخرء ناسب أن 
يكون مدلوله ضميمه و لازما لشىء؛ و بهذه المناسبه وضع هذا الباب للأفعال الطبيعته االازمه للإنسان. 


ص :6 


[و المجاز (١)]فى‏ الأصل مفعل (؟) من جاز (*) المكان يجوزه: -إذا تعدّاه نقل (©) إلى الكلمه الجائزهء أى المتعدّه مكانها 
الأصلىء أو المجوّز بها على معنى أَنّهم جازوا بها وعدّوها مكانها الأصلىء كذا ذكره الشّيخ (0) فى أسرار البلاغه» و ذكر 
المصئّف أنّ الظاهر أنّه من قولهم: جعل كذا مجازا إلى حاجتى (6) » أى طريقا لهاء على أنّ معنى جاز المكان. فإِنّ المجاز 


طريق إلى تصوّر معناه (/) . 
[تعريف المجاز لغه و اصطلاحا] 
أى و لما فرغ المصنّف من الحقيقه المقابله للمجاز أشار إلى المجاز و قسّمه إلى قسمين كما يأتى. 


أى أنه باعتبار أصله مصدر ميمىّ على وزن مفعل» فأصله مجوز نقلت حركت الواو للسّاكن قبلهاء ثم تحرّكت الواو بحسب 
الأصلء ثم انقلبت ألفا لانفتاح ما قبلها فصار مجازا. 


أ المجاز مشدق هن جاز المكانه هذا ظاهر فى أن الاشتقاق من الأفعال كما يقول الكوفيوته و أما على هذهب البصرئيق من 
أن الاشتقاق من المصدر فيقدّر مضافء أى مشتقٌ من مصدر جازء و هو الجواز لأنّ المصدر المزيد يشتقٌّ من المجرّد. -و يصحح 
أن يقدّر مأخوذ من جاز المكان. 


أى نقل المجاز فى الاصطلاح من المصدريّه «إلى الكلمه الجائزه. . .» . 


و حاصل الكلادم فى المقام أن لفظ «مجاز» فى الأصلء أى فى اللغه مصدر معناه الجواز و التتعديّه ثم نقل فى الاصطلاح من 
المصدريّه إلى الكلمه المستعمله فى غير ما وضعت له. باعتبار أنّها جائزه و متعديّه مكانها الأصلى» فيكون بمعنى اسم الفاعل؛ أو 
باعتبار أنّها مجوز بها و متعدّى بها مكانها الأصلى؛ فيكون بمعنى اسم المفعول. 


أى ذكره الشّيخ عبد القاهر. 


أى إِنّ المجاز على ما ذكره فى الإيضاح منقول من المستعمل اسم مكان. لأنّهِ قال فيه ما حاصله: إِنّ الظاهر أنه أى لفظ المجاز 
منقول من قولهم: «جعلت كذا» أى الشّىء الفلانى مجازا إلى حاجتىء أى طريقا لهاء و هذا بناء على أنْ جاز المكان سلكه. أى 


وقع عبوره و جوازه فيه. 
أى معتاء الححاق العراد متها بالثريف و .حغل #المجاز معنا ميخل الجواله :و الشتلو كف هو نفس الطريق, 


ص :/ 


فالمقاز [مقرد ومركب او هما (1) مكنقاق قفرا كلاعق عمد [أنا المقرد فيو الكلمه (9)السعيه السرو ييا (ماعن الكلمه 
قبل الاستعمالء فإنّها () ليست بمجاز و لا حقيقه [فى غير ما وضعت له (8)]-احترز به (2) عن الحقيقه مرتجلا كان أو منقولا أو 
غيرهما (/) , و قوله: [فى اصطلاح التخاطب (6)]متعلق بقوله: وضعت (4) . 

[قعريف المجاز المفرد] 

© 

[تعريف المجاز المفرد] 


أى المعناة البقرد ن البحاز المر كي مشاقاة قيفي لأن شقيقه كل متينما تحالك: بعت هه ادر فنا كه سبعينا فى ريتك 
واحد, فعرّفوا كلا منهما على انفراده. 


أى سواء كانت اسما أو فعلا أو حرفاء و خرج عنها المركب. 


أى احترز بالمستعمله عن الكلمه قبل الاستعمال أى و بعد الوضع كما احترز بها عن الكلمه المهمله التى لم توضع أصلا حتّى 
أى الكلمه الّتى وضعت و لم تستعمل» ليست بحقيقه ولا مجازا. 

أى المجاز فى المفرد هو الكلمه المستعمله فى غير ماء أى معنى وضعتء أى الكلمه له أى لذلكك المعنى» أى الكلمه المستعمله 
فى المعنى المغاير للمعنى الموضوع له. 

أى احترز به» أى بقوله: «غير ما وضعت له) عن الحقيقه على جميع أقسامهاء أى مرتجلاا كان أو منقولاء أو غيرهماء و المرتجل 


بن الست :التولء و الشقول ماثقل إلى المعتى الثاني لعلاقة ينهو بين النضى الأولء كلفطل القن لله ذاله متقول من الدغاء إلى 
الأركان المخصوصه لعلاقه الكلئه و الجزئيه» فإنٌ الدّعاء جزء للأركان المخصوصه. 


أى ما ليس منقولا و لا مرتجلاء كالمشتفًات فإنّها ليست مرتجله محضه لتقدّم وضع موادّهاء و لا منقوله لعدم وضعها بنفسها قبل 


ما اشتقت له 
أى فى الاصطلاح الذى يقع بسببه التخاطب و التكلم؛ و فى بعض النسخ (فى اصطلاح به التتخاطب) و المعنى واحد. 


فحاضم] البعتى الدراد هو كو اللفنظ موضوعا للمعنى فى ذلك الاصطلاح؛ سواء حدث الوضع فى ذلكك الاصطلاح أوَلا و 
ابتداء أم لاء بل أقرّه أهل ذلك الاصطلاح على الموضوع له أوَلا و ابتداء» كلفظ الأسد الّذى وضع فى اللّغه للحيوان المفترسء 
فأقده النحوى أو العرف على ذلكك المعنى. 


ص /ا/ 


قيِد بذلكك )١(‏ ليدخل () المجاز المستعمل فيما وضع له فى اصطلاح آخرء كلفظ الضّ لاه إذا استعمله المخاطب (") بعرف 
الّرع فى الدّعاء مجازاء فإنّه و إن كان مستعملا فيما وضع له فى الجمله (؟) فليس بمستعمل فيما وضع له فى الاصطلاح الَذى 
وقع به التخاطب أعنى الشّرعء و ليخرج (5) من الحقيقه (*) ما يكون له معنى آخر باصطلاح آخر كلفظ الصّلاه المستعمله 
بحسب الشّْرع فى الأركان المخصوصه فإِنّه يصدق عليه أنه كلمه مستعمله فى غير ما وضعت له لكن بحسب اصطلاح آخر و هو 
اللغه» 


أى قد بقوله: 
«فى اصطلاح التخاطب» . 


أى ليدخل فى تعريف المجاز المفرد «المجاز المستعمل فيما وضع له فى اصطلاح آخر» ء أى غير الاصطلاح الى وقع التخاطب 
فيه» بأن يكون مستعملا فى غير ما وضع له فى اصطلاح التّخاطبء أى المتكلم. 

أى بكسر الطاءء أى المتكلّم بهذه الكلمه استعملها فى الدّعاء مجازاء لأنَّ الدّعاء غير ما وضع له فى عرف الشّرِعه و الموضوع له 
ف الأر كان المخصوصة. 


أى.فن.بعض الاصظلاحات أعتن اللغده إلا أنه ليس بمستعمل فيما وضع له فى الاصطلاح اذى به وقع اتتخاطبء أعنى الشرع 
فيكون مجازا شرعيًا بمقتضى هذا الاصطلاح؛ و إن كان حقيقه لغويّه بمقتضى اصطلاح أهل اللَغه. 


عطف على قوله: «ليدخل» » أى و ليخرج من تعريف المجاز ما يكون له معنى آخر باصطلاح الّذى هو من أفراد الحقيقه. 
أى الظاهر إِنّ لفظ «من» فى قوله: 


«من الحقيقه» ليس صله ليخرج لفساد المعنى» كما هو الظاهرء و إِنْما الجارٌ و المجرور فى موضع الحال بيان لما بعدهاء و هو 
قوله: «ما يكون له معنى آخرء و صله «يخرج» محذوف أى يخرج من التتعريف بعض أفراد الحقيقه. و هو اللفظ المستعمل فى 
غير ما وضع له لكن ليس غيرا فى اصطلاح التخاطب كاستعمال لفظ الصّلاه فى اصطلاح أهل الشَّرع فى الأركان المخصوصه. و 
إِنّما غير فى اصطلاح آخر أى أهل الله فلا تكون الضّ لاه المستعمله فى الأركان المخصوصه بحسب الشَّرع من المجازء إذ 
تعريفه ليس صادقا عليها. 


ص // 


لا بحسب اصطلاح التخاطب و هو الشّرع [على وجه يصيح-(١)‏ |متعلق بالمستعمله [مع قرينه (؟) -عدم إرادته ]أى إراده الموضوع 
له. 


[فلا- بد ]للمجاز [من العلاقه () ]ليتحمّق الاستعمال على وجه يصحُ. و إِنْما قد (؟) بقوله: على وجه يصحٌّء و اشترط العلااقه 
[ليخرج الغلط ]من تعريف المجاز كقولنا: خذ هذا الفرسء مشيرا إلى كتابء لأنّ هذا الاستعمال على وجه يصي (2) [و]إنّما قنِد 
بقوله: مع قرينه عدم إرادته. -لتخرج [الكنايه (©)الأنّها مستعمله فى غير ما وضعت له مع جواز إراده ما وضعت له. 


أى هذا فصل خرج به الغلط كما يأتى» و المستفاد منه أنّه لا بدّ فى المجاز من ملاحظه العلاقه. لأنّ صيحه استعمال اللّفظ فى غير 
ما وضع له تتوقف على ملاحظتهاء و لذا صحح تفريع قوله: بعد «فلا بد من العلاقه) عليه. 


أى مع قرينه سواء كانت حالته أو مقاليه على عدم إراده المعنى الحقيقى» أى المجاز هو الكلمه المستعمله على الوجه المذكور 
مع مصاحبه قرينه داله على عدم إراده المتكلم للموضوع له وضعا حقيقةٍاء فقرينه المجاز مانعه من إراده المعنى الحقيقى» و هو 
فصل يخرج به الكنايه كما يأتى. 


[لا بنَ للمجاز من العلاقه] 
© 
[لا بن للمجاز من العلاقه] 


أى من ملاحظه العلاقه» و الاستعمال فى غير ما وضع له عند عدم ملاحظه العلاقه لم يكن مجازا بل غلطاء ثم المراد بالعلاقه هنا 
غو الأمر اذى يحصل به الارتباط بين المعنى الحقيقى و المعنى المجازى» كالمشابهه فى مجاز الاستعاره؛ و كالسّ بِبتّه و المسببته 
فى المجاز المرسلء و بتلك العلاقه يتحمّق الاستعمال على وجه يصيّح عند العقلاء. 


أى قيد المصنّف كقوله: «على وجه يصحٌ و اشترط العلا.قه ليخرج الغلط» من تعريف المجازء و المستفاد من هذا الكلام أنَّ 
المراد بالغلط الخارج عن تعريف المجاز ما استعمل فى غير ما وضع له لا لعلاقه من تعمّد لذلكك الاستعمال» و هو الغلط اللسّانى 
كما إذا أشار إلى كتابء و أراد أن يقول: خذ هذا الكتابء فسبق لسانه و قال: خذ هذا الفرس. 


أى لعدم ملاحظه العلاقه بين الفرس و الكتاب. 


أى إِنَ الكنايه تخرج عن تعريف المجاز و عن تعريف الحقيقه أيضاء بناء على أنْها واسطه بين الحقيقه و المجازء أى ليست 
حقيقه ولا مجازء أما أنّها لست حقيقه فلأتها كما 


ص :9/ 


[و كل منهما]أى من الحقيقه و المجاز [لغوى و شرعى )١(‏ و عرفي خخاصٌ ]و هو (؟) ما يتعتين ناقله» كالتحوى و الضّرفى و غير 
ذلكك (” » [أو]عرفى [عاءًٌ ]لا يتعيّن ناقله (6) » و هذه النسبه (0) فى الحقيقه بالقياس إلى الواضع (2) » فإن كان واضعها (7) 
واضع اللّغه فلغويّه 


سبق» هو اللفظ المستعمل فيما وضع له. و الكنايه ليست كذلككء و أما أنها ليست مجازاء فلأنٌ المجاز اشترط فيه القرينه المانعه 
عن إراده الحقيقه؛ و الكنايه ليست كذلك, لأنْ القرينه فيها ليست مانعه من إراده المعنى الحقيقى. 


[أقسام الحقيقه و المجاز] 
© 


[أقسام الحقيقه و المجاز] 
اشاره 


أى إِنّما قم الحقيقه و المجاز إلى اللُغوى و الشّرعى و العرفى فى العامٌ و الخاصٌء مع أنّ الشّرعى داخمل فى العرفى الخاصٌ 
لشرفه؛ و أنه ليس من قبيل العرفى تنزيلا للتغاير فى الوصف منزله التغاير فى الذَّاتء مثال الحقيقه الشّرعيه: الصّ لاه و الرّكاه و 
الحج, فإِنْ الشّارع اخترع معان لم تكن مقصوده للعرب. 


أى الخاصٌ ما يتعيّن ناقله أن يكون ناقله عن المعنى اللغوى طائفه مخصوصه من الناسء و لا يشترط العلم بشخص الناقل. 
أى ما عدا الشَّرع» كالمتكلمين بقرينه المقابله. 

قوله: «لا يتعين ناقله) تفسير للعرف العامٌ. أى لا يتعتّن ناقله عن اللّغه بطائفه مخصوصه. و إن كان معنا فى نفس الأمر. 

و الحاصل إِنّ كلا من الحقيقه و المجاز على أربعه أقسام: أى الحقيقه اللّغويّه» و الشّرعيّه و العرفيه الخاصّهء و العرفيه العامّه. 


فالحقيقه اللَغويّه ما وضعها واضع اللّغهه و الشَرعِتِه ما وضعها الشّارعه و العرفيه الخاصّه ما وضعها أهل عرف خاصٌ كالتحويين فى 
لفظ مخصوص. و العرفته العامّه ما وضعها أهل العرف العامٌ» أى الَذى لم يختصٌ بطائفه مخصوصه من النّاس. 


أى فى لغوى و شرعى وعرفى «فى الحقيقه» أى الكائنه فى الحقيقه بأن يقال حقيقه لغويّه» حقيقه شرعته» حقيقه عرفته خاصّه أو 
عامّه. 


أى بالنّسبه و النظر إلى الواضع. 


أى واضع الحقيقه واضع اللّغ فهى حقيقه لغويّه. 


و إن كان الشّارع )١(‏ فشرعتهء و على هذا القياس (2) » و فى المجاز () باعتبار الاصطلاح (©) الَذى وقع الاستعمال فى غير ما 
وضعت له فى ذلك الاصطلاح, فإن كان هو اصطلاح اللَغه فالمجاز لغوى و إن كان اصطلاح الشّرع فشرعىء و إلا فعرفى عام أو 
خاصٌ [كأسد للشبع ] المخصوص )١(‏ أو الرّجل الجاع إفإنّه حقيقه لغويّه فى السّبع مجاز لغوى فى الرّجل الشّجاع [و صلاه (2) 
للعباده ]المخصوصه إو الدّعاء إفإنها (/) حقيقه شرعيّه فى العباده مجاز شرعى فى الدّعاء [و فعل (8) الفظ] -المتخضومن اعلق ها 
ذل على من فى نفس عقترق' بأد الأرضه الثلانه إىالحوت (4) ]فا فى عرق خاسه أى تحويد فى للف مجاد تحرف قن 
الحدث» 

أى و إن كان واضع تلكك الحقيقه الشّارع» فهى حقيقه شرعته. 

أى و إن كان واضع تلكك الحقيقه أهل العرفء فهى حقيقه عرفته خاصّه أو عامّه. 

أى قوله: «فى المجاز؛ عطف على قوله: «فى الحقيقه» » أى و هذه التسبه الكائنه فى المجاز فى قولهم: مجاز لغوى. أو شرعىء أو 
عرفيٌ خاصٌ أو عامٌ. 

أى باعتبار أهل الاصطلاح. 

أى الحيوان المفترسء فاستعماله فى الحيوان المفترس حقيقه لغويّه و استعماله فى الرّجل الشّجاع مجاز لغوى, للعلاقه بينه و بين 
المعى الأول وه المشابيهه: 

أى و لفظ الصّلاه حيث إِنه وضع للعباده المخصوصه شرعاء فهو حقيقه شرعيه فيها. 

أى الصّلاه حقيقه شرعه فى العباده» و مجاز شرعى فى الدّعاء لعلاقه الكليه و الجزئيه بين العباده و الدّعاء. 

أى و هو مثال للحقيقه العرفيه الخاصّهء أى إِنَّ لفظ (فعل) عند النّحاه قد وضع للفظ المخصوص. و هو ما دل على معنى فى نفسه 
واقترن بزمان ماء أى مقترن بأحد الأزمنه التّلائه ثم قوله: «للفظ» بتشديد اللام ليكون معرّفا بدليل وضعه بقوله: «المخصوص» . 
أى لفظ (فعل) إذا استعمله التحوى فى الحدث كان مجازا نحويًاء لأنّ الحدث جزء مدلول الفعل» و ذلكك فإِنٌ لفظ (فعل) بكسر 
الفاء فى اللّغه اسم بمعنى الأسمر و الشَّأْنَء نقل فى الْنّحو للكلمه المخصوصه. و هى الفعل فى مقابل الاسم و الحرفء و معناه هو 


الندات الننسوت" الى قاع فى اعد الآزية اقلذق :قاذ العا ؛فى الكسوث فقط وو هو جره تناة كاق محاذا تحواء و لنسضن 
حقيقه لغويّه فى الحدث, كما يتوهّم فيكون مجازا عرفتا خاصًا. 


1١:١ ص‎ 


[و دابّه لذى الأربع )١(‏ و إلإنسان[فإنّها (؟) حقيقه عرفيه عاّه فى الأوّلء مجاز عرفى عامٌ فى الثَانى» [و المجاز مرسل (”) إن 
كانت الخلاقة [النمكسه (8) زع السسابية (8 نين النعتق المتخارى و الفعن الحنيق ' [ى :]له (2) فاسهار]ء 


أى إذا استعمل لفظ دابّه فى ذى القوائم الأربع كالحمار مثلاء فهو حقيقه عرفته عامّه فإنّه فى العرف العامٌ وضع لذى الأربع و 
استعماله فى الإنسان مجاز عرفى عام حيث يستعمل فيه لعلا.قه بينه و بين ما وضع له فى العرف العاءّء و العلاقه بين الت بع و 
الرّجل الشّجاع هى المشابهه؛ و بين العباده المخصوصه و الدّعاء اشتمالها عليه و بين اللّفظ المخصوص و الحدث دلالته عليه مع 
الزّمانء و بين الإنسان و ذوات الأسربع مشابهته لها فى قله التّمبيز و قد وضع لفظ الدّابه فى الأصل و اللّغه لكل ما يدبٌ على 
الأرض فإن استعمل فى ذوات الأربع من حيث كونها ممما يدبٌ فهو حقيقه. و إن استعمل فيها لخصوصها و روعى الدّبيب لتحمّق 
المناسبه الموجبه لتسميتها بخصوصهاء و كان ذلكك من أهل العرف العامٌ صار حقيقه عامّه. و استعماله بعد ذلك فى الإنسان 
للمشابهه مجاز عرفى عامٌ. 


أى دابّه ميقت عرفيه عامّه فى الأوّل أى فى ذوات القوائم الأربع. 


أن سقى مرسناة لأن الأرستان "قن اللغد هو إلا -طلاق و المضاة الأسسارئ نشد ياقهاء ان امف من حنين الحقعة ةو الغرس 
مطلق عن هذا القيد, و قيل إِنّما سمّى مرسلا لإرساله عن التقييد بعلا.قه مخصوصه. بل ردّد بين علاقات» بخلاف المجازى 
الاستعارى فإنّه مقيئّد بعلاقه واحده. و هى المشابهه. 


أى لاستعمال اللّفظ فى غير ما وضع له. 


أ نان تكوق العالاقه غلوقد سيق ] عه علق ناناق ؛ وذ لكك أن يكون مس اللقكل'الأمنكك ميا لقند أو ساعن شنم 
فنقل اسمه لذلكك الشّىء. 


أى و إن لم تكن العلاقه بين المعنى المجازى و المعنى الحقيقى غير المشابهه؛ بل كانت العلاقه نفس المشابهه. فالمجاز استعاره. 


ص :17 


فل هذا الاسفهاره فى اللفقد الممهما: قينا شكه يوفداة الأصتى العااقه المسابيد كاستداقق قناز رايت أنتذا ور (1) > او 
كثيرا ما تطلق الاستعاره (؟)]على فعل المتكلم» أعنى [على استعمال اسم المشبه به () فى المشبّه إفعلى هذا تكون (؟) بمعنى 
المصدر و يصحٌ منه الاشتقاق [فهما]أى المشئه به و المشئه [مستعار منه و مستعار له و اللّفظ ][أى لفظ المشئه به (0) [مستعار]: لأنّه 


(#ايجولة اللا الى اشع هن أجل فالسن يرة: 

المجاز المرسل 

[و المرسل]و هو ما كانت العلاقه غير المشابهه [كاليد]الموضوعه للجارحه المخصوصه إذا استعملت ()) [فى النُعمه] 
أى كأنّه قال: 


وَأد رجلا شجاعا يشبه الأسد يرمى بالنّشابء فقد استعمل لفظ الأسد فى الرّجل الشّجاعء و العلاقه هى المشابهه فى الشّجاعه و 


القرينه هى قوله: يرمى. 


أى و كثيرا ما يطلق فى العرف لفظ الاستعاره على فعل المتكلم أعنى المعنى المصدرى لا على اللّفظ المستعار, و المراد أن هذا 
كثير فى نفسه لا بالقياس إلى المعتى الشابق حتى يكون المعنن الشابق أقل: 


أى لفظ المشبه به ليشمل استعاره الفعل و الحرفء فمراده بالاسم ما قابل المسمّى لا ما قابل الفعل و الحرف. 
أى تكون الاستعاره بمعنى المصدر الخالص. 


أى كلفظ الأسد مثلا مستعارء و المعنى المشتبه به» أعنى الحيوان المفترس مستعار منه» و المعنى المشبّهء أعنى الرّجل الشّجاع 
المسقى يزيد ستعان لهاو المتكلم مسنتعيرا 


أ اللفظ يمترلهاللباس ظلب خارقه مو المشهد يه لأجل المشية 
[المجاز المرسل] 


© 
[المجاز المرسل] 
أى إذا استعملت اليد فى النُعمه: مثل كثرت أيادى فلان عندىء و جلت يده لدئء و رأيث أياديه عمّث الوجود؛ فإطلاق اليد 


على النّعمه فى الأ-مثله المذكوره مجاز مرسل من إطلاق اسم السبب على مسببه» لأنّ اليد سبب لصدور النّعمه و وصولها إلى 
الشخص المقصود بها. 


ص كراد 


لكونها (١)"متزلة‏ العله القاغلته الحم لآن التعمة مها تصدر وتصل إلى المقصود بها [و] كاليد ف [القتدرة (©)الأن أكثر:ها 
يظهر سلطان القدره يكون فى اليدء و بها تكون الأفعال الدالّه على القدره من البطش و الضَّ رب و القطع و الأخذء و غير ذلكك 
(©) » [و الرّاويه |التى هى فى الأصل اسم للبعير (©) الى يحمل المزاده إذا استعملت [فى المزاده]» أى المزود (0) اذى يجعل 
فيه الرّادء أى الطعامٌ المتّخذ للسَفرء و العلاقه كون البعير حاملا لهاء و بمنزله العله المادّيّه (©) . 


أى اليد بمعنى الجارحه لا بمعنى اللّفظء ففيه استخدام. 


أى كاليد إذا استعملت فى القدره كما فى قولكك: للأمير يدء أى قدره. فإِنٌ استعمالها فيها مجاز مرسلء و ذلكك لأنْ الآثار تظهر 
باليد غالباء مثل ال رب و البطش و القطع و الأخذ و الدّفع و المنع, فينتقل فن اليك إلى الآثاز الظاهوط بهاء ومن الآثار إلى القدره 
التى هى أصلهاء فهى مجاز عن الآثار. من إطلاق اسم التّربب على المسب و الآثار يصيٌح إطلاقها مجازا على القدره من إطلاق 
اسم المسبب على التّدرببء فالعلاقه فى إطلاق اليد على القدره كون اليد كالعله الصّوريّه للقدره و آثارهاء إذ لا تظهر القدره و 
آثازها إلا باليدء كما لا يظهر المصور إلا بصوركة» فرجعت العلاقة هنا إلى مغن الشيبيه.و مافى قولة:الأن أكثر ها يظهر سلطات 
القدره» مصدريّه» و المعنى لأنّ أكثر ظهور سلطان القدره, و تأثيرها يكون باليد. 


أى كالدّفع و المنع» و حاصل الكلام فى المقام أن الأفعال الدالّه على القدره لما كانت لا تظهر إلا باليد صارت القدره و آثارها 
كلّ منهما لا يظهر إلا باليد» و إن كان ظهور أحدهما مباشره؛ و الآخر بواسطه. و حيث كان كل منهما لا يظهر إلا باليد صارت 
اليد كالعله الصّوريْه لهما. 

أى البغل و الحمار اذى يستقى عليه؛ و العامّه تسممى المزاده راويه» و ذلكك جائز على الاستعاره كما فى الصتحاح. 

و قيل إن تفسير المزاده بالمزود خطأء لأنّ المزاده ظرف الماء اذى يستقى به على الدَّابّه أمَا المزود فظرف الطعامٌ» و الرّاويه إِنّما 
تستعمل عرفا فى المزاده لا فى المزود. 

أى قوله: «بمنزله العله المادّيّه» عطئف على قوله: «حاملا لها» » أى و العلاقه كون البعير حاملا لهاء فالعلاقه هى المجاوره؛ و بمنزله 
الله الباكقه لأند لآ وجود: لها رفنت كرانها مر دفي الماذة إلا كم لتحي لياء فكوة عوننها بهذا الرضيض علق العيره كرفقك 


الصّوره على المادم» فالعلاقه حينئك هى مطلق السَبييه. 


ص رك 


و لما أشار بالمثال إلى بعض أنواع العلاقه )١(‏ أخذ فى التصريح بالبعض الآخر من أنواع العلاقات» فقال: [و منه]أى من المرسل 
[تسميه الشّىء باسم جزئه]فى هذه العباره نوع من التسامح () » و المعنى أن فى هذه التّسميه مجازا مرسلاء و هو (”) اللفظ 
الموضوع لجزء الشّىء عند إطلاقه على نفس ذلك الشَّىء» [كالعين ]و هى الجارحه المخصوصه (6) [فى الرّبيئه و هى الشّخص 
الاقين (8) بو الخرن جرم .مله (02: 


أى العلاقه السَببئه فى المثالين. 
[منه قسميه الشَّىء باسم جزئه] 
© 

[منه قسميه الشَّىء باسم جزئه] 


أى فى قوله: «و منه تسميه الشّىء باسم جزئه» تسامح. لأنّ ظاهر العباره أنْ المجاز نفس تسميه الشَّىء باسم جزئه؛ مع أنّ المجاز 
هو اللّفظ الّذى كان للجزءء و إطلاقه على الكلّ كان للملابسه. 


أى و المجاز المرسل المصاحب لتلك التّسميه هو اللفظ الموضوع لجزء الشَّىء عند إطلاقه على نفس ذلك الشّىء. 


و اعلم أنّهِ لا يصحٌ إطلاق اسم كلّ جزء على الكلّ» و إِنّما يطلق اسم الجزء الى له مزيد اختصاص بالكل بحيث يتوقف تحقق 
الكلّ بوصفه الخاصٌ عليه كالرّقبه و الرزأس. فَإنٌّ الإنسان لا يوجد بدونهما بخلاف اليد فإنّه لا يجوز إطلاقها على الإنسان, و أمَا 
إطلاق العين على الرّبيئه فليس من حيث إِنّهِ إنسان» بل من حيث إِنّهِ رقيب, و من المعلوم أنّ الرَبِيئْه إِنْما تتحقّق كونه شخصا رقيبا 
بالعين» إذ لولاها لانتفت عنه الرّقِيبتِهه و إلى هذا أشار الشّارح بقوله: «و يجب أن يكون الجزء. . .» . 


أى بحسب أصل وضعهاء فإنّها تستعمل مجازا مرسلا فى الرّبيئه» و العلاقه فى ذلكك الجزثنه. 


أى وهو الأصل اننطوو الشافطا علق القيي وو الدراة فقا الشكصن السسيى بالجاسوس الّذى يطلع على عورات العدق 
أى خفايا أموره. 


أى من الرّقيبء فقد أطلق اسم جزئه عليه لعلاقه الجزثيه. 


ص :40 


و يجب أن يكون الجزء اذى يطلق على الكل )١(‏ مما يكون له من بين الأجزاء مزيد اختصاص بالمعنى الّذى قصد بالكل مثلاء 
لا يجوز إطلاق اليد أو الإصبع على الايقة إو عكبسة ]اع و مثنه عكين النذ كوو يعتى امب القن باسم كله 
[كالأصابع ]المستعمله [فى الأنامل ]الَتى هى أجزاء من الأصابع فى قوله: تعالى: يَجعَلُونَ لايع فى آذانِهمْ 00( . 


[و تسميته]أى و منه (") تسميه الشَّىء [باسم سببه نحو: رعينا الغيث]أى الثّبات الّذى سببه الغيث [أو]تسميه الشّىء باسم [مستبه 
نحو: أمطرت السّما نباتا]» أى غيثا يكون النّبات مسببا عنه (©) » و أورد فى الإيضاح فى أمثله تسميه السَبب باسم المستب قولهم: 
فلان أكل الدّمء أى الدّيه المستبه عن الدَّم و هو سهو (5) , 


أى من الأجزاء الّتى يكون لها مزيد اختصاص بالمعنى الّذى يقصد من الكلّء كالاطلاع فى هذا المثال. 

أى يجعلون أناملهم فى آذانهم؛ و الأأنمله جزء من الأصابعء و القرينه استحاله دخول الأصابع بتمامها فى الأذن, و العلاقه فى 
ذلك الكليه. 

[و منه قسميه الشّىء باسم كله أو سببه] 

© 

[و منه تسميه الشّىء باسم كله أو سببه] 

اشاره 

أى و من المجاز المرسل تسميه الشّىء باسم سببه» نحو: رعينا الغيث» أى رعينا الّبات الّذى سببه الغيث و المطر. 

أى عن الغيث؛ فلفظ الْنّبات استعمل فى السّبب مجازا مرسلا بعلاقه السَبِبيِه و المسببته. 


أى جعل المصئّف فى الإيضاح فلان أكل الدّم من أمثله تسميه السّبب باسم المسبب سهو منه؛ بل هو من أمثله تسميه المستب» 
أعنى الدَّيّه فى المثال المذكورء باسم الش.بب الى هو الدّمء و الدّم سبب لهاء و الدَّيِه مستئبه عن الدّمء فقد أطلق فى المثال 
المذكور لفظ السببء أعنى الدَّم على المسبب أعنى الدّيهء فصار المراد من الدَّم فى قولهم: 


فلان أكل الدّم؛ أى أكل الدّيهء و مما يؤتّد سهو المصئف فى الإيضاح تفسيره بقوله: أى الدَّيه المسببه عن الدّمء فإِنّه قد بين أن 
الدّيه المطلق عليها الدّم مسبّبه» و الكلام فى إطلاق اسم المسب على الشبب. 


ص :04 


.١19:هرقبلا سوره‎ 0 -١ 


بل هو )١(‏ من تسميه المسبب ياسم الس بب [أو ما كان عليه ]أى تسميه الشّىء (؟) باسم الشَّىء الى كان هو عليه فى الزّمان 
00 0 ليس عليه (”) الآ-ن - 0 00 0 (0]أى 00 مر 7 قبل ذا ذلك إذ لا بم بعلن ابل 
0 ل 956 

أى قولهم: فلأنٌ أكل الدّم» من تسميه المستبء أى الدّيهء باسم الشببء أى الدَّم فالدّيه مسببه عن الدّم و الدَّم سبب لها. 

[أو تسميه الشَّىء باسم ما كان عليه أو ما يؤول إليه أو محله] 

© 

[أو قسميه الشَىء باسم ما كان عليه أو ما يؤول إليه أو محله] 

أى البالغ فعلا باسم الاجيهه أى اليتامى الذى كان هوء أى البالغ عليه» أى على وصف اليتامى فى الزّمان الماضى. 

أى ليس على وصف اليتامى عند الإطلاق» و حاصل الكلام إِنَّ من المجاز المرسل عند المشهور تسميه الشّىء باسم الذى أطلق 
على الّىء باغتبار الحال الذى كان عليه أولاه و ليس ذلكك الحال الذى باغتباره أطلق اللفظ موجودا الآنه و ذلك قوله تعالى؛ 3 
آنوا ناملا أَمالَهُْ حيث أطلق العام على البالغين, لأننّ إيتاء المال بعد البلوغ» و إطلاق ذلكك على البالغين إِنّما هو باعتبار 
الوصف الْمذى كانوا عليه قبل البلوغ, لأنّه-محلٌ اليتم» و ليس موجودا الآنن, إذ لا يتم بعد البلوغ, و العلاقه فى ذلكك اعتبار ما 
كان. 

أى من المجاز المرسل تسميه الشّىء بالاسم اذى يطلق على ذلكك الشَىء باعتبار ما يؤول إليه يقيناء أو ظنًا لا احتمالا نحو قوله 
تعالى حكابه: إنى الأنى أَعْصِدرٌ حشرا أئ أعصر عنبا يؤول إلى أن يصير خمرا بعد العصرء فقد سممى العنب باسم الحال اذى 


سيحدث و يؤول اله السمفى :دك أن الارتباط موجود بين الحال و ما يؤول إليه صاحبه؛ و ذلك مصحًح للتجوز و 
العلاقه فى ذلك اعتبار ما يكون. 


ع سل 4 و لا و نايسن 
أى و من المجاز المرسل تسميه الشىء باسم المكان الذى يحل فيه ذلكك, و من ذلكك قوله تعالى: فَليَدُعٌ نادِيَهُ فإِنَ التادى اسم 
لمكان الاجتماع؛ و لمجلس القوم؛ و قد أطلق على أهله الَذْين يحلون فيه» فالمعنى فليدع أهل ناديه» أى أهل مجلسه لينصروه 
فإنْهم لا ينصرونه و الانتقال من النَادى إلى أهله موجود كثيراء ذ فصي التتجوز بذلك الاعتبار» فالعلاقه فى ذلك المحلته. 


ص :/4 


)١ -١‏ سوره النّساء:؟. 


(١ -7‏ سوره يوسف:72. 


5ه وء لا و 
فليدع ناديّه 
لكك 


[أى أهل ناديه الحالٌ فيه» و النَادى المجلس. [أو]اتسميه الشَّىء باسم [حاله ]0١(‏ أى باسم ماعل فى ذلك الى إنبير د انا 
لَذِينَ إبيِضّتْ وُجوهْهُعْ قَفِى رَحْمَتٍ أَللَهِ 030 أى فى الجنّه] الّتى تحل فيها الرّحمه. [أو]تسميه الشَّىء باسم [آلته (1) نحو: و 
اع ى كان صِدْقٍ فى الآخرِينَ 5 أى ذكرا حسنا]و اللا اسم لآله الذكره و لما كان () فى الأخيرين نوع خفاء صرّح به 


أى عكس ما قبله لأنّ ما تقدّم يستمى الحال باسم المحل و ما هنا يسممى المكان باسم ما يحل فيه: أى من المجاز المرسل 
تسميه المكان باسم ما يحلّ فيه و يقع فى ضمنه نحو قوله تعالى: و ما ألذِينَ إِقِضّْتُ وُجُوهْهُعْ قَفِى رَحْمَتٍ أَللّهِ أى فى الجنه الَتى 
تحل فيها الرّحمه. و الرّحمه بالأصل الرّقّه و الحنانه» و المراد بها فى جانب الله تعالى لازمها الذى هو الإنعام» و استعمل فى الجنّه 
لحلوله على أهل الجنّه فيهاء و العلاقه فى ذلكك الحالته. 


[أو تسميه الشّىء باسم حاله أو آلته] 
© 
[أو قسميه الشّىء باسم حاله أو آلته] 


أى و من المجاز المرسل تسميه الشَّىء باسم آلته نحو قوله تعالى حكايه عن التّديد إبراهيم صِلَى الله على نبتينا و عليه و سلم و 
إِجْعَلٌ لِى لِلِلانَ صِدِدْقٍ فى الْآخِرينَ أى ذكرا حسناء فقد أطلق اللسّان الى هو اسم لآله الكلام» و الذّكر على نفس الذكر, لأَنَّ 
اللسّ ان آلته» و لا يخفى أن الانتقال من الآ-له إلى ما هى له آله صحيحء فصي التتجوزء و العلاقه فى ذلكك على الآليِهه و المراد 
ثم الفرق بين الآله و السّدبب أنّ الآله هى الواسطه بين الفعل و فاعله؛ و السبب ما به وجود الشّىء» فاللسَان آله نكر الح ل 


سبب له. 


أى قوله: «و لما كان. . .» جوات عن سوال قدي و هوا لماذا ذكر الحفلت المعص المجازف فى الشالين الأخيريون حي قال: 
«أى فى الجنّها فى الأوّلء أى ذكرا حسنا فى النّانىء و لم يذكر المعنى المجازى فيما عداهما من الأمثله. 


و الجواب: لما كان فيهما نوع خفاءء. لأمنّ استعمال الرّحمه فى الجنّه فى المثال الأوّل» و استعمال اللسان فى الذّكر فى المثال 
الثّانى» ليس من المجاز العرفى العام فسَر المراد بهما فى المتن. 


ص :51 


.١7/:قلعلا سوره‎ 0 -١ 
.٠١ا/:نارمع‎ 5 سوره‎ (0 3 


28 فوره الشعراء 6 


فإن قيل )١(‏ قد ذكر فى مقدّمه هذا الفنّ أن مبنى المجاز على الانتقال من الملزوم إلى اللازم» و بعض أنواع العلاقه بل أكثرها لا 
يفيد اللزّوم فكيف ذلك؟ - 


قلنا: ليس معنى اللزّوم (؟) ههنا امتناع الانفكاكك فى الذّهن أو الخارج» بل تلاصق () و اتّصال ينتقل بسببه من أحدهما إلى 
الأخرش الحملة يو فى :عضن الأحياة (6) ٠‏ واهذا تمتحقق فى كل, أمريق نتهما غلاقه و اوؤشاط '(3): 


و حاصل ماقيل: 


إن اعتبار العلاقه فى الاستعمال المجازى إِنّما هو لينتقل الذّهن من المعنى الحقيقى إلى المعنى المجازىء و الانتقال فرع اللزّوم 
و أكثر هذه العلاقات لا يفيد اللرّوم بالمعنى الى مرّ فى المقدّمهء و هو أن يكون المعنى الحقيقى الموضوع له اللّفظء بحيث 
يلزم من حصوله فى الذَّهن حصول المعنى المجازىء إمَا على الفور أو بعد التَأمّل فى القرائن» فحينئذ لا وجه لجعلها علاقات؛ لما 
عرفت من أن أكثرها لا يفيد اللزّوم؛ إن معنى اليتامى مثلا لا يستلزم معناه المجازى الْذى هو البالغون» و كذا العنب لا يستلزم 
الخمر, و كذا التّادى لا يستلزم أهله لصححه خلوه عنهم, و كذا الرّحمه لا تستلزم الجنه لصبحه وقوعها فى غيرهاء و كذا اللسّان لا 
يستلزم الكر لصيحه الشكوت. 


و حاصل الجواب: 


أنه ليس المراد باللرّوم هنا اللزّوم الحقيقى, أعنى امتناع الانفكاك فى الذّهن أو الخارجء بل المراد به الاتصال بين المعنى 
الحقيقى و المعنى المجازى و لو فى الجمله. أى فى بعض الأحيان فينتقل بسببه من أحدهما إلى الآخر. و هذا متحمّق فى جميع 
أنواع العلاقه. 


أى تعلق و قوله: 

ف الختله شوتر اول 

أى قوله: 

«فى بعض الأحيان» تفسير للانتقال فى الجمله. 

أى فثبت أن أنواع العلاقه كلها تفيد اللرّوم؛ و بطل ما قاله الشائل. 


ص :144 


الاستعاره 


[و الاستعاره (١)]و‏ هى مجاز تكون علاقته المشابهه» أى قصد )١(‏ أنْ الإطلاق بسبب المشابهه. فإذا أطلق المشفر (*) على شفه 
الأساقه فإن قصد شبيها 6 بيقر الآيل فى القلظ و الريك فيو اسشعارف و إن أريه ألهمى إطلاق المقين (ه) على المطلق 
كإطلاق المرسن (2) على الأنف من غير قصد 


[الاستعاره] 


اشاره 


أى قوله: 


«و الاستعاره» مبتدأء و خبره قوله: «قد تفيد. . .» و الجمله عطف على قوله: «و المرسل كاليد فى النّعمه. . ٠.‏ » ثم إِنْ المراد 
بالاستعاره فى كلام المصنّف الاستعاره التصريحيه و هى التى يذكر فيها المشبّه بهء و أمّا المكنيه» و هى الَّتى لا يذكر فيها إلآ 
المشبه» فسيأتى حيث يذكرها المصئّف فى فصلء و يأتى حكمه ذلك. 


أى الشّارح «أى قصد. . .» إشاره إلى وجود المشابهه فى نفس الأمر بدون قصدهاء لا يكفى فى كون اللّفظ استعاره؛ بل لا بد من 
قصد أنّ إطلاق اللّفظ على المعنى المجازى بسبب التَسْبيه بمعناه الحقيقى لا بسبب علاقه آخر غيرها مع تحمّقها. 


أى المشفر بكسر الميم» و هى شفه البعير. 


أى قصد تشبيه شفه الإنسان بمشفر فى الغلظ كقولهم فى مورد الذَّمٌ: فلان غليظ المشفرء فإنّه بمنزله أن يقال: كأنّ شفته فى الغلظ 
مشفر البعير» فهو استعاره لأنّْ هذا الاطلاق كان على قصد التُشْبيه. 


أى اسم المقيّدء و هو مشفر فإنّه اسم للمقيّد» و هو شفه البعير إذا أطلق على المطلق» أى شفه الإنسان من حيث إِنّها فرد من أفراد 
مطلق شفه كان هذا الإطلاق مجازا مرسلا. 


أى المرسن بفتح الميم و كسر السّين مكان الرّسن من البعير أو الدَابَه مطلقاء و مكان الرّسن هو الأنفء لأنّ الرّسن عباره عن حبل 
يجعل فى أنف البعير. فالمرسن فى الأصل أنف البعير» فإذا أطلق عن قيده و استعمل فى أنف الإنسان باعتبار ما تحمّق فيه من 
مطلق أنف كان مجازا مرسلاء و إذا استعمل فى أنف الإنسان للمشابهه كان فيه اتساع و تستطيح, كأنف الذَّابَه كان استعاره» 


فالمرسن كالمشفر يجوز الأمران فيه بالاعتبارين. 


٠٠١: ص‎ 


إل لقعي فيجان مريتلن؟ فا للفظ :لز لحك:11) بالتسكة الى السسالواجنة(9) فد كرك امكتدا ره واقن ركر ةحازا طز جاوز 
الاستعاره [قد (") تقد بالتحقيقيه (6) التتميّز عن التَخْيِيليِه» و المكنى عنهاء [لتحقّق معناها ]أى ما عنى بها (5) و استعملت (2) هى 
فيه [حسًّا أو عقلا (7)]بأن يكون اللفظ قد نقل إلى أمر معلوم يمكن أن ينْص عليه» و يشار 


أى كمشفر مثلا. 

أى شفه الإنسان فى المثال» و لذلكك المعنى الواحد اعتباران: أحدهما خصوص كونه شفه الإنسان و الآخر عموم كونه شفظظظ 
ززنغننمفنفنه» فالإطلاق بالاعتبار الأول استعاره و بالاعتبار التَانى مجاز مرسل و علاقته الإطلاق و التقيبد. 

أى «قد» هنا للتّحقيق لا للتقليل» لأنْ تقتئدها بِالتُحقيقيه كثير فى نفسه. 

أى الاستعاره تنقسم إلى ثلاثه أقسام: الأوّل التتحقيقته. و الثانى: التَخبيلته. و الثَالث: الاستعاره بالكنايه. 


ثم الفرق بين الأوّل و الأخيرين: الأوّل ما يذكر فيه المشبه به» و يراد به المشبه. و يكون المشبه أمرا تحقيقا إِما حسًا أو عقلا ستتى 
تحقيقته لتحفّق معناهاء فالأولى محمّقه المعنى بخلاف الْتَخييائِه حيث لا تكون محمّقه المعنى» و كذلك الاستعاره بالكنايه ليست 
محققة المعى عند الحضتت» لأن معى التحييفه عند المصكف أمر و همى: و الاستعاره بالكتابة عنده:هى النشيه المضمر فى 
النْفْسء و هو لبسن:نلفظ قلا تكون محققة المعنى..- 


أى ما قصد بالاستعاره التتحقيقيِه. و هو المعنى المجازى لا المعنى الحقيقى. 
أى استعملت التَحقيقيِه فى معناه المجازى. 


أى منصوبان على نزع الخافضء و المعنى لتحقيق معناها فى الحسٌ أو فى العقلء و المراد من تحقّق معناها فى الحسٌ أن يكون 
معناها مما يدركك بإحدى الحواس الخمس فيصحٌ أن يشار إليه إشاره حسيهء بأن يقال نقل اللْفظ لهذا المعنى الحتّدىء و المراد 
بالتحقيق العقلى أن لا يدرك معناه بالحواسٌء بل بالعقل بأن كان له تحمّق و ثبوت فى نفسه بحيث لا يصحُ العقل نفيه فى نفس 
الأمرء فتصيح الإشاره إليه إشاره عقتِه بأن يقال: هذا الشّىء المدرك النَابت عقلا هو الُذى نقل له اللُفظ, و هذا بخلاف الأمور 
الوهميه فإنّها لا ثبوت لها فى نفسهاء بل بحسب الوهمء و لذا كان العقل لا يدركها ثابته» و يحكم ببطلانها دون الوهم. 


٠١١: ص‎ 


إليه إشاره حشسّيّه )١(‏ أو عقلتِه (؟) » فالحشدى [كقوله (”) : لدى أسد شاكى املاح ]أى (©) تام السر.لاح [مقذف (0) أى رجل 
شجاع ]أى قذف به كثيرا إلى الوقايع» و قيل قذف باللّحم و رمى به فصار له جسامه و نباله» فالأسد ههنا مستعار للرّجل الشّجاع» و 
هو أمر متحمّق حسا [و قوله] أى و العقلى كقوله [تعالى: إِهْدِنًا الصلاط الْمُسْتَقِيمَ تكا(6) أن الذيق الحى ]و هو.مله الإسلام؛ و هذا 
أى لكونه مدركا بإحدى الحواسٌ الخمس. 


أى لكونه له ثبوت فى نفسه. و إن كان غير مدركك بإحدى الحواسٌ الخمس بل بالعقل. 


أى قول زهير بن أبى سلمى لدى أسد شاكى الشّ.لاح» وهو بكسر السّرين ما يقاتل به فى الحرب» ف «شاكى) صفه مشبهه 
أضيفت إلى الفاعل» و الإضافه لفظيّه لا تفيد تعريفاء فلذا وقع صفه للدْكره؛ و هو مأخوذ من الشوكه و هى بمعنى شدّه البأس» و 
المعنى أنا عند أسدء أى رجل شجاع. فشبه الرّجل الشّجاع بالحيوان المفترسء و ادّعى أنه فرد من أفراده. و استعير اسم المشئه به 
للمشبه على طريق الاستعاره التصريحيه التَحقَيقته لأنْ المستعار له و هو الرّجل الشّجاع محقّق حسًا لإدراكه بحاسه البصر. 


أى تفسير لشاكى السّلاح. لأنْ تمام السلاح عباره عن كونه أهلا للأضرار. 
أى و هو اسم مفعول من قذفه» رمى به» و هو يحتمل معنيين: 


أحدهما: أنه قذق به فى الحروب و رمى به فيها كثيرا حتّى صار عارفا بهاء فلا تهوله. هذا ما أشار إليه بقوله: «أى قذف به كثيرا 
إلى الوقايع» . 


و ثانيهما: أنه قذف باللّحم و رمى به أى زيد فى لحمه حتّى صار له جسامه؛ أى سمن و نباله» أى غلظ فصارت جئّته عظيمه. 


أى الضّ راط المستقيم فى الأصل هو الطريق الّذى لا اعوجاج فيه» و استعير لأمر عقلى» أى الدَّين الحقّ بعد تشبيهه به. و استعاره 
تطبر يوه #حقيقيه: و وه الذي نهو الوضيل إلى النظلرب: فى كروو إثما كائف تحتعين لأنُ السسار لذو هو الذي الح 
محقّق عقلاء لأنّ المراد بالدّين الحقّ ملّه الإسلام» بمعنى الأحكام الشَرعِيِهه و هى لها تحقّق و ثبوت فى نفسها. 


٠١7: ص‎ 


0-١‏ سوره الحمد:2. 


قال المصنّف )١(‏ رحمه اللّه: فالاستعاره ما تضمّن (1) تشبيه معناه بما وضع له. و المراد بمعناه ما عنى بالّفظ () و استعمل اللفظ 
فيه» فعلى هذا (©) يخرج من تفسير الاستعاره نحو: زيد أسدء و رأيت زيدا أسداء و مررت بزيد أسدء ممما يكون اللّفظ مستعملا 
فيما وضع له إن تضمّن تشبيه شىء به و ذلكك (0) لأننّه إذا كان معناه عين المعنى الموضوع له لم يصحُ تشبيه معناه بالمعنى 
الموضوع له لاستحاله تشبيه الشّىء بنفسه و على أنّ (*) -ما فى قولنا: ما تضمّنء عباره عن المجاز بقرينه تقسيم المجاز إلى 


أى قال المصنف فى الإيضاحء و المقصود من نقله لكلام المصنّف إفاده أنْ المصنّف يجعل نحو: زيد أسدء و رأيت زيدا أسداء 
تشبيها بليغا لا استعاره. لأنّ حدّ الاستعاره لا يصدق عليه لأنّ الاستعاره ما تضمّن تشبيه معناه بما وضع له. و قولنا: زيد أسد مما 
يكون اللّفظ مستعملا فيما وضع له لا بما يشابه ما وضع له. 


أى يريد بهذا الكلام أنْ المصئّف و غيره يجعل زيد أسد تشبيها بليغاء لأنّ حدٌّ الاستعاره لا يصدق عليه. 


يعنى ليس المراد به ما وضع له ال]فظ فيكون معناه غير ما وضع له. فلا يلزم تشبيه الشَّىء بنفسه و تخرج الحقيقه. لأنها لفظ 
مستعمل فيما وضع له؛ و أيضا يخرج التَشبيه لأأنّ لفظ المشبّه به مستعمل فيما وضع له متضمّنا لتشبيه شىء به؛ و أيضا يخرج 
المجاز المرسل لأنّه لفظ مستعمل فى غير ما وضع له غير متضمّن لتشبيه ذلكك الغير به» و بقى الاستعاره؛ لأنّها لفظ مستعمل فى 
غير ما وضع له متضمُّنا لتشبيه ذلك الغير به هذا معنى قول المصئف فى الإيضاح: «فالاستعاره ما تضمّن تشبيه معناه بما وضع لها 
ومافى قوله: «ما تضمّن. . .» جنس يتناول الاستعاره و غيرهاء و ما عداه فصل يخرج غيرهاء و تبقى الاستعاره وحدها مع جميع 
أفرادها. 

أى فعلى حدّ المذكور للاستعاره نحو: زيد أسدء فلا يكون استعاره؛ بل هو تشبيه بليغ بحذف الأداه. 

أى و بيان خروج لفظ الأسد فى الأمثله المذكوره عن حدّ الاستعاره. 


أى هذه العلاوه من تتمّه كلام المصنّف مقوّيه لما ذهب إليه من إخراج الأسد فى الأمثله المذكوره عن الاستعاره. 


١٠١7: ص‎ 


الاستعاره و غيرهاء و أسد فى الأمثله المذكوره ليس بمجازء لكونه مستعملا فيما وضع له )١(‏ . و فيه (؟) بحث: لأنَا لا نسلم أنه 
مستعمل فيما وضع له. بل فى معنى الشّجاع» فيكون مجازا (") و استعاره (5) كما فى: رأيت أسدا يرمىء بقرينه (0) حمله على 
زيد. ولا دليل لهم (©) على أن هذا على حذف أده التَشبيهء و أن التتقدير زيد كأسد. و استدلالهم على ذلكك (/) 


فملخص الكلام فى المقام: 

أن لفظ الأسد فى الأمثله كلها خارج عن التتعريف بقوله: «ما تضمن)» لأنّ ذما» واقعه على المجازء و أسد فى الأمثله ليس بمجاز. 
هذا آخر كلام المصنّف فى الإيضاح. 

أى فى كلام المصنّف حيث قال: إِنّ لفظ الأسد فى الأمثله المذكوره مستعمل فيما وضع له. نظر و بحث. 


و حاصل البحث و النّظر: أنَا لا نسلّم أنّ الأسد فى الأمثله المذكوره مستعمل فيما وضع له. أى الحيوان المفترسء بل استعمل فى 
معنى الشّجاع» و حينئذ لفظ أسد له معنيان شبه معناه المراد منه و هو الشّجاع الَذى زيد فرد من أفراده بالمعنى الموضوع له و هو 
العرو ان تمعز بن وزو اضر امحطة فيكف ادل يكنا 11ا_الاوسها نه لعيدى تمدقا لذ ذ كر المصلف عله 


أى لأنّه لفظ تضئّن تشبيه معناه المراد منه بالمعنى اذى وضع له و ليس فى ذلكك جمع بين الطرفين, لأنّ زيدا ليس هو المشبه 
بالأسد. و إِنّما المشته بالأسد كله و هو الشّجاعء و أصل التَركيب زيد رجل شجاع كالأسد. 


أى قوله: «بقرينه متعلق بمستعمل المقدّر فى قوله: «بل فى معنى الشّجاع؛ » أى بل مستعمل فى معنى الشّجاع بقرينه حمله على 


زيد. 


أى لا دليل للقوم التابع لهم المصئف على أن أسد فى الأمثله المذكوره مستعمل فى حقيقته. و التتقدير زيد كأسد حتّى يكون 
أسد مستعملا فيما وضع له غايه الأمر أن نحو زيد محمول على حذف أده التّشبيه. 


أى على أنّْ نحو زيد أسد. على حذف أداه التشبيه» و أنْ التقدير زيد كأسد. -أى استدلالهم فاسد, فاستدلالهم مبتدأ» و خبره 


أنه قد أوقع الأسد على زيد, و معلوم أن الإنسان لا يكون أسداء فوجب المصير إلى التَشبيه بحذف أداته قصدا )١(‏ -إلى المبالغه 


فأسل: 


لأنْ (؟) -المصير إلى ذلكك إِنْما يجب إذا كان أسد مستعملا فى معناه الحقيقى, و أمّا إذا كان مجازا عن الرّجل الشّجاع فحمله 
على زيد صحيح (*) , و يدل على ما ذكرناه (©) أن المشبّه به فى مثل هذا المقام كثيرا ما يتعلق به (0) الجارٌ و المجرور كقوله 
(©) : أسد علي و فى الحروب نعامه» أى مجترئ صائل علىٌ. 


أى قوله: «قصدا إلى المبالغه» علّه لحذف الأداهء أى إِنّما حذفت الأداه لأجل قصد المبالغه فى زيد بإيهام أنّه عين الأسد. 


أى قوله: الأنّ المصير. . .» عله لقوله: «فاسد» أى لأنّ المصير و النّقل إلى التشبيه بحذف الأداه إِنّما يصح» بل يجب إذا كان أسد 
مستعملا فى معناه الحقيقى» و ليس الأنمر كذلك. فإِنّ الأسد مستعمل فى معناه المجازىء أعنى الرّجل النّْجاع؛ فحينئذ قد 
استعمل لفظ المشئه به فى المشبّه على سبيل الاستعاره. 


لأنّ المعنى زيد رجل شجاع. 


أى يدل على ما ذكرناه من استعمال أسد فى رجل شجاع لا فى الحيوان المفترس الى وضع له إِنَّ المشبه به فى مثل هذا 
المقام» أى فى كل تركيب ذكر فيه المشبه به و المشئه بحسب الصّوره و لم تذكر الأداه. 


أى يتعلق بالمشه به الجارٌ و المجرورء و تعلق الجارٌ و المجرور دليل على أنه مؤوّل بمشتقٌ كشجاع مثلا. 


أى قول عمران بن حطان من شعراء الخوارج خطابا للحبّواج توبيخا له» أى أنت أسد على و أنت نعامه فى الحروبء فقوله: 
«على» تع ب «أسد) و «فى المتروت ‏ ياو نت العام لكونهما بتأويل المشتقٌء أى أنت علىٌ مجترىء و شجاع؛ و فى الحروب 
جبانء لأنْ الْتّعامه من أجبن الحيوانات» فقوله: «أى مجترئ صائل علي» تفسير للمعنى المجازى و المشئه بالأسد. 


١٠١86: ص‎ 


و كقوله: و الطير أغربه عليه )١(‏ أى باكيه و قد استوفينا ذلكك (؟) فى الشّرح (©) . 


واعلم (©) أنْهم (5) قد اختلفوا فى أن الاستعاره مجاز لغوى أو عقلى؛ فالجمهور على أنّها مجاز لغوى., بمعنى أنّها لفظ استعمل 
فى غير ما وضع له لعلاقه المشابهه» [و دليل (©) أنّْها]أى الاستعاره [مجاز لغوى كونها موضوعه للمشته به لا للمشبه. و لا للأعم 
منهما ]أى من المشبه و المشبه به» فأسد فى قولنا: رأيت أسدا يرمى» موضوع للسّبع المخصوص لا للرّجل الشّجاع و لا لمعنى 
عَم من السّبع» و الرّجل كالحيوان المجترىء مثلا ليكون إطلاقه عليهما (/) حقيقه كإطلاق الحيوان على الأسد و الرّجل. 


و هذا (8) معلوم بالتّقل عن أئمّه اللغه قطعاء 


أى هذا بعض بيت لأنبى العلاله المعرّى؛ الأخربه جمع غرابء و هو جامد تعلق به عليه لكوته بتأويل المشنق: أى باكيهه أ 
حزينه؛ و إِنّما وَل بذلكك لأنْ الغراب عند العرب يشيبه به الباكى الحزين. 


أى كون تعلق الجارٌ و المجرور كثيرا ما يتعلق بالمشته فى مثل هذا المقام. 


أى أشار الشّارح به إلى أن كلام المصنّف أعنى «دليل أنّها. . .» مرتّب على محذوف. 
[الآراء فى أنْ الاستعاره مجاز لغوى أو عقلى] 

© 

[الآراء فى أنْ الاستعاره مجاز لغوى أو عقلى] 


أى-علماء البيان اختلفوا فى أن الاستعاره مجاز لغوى أو عقلى» فذهب الجمهور إلى أنّها مجاز لغوى فى مقابل المجاز العقلىء 
فيشمل الشرعى و العرفى» كما أشار إليه بقوله: «بمعنى أنّها لفظ. . .» . 


أى حاصل ما ذكرناه من الدّليل أن الاستعاره لفظ استعمل فى غير ما وضع له لعلاقه و قرينه» و كلّ ما هو كذلكك فهو مجاز 
لغوى. فالاستعاره مجاز لغوى. 


أى لا يكون لفظ أسد موضوعا لمعنى أعمّ ليكون إطلاقه على السّبع» و الرّجل الشّجاع حقيقه. كما أن إطلاق الحيوان على 
الأسد و الرّجل حقيقه؛ لأنّ الحيوان موضوع للمعنى الأعم من الأسد و الرّجلء و هو الجسم النَامى الحشاس المتحرّك بالإراده» و 
حينئذ فاستعماله فى كلّ من الأسد و الرّجل حقيقه. 


أى كون لفظ أسد موضوعا للمشه به لا المشته و لا لأمر أعت معلوم بالنقل عن أثمّه اللّغه قطعا. 


فإطلاقه )١(‏ -على المشبه و هو الرّجل الشّجاع إطلاق على غير ما وضع له مع قرينه مانعه عن إراده ما وضع له فيكون مجازا 
لغوبّك و فى هذا الكلام (؟) -دلا-له على أن لفظ العامٌ إذا أطلق على الخاصٌ لا باعتبار خصوصه. بل باعتبار عمومه فهو ليس من 
المجاز فى شىء» كما إذا لقيت زيدا فقلت: لقيت رجلا أو إنسانا أو حيواناء بل هو حقيقه؛ إذا لم يستعمل اللَفْظ إلا فى معناه 
الموضوع له () . 


[و قبل: إنّها]أى الاستعاره [مجاز عقلى (6) بمعنى أنَّ التصرف فى أمر عقلى (5) لا لغوى (6) , لأنّها لمَا لم تطلق على المشبه إلآ 
بعد ادّعاء دخوله |أى دخول المشبّه [فى جنس 


أ اطاشق الأمتد ف قرلناء وادكة ينذا انهل الشهاف تسق عل مرا وعم لذ عنذا عر شاك لحان اللفوف 
ِ فى قولنا: راب يرمى اع ! غير ما وضع هو 
فيكون مجازا لغويًا لا مجازا عقليا. 


أى قول المصنّف. و لا للأعمم منهماء أى فيه دلاله على أن إطلاق لفظ العام على الخاصٌ باعتبار عمومه ليس مجازاء نعم» إطلاقه 
عليه باعتبار خصوصه مجاز. 


أى و حاصل الكلام فى المثال المذكور أنّ الّفظ لم يستعمل إلا فيما وضع له لكنّه وقع فى الخارج على زيد. و هو خاصٌء لأَنَّ 
فى الخاصٌ عموميه و خصوصيه. و هى التشخيص و عموميه الخاصٌ كونه رجلا أو إنسانا أو حيوانا مثلاء فإذا أطلق العام على 
الخاصٌ لا باعتبار خصوصيه الخاصٌ و هو التشخصء بل باعتبار عمومه و هو رجل أو إنسان أو حيوان لا يكون مجازاء لأنّه اعتبر 
فى الخاصٌ العمومته» ثم أطلق العام عليه» فيكون استعمال اللّفظ فيما وضع له. 


أى ليس المراد بالمجاز العقلى إسناد الفعل أو ما هو بمعناه إلى غير ما هو له على ما مد فى ببحث الإسناد اللخبرىء لأنّه كما بين 
هناك التصرف فى الإسناد بجعله لغير ما هو له. و ذلكك غير متحمّق هنا بل المراد بالمجاز العقلى هنا هو التَصرف فى أمر عقلى- 
أى ما يدرك بالعقل» و هو المعانى العقليِه. و إليه أشار بقوله: «بمعنى أنْ التَصرّف» . 


أى هو جعل الرّجل الشّجاع فردا من أفراد الأسد حقيقه بعد ادّعاء أنّه من جنس المشبه به أى الأسد. 


أى لا فى أمر لغوىء و هو لفظ الأسد مثلاء بمعنى أنّ المتكلم لم ينقل اللفظ-إلى غير معناه» بل استعمله فى معناه بعد التصرف 
فى المعنى بأن جعل المعنى معنى آخر ادّعاء. 


١١17: ص‎ 


المشئبه به ]بأن جعل الرّجل الشّجاع فردا من أفراد الأسد [كان استعمالها]أى الاستعاره فى المشبه )١(‏ استعمالا [فيما وضعت له ]و 
إِنّما قلنا (1) إِنّها لم تطلق على المشبه إلا بعد ادّعاء دخوله فى جنس المشه به» لأنّها لو لم تكن كذلكك (") لما كانت استعاره» 
-لأنٌ مجرد نقل الاسم لو كان استعاره؛ لكانت الأعلام المنقوله استعاره؛ و لما كانت الاستعاره أبلغ من الحقيقه. إذ لا مبالغه فى 
إطلاق الاسم المجرّد عاريا عن معناه» و لما صب 


ك أطلق اللفظ على معناه الجعلى. و اليه أشار بقوله: «لأنْها أى الاستعاره؛ أى لفظ الأسد مثلا لم يطلق على المشيّه أى الرّجل 
إلا بعد ادّعاء دخوله فى جنس المشئه بهء أى الأسدء فقوله: «لأنّهاه دليل على الاستعاره» و نفى المجاز اللغوى. 


و خاضلة: أن الاسشتحاره مشعملة قم وضيعنة له بعد الاذعاةة و كل نا عو كذالك لا يكو هارا لغويّاء ينتج أنْ الاستعاره ليست 
مجازا لغويًّا بل عقلباء لأنْ الكلام فى المجاز لا فى الحقيقه. 

أى كاستعمال الأسد فى الرّجل الشّجاع مثلا استعمالا فيما وضعت له و ذلكك لأنْ التصرف و الادّعاء المذكور صير الرّجل 
الشّجاع من أفراد الأسد الّذى وضعت له لفظه الأسد. فتكون حقيقه لغويّه و مجازا عقليا. 


أى على لسان المصئّف دالاء فالمناسب: إِنّما قال. 


أى لو لم تكن مطلقه على المشبه بعد الادّعاء» بل أطلقت عليه بدون الادّعاء المذكور للزم ما ذكره الشّارح من ثلاثه أمور كلها 
باطله. 


الأوّل ما أشار إليه بقوله: «لما كانت استعاره؛ ء لأنّ حقيقه الاستعاره نقل اللفظ بمعناه للمستعارء لا نقل مجورّد اللفظ. خاليا عن 
المعنى» و ذلكك لأنّْ مجرّد نقل الاسم عن معناه لمعنى آخر مجرّدا عن الادّعاء لو كان استعاره لكانت الأعلام المنقوله كيزيد و 
يشكر و أسد استعاره لوجود التّقل فيهاء مع أنّها ليست كذلك. فالتَالى باطل و المقدّم مثله. 


و التّانى ما أشار إليه بقوله: «و لما كانت الاستعاره أبلغ من الحقيقه» إذ لا مبالغه فى إطلاق الاسم المجدّد عاريا عن معناه» أى لو 
لم يكن إطلاق اللّفظ على المشابه بعد ادّعاء دخوله فى المشبه به المقتضى للمبالغه» لما كانت الاستعاره أبلغ من الحقيقه و التَالى 
باطل فالمقدّم مثله. 


١١8: ص‎ 


أن يقال لمن قال: رأيت أسداء و أراد به )١(‏ زيدا أنّه جعله أسدا )١(‏ » كما لا يقال لمن سمّى (") ولده أسداء أنه جعله أسداء إذ 
لا يقال جعله أميرا إلا و قد أثبت فيه صفه الإماره» و إذا كان (؟) -نقل اسم المشئه به إلى المشّه تبعا لنقل معناه إليه» بمعنى أنه 
أثبت له معنى الأسد الحقيقى ادّعاء. ثم أطلق عليه اسم الأسد كان الأسد مستعملا فيما وضع له. 


و الثّالث ما أشار إليه بقوله: «و لما صمح أن يقال لمن قال: رأيت أسداء و أراد به زيدا أنه جعله أسدا» أى ص يره حيوانا مفترساء و 
اقالن باطل» لأنْ من قال رأيث أسدا يرمىة.و أراد بالأسة بدا عن سييل الاستعارة يقال فيه: إل عل ينذا أشدا قطعا وها 
ذاكك إلا باعتبار دخول المشبه فى جنس المشبه به فثبت المدّعى, و هو أن الاستعاره لم تطلق إلا بعد إدخال المشيئه فى جنس 
المشبّه به» فكانت مجازا عقاٍا فالمتحصل أنه لو لم تكن الاستعاره مطلقه على المشبه بعد الادّعاء المذكور للزم ما ذكر من 
الأمور, و التَالى باطل فالمقدّم مثله. 


أى أراد بالأاسد زيدا. 


أى إِنّما كان لا يصح أن يقال إِنّه جعل زيدا أسدء لأنّ (جعل) إذا كان بمعنى صيّر كما هنا تعدّى إلى مفعولين» و يفيد إثبات 
صفه لشىءء فيكون مدلول قولكك: فلان جعل زيدا أسداء أى أنّه أثبت الأسديه لهء و لا شكك أنْ مجرّد نقل لفظ الأسد لزيد و 
إطلاقه عليه من غير ادّعاء دخوله فى جنسه ليس فيه إثبات أسديه له. 


أ امن سا والنه اسدا لم كك قن الاسدته بمجدّد إطلاق الأسد عليه. 


هذا مرتبط بما أنتجه الدّليل الشابق» و حاصله أنه رتب على انتفاء الادّعاء المذكور فى الاستعاره ثلاثه لوازم و كلّ منها باطل» 
كما عرفتء فيكون ملزومها وهو انتفاء الادّعاء المذكور فى الاستعاره باطلات فيثبت نقيضه و هو اعتبار الادّعاء المذكور فى 
الاستعاره؛ و إذا كان الادّعاء المذكور معتبرا فيها فيكون اسم المشبه به إِنّما نقل للمشبه تبعا لنقل معناه إليه» بمعنى أن الرّجل 
الشّجاع جعل فرد من أفراد الحيوان المفترس» و كان ذلك المعنى الكلى؛ أى الحيوان المفترس متحمّقا فى الرّجل النَّجاع 
فحينئذ يكون استعمال لفظ الأسد فى الرّجل الشّجاع استعمالا فيما وضع له. 


٠١9: ص‎ 


فلا يكون مجازا لغويًا )١(‏ بل عقت بمعنى أن العقل جعل الرّجل الجاع من جنس الأسد, و جعل (؟) ما ليس فى الواقع واقعا 
مجاز عقلىء [و لهذا ]أى و لأنّ إطلاق اسم المشته به على المشبّه إِنْما يكون بعد ادّعاء دخوله فى جنس المشبه به [صح التعبجب 
(*) فى قوله (©) : قامت تظللتَى]أى (0) توقع الظل على [من الشَّ.مس (©2) نفس أعرّ علي من نفسى#قامت تظللتّى؛ و من عجب 
(0) شمس آأى غلادم كالشّ.مس فى الحسن و البهاء () [تظللنّى من الشّ.مس إفلو لا أنّه ادعى لذلك الغلادم معنى الشّ.مس 
الحقيقى, و جعله (4) شمسا على الحقيقه لما كان لهذا التَعيّب معنى إذ لا تعبّجب فى أن 


أى نظرا إلى الادّعاء المذكور لا يكون مجازا لغويّاء فإنٌ كونه مجازا لغويًّا يستدعى كون الكلمه مستعمله فى غير ما هى موضوعه 
له. 


أى و جعل بالرّفع مب دأء و خبره مجاز عقلى؛ أى جعل الشَّىء الّذى ليس فى الواقع؛ أى جعله واقعا مجاز عقلى؛ لأنَّ العقل جعل 
الرّجل الشّجاع الّذى ليس أسدا فى الواقع جعله من جنس الأسد. 


أى صم التعجب الّذى أصله أن يشاهد الإنسان وقوع أمر غريب؛ أو حصول شىء من مورد لم تجر العاده على حصوله منه. 
أى فسّره الشّارح بذلكك. لأنّ التظليل عباره عن إيقاع الظل. 


أى من حرّها و ضمّن التُظليل معنى المنع» فلذا عدّاه بمن» أى تمنعنى من حرٌ الشّ.مسء فقوله: «نفس» فاعل «قامت» » و لذلكك 
اتصلت به تاء التَأنيث» و إن كان القائم غلاماء قوله: «أعرّ صفه لنفسء و جمله «تظللئى» فى محل نصب على الحالء و التَقَدير 
قامت نفس هى أعرٍّ من نفسى حال كونها مظلله لى من حر الشمس. 


أى قوله: «من عجب» خبر مقدّم و«شمس؛ مبتدأ مؤتحرء و الجمله حالء و التتقدير قامت تلك النفس مظلله لى» و شمس مظلله 


أى فقد شه الغلام بالشُّمسء و ادّعى أنه فرد من أفرادهاء و أن حقيقتها متحمّقه فيه ثم استعار له اسمها. 
أى جعل الغلام شمسا على الحقيقه بمعنى أن حقيقتها موجوده فيه إذ لو لا هذا 


١٠١: ص‎ 


يظّمل إنسان حسن الوجه إنسانا آخر [و النّهى عنه]» أى و لهذا صحّ الْنْهى عن التعتجب [فى قوله )١(‏ : لا تعجبوا من بلى غلالته 
(1)]هى (") شعار يلبس تحت الوب و تحت الدّرع أيضا [قد زر (؟) أزراره على القمر]تقول («) : زرّرت القميص عليه أزرّه 
إذا أشددت أزاره عليه فلو لا أن (©) جعله قمرا حمَيقتَا لما كان للنّهى عن التَعيّب معنى, لأنْ الككتان إِنّما يسرع إليه البلى بسبب 
ملابسه القمر الحقيقى لا بملابسه إنسان كالقمر فى الحسن. 

لما يحصل التَعتجب إذ لا تعتجب فى أن يظلّل إنسان حسن الوجه إنسانا آخر لعدم الغرابه» و الغرابه فى تظليل الشّ.مس مع كونها 
نورا لاظل له أصلاء فإذا جعل ذلك الغلام شمسا حقيقه على سبيل الادّعاء» يستدعى غرابه» فالتعجب صحيح. لأنّ الشّمس من 
شأنها رفع الظّل و إذهابه لا إحداثه» كما هنا فهو أمر على خلاف العاده. 


أى قول الشّريف أبى الحسن بن طباطبا العلوى فى غلام لابس الكتّان. 


البلى بكسر الباء مقصورا من بلى التُوب يبلى إذا فسد, أى لا تعجبوا من تسارع بلى و فساد غلالته» ففى الكلام حذف مضاف 
أعنى تسارع. 
-أى الغلاله شعارء أى ثوب صغير ضيّق الكمين كالقميص يلاقى البدن» يلبس تحت الثُوب الواسع» و يلبس أيضا تحت الدّرع 


مقت تتعار] لأند طن تف لبان داق 


أي بالعاء للمفعول وى از اوه" قاتنه الفاع] عله لذو عن اللكيو ب النل الت امن غلذفه لأنه كد رو أززاره علي 
القمره أى شدّ أزراره على القمرء و الضّ مير فى أزراره راجع إلى المحبوبء أو إلى الغلاله» و التتذكير باعتبار أنّه قميص أو شعار 
شه المحبوب بالقمرء و استعار اسم المشبه به للمشبّه استعاره تصريحيه و البلى ترشيح. 


أفاد بهذا أن تعديه «زرٌ» إلى الأزرار على احتمال كونه مبتيا للفاعل» فيه ضرب من التُسامح. لأنّه إِنْما يتعدّى للقميص» و يتضمن 
الدّلاله على الأزرار» و الشّاعر قد عدّاه إليها. 


أى فلو لا أن الشّاعر جعل الممدوح قمرا حقيقيَا لما كان للنّهى عن التعتجب معنى, لأنّ الكّان إِنّما يسرع إليه البلى عاده كما ثبت 
ذلكك بالتجربه» و إخبار أهل الخبره بسبب ملابسه القمر الحقيقى لا بسبب ملابسه إنسان كالقمر فى الحسن و البهاء. 


و الحاصل أنه لما خشى أن يتوم أنْ صاحب الغلاله إنسان عادى تسارع البلى لغلالته فيتعجب من ذلكك لأنّ العاده أن غلاله 
الإنسان العادّى لا يتسارع البلى إليها قبل الأمد المعتاد» 


ضَن:113 


لا يقال ١(‏ : القمر فى البيت ليس باستعاره أن المشبه مذكورء و هو الشَّ مير فى غلاءلته و أزراره. لأنّا نقول لا نسلّم () أن 
الذ كد عل هذا الوتعه ربافق الاسعنازه النذ كور كماافي قر ثناة سنيف ويد قر يبن أن (51)0إن دريت: الأمستعاره ضاد ف علق 
ذلك. [و ردٌ]هذا الدّليل (©) [بِأنْ الادّعاء] أى ادّعاء دخول المشبه فى جنس المشته به [لا بقتضى كونها]أى الاستعاره [مستعمله 
فيما وضعت له]للعلم الضَرورى بأنْ أسدا فى 


نهى الشّاعر عن ذلكك التعتجب. و يتن سبب النْهى» و هو أنّ ذلكك الغلام لم يبق فى الإنسائيه بل دخل فى جنس القمرء و القمر لا 
يتعججب من بلى ما يباشر ضوءه لأنّ هذا من خواصّهء و متى ظهر السبب بطل العجب كما فى شرح المدرس رحمه اللّه. 


أى حاصل الإشكال أنّ القمر هنا لا يصمح أن يكون استعاره لذكر طرفى التَسُبيه فى التّركيب المذكور فى البيت. لأنْ ضمير الغيبه 
فيه عائد إلى الشّخص الّذى أطلق عليه القمر. 


أي و سحامدل اللجزات 01+ كز المسة عل الوئفة :البح كوو فى البنث لا اف اناري لآن الك ادص جاقنها الناهو د كرد 
على وجه ينبيع عن التُشبيه بأن يكون المشبه به خبرا عن المشبه؛ أو حالاء أو صفه. نحو: زيد أسدء و مررت بزيد أسداء و جاءنى 
رجل أسد, فالجمع فى هذه الأمثله ينبئ عن التَسبيه فتقدّر أداه التَشبيهء و أمَا إذا ذكر المشبه لا على وجه ينبئ عن التَسْبيهِ كما 
فى البيت فهو استعاره. 


أى هذا مثال لعدم منافاه ذكر المشببه للاستعاره؛ فقد شبّه زيد بالأسد, و ادّعى أنه فرد من أفراده؛ و استعير اسم المشبّه به للمشبه 
على طريق الاستعاره التصريحيه» فقد جمع بين المشته و هو زيدء و المشبّه به و هو الأسد. على وجه لا ينبئ عن التَشبيه لأنّ هذا 
التركيب و نحوه لا يتأتى فيه تقدير الأمداه إلا بزياده فى التركيب بحيث يتحول الكلام عن أصله بأن يقال: رأيت فى يد رجل 
كالأسد سيقا. 


أى قول المصنّف: الأنّها لما لم تطلق على المشته إلا بعد ادّعاء دخوله فى جنس المشبه به كان استعمالها فيما وضعت له . 


و حاصل الرّدّ: منع الضّ غرى القائله بأنْ الاستعاره لفظ مستعمل فيما وضع له بعد الادّعاء المذكور, أى لا نسلم ذلككء و هذا 


ض 117 


قولنا: رأيت أسدا يرمى» مستعمل فى الرّجل الشّجاع (1) » و الموضوع له هو السّربع المخصوصء و تحقيق ذلكك (؟) أن اذّعاء 
دول المكية فى شين المشيه به فت على أله جعل أفراد الأشد يطريقة تأويل (©) قشميخ: أخدهما المتعارف: وهو 


أى الرّجل الشجاع ليس معنى لفظ الأسد كى يكون استعمال اللفظ فيما وضع له» بل الموضوع له هو السّربع المخصوصء فلا 
يكون استعمال الأسد فى الرّجل الشَّجاع استعمال اللفظ -فيما وضع لهء فلا خلاف فى أن الاستعاره استعمال اللفظ فى غير ما 
وضع له فى الواقع و إِنّما النّزاع فى أن الاستعاره هل تسممى مجازا لغويّاء نظرا لما فى نفس الأمرء أو تسمّى مجازا عقليا نظرا إلى 
المبالغه و الادّعاء المذكور. 

أى تحقيق أنْ الادّعاء المذكور لا يقتضى كون الاستعاره مستعمله فيما وضعت له. و حاصل ما ذكره من التتحقيق أن اذعاء دخول 
النقواق تحن الشودية لا بهت كرنها ميععدله نما وقيدةه له | ذ الس مغناة مااقويه التحدل من العاف قوية القع يال 
حقيقه. حتّى يكون استعمال لفظ المشته به فيه استعمالا فيما وضع له. و التجوز فى أمر عقلى» و هو جعل غير المشبه به مشبها به 
بل معناه جعل المشبّه به مؤوّلا بوصف مشترك بين المشبه و المشبه به. و ادّعاء أن لفظ المشبه به موضوع لذلكك الوصف. و أنّ 
أقراده نماك متعازق واغير تتحازف» والأخفاء فى أن الدخول بهذا الى الأ قتف كرتي سدملة قينا وضعت له لآن 
الموضوع له هو الفرد المتعارفء. و المستعمل فيه هو الفرد الغير المتعارف. 

أى قوله: «بطريق التأويل» تع ب «جعل) . 

إن قلت: 

إن اذى بطريق التأويل إِنّما هو أحد القسمين و هو غير المتعارفء و أمّا الآخر و هو المتعارف فبطريق التتحقيق, فما قاله الشّارح 
من جعل أفراد الأسد قسمين بطريق التأويل غير صحيح. 

قلت: 

جعل الأخراد فسمين مت على كوك الأسذ موضوعغا للقدو المشترك بيتهما الفادق علق كل متهكا وهو مجتر ىف و كونه 
موضوعا لذلكك ليس إلا بطريق التأويل» و أمَا بطريق التتحقيق فهو منحصر فى قسم واحد و هو المتعارف. 


١١7١: ص‎ 


النذق له غنابه الجرادو تهبايه القوه ف كن تلك الله المحموضة: و الثاتن غير المتعاوف#واهو النذى: له يلكه الجر ام كاله 
فى تلكك الجنّه المخصوصه و الهيكل المخصوص (1). و لفظ الأسد إِنْما هو موضوع للمتعارفء فاستعماله فى غير المتعارف 
استعمال فى غير ما وضع له و القرينه مانعه (؟) عن إراده المعنى المتعارف ليتعيّن المعنى الغير المتعارف. -و بهذا يندفع ما يقال: 
إن الإصرار على دعوى الأسديّه للرّجل الشّجاعء ينافى نصب القرينه المانعه عن إراده السبع المخصوص (") . [و أمنا التعيّجب (6) 
واالنهن عنه] كما فق البتين المذ كؤرين [فللتاء على :تناس التشبية قضاء لحق الميالقه إو دلآله على أن السشعه بيحيتك لا رتميز 


أى قوله: «و الهيكل المخصوص» عطف تفسير على قوله: «الجنه المخصوصه . 

أى قوله: «و القرينه مانعه. . .» دفع لما قيل: من عدم الحاجه إلى القرينه مع أنّها مستعمله فى فرد من أفراده؛ و لو ادّعاء. 
فأجاب بما ترى من أن القرينه مانعه عن إراده المعنى المتعارف ليتعيّن غير المتعارف. 

فيندفع ما يقال: إنّ الإصرار على دعوى الأسديّه للرّجل الشّجاع ينافى القرينه المانعه من إراده الأسديّه. 


و وجه الاندفاع أن الأزاار على :ذعنوه الأسدثة بالمعتق الغير المتخارق وتيت القرينة إلمنا يمنع من إراذه الأسلئه بالمعتي 
المتعارفء و حينئدذ فلا منافاه. 


أى الأولى أن بقول# عن إزاذه الأسن. 


أى التعيّجب من المشبه و النّهى عن التعيّجب «فللبناء على تناسى التَسْبيه) أى إظهار التناسى. و المراد بالتتناسى النُسيانء أى على 
إظهار نسيان التَسْبيه قضاء و توفيه لحقّ المبالغه فى دعوى الاتحاد» و يمكن أن يكون قوله: «و أمّا التعيّجب. . .» إشاره إلى جواب 
عن سؤال نشأ من الجواب المتقدّم» و هو إذا كان الادّعاء لا يقتضى استعمال الاستعاره فيما وضعت له فلا يصحُ التعتجب و اللّهى 
عنه فى البيتين الشابقينء لأنّهما لا يتتمان إلا بجعل المشبه من إفراد المشته به حقيقه. 


وعناضً] "الجوات الى أشاوله المصتث. أن التعكن و التي عنه لتباكى التشبية وسجعل الفرة الغير المعارق مساويا للمتعارق 


ف عقققن كن أذ كل فاتك على النشاوف ور تت عليه 


١1١: ص‎ 


عن المشبّه به أصلا (1) , حتّى إِنّ كلّ ما يترتّب على المشببه به من التعججب. و النّهى عن التعتجب يترتّب على المشتبه أيضا (؟) . 
[و الاستعاره تفارق الكذب ]بوجهين (”) [بالبناء على التأويل] فى دعوى دخول المشئه فى جنس المشبّه به بأن يجعل أفراد 
المشبه به قسمين: متعارف و غير متعارف كما مرّء و لا تأويل فى الكذبء [و نصب ]أى و بنصب [القرينه على إراده خلاف 
الظاهر]فى الاستعاره» لما عرفت أنه لا بدّ للمجاز من قرينه مانعه عن إراده الموضوع له بخلاف الكذب. فإِنّ قائله لا ينصب فرينه 
على إراده خلاف الظاهرء بل يبذل (6) المجهود فى ترويج ظاهره؛ [و لا تكو ن]أى الاستعاره [علما](0) لما سبق من أنّها 


أى دلاله على أنْ المشبّه» أى الغلام فى البيتين لا يتميز عن المشبه بهء أئ الشمس فى البيت الأول» و القمر فى البيث الثانى. 


أى فلذلكك يصمح التعمب فى البيت الأوّلء و النَهى عنه فى البيت الثانى. كما يصحح ذلك فى الشّمس و القمر. 
[الفرق بين الاستعاره و الكذب] 

© 

[الفرق بين الاستعاره و الكذب] 


أى فلا- يقع الأشكاه يتهماء الوجه الأول ها أشان إليه بقوله: «بالناء على اكأويل) غى الوه الثائى ما أشان اليه بقولة: زو تضت 
القرينه على إراده خلاف الظاهر . 


أ يقال ندل يذل كضت ينصرء و المراد بالمجهود الجهد و الوسع و الطاقه؛ و المراد بترويج ظاهره إظهار صيحته عند الشامع» و 
محل كون الكذب يبذل المتكلم وسعه و طاقته فى ترويج ظاهره إذا عرف عدم مطابقته» و قصد إظهار صحعته. لا إن لم يقصد 
ذلك واعتقد الصبحه. 


أى لا تكون الاستعاره فى أصله علما شخصيا فإنّ علم الجنس تجرى فيه الاستعاره كاسم الجنس بخلاف علم الشّخص فلا يصحح 
أن يشبه زيد بعمرو فى الشكل و الهيئه مثلا-و يطلق عليه اسمه و يفهم من تخصيص المصئّف امتناع الاستعاره بالعلميه جواز 
المجاز المرسل فى العلم» فلا يكون هناك مانع من كون المجاز المرسل علما لصبحه أن يكون للعلم لازم يستعمل فيه لفظ العلم. 


فين :118 


تقتضى إدخال المشبه فى جنس المشبّه به بجعل أفراده قسمين: متعارفا و غير متعارف, و لا يمكن ذلكك )١(‏ فى العلم [المنافاته 
)١(‏ الجنسبّه إلأنّه (7) يقتضى التشخص و منع الاشتراكك, و الجنسيه تقتضى العموم و تناول الأفراد (6) [إلآ إذا تضمّن (0)[العلم 
[نوع وصفيه إبواسطه اشتهاره (8) بوصف من الأوصاف [كحاتم | لمتضم»١‏ الاتصاف بالجود 372غع0 


أى لا يمكن إدخال المشبه فى المشبّه به بجعل أفراده قسمين متعارفا و غير متعارف فى العلم. 
أى لمنافاه العلم الحنهه الى تفتضيها الاستعاره: 


أى لأنَ العلم يقتضى تشخيص معناه و تعّنه خارجاء فالمراد من العلم هو علم النَّخص لا علم الجنس. لإمكان العموم فى معنى 
علم الجنس لكونه ذهتياء و المعنى الذّهنى لا ينافى تعدّد الأفراد له. 


أى قوله: «و تناول الأفراد) عطف تفسير على «العموم) ' 
أى استلزم نوع وصفيتِهء و ليس المراد أنْ دلاله تضمّينه على نوع من الأوصاف كالكرم. 


أى اشتهار العلم» أى مدلوله و هو الذّات» فمعنى كون العلم متضمّنا نوع وصفبتِه. هو أن يكون مدلوله مشهورا بوصف بحيث متى 
أطلق ذلك العلم على غير مدلوله الأصلى صمح جعله استعاره بسبب ادّعاء أَنّهِ من أفراد ذلك الكلى, مثلا حاتم موضوع للذّات 
المعينه» ثم إِنّه بواسطه اشتهارها بالكرم بحيث متى أطلق ذلكك العلم فهم منه ذلكك الوصفء أعنى الجواد فصار كأنّه موضوع 
للجواد. و هو معنى كلّى؛ فيصحٌ إطلاق لفظ حاتم على زيد الكريم؛ بأن تقول عند رؤيتكك لزيد: رأيت اليوم حاتماء بسبب تشبيه 
زيد بحاتم فى الجود, و ملاحظه أنّ حاتما كأنّه موضوع للجواد, و أن زيدا فرد من أفراده» هذا معنى الاستعاره كما عرفت. 


أى المستلزم للاتصاف به فيجعل ذلكك الوصف لازما لهء و هو وجه الشّْبهِ فى الاستعاره؛ و حاتم فى الأصل اسم فاعل من الحتم 
بمعنى الحكم, نقل لحاتم بن عبد الله بن الحشرج الطائى. 


١١8: ص‎ 


و مادر )١(‏ بالبخلء و سحبان (؟) بالفصاحه. و باقل () بالفهاهه. فحينئذ (؟) يجوز أن يشببه شخص بحاتم فى الجود. و يتأوّل 
فى حاتم فيجعل كأنّه موضوع للجواد () سواء كان ذلك الرّجل المعهود (2) أو غيره» كما مر فى الأسد 020 , فبهذا التأويل 
(8) يتأوّل حاتم, الفرد المتعارف المعهود. و الفرد الغير المتعارف» و يكون إطلاقه على المعهود أعنى حاتما الطائيئ حقيقه (9) , 
و على غيره )٠١(‏ ممّن يتنَصف بالجود استعاره» نحو: رأيت اليوم )١١(‏ حاتما. 


أى وهو بتقديم الدال المتضمّن الاتّصاف بالبخل» اسم رجل من بنى هلال بن عامر بن صعصعه. و إِنّما سمّى مادراء لأنّه سقى 
إبلا له من حوض. فلا فرغت الإبل من الذّرب بقى أسفل الحوض ماء قليل فسلح فيه» أى تغوّط فى الحوضء و مدر الحوض 


به. أى حركك ماءه به بخلاء خوفا من أن يستقى من حوضه أحد. 
أى هو علم لرجل مشهور بالبلاغه و الفصاحه. 


أى باقل متضمّن للانصاف بالفهاهه. أى العجز عن الإفصاح عمّا فى الضّ مير» و هو اسم رجل من العرب كان شديد العىّ فى 
النُطقء و قد اتفق أنّه كان اشترى ظبيا بأحد عشر درهماء فقيل له: بكم اشتريته؟ ففتح كفيهء و فرّق أصابعه و أخرج لسانه ليشير 
بذلكك إلى أحد عشرء فانفلت منه الظبى فضرب به المثل فى العيّ. 


أى فحين إذ تضمّن العلم كحاتم نوع وصفتِه حسبما ذكر «يجوز. . . . 

أى كأنّ حاتما موضوع لجنس الجواد, أى لكليه. 

أى بأن يكون ذلك الرّجل من العرب من قبيله طي» أو كان غيره عربا كان أو عجما أو غيرهما من الطوائف. 
أى كأنّه موضوع للشّجاع سواء كان متعارفا أو غيره. 

أى تأويل حاتم بالجواد الشّامل للفرد المتعارف و الفرد الغير المتعارفء يتأوّل حاتم لهما. 

أى قوله: «حقيقه) خبر «يكون» فى قوله: «و يكون إطلاقه» . 

أى على غير حاتم الطائى يكون إطلاقه استعاره. 

أى اليوم قرينه على الاستعاره. لأنّ حاتم الطائى ليس فى هذا اليوم. 


١١17: ص‎ 


[و قرينتها إيعنى أنْ الاستعاره لكونها مجازا لا بدّ لها من قرينه مانعه عن إراده المعنى الموضوع له. و قرينتها )١(‏ [إمَا أمر واحد 
كناف قولكه: رابك أسدا يرمن: أو أكتر(؟)]أى أمراق أو أمووبيكوة كل بواحد منها (©) قريهه |[ كقولة (6)فإن افوا (ه) ]أن 
تكرهوا [العدل و الإيمان#فإنٌ فى أيماننا نيرانا[أى سيوفا تلمع (©) كشعل التيران» -فتعلق قوله: تعافواء بكل واحد من العدل و 
الايمان قرينه على أن المراد بالثيران 


[قرينه الاستعاره] 


أى قرينه الاستعاره إِمّا شىء واحد يلالئم المشعب أى المع بالمخازئء كثر لكة: رايك اسنذا ررمي لأن المراد هن لوف 
المستفاد من «يرمى» » هو الرّمى بالسّ هم لا مطلق الرّمىء و أنه لا يوجد فى المشبه به و تخصيص الشّارح قرينه الاستعاره بالبيان 
المافو للاضغاء مقانهاءى إلة فالقرنه لازمدافى كل متكا سود كان فرسلة أو استعاره: 


أى أكثر من قرينه واحده. 


أى أن يكون كل واحد من تلكك الأسمور قرينه من دون أن يضم إليه الآخرء فيكون هذا احترازا عن أن يكون كلا الأمرين» أو 


مجموع الأمور قرينه. 
أى كقول بعض العربء و لم يعرف القائل. 


أى قوله: «تعافوا» مأخوذ من عاف يعافء بمعنى كره» و أصل عاف يعاف عوف يعوف ععلم يعلم» يقال: عاف الرّجل طعامه و 


شرابه» أى كرهه. 


فمعنى البيت: إن تكرهوا العدل و الإنصاف و تميلوا للجور و تكرهوا التتصديق بالنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم إن فى أيدينا 
سيوفا تلمع كالتيران» نحاربكم و نلجئكم إلى الطاعه بهاء ثم العدل هو وضع القير قن طب فيو متا[ للظلم؛ و الإيمان الأول 
فى البيت بكسر الهمزه تصديق الى صلى الله عليه و آله و سلّم فيما جاء به عن اللّهء و الأيمان الثّانى بفتح الهمزه جمع يمين 
يطلق على القسم و على الجارحه المعلومه و هو المراد» و يصح أن يقرأ الأيمان فى الموضعين بفتح الهمزه جمع يمين» و المراد 
منه القسم فى الأوّل و الجارحه فى التَانى. 


أى فقد شه البيوف بالتّيران بجامع الّمعان فى كل و استعار اسم المشه به للمشيئه على طريق الاستعاره المصرّحه ثم القرينه على 
أن المراد بالثيران الديوف تعلق الإعافه بكل من العدل و الأيمان فكل واحد من العدل و الأيمان باعتبار تعلق الإعافه به قريئه 
على أن المراد بالليران الشيوف: 


١18: ص‎ 


الشيوقء لدلالته )١(‏ على أن جوات هذا الشّرط تحازبون و تلجؤون إلى الطاعه بال يوفء [أو معان ملتثمه]» مربوط (؟) بعضها 
ببعض» يكون الجميع (*) -قرينه لا كل-واحد. و بهذا () ظهر فساد قول من زعم أن قولهم: أو أكثرء شامل لقوله: أو معان. فلا 
يصيح جعله مقابلا له و قسيماء [كقوله (0) : و صاعقه من نصله]أى من نصل سيف الممدوح [تنكفى بها ]من انكفأء أى انقلب» و 
الناء للتعددية ةو المعتن رة نان (6) تق ديق يثلبها 0 على أرودن الأفرات (6) مين (4) شكاتت [أى' أنائله:(1]) الخمييئ: 


أى لندلاله تعلق تعافوا يكل من الغدل و الأيمان عن حندق اخواب الشرط و هو «تحاريوة) :و قوؤلةة ذفان فى أيماتنا تبراناة:عله 
لذلكك الجواب أقيمت مقامه. 


أى قوله: «مربوط بعضها ببعض» تفسير للملتئمه. 
أى بحيث يكون الجميع؛ أى المجموع قرينه واحده. 
أى يكون المراد من معان ملتثمه أن يكون الجميع؛ أى المجموع قرينه لا كل واحد. 


ظهر فساد من يقول إِنّ قوله: «أو أكثرا شامل لقوله: «أو معان» فلا يصحح العطف بأو المؤذنه بالتغاير» و على ما ذكره الشّارح تصحح 
المقابله و العطف بأو. 


أى كقول البحترى «و صاعقه» . روى بالجرٌ على إضمار ربٌ» أى رب صاعقه. و بالرّفع على أنّه مبتدأ موصوف بقوله: «من نصله» 


و خبره قوله: «تنكفى) . 
أى هذا تفسير للصّاعقهء و قوله: «من حدٌ سيفه) فيه إشاره إلى أن النصل هو حدٌ الشيف. 
أى تلك النّاره و هى نفس الشيف. 


أى الأسرؤس جمع رأس. و الأنقران جمع قرن. و هو المكافئ و المماثلء و كلاهما جمع قله فيكون إشاره إلى قله أكفائه فى 
اللرلية: 


أى هو من إضافه الصضّفه إلى الموصوفء. فاعل «يتكفى بها) . 


أى عبر الشّارِح بالأنامل دون الأصابع. مع أن اذى يقبض على التريف و ينقلب به على الأعداء. هى الأصابع لا الأنامل للمبالغه 
فى شجاعه الممدوح, أى أنه لشجاعته و قوّته لا كلفه عليه و لا مشقّه فى قلب السيف على الأقران بالأنامل. 


١١9: ص‎ 


التى )١(‏ هى فى الجود و عموم العطايا كال حابء أى يصبها على أكفائه فى الحرب فيلكهم بها (؟) . و لما استعار الشحائب 
لأنامل الممدوح ذكر أن هناك صاعقه. و بِيْن أنْها من نصل سيفه؛ ثم قال: على أرؤس الأقران» ثم قال: خمسء فذكر (") العدد 
الّذى هو عدد الأنامل» فظهر من جميع ذلكك (6) أَنّه أراد بالشحائب الأنامل. 


الاستعاره 


[و هى]أى الامجعاره (18 [باعبار الطرفين [السععاز من و السشععار له [قسماق: لآن اجسماعهما] أ اجتماع الطرفين (©) [فى شىء 
إِمَا ممكن نحو: أحييناه فى قوله: 


قوله: 


«التى هى فى الجود. . .» إشاره إلى أن البيت فيه المحدّه نات البديعته و الاستتباع حيث ضمّن الشاعر مدح الممدوح بالشّجاعه 
مدحه بالشخاوه. و الضَمير فى قوله: «يصبها؛» يرجع إلى الصّاعقهء أى يصب الصاعقه على أكفائه فى الحرب. 


أب قات بعية ركرة العراونها اليف 


أ اكذكر القاضر العدد :الشف مرغيده الأناطل ,العم و انك 31 ايالمه فريسصلق أن لماه باس هانب الأنام[ »اذ 
الشحائب الحقيقيه ليست خمسا. 


أى من ذكر الشاعقه» و هن كونها ناشئه من حدّ سيفه و من انقلابها على أرؤس الأقران: و من كون المنقلب بها خمساء أى ظهر 
من جميع ذلك مرتبطا البعض بالبعض أنه أراد بالشحائب الأنامل لا معناها الحقيقى. 


و بالجمله إِنّ القرينه فى هذا المثال ملتثمه من عدّه معان هى ثبوت الصّاعقهء و كونها من نصل سيفه؛ و قلب سحائب إيّاها على 
رؤوس أقرانه» و مع هذه القرينه الملتئمه من تلكك المعانى لا تبقى شبهه فى استعاره السّحاب للأنامل. 


[أقسام الاستعاره باعتبار الطرفين إِمَا ممكن] 
© 


[أقسام الاستعاره باعتبار الظرفين إِمَا ممكن] 


اشاره 


أى الاستعاره تنقسم باعتبار الطرفين» و باعتبار الجامع» و باعتبار الطرفين و الجامع مفاءيو را فى ضياة كل واتعلمتيها ف سحاد 
بالترتيب المذكور. 


أى وصفهما و عنوانيهما. 


١٠١: ص‎ 


تعالى: 33 اق نينا تأعنناة 03( أى غالا فود يناه ]اسان السام (9)امن مغتاء النقشن» وهر جل الش م عقا لليسنايه 
اق فى النثلالهةعلى طريق نوع الى المظلرمية و الأساتو الودايه مهنا يمك المتماعيها فى كن م والحلد و هذا 00 اول مرت 
قول المسكت: إن الخاد و الهدابه ها يمكن اناميا 3 قر واسنة لآن المشعار ده الاحياء لذ الخاف حدو | نيا( قال 
تعر أحيات لآن الطرقق فى اسار القت للغبال نالا مكنم 


و الشّاهد فى أنه شبهت الهدايه أُوّلا بالإحياء؛ بجامع أنْ كلا منهما فتح طريق للوصول إلى الغايات و المطالبء ثم طوى ذكر 
المشبّه و أقيم لفظ المشبه به مكانه و هو الإحياء» و هكذا شبه الضّ لال بالموت فى كون كل منهما فقدانا لوسيله الوصول إلى 
المقاصدء ثم طوى ذكر المشبه و أقيم المشبّه به مكانه و هو الموتء لكن عنوانى الإحياء و الهدايه مما يجوز اجتماعهما فى 
موضوع واحد يتّصف بالحياه و الاهتداءء بخلاف عنوانى الموت و الضّ لال فإنّهما مما لا يجوز فيهما الاجتماع فى شىء واحدء 
لأنّ المت لا يتتصف بضلال و لا بهدايه. 


أي اسعفار هذا اللقكل قرلة وللمدابه معن اانه أ استهان ليا بعد تفي الندا مض الذلاله على طرق برصل إلن 
المطلوب بالاحياء. 


أى تعبيرنا و قولنا: بالإحياء و الهدايه أولى من قول المصنّف فى الإيضاح. 


إِنّما لم يحكم بفساد كلام المصنّف لاحتمال أن يكون مراده إيقاع الاستعاره بين لازمى الهدايه و الإحياء المتعدَّيِينء فالمراد من 
الهدايه فى كلامه ما هو المصدر المبنى للمفعول و هو الاهتداء. 


اق لقال المضلق يتغل ته القرقن ف غبت ىمنا يكح تحر الحينارة وال رقل ايعو زفق 35 يها العاا يشر 
يكون متنا داخلا فى التمثيل أيضاء مع أنّ متا مستعار للضَّالء كما أن (أحييناه») مستعار ل(هديناه) . لأنّ الطرفين فى استعاره 
المت للضَالَ مما لا يمكن اجتماعهما فى شىء. إذ المت لا يوصض بالصّلال كما لا يوصف الصّلال بالميّت» و المراد تمثيل ما 
مكل ايه ىلر من وااخيي حيطة لاله الوا ليق لاي ذا عدا ةلابق لان الدكا 0ل فصر بعال اقلا عد سيا 
ليطابق المثال للممثّل» و هو الاستعاره الَّتى يمكن اجتماع الطرفين فى شىء واحد. 


١١١: ص‎ 


.١7؟:ماعنألا سوره‎ )١ -١ 


اجتماعهما فى شىء؛ إذ الميّت لا يوصف بالصّلال )١(‏ [و لتسّم](1) الاستعاره الّتى يمككن اجتماع طرفيها فى شىء [وفاقنه ]لما () 
نيق الطرفيخ من الاتفاق. [و إِمَا ممتنع اعطف على -أمَا ممكن-[كاستعاره () اسم المعدوم للموجود لعدم غنائه ]هو (0) بالفتح 
التفعى أى لانتفاء النّفع فى ذلكك الموسوة كوا فى البحدوب والانفكه أذ اجتماع الوجود و العدم فى شىء ممتنع» و كذلكك 
استعاره اسم الموجود (©) لمن عدم و فقد, لكن بقيت آثاره الجميله الَتى تحيى ذكره. و تديم فى النّاس اسمه 


أى لأنّ المراد بالف لال الكفر و هو جحد الح و الجحد لا يقع من المت لانتفاء شرطه و هو الحياه؛ و لا يمككن اجتماع الموت 
وال لال فى شىء. فإنّ الموت هو انعدام الحياه و ال لال هو سلوك طريق لا يوصل إلى المطلوبء و من المعلوم أن اجتماع 
السَّلوك و عدم الحياه متخ + 

أى قوله: «لتسم) أمر غائب مبنى للمفعول. 

أى قوله: «لما بين الطرفين» عله لتسميته بالوفاقنه. و كان الأولى أن يقول: لما بين الطرفين من الوفاقء لأنّ المفاعله على بابهاء إذ 
كل من الطرفين وافق صاحبه فى الاجتماع معه فى موصوف واحد. 

[أو ممتنع] 

© 

[أو ممتنع] 

أى كامتناع اجتماع الطرفين فى استعاره اسم المعدوم للموجود؛ فيقال: رأيت معدوما يتح كك» أو نحو قولكك: صعد المنبر اليوم 
المعدوم» فشبه الواعظ الَذى لا يعرف الشّعير من الب حيث لا نفع و لا فائده فى كلامه بالعدم؛ و استعير العدم للوجود و اشتقٌّ 
منه المعدوم بمعنى الموجود الّذى لا نفع فيه. فهو استعاره عناديّه لامتناع اجتماع العدم و الوجود فى شىء واحد. 


أى الغناء بفتح الغين المعجمه و المدَّء معناه النّفع و الفائده» و بكسر الغين معناه التَرنْم بالضّوت»ء و بكسر الغين مع القصر معناه 
اليسا 
م ر. 


أى هذا عكس مثال المصنّف فيشبه عدم الشّىء مع بقاء آثاره الجميله بوجود و يستعار الوجود للعدم و يشتق من الوجود موجود 


بمعنى معدوم بقيت آثاره الجميله فهو استعاره عناديّه أيضا لامتناع الوجود و العدم فى شىء واحد. 


١١١: ص‎ 


[و لتسّ]الاستعاره الّتى لا يمكن اجتماع طرفيها فى شىء |عناديّه إلتعاند )١(‏ الطرفين و امتناع اجتماعهما. 


نهها اي الناضه الامتعان [التيكسهه 90و اممف انو هما ما انتمل قن قله ] أى الاتسهايه الع اكتق اك فى عيك 
معناها الحقيقى [أو نقيضه لما مَاأى لتنزيل النضاء أو التناقض (5) منزله النناسب بواسطه تمليح أو تهكم (5) على ما سبق 
تحقيقه فى باب التّشْبيه [نحو: بهم ياب أَلِيم (2(]0) أى أنذرهم» أستعيرت البشاره التى هى الإخبار با يظهر سرورا فى 
المكير به للكتذاو الذى هو كيده بإدخال الإندان فى عض البشاره على سيل اشيكوو الاستيزادة بز كتولك: رأبت أسداء و أنت 
تريد جبانا على سبيل التمليح و الظرافه. 


أى قوله: 


التعائك الطرقيق )عله لسمية الأبسعا ره بالقنائين لآث طرفها بعاتداة وال تضيعاة فى شن واس 
[أقسام الاستعاره العناديّه] 

© 

[أقسام الاستعاره العنادتّه] 


أى و هى ما كان الغرض منها التهكم و الهزء و السخريّه. 

أى و هى ما كان الغرض منها إتيان القبيح بصوره شىء مليح؛ أى شىء حسن ليستلدٌ الشامع بذلكك. 

أى الفرق بين التضادٌ و التتناقض. أن الضّ دين لا يجتمعان و لكن قد يرتفعانء و أمَا التقيضان فلا يجتمعان و لا يرتفعان» بل يلزم 
وجود أحدهما كالليل و التهار: 


أى الفرق بين التهكم و التمليح من جهه أنّه إن كان الغرض الحامل على استعمال اللُفظ فى ضدّ معناه الحقيقى الاستهزاء و 
التدخريّه فهو نهكم. و إن كان الغرض الحامل على ذلكك بسط الب امعين و إزاله التّرآمه عنهم بواسطه الاتيان بشىء ملبح 
و الشاهد فى الآيه أنه نزّل التتضادً منزله التناسبء فشبّه الإنذار بالبشاره بجامع إدخال الشرور فى كلء و إن كان تتزيليا بالنسبه إلى 


المشبهء و استعير اسم البشاره للإنذار بسبب إدخال الإنذار فى جنس البشاره؛ و اشتقٌ من البشاره بشّر بمعنى أنذر على طريق 
الاستعاره التصربحيه التبعته التهكميه أو التمليحيه. 


١77: ص‎ 


-١‏ 0 سوره التوبه:”. 


ولا يخفى )١(‏ امتناع اجتماع التبشير و الإنذار من جهه واحده, و كذا الشّجاعه و الجبن. 


[و]الاستعاره [باعتبار الجامع](") أي ها قضند (©) امتعر ا كف الطرقيى فيه [قسناق: لألله ]أ الجامع [إمَّا داخل فى مفهوم (6) 
المازقيى |المستعار يو امعان نه 


. [نحو]قوله عليه الصّلاه و السّلام: خير النّاس رجل ممسكك بعنان (8) فرسه [كلما سمع هيعه طار (6) إليها]» 

أى هذا بيان لكون الاستعاره فى قوله تعالى: فَبِشّدْهُْ عناديّه إذ لا يمكن اجتماع التبشير و الإنذار من جهه واحده بحيث يكون 
المبشّر به هو المنذر به» و المبشر هو المنذر, و كذا لا يمكن اجتماع الشّجاعه و الجبن من جهه واحده. 

[أقسام الاستعاره باعتبار الجامع إِمَا داخل فى مفهوم الطرفين] 

© 

[أقسام الاستعاره باعتبار الجامع إِمَا داخل فى مفهوم الطرفين] 

أى و قد يقال: ينبغى أن تكون الاستعاره باعتبار الجامع أربعه أقسام لأنّه إِمَا داخل فى مفهوم الطرفين» أو خارج عنهماء أو داخل 
فى مفهوم أحدهما و خارج عن مفهوم الآخرء و يمكن أن يقال: 

إِنّ المصنّف أراد الاختصار» حيث تندرج الأقسام الأربعه فى القسمين. 


أ الذى سبع فى الثشييه وه اليف لآله سنب للثقيهه و سهوه هنا حامناء لأله أدخل النتنه فحت حفن النكعه به اذعاف و 


جمعه مع إفراد المشئه به تحت مفهومه. 
أى بأن يكون جزء من مفهوم الطرفين» لكونه جنسا أو فصلا لذلك المفهوم. 
أى العنان بكسر العين هو اللجام. 


أى عدا إليها فشه العدو اذى هو قطع المسافه بسرعه فى الأرض بالطيران الَُذى هو قطع المسافه بسرعه فى الهواء, و استعار اسم 
المشتبه به للمشيبه» و اشتقّ من الطيران طار بمعنى عداء و الجامع قطع المسافه بسرعه و هو داخل فى مفهوم كل من المستعار له و 
هو الحدو و العسعان منه و هو الطيراق لأله جسن لكل متهساء وفضل الغندو المنز له عن الطيران كوتهقى الأرض» كما أن 
الفصل المميّز للطيران كونه فى الهواء؛ و إسناد الطيران فى الحديث للرّجل مجاز عقلى» و الأصل طار فرسه بسعيه. 


ب 


أو )١(‏ رجل فى شعفه فى غنيمه له يعبد الله حتّى يأتيه الموت»ء قال جار اللّه: الهيعه الضّيحه (1) الّتى يفزع منهاء و أصلها من هاع 
يهيع إذا جبن (32 . و الشّعفه رأس الجبلء و المعنى خير النّاس رجل أخذ بعنان فرسه و استعدٌ (©) للجهاد فى سبيل الله أو رجل 
اعتزل النْاس و سكن فى رؤوس بعض الجبال فى غنم له قليل (8) يرعاهاء أو يكتفى بها فى أمر معاشه؛ و يعبد الله حتّى يأتيه 
الوك و متهاو الطبراق للعدوء و الجامع داخل فى مفهومهما [فإنٌ الجامع (2) بين العدو و الطيران هو قطع المسافه تر عاب هو 
داخل فيهما]» أى فى مفهوم العدو و الطيرانء إلا أنه (/) فى الطيران أقوى منه فى العدو. 


أى أو فى قوله: «أو رجل» للتَقسيمء فخير النّاس مقسم لهذين القسمين و ليست للتّرديد و الشّعفه بفتح الشّين المعجمه و تحريكك 
العين المهمله و بعدها فاء بمعنى رأس الجبل» و «فى» فى قوله: «فى غنيمه) بمعنى مع غنيمه تصغير غنم» أى قطعه قليله. 


أى الصضّيحه هى الصّوت المفزع» أى الموجب للفزع و الخوفء فقوله: «التى يفزع منها» أى يخاف من أجلها. 


أى فالهيعه فى الأصل معناها الجبن؛ و استعمالها فى الصّيحه مجاز مرسلء من باب استعمال اسم المسبب فى الشببء و ذلك لأنَّ 
الكتة لقا أوجيت التفر :للق هو الح نقيت امهو عو اليف 


أى بحيث إذا سمع أصوات المسلمين المجاهدين عند المحاربه و المقاتله قدّم لهم بسرعه. و أخذ قوله: «و استعدّ للجهاد؛ من 
قوله: «ممسكك بعنان فرسه) فهو كنايه عن الاستعداد للجهاد لاستلزامه إيّاه. 


أي القله مستفاده من التضغير» أى :غنيمة: 


أى الجامع بين العدو الَذى هو ا لمماجهان له ونون الطواق | اللدي هنا لمستعار منه» أعنى قطع المسافه بسرعه داخل فيهماء لأنّه 
35 من مفهوم كل منهماء لأنّ الطيران قطع المسافه بسرعه فى الهواء. و العدو قطع المسافه بسرعه فى الأرض. 


أى إل أن الجامع الى هو قطع المسافه بسرعه فى الطيران أقوى منه فى العدو فلذا جعل الطيران مشبها به و العدو مشبهاء 
لوجوب كون المشبه به أقوى من المشبه فى وجه الشّبهِ الُذى هو الجامع. 


١1١6: ص‎ 


و الأطين(0 أن الطيرات هو قطع المسافه بالجناح, و ال رعه لازمه له فى الأكثر لا داخله فى مفهومه. فالأولى أن يمثّل باستعاره 

التقطيع (") الموضوع لإزاله الاتصال بين الأجسام الملتزقه بعضها ببعض لتفريق الجماعه؛ و إبعاد بعضها عن بعض فى قوله تعالى: 
18 

وَ قَطَعنَاهُمْ فى لض أن ينوع ققا )و الجامم إزاله الاجتماع الدّاخله فى مفهومهماء و هى (6) فى القطع أُشدٌ. 


أى هذا اعتراض من الشارح على المصئّفء و حاصل الاعتراض أن ما ذكره المصئّف من أنّ الجامع» أعنى قطع المسافه بسرعه 
داخل فى مفهوم الطرفين أعنى الطيران و العدو غير صحيح. لأنّ الجامع داخل فى مفهوم العدو دون الطيران؛ لأنّ الطيران هو قطع 
المسافه بالجناح و الدرعه لا-زمه له فى الأكثرء أى بالنَظر إلى الغالب إذ قد يكون الطيران قطع المسافه بالجناح من غير سرعه. 
فالس رعه غير داخله فى مفهومه. بحيث إِنّه لا يوجد بدونهاء بخلاف العدو فَإنَ التررعه داخله فى مفهومه. و حينئذ فلا يتم ما قاله 
المصنّف من التمثيل. 


ثم تعبير الذّارِح بالأمظهر إشاره إلى إمكان الجواب عن الا-عتراض المذكور بأنٌ الجامع يمكن أن يكون قطع المسافه لا قطع 
المسافه بسرعه. و لا شكك أنّ قطع المسافه داخل فى مفهوم الطرفين؛ و لهذا قال فالأولى أن يمثل. . 

أى هذا اللفظ الموضوع لإزاله الاتصال. . . أى استعاره هذا اللفظ لتفريق الجماعه و إبعاد بعضها عن بعضء أى الموضوع لإزاله 
الاجتماع بقيد كون الأشياء المجتمعه غير ملتزق بعضها ببعض. 

و الشاهد فى ذكر القطع و إراده التفريق» و الجامع و هو إزاله الاجتماع داخل فى مفهومهما. 


أى إزاله الاجتماع فى القطع أشذ و أقرى ناك الأتضال الأشذهوبيان الاستعاره فى الآيه أن يقال اعتبر تشبيه التتفريق بالتقطيع 
بجامع إزاله الاجتماع فى كل واحد منهماء و استعير التتقطيع للتفريق» و اشتقٌّ من التقطيع قطعنا بمعنى فرّقناء فهى استعاره تصربحته 


شعئه 


ض :172 


)١1‏ سورء الأعراق:128: 


و الفرق )١(‏ بين هذا و بين إطلاق المرسن على الأنفء مع أن فى كل من المرسن و التتقطيع خصوص وصف ليس فى الأنف» و 
تفريق الجماعه هو أن خصوص الوصف الكائن فى التقطيع مرعيّ و ملحوظ فى استعارته لتفريق الجماعه» بخلا.ف خصوص 
الوصف فى المرسن. و الحاصل (2) إِنْ التشبيه ههنا منظور بخلافه (*) ثمّه. 


أى قوله: 


والفرق جواب عن سؤال مقدّرء و تقرير السّؤال كيف جعلوا إطلاق التقطيع على تفريق الجماعه استعاره! و إطلاق المرسن على 
أنف الإنسان مجازا مرسلا! مع اشتراك التقطيع و المرسن الذى هو اسم لمحل الرّسن فى وصف ليس ذلك فى المعنى 
المجازىء و ذلكك أنه قد اعتبر فى كل من المعنى الحقيقى للتقطيع و المرسن وصف خاصٌ به غير موجود فى المعنى المستعمل 
فيه الثفظ مجازاء و هو فى المرسن التسطيح فى أنف البهيمه يجعل فيه الرّسنء و فى التقطيع إزاله الاتصال بين الأجسام الملتزق 
بعضها ببعضء و ليس ذلكك الوصف الْمذى هو فى المرسن فى الأنف و لا الذى هو فى التقطيع فى تفريق الجماعه؛ فلماذا جعل 
إطلاق التقطبع على تفريق الجماعه استعاره؟ 


و إطلاق المرسن على أنف الإنسان مجازا مرسلا؟ بل الحقّ أن يجعل كل منهما مجازا مرسلا أو استعاره لعدم الفرق بينهما. 


و حاصل الجواب هو الفرق بينهماء و ملخص الفرق بينهما أن العلاقه المعتبره فى المجاز إن كانت مشابهه بين المعنى الحقيقى و 
المعنى المجازى يسمّى استعاره؛ و إن كانت غير المشابهه يسمّى مجازا مرسلاء ثم العلاقه بين التتقطيع و التتفريق هى المشابهه 
كما عرفت» و هى بين المرسن بمعنى محل الرّسن من أنف الذَابَهه و بين أنف الإنسان هى الإطلاق و التقييده حيث استعمل اسم 
المقتد فى المطلق» فلذا كان مجازا مرسلا من باب إطلاق المقتّد على المطلق» و قوله: «هو أنْ خصوص» خبر عن قوله: «و الفرق» 


أى و حاصل الفرق بين التتقطيع و المرسن أنّ المشابهه الّتى هى علاقه الاستعاره ملحوظه فى استعاره التتقطيع لتفريق الجماعه. 


أى بخلااف استعمال المرسن فى الأ-نف حيث إن التشبيه غير ملاحظ فيه» بل لوحظ فيه الإطلاق و التّقييد حيث استعمل اسم 
المقيّد فى المطلق فكان مجازا مرسلا. 


1١77 ص‎ 


فإن قلت )١(‏ : قد تقرّر فى غير هذا الفنّ أنّ جزء الماهيه لا يختلف بالشّدّه و ال عفء فكيف يكون جامعا؟ و الجامع يحب أن 
يكون فى المستعار منه أقوى. قلت: امتناع الاختلاف إِنّما هو فى الماهيه الحقيقيِه و المفهوم لا يجب أن يكون ماهيه حقيقيّه بل 
قد يكون أمرا مركبا من أمور بعضها قابل للشَّددّه و الم حف» فيصيح كون الجامع داخلا فى مفهوم الطرفين مع كونه فى أحد 
المفهومين أشدّ و أقوىء ألا ترى أنَّ السّواد جزء من مفهوم () الأ-سود, أعنى المركب من السواد و المحلّ (*) مع اختلافه (©) 
بالمدة :و لصحت 


[و أمَا غير داخل](8) عطف على-إما داخل-[كما مرّ]من استعاره الأسد للوّجل 
أى هذا اعتراض على قول المصئّف: «لأنّ الجامع إِمَا داخل فى مفهوم الطرفين» . 


و حاصل الا-عتراض: إن الحكم بدخول الجامع فى الطرفين مخالف لما تقرّر فى فنّ الحكمه من أن جزء الماهيه لا يختلف 
بالشّدّه و ال عف. و معلوم أنّ الجامع فى الاستعاره يجب أن يكون فى المستعار منه أقوى منه فى المستعار له» فالدّخول فى 
مفهوم الطرفين يقتضى عدم التفاوت, و كونه جامعا يقتضى التّفاوت, و ليس هذا إلا الجمع بين متناقضين و هو باطلء فما أدَى 
إلى ذلكك أعنى كون الجامع داخلا فى مفهوم الطرفين باطل. 


و حاصل الجواب: 


إن امتناع الاختلاف بالسَّدّهِ و الم عف فى أجزاء الماهيه ليس مطلقاء بل بِالنسبه إلى الماهيه الحقيقيهه و هى المركبه من الذّاتيات 
لاه المناغيد الاساوته الع اعتوو :لها مفهومها مركا مق أمويو غير داتنات لهاء ثم الماهيه من اللّفظ قد تكون حَميقيِهِ وقد تكون 
اعتباريّه م ركبه من أمور» بعضها قابل للشَّدّه و الضُعفء فيصيٌح كون الجامع داخلا فى مفهوم الطرفين مع كون أحدهما أشدّ. 


أى الأسود شىء ثبت له السّواد فالسّواد جزء من مفهوم الأسود و داخل فيه مع أنه يقبل الشّدّهِ و الضَعفء فصحح كون الجامع فى 


أح الطرفية أفوى مع الآخر. 

أى الذّات» فمفهوم الأسود مركب من أمرين: الجوهر الّذى هو الذّاتء و العرض الّذى هو وصف السواد. 
أى مع اختلاف السواد بالشّدّه والضعف. 

أى غير داخل فى مفهوم الطرفين» و هذا صادق على ثلاثه أقسام: 


1١1: ص‎ 


الجاع و الشّمس للوجه المتهلل () عى فحن ذلكفءه لظهور أن الشجاقه عارضن () للأشد لا داغل فى سنهوعه» و كنذا (©) 
التهلل للدّ.مس. [و أيضا]للاستعاره تقسيم آخر باعتبار الجامع و هو أَنّها (©) [أمَا عامتيهه و هى المبتذله (8) لظهور الجامع فيهاء 
نحو: رأيت أسدا يرمى (2) » أو خاصّه (/) و هى الغريبه (6)]التى لا يطلع عليها إلا الخاصّه الّذين أوتوا ذهناء به ارتفعوا عن طبقه 
العاقاف 


الأوّل: بأن يكون الجامع خارجا عن مفهومهما معا. 

و النّانى: أن يكون خارجا عن مفهوم المشبه فقط. 

و الثّالث: أن يكون خارجا عن مفهوم المشبّه به فقط. 

أى المتلأليع أى المعون فقن مكتاز اللغه تلالاً القسات يبرقه و فيلل وج الوجل من فريحف أى خلذلاً وتنون. 


أى الشّجاعه عارض للأسد. كما أنه عارض للرّجل الشّجاعء لأنَّ المشبه ذات الرّجل بالشّجاعه؛ و المشته به هو الحيوان المقد بها 
أيضاء و القيد خارج عن المقيّد. 


أى كذا التهلل للشّمسء أى للوجه. فالجامع فى المثالين خارج عن الطرفين. 
[تقسيم آخر للاستعاره باعتبار الجامع] 

© 

[تقسيم آخر للاستعاره باعتبار الجامع] 


أى الاستعاره إِمّا عاميه» أى يدركها عامّه الّاسء فَإنّهم بفيبوخ أن وج الشبديق الأسدد التعل الشّجاع هو الشّجاعه؛ أى 
الجر أه لأنّه واضح يدركه كل أحد لاشتهار الأسد بالجرأه؛ فعامتِه نسبه للعامّه» كما أنَّ الخاضته نسبه للخاضّه. 


أ المعدله زع الندله و عى الديعه فكاث الاستاوه لها بلقت إلى معد تيل العاقة هارت «تحديقه ةله أ مومه لك 


أحد. 


أ فإنُ الأسد فى المثال المذ كور مستغار للوجل الشّجاعء و الجامع بينهما هو الجرأه أمر واضح يدر كد كل أحد لأشجهار الأسند 
بها. 


أى لا يعرفها إلا الخواصٌ من النّاسء و هم الّذين أوتوا ذهنا صافياء به ارتفعوا عن طبقه العامه. 


أى البعيده عن العامّهء قوله: «الّتى لا يطلع عليها. . . بيان للغريبه» أى و هى الَتى لا يطلع عليها إلا الخاصّه. . . فيكون قوله: «الّتى. . 


.) خبرا لمحذوفء لا أنه وصف مخصص. 


١١94: ص‎ 


[و الغرابه قد تكون )١(‏ فى نفس الشَّبه]. بأن يكون تشبيها فيه نوع غرابه» [كما فى قوله:](1) فى وصف الفرس بأنّه مؤدّب, و أنه 
إذا نزل صاحبه عنه و ألقى عنانه فى قربوس (”) سرجه وقف مكانه إلى أن يعود إليه [و إذا احتبى (6) قربوسه]أى مقدَّم سرجه 
[بعنانه (0) علكك (2) الشّكيم إلى انصراف الزّائر (0)]الشّكيم و الشّكيمه هى الحديده المعترضه (8) فى فم الفرسء و أراد بالزّائر 


[أقسام الغرابه] 


أى أشار بهذا إلى أنْ الغرابه فى الاستعاره كما تكون بخفاء الجامع بين الطرفين بحيث لا يدركه إلآ المنّسع فى الحقائق و 
الدّقائق» المحيط علما بما لا يمكن لكل أحدء تكون أيضا بالغرابه فى نفس الشّدبه أى إيقاع المشابهه بين الطرفين فقوله: «فى 
نفس الشّبها أى فى التشبيه نفسه لا فى وجه الشّبهء كما يدل عليه قول الشّارح بأن يكون تشبيها فيه نوع غرابه. 


أى قول يايد بن عسلمة بن عبد الملكك. 


أى القربوس محرّكه لا يسكن إلا لضروره؛ و هو حشو السَرج كما فى القاموسء و قيل: القربوس بفتح الرّاء هو مقدّم السَرجء فلا 
حاجه إلى حذف مضافء أى مقدّم التدرجء كما يتوهّم من عباره الشّارِح» و كيف كان فهو اسم عجمى غير منصرف للعلميّه و 
اليف 


أى قال فى المصباح حبا الصَغير يحبو حبواء إذا دحرج على بطنه» إلى أن قال: و احتبى الرّجل جميع ظهره و ساقيه بثوب أو غيره. 
أى بلجامه. 
أى مضخ دالاكك الشّكيم. 


أى المراد بالرّائر نفسه أى نفس القائل لا شخص آخرء و الأصل إلى انصرافىء فعتر عن نفسه بالرّائر للدّلاله على كمال تأدبه 
حيث يقف مكانه و إن طال مكثه. كما هو شان الزائر للحبيب. 


أى المدخله فى فم الفرس مجعولا فى ثقبتها الحلقه الجامعه لذقن الفرس إلى تلكك الحديده. 


١١١: ص‎ 


شه )١(‏ هيئه وقوع العنان فى موقعه من قربوس التّدرج ممتدًا إلى جانبى فم الفرس بهيئه وقوع النَوب فى موقعه من ركبتى 
المحتبى ممتدًا إلى جانبى ظهره ثم استعار الاحتباء و هو أن يجمع الرّجل ظهره و ساقيه بثوب أو غيره» لوقوع العنان فى قربوس 
الشرج فجاءت الاستعاره غريبه لغرابه الشبه (؟) [و قد تحصل ("0]أى الغرابه 


أى الشاهد فى أن الشّاعره «شبّه هيئه وقوع العنان» » أى شبّهت الهيئه الحاصله من وقوع العنان فى موضعه من قربوس السّدرج 
بالهيئه الحاصله من وقوع التُوب فى موضعه من ركبتى المحتبى» و وجه الشّبه هو هيئه إحاطه شىء لشيئين ضامًا أحدهما إلى 
الآخر على أن يكون أحدهما أعلى و الآخر أسفلء و استعير الاحتباء و هو ضمٌ الرّجل ظهره و ساقيه بثوب و شبهه. لإلقاء العنان 
وقوعه فى قربوس التّررج لأجل ضمْ رأس الفرس إلى جهته. و اشتقّ من الاحتباء احتبى بمعنى وقع على طريق الاستعاره 
التصريحته التبعّه» و الكلام فى هذا المقام طويل تركناه رعايه للاختصار. 


و الشّاهد فى غرابه تشبيه الهيئه بالهيئه. حيث إِنْ لاجتماع ظهر الرّجل و ساقيه بثوبه هيئه» و هذه الهيئه مستعار منه» و لاجتماع 
ربوس القرح يشال الماع نيو هه لمن عفار نوكاس علوم فى الم ها القر. 


فتحصّ لى من جميع ما ذكرنا أن الشّاعر أوقع المقابله و التَشبيه بين وقوع العنان على القربوس و بين وقوع التُوب على الرَكبه 
فكلاهما عاليان» و أوقع أيضا المقابله بين جانبى فم الفرس و بين جانبى الظهرء فكلاهما سافلا-ن» فتكون الرّكبتان بمنزله 
القربوسء و الظهر بمنزله فم الفرس. 

أئ وجهة الخراته فى هذا الشيه أن الانتقال إلى الاحماء الذئ هو المشنه به عنل استخضاز إلقاء الغنان على الفريوس للفرس فى 


غايه الَرّدورء لأمنّ أحدهما من وادى الوّكوب و الآدخر من وادى القعود» مع ما فى الوجه من دقّه التّركيبء و كثره الاعتبارات 
الموجبه لغرابه إدراكك وجه الشبه. و بعده عن الأذهان. 


أى قوله: «و قد تحصل. . .» عطئ على قوله سابقا: «قد تكون» أى إِنْ الغرابه قد تكون فى نفس التَسْبيه و قد تحصل بتصرّف فى 
الاستعاره» أى ذلكك التصرف هو أن يضم إلى تلكك الاستعاره تجوّز آخر لطيف اقتضاه الحال. 


١١١: ص‎ 


[بتصدف فى ]الاستعاره [العامته» كما فى قوله )١(‏ :]أخذنا بأطراف الأحاديث بيئنا [و سالت بأعناق المطى الأباطح (1) |جمع أبطح 
وهو مسيل الماء فيه دقاق الحصىء استعار سيلان السشيول الواقعه فى الأباطح لسير (*) الأيل سيا عا تفن >غاية الشرقة المتكعملة 
على لين و سلاسه. و الشّبه (©) فيها ظاهر عامى لكن قد تصرف فيه بما أفاد اللظف و الغرابه [إذا أسند الفعل (8)]أعنى سالت 
[إلى الأباطح دون المطى أو أعناقهاء حتّى أفاد (©) أنّه امتلأت الأباطح من الإبل. 


أى كثير عرّه من شعراء الدّوله الأمويّه. و هو أبو صخر بن عبد الرّحمن بن أبى جمعه الخزاعى الشّاعر المشهور. 
أى «الأباطح) فاعل لقوله: «سالت» . 


أى «لسير) متعلق بقوله: «استعار» » و الشّاهد فى أنّ الشّاعر استعار سيلان السّيول الواقعه فى الأباطح لسير الإبل» وجه الشّبه فيها 
ظاهر» أى وهو غايه الشرعه و اللّين و السشّلاسه. يقال: شىء سلمن» أ سهلء و رجل سلس» أى لَيْنء فالمستعار هنا هو «سالت)» و 
المستعار منه هو سيلان الشيول» و المستعار له هو سير الإبل» و الجامع هو غايه الشرعه؛ فوجه الشّبه ظاهر عامى إلا أن الشّاعر قد 
تصرّف فيه بما أفاد اللطف و الغرابه» و قد أشار إلى التتصرف الموجب للغرابه بقوله: «إذا أسند الفعل إلى الأباطح) . 


أى ووجه الشّبه و هو قطع المسافه بسرعه «عامّى» أى يعرفه الخاصّه و العامّه. 


أى أسند الفعل مجازاء أى «سالت» المستعار لسارت إلى الأباطح دون المطى» مع أله كان من حقه أن ريتك إلى المظى » أو إلى 
أعناقها. 


أى أفاد ذلكك الإسناد أنّ الأباطح امتلأت من الإبل» و ذلك لأنّ نسبه الفعل اذى هو صفه الحال إلى المحل تتغير بشيوعه فى 
المحلّء و إحاطته بكله. 


و توضيح ذلكك: إِنّ التريلان المستعار للتدير حمّه أن يسند إلى المطىء لأنْها هى التى تسير فأسنده الشّاعر إلى الأباطح التى هى 
محل السَديره فإسناد الفعل إلى المحل إشاره إلى كثره الإبل» و أَنّها ملأت الأباطح, لأنَّ نسبه الفعل الى هو صفه الحالٌ إلى 
المحلّ تشعر بشيوع الحال فى المحلّ و إحاطته بكلّه. فلا يقال: سارت الأباطح إلا إذا امتلأت بالشائر فيهاء لأنّه قد جعل كل محلّ 
مني شاتر ا لاتفيالة عل انهو سائراقيهء 


١7١7: ص‎ 


تماق قولة سا3 | شتعل القانت كما 3 أو أدص الأعباف .فى العرين [:9) الأن الشسرعه (6)اوالبطء فى سين الكبل بظهران 
غالبا فى الأعناق 


حيث تسب الأشففال إلى الاانى لك إلى القبيء الذى افنة إفتهانا بآن الثايت كد مذ الدأس قري الاين كله يياضاء و لا يثال: 
اشنغل الرأس كنا لآ إذا انر نبي الدأسة و ظهر ظيوراخاقاء فقيه إبعاد الأكهال الذق هووضت اللشتر التحال فى الك أن إل 
محله و هو الرّأس» لإفاده استغراق الحال و شيوعه: حتّى صار كأنه المحل. 


و كان الكلا-م من قبيل الاستعاره بالكنايه أو التَخييليِه حيث شبّه المشيب شواظ النّار تشبيها مضمرا فى النّفس»ء و جعل إثبات 
الاشتعال للمشيب قرينه للتَسُبيه المضمره و إثبات الاشتعال استعاره تخييليّه. 


أى أراد بإدخالها فى الس ير جرّها بباء الملابسه المقتضيه لملابسه الفعل لهاء و إنها سائره؛ لأنّ مرجع الملابسه إلى الإسناد مجاز 
عقليء و حينئذ فيكون السشيل مسندا للأعناق تقديراء و ذلك الإسناد مجاز عقلىٌ. 


و حينئذ ففى الكلام مجازان عقايان: لفظى و هو إسناد اليل إلى الأباطح و تقديرىٌ و هو إسناده إلى الأعناق. 


فالبيت مشتمل على ثلاثه مجازات: أحدها مجاز بالاستعاره؛ و الآخران مجازان عقلان» فلمًا أضاف إلى الاستعاره هذين مجازين 
صارت الاستعاره غريبه. 


أ قو لفة الأق الشرعه و الطم ,باعل لمحدذوف: أى و إِنّما أدخل الأعناق فى الشيرء و أسنده لها تقديراء لأنّ سرعه الشير و بطأه 
يظهران غالبا فيهاء لأنّ الإبل إذا سرحت أعناقها و لم تتجاوز جهه الأمام فى النظرء فهى قد جدّت فى سيرهاء و إذا كانت مئلتها 
إلى اليمين و اليسارء فقد تباطأت فى سيرهاء و لم تعزم عليه. 


و كيف كان فأعناقها هى سبب فى فهم سرعه السّدير و بطئه» فصارت كأنّها سبب لوجود السيره و حينئذ فإسناد السير تقديرا إلى 
الأعناق من باب إسناد الشَّىء إلى ما-هو كالسبب فيه. 


والخاضيلة إن الأاعر ابار سي الداء لعير الأبل فى المحل الذى قتددقيق الحمني 


ص عرف 


)١ -١‏ سوره مريم:]. 


و يثنين أمرهما )١(‏ فى الهوادى (؟) و سائر الأجزاء تند إليها فى الحركه؛ و تتبعها فى الثقل و الخفه ( + [و]الاستعاره [باعتبار 
الشلاثه (؟)]المستعار منه و المستعار له و الجامع [سّه أقسام ]» لآن المسغان مقى الستعار له إنا فاق أوعقفان» أو المستعاق 
منه حتدى و المستعار له عقليئ» أو بالعكسء تصير أربعه و الجامع فى الثلائه الأخيره (0) عقليٌ لا غير؛ لما سبق (2) فى التَسْبيه 
لكنّه () فى القسم الأوّل إِمَا حسيء أو عقليّء أو مختلفء تصير سنّه (8) . 


استعاره مبتذله لكثره استعمالهاء ثم أضاف إليها ما أوجب غرابتها من المجازين العقلتين اللذّين عرفتهما. 
أعن ام الشرعه :و الطه 


أى الهوادى هى جمع هاديه وهى العنق» يقال: أقبلت هوادى الخيل إذا بدت أعناقهاء و سمّيت الأعناق هوادى» أن البهيمه 
تهتدى بعنقها إلى الجهه التى تميل إليها. 


أى ثقل الشير و خخفته. 

[أقسام الاستعاره باعتبار المستعار منه و المستعار له و الجامع] 
© 

[أقسام الاستعاره باعتبار المستعار منه و المستعار له و الجامع] 


اشاره 

اق عد اعفار حال الخ قيس اع النفي و المشنه يلاو حال السام اع و حة الثية شحض] سقه اناف كبابعه القايسد وان 
16 بان قبن اعتئ : 4 مع اع : م كما 0 
أى كون الطرفين عقلتِين» أو أحدهما عقلياء أعم من أن يكون هو المستعار منه أو المستعار له. 


أى من أن وجه الشّدبه المسمى هنا بالجامع أمر مأخوذ من الطرفين» فلا بد أن يقوم بهما معاء فإذا كان الطرفان أو أحدهما عقليا 
وجب كون الجامع عقلتاء و امتنع كونه حسَا لاستحاله قيام الحسشى بذلكك العقلن منهماء أو من أحدهماء لأَن المدركك بالحش ل 
يكون إلا حننا أو قاكما بالحشع. 

أى لكنّ الجامع فى القسم الأوّل» أى فيما كان طرفاه حمّدئِين على ثلاثه أقسام إِمَا حر صرفء و إِمّا عقلى كذلك, أو مركب 


منهماء أى بعضه عقلىّ و بعضه الآخر حسّىّ. 


أى لأنٌ القسم الأوّل باعتبار الجامع ثلاثه أقسام و الأقسام بعده ثلاثه فالمجموع سّه و حاصلها أنّ الطرفين إن كانا حدّ تين 


فالجامع إِمَّا حترىء أو عقليئ» أو بعضه حتّدى و بعضه الآخر عقليّء فهذه ثلاثه, و إن كانا غير حشسّيِين ذ 
المستعار منه حسّيًا 


ص 1 


و إلى هذا )١(‏ أشار بقوله: [لأنّ الطرفين إن كانا حش بين فالجامع إمّا حشدرىء نحو: فَأَخْرَجَ لَهُعْ عجلا جسدداً لَهُ كار 01( فإِنّ 
المنعار (©) مس ولد القره و الستهان له الحيواة الذى خلقة الله الى مين سخلك القبظ (©) الى سبكتها (8) ثان الشاقر عتد 
إلقائه فى تلكك الحلى التربه (©) الّتى أخذها من موطئ ()) فرس جبرائيل عليه السّ.لام [و الجامع الشّكل (8إفإنَ ذلكك الحيوان 
كان على شكل ولد البقره [و الجميع ]من المستعار منه و المستعار له و الجامع [حسّىّ ]أى مدركك بالبصر (4) . 


و المستعار له عقلياء أو بالعكسء فهذه ثلائه أيضا و لا يكون الجامع فيها إلا عقليا. 
[الطرفان إن كانا حسيّين فالجامع إمَا حشئى] 

© 

[الطرفان إن كانا حسيّين فالجامع إمَا حشى] 

أى إلى انحصار الأقسام فى هذه الستهء و إلى أمثلتها أشار بقوله. 

أى فأخرج الشامرى لبنى إسرائيل عجلاء أى ولد بقره؛ قوله: حُلارٌ بمعنى صوت البقره» 
والشّاهد: 

فى أنّ الجامع فى الآآيه حسّيء و هو الشّكلء أى شكل ولد البقره مع حسيه الطرفين. 
أى فإنَّ اذى استعير منه لفظ العجل ولد البقره. لأنّه موضوع له. 

أى القبط بكسر القاف و سكون الباء قبيله فرعون من أهل مصر. 

أى قوله: 


«الَتى سبكتها» صفه للحلئ, لأنّه اسم جنس. و الامرى كان رجلا حدّادا فى زمن نبتينا موسى عليه السّرلام؛ و اسم ذلك الرّجل 


أيضا موسى منسوب لسامره قبيله بنى إسرائيل. 
أى التربه هى لغه فى التتراب. 
أى من محل وطء فرس جبرائيل الأرض بحوافرها. 


أى الصّوره الحاصله فى الحيوان و ولد البقره» فإِنْ ذلكك الحيوان كان على شكل ولد البقره كما يقال للصّوره المنقوشه على 
الجدار إِنّه فرس بجامع الشّكل. 


أى كل واحد منه هذه الثلائه يدركك بالبصر. 


ص :16 


-١‏ 0( سوره طه: ل 





أو إمرا عقلى نحو: وَ آيهٌ لَهُمُ آلليل تمكح مِنْهُ أكَوارَ (1()1) . فإنّ المستعار منه (؟)]معنى (”) الثدلمخ و هو [كشط الجلد عن نحو 
الشَّاه و المستعار له كشف الضّوء عن مكان اليل (©)]و هو موضع إلقاء ظلّه [و هما (0) حسيّان و الجامع ما يعقل (©) من ترتّب 


أمر على آخر]أى حصوله عقب حصوله دائما أو غالبا  )/(‏ 
[و إمَا عقلى] 


له: وَ آيَهُ لَهُمٌ أى و علا.مه لهم على قدره الله قوله: اي 2 أى نكشف و نزيل عنه: أى عن مكان ظلمته: أى عن 
لاا يي او ا ل يي ا 
الها أى ضوء النار فشتبه إزاله ضوء التّهار عن المكان الْمذى فيه ظلمه اللْيل بكشط الجلدء و استعير المّدلمخ للإزاله» و اشتقّ من 
اللخ نَسْلْحٌ بمعنى نزيل» و الجامع ترتّب أمر على آخر كترئّب ظهور اللْحم على الشملخ؛ و ترتّب حصول الظلمه على إزاله ضوء 
الها و الترنّب أمر عقليّ. 


أى الّذى انتقل منه لفظ الشلخ. 
أى معنى لفظ السّلخ. 


أى مكان اللْيل موضع إلقاء ظل اللآيلء و المراد بإلقاء الظْلّ ظهوره؛ و المراد بظلّه ظلمته. و المكان للظلمه إِما الهواء أو سطح 
الأرض على الخلاف فيه. 


أى الكفظ:و كفت الضوء آمران حشرياة باعشار'الهينه المخسؤسة الخاض ال عند هماه أو باعتبار متعلّقهما و هو اللُحم و الضّوءء و 
ذلك كاف فى حتديّتهما و إل فالكشط و الكشف مصدران. و المعنى المصدرى لا وجود له فى الخارج؛ فكيف يكونان 


محسوسين بالحواسٌ الظاهريّه؟ 


أى و الجامع ب بين الطرفين هو الأمر لذ مدر كر بولسا بتو هو مظاق اتلك اتح على ار بو الاتشك الاق الأول تل ظهور 
الحم على كشط الجلد, و فى الثانى ترتّب ظهور ظلمه الليل على كشف ضوء التّهار. 


١) ص‎ 


.77/: سوره يس‎ 0-١ 


ترتّب )١(‏ ظهور اللحم على الكشط. و ترتّب ظهور الظلمه على كشف الصّوء عن مكان الليلء و التَرنّب (؟) أمر عقلي. و بيان 
ذلك (" : إن الظلمه هى الأصل (6) و الور (2) طار عليها يسترها بضوئه (8) » فإذا غربت الشّمس فقد سلخ النهار () من الليل 
(» أى كشط و أزيلء كما يكشط عن الشَّىء الشَّىء الطارئ عليه الساتر له» فجعل ظهور الظلمه (4) بعد ذهاب ضوء النهار 


أى راجع إلى قوله: «غالبا؛ » و قوله: «و تربّب ظهور الظّلمه» راجع إلى قوله: «دائما» على نحو لفّ و نشر مشوّشء و ذلكك فإِنَّ 
ترتّب ظهور اللحم على الكشط ليس دائماء لأنّه قد يكشط الجلد عن اللْحم بدسٌ عود و نحوه بينهماء بحيث لا يصير لازقا به من 


أى الترنّب مطلقاء فلا فرق بين كشط الجلد و كشف الضّوء و غيرهما أمر عقليٌ. 


أ وماق ترني حلوين الطلفنه عاك كت" الموج هن مكاة اللتلوردل أ واف التشيم كفطل العلدزو كفت الفووهة 
مكان ظلمه الليل. 


أى الظلمه هى الأصل فى كل حادث. لأنّ الأصل عدم ظهوره و إِنّما يظهر إذا طرأ الضُوء عليه. 
أ وا الفوة ار علن الطلقه: 


أى و جعل الضوء ساترا للظلمه مبتن على أن الظلمه وجودئه: وبهيث كان الضوء:ظازئا على الظلمه يسترهاء كان كالجلد الطارة 
على عظام الشّاه و لحمها فيسترها. 


أى أراد بالتّهار النّور و الضُوء لا الزّمان المقدّر بحركه الفلكك من طلوع الشّمس إلى غروبها. 


أى عن مكان ظلمه اللْيل» فمن بمعنى عن, و فى الكلام حذف مضافين أى المكان المضاف إلى الظلمه و الظلمه المضافه إلى 
الليل. 


أئ كاق الأولى أن يقؤل: 


فجعل إظهار الظلمه كإظهار المسلوخ؛ لأنّ الت لمخ فى الآبه بمعنى الإظهار لكن لتنا كان تشبيه الإظهار بالإظهار مستازما لتشبيه 
الظهور بالظهور اختار التُعبير به. 


ص 1 


بمنزله ظهور المسلوخ بعد سلخ إهابه )١(‏ عنهء و حينئذ (؟) صح قوله تعالى: فَإذا هُمْ مُطْلِمُونَ (40 لأنّ الواقع (7) عقب إذهاب 
الضُوء عن مكان الليل هو الإظلام. و أمَا على ما ذكر فى المفتاح (6) من أن المستعار له ظهور النهار من ظلمه اللّيل ففيه إشكال, 
لأنْ الواقع بعده (2) إِنّما هو الإبصار دون الإظلام. 


أى جلده. قال فى المصباح: الإهاب الجلد قبل أن يدبغ. 


5 5 5 تلان ياف د 

أى و حين إذ جعل السّلخ بمعنى كشف الضوءء أى نزعه و إزالته لا بمعنى ظهوره صم قوله تعالى: فإذا هَمْ مُظْلِمُون أى داخلون 
5 ل 

فى الظلام. 


أى قوله: «لأن الواقع) علّه لقوله: «صحُ» , فتحصّلى من جميع ما ذكرنا عادر الك أنه جل جلاله يزيل غبوء اللهان فظهر 
ظلمه اللِيل؛ فيقع النّاس فى الظلام فلا يبصرون شيئاء و لذلكك قال جل شأنه: فإذا هُمْ مُظُلمُونَ. 


أى قوله: 


«و أمَا على ما ذكر فى المفتاح» » مقابل لمحذوفء أى أما على ما ذكره المصئّف من أنْ المستعار له كشف ضوء النّهار و إزالته 
عن مكان ظلمه اللِيلء فلا إشكال فى قوله: فَإذا هُمْ مُظلِمُونَه أى داخلون فى الظلام؛ لأنّ الواقع عقب إزاله الضّوء عن مكان ظلمه 
اليل هو الإظلام» و أمَا على ما ذكر فى المفتاح من أن المستعار له ظهور النهارء أى الأولى أن يقول إظهار ضوء النّهار من ظلمه 
الآيل بطلوع الفجرء فهو يقول: شه إظهار ضوء الّهار من ظلمه اللِّل بطلوع الفجر بكشط الجلد عن نحو الشَّا و استعير اسم 
المشبه به و هو اللخ للمشته» و اشتقّ منه تَسْلّحّ بمعنى نظهر منه التهار. 


5 دلا 0 7 أ ع سل وس 
«ففيه إشكال» أى ففى قوله: فإذا هُمْ مُظلِمُونَ إشكالء إذ هذا يدل على عكس ما تحصل مما ذكرناء أى إِنْ علامه قدره الله أنه 
يزيل ظلمه الليل فيظهر ضوء التهاره فيقع النّاس فى الضّياءء فيبصرون الأشياء؛ فلو أريد من الآآيه ذلكك لقيل فيها: 


نه 0 
فإذا هم مبصرون بدل قوله: فإذا هم مُظلِمَُونَ لآن الواقع عقيب ظهور النهار من ظلمه الليل إنما هو الإبصار لا الإظلام. 
أى بعد ظهور النّهار من ظلمه الليل. 


١1 ص‎ 


.307/: سوره يس‎ 0 -١ 


و حاول بعضهم التوفيق بين الكلامين )١(‏ بحمل كلام صاحب المفتاح على القلب» أى ظهور ظلمه اليل من النّهار (5) » أو بأنَّ 
الغواة مق الطيورن اقمي ) أويرآن الظطووو تعن الثزال 61 5ها/(ه) فقول الحماسى ناو لكف عا وابايق رابظة ظلاهفي وافى فول 
أبى ذؤيب: و تلكك شكاه (2) ظاهر عنكك عارهاء أى زائل؛ و ذكر العلامه (0) فى شرح المفتاح إِنْ السَلخ قد يكون بمعنى التّرع 
مثل: سلخت الإهاب عن الشّاه و قد يكون بمعنى الإخراج نحو: سلخت الشّاه عن الإهاب» فذهب صاحب المفتاح إلى الثَانى (8) 
4 

أى كلاسم المصئّف القائل بأنَ المستعار له كشف الضّوء و إزالته عن مكان ظلمه اللّيل» كلام ال كاكى القائل بأنّ المستعار له 
ظيوق التياركق ظلحة الليل» وكاضيل ها 3 كه ذلكة اللعكن أوتهه كلانه بخص .نكا .متها لوف 

أى هذا قلب لقوله: «ظهور النّهار من ظلمه الليل» » هذا هو الوجه الأوّل. 

أى هذا إشاره إلى الوجه الثانى» و من فى كلام المفتاح بمعنى عنء و المعنى أن المستعار له تميبز التّهار عن ظلمه اللّيل» و الواقع 
بعد تمييز اهار عن ظلمه الليل هو الإظلام. 


ع 09 عس 5 9 _ لا 0 7 
اى هذا هو الوجه الثالث» فمعنى العباره أن المستعار له زوال ضوء الثهار عن ظلمه الليل» فيصح فإذا هُمْ مُظلِمُونَ و هذه الوجوه 
لا تخلو عن الإشكالء تركناه رعايه للاختصار. 


أعي كالظهون :ا لنف فى فقول ناض تحبا يفا سيعت لوالاو صدوهةاليكة أعننا ألبانها والبينها. 
أ الشكا معدو بع الشكانة و كانه رفول و تلكم شكايه زاتن يعدكه عارها فالطاه: ذا قاذ الجبرة معت الزاتل. 


أى هذا إشاره إلى وجه رابع لتصحيح كلام المفتاح؛ و دفع الإشكال الوارد عليه من غير احتياج لدعوى قلب فى كلامه. و لا 
تأويل الظهور فى كلامه القمو أو لوال لأن الكلام إِنْما هو مسوق لهذا صريحا. 

أى إن اللخ بمعنى الإخراج تبعا لعبد القاهرء و ذهب المصنّف إلى الأوّلء لأنّهِ قال: إن المستعار منه كشط الجلدء أى نزعه عن 
نحو الشّاه فيصير المعنى على ما ج ذهب إليه صاحب المفتاح, إِنَّ علا.مه قدره الله إخراج ضوء التّهار من ظلمه اللّيلء فإِنَّ 


المستعار له هو ظهور النّهارء بمعنى إخراج ضوء النهار من ظلمه الليل. 


١: ص‎ 


وصحٌ قوله تعالى: فَإِذا هُمْ مُظْلِمُونَ بالفاءء لأنْ التراخى وعددمه متنا نكتلف باختلاق الأمور و العادات::و زمان التها ر(0) و إن 
توسّرط بين إخراج التّهار من اللِيل (؟) و بين دخول الظّلاسم» لكن لعظم (*) شأن دخول الظلا-م بعد إضاءه النهار و كونه مما 
ينبغى أن لا'يحصل إلا فى أضعاف ذلك الرّمَان من الليل عدٌ الرّمَان قريباء و جعل.الليل كأنه 


ا . اتير س ص ع ع2 شاع عسل 
و صحٌ قوله تعالى: قَإذا هُمْ مُظْلِمُونَ وحاصل الجواب: إِنَّ اليل لما كان عمومه لجميع الأقطار أمرا مستعظما كان الشَّأن أنه لا 
يحصل إلا بعد مضي مقدار النهار بأضعافء و لكن هذا الفاصل الزّمانى نرّل منزله العدم نظرا إلى العاده. 


فيرد عليه: 


: ' لل و ب ا 00 : 
أنه لاا- يصح حينئذ التعبير بقوله: بعد فإذا هُمْ مُظِلِمُونَ لآنْ إخراج النهار من ظلمه الليل إِنّما هو بطلوع الفجر, و الإظلام إِنْما 
يحصل عقك الفوؤات» و الفاصل الزّمانى بينهما هو النهار بكامله» فلا يصحح الإتيان بإذا الفجائته فإِنّ الفاء و إذا الفجاتته للاتصال 
بأن يكون الدّخول فى الظلام مفاجئا بعد إخراج ضوء التّهار من ظلمه الليل. 


و بعباره اخرى: 


إن الفاء و إن كانت موضوعه لما يعدّ فى العاده مترتّبا غير متراخ؛ و لكن هذا المعنى يختلف باختلاف الأمور و العادات الجاريه 
فيهاء فقد يطول الزّمان بين أمرين» و لا يعد ذلكك الزّمان متراخيا لكون العاده تقتضى أطول منه. فيلحقه المتكلّم بالعدم» و يجعل 
الأمر النَانى غير متراخ» فيستعمل الفاء كما فى قولكك: تزوّج زيد فولد له. مع أنّ الفاصل بين عقد الرّواج و الولاده مدّه الحمل إلآ 
أَنْ العاده تعدّه معاقبا لعقد الزّواج و المقام من هذا القبيل. 


أى الذى مبدؤه طلوع الفجر و إضافه «زمان» إلى «النهار) بيائيه. 


أى لكن لما كان دخول الظّلام بعد إضاءه اهار شأنه عظيم حتّى أنّ من حقّه أنّه لا يحصل إلا بعد نهارات متعدّده صار حصوله 
بعد نهار واحد أمرا قريباء فلذا أتى بالفاء. 


١2: ص‎ 


يفاجئهم عقب إخراج التّهار من الليل بلا مهله» و على هذا )١(‏ حسن إذا المفاجأه» كما يقال: أخرج التّهار من اللِيل ففاجأه (؟) 
دخول الآيلء و لو جعلنا الت للخ بمعنى التّزع () و قلنا: نزع ضوء الشّ.مس عن الهواء (©) ففاجأه الظلام لم يستقم (2) » أو لم 
يحسنء كما إذا قلنا: كسرت الكوز ففاجأه الاتكسار (©) . 


أو إنا مختلف (/)]بعضه حتدى و.بعضه عفلق [كقولكك: رأيت شمساء و أنتث تريد إشنانا كالشّمس فى حسن الطلعه ()]و هو 


أى على ما ذكر من قوله: «لكن لعظم. . .» حسن إذا المفاجأه. 

أى ففاجأ الخروج دخول الليل. 

أى كما ذهب إليه المضئف. 

أى الذى هو مكان ظلمه الليل. 

أى لأنّ الدّخول فى الظلام مصاحب لنزع الضّوءء و حينئذ فلا يعقل الترتيب اذى تفيده المفاجأه. 


فإن قلت: إِنّهِ مستقيم نظرا لكون نزع الضّوء علّه لدخول الظلا-م و دخول الظلا-م معلول له و من المعلوم أن العلّه و المعلول 
مترتّبان فى التُعقل» لأنّ العله تلاحظ أوّلا و المعلول يلاحظ ثانيا. 


قلت: إِنْ الاستقامه و إن حصلت بذلكك لكنّ الحمل على ذلكك لا يحسن. لأنّ المتبادر من قولنا: نزع ضوء الشّمس عن الهواء 
ففاجأه الظلام؛ إِنّ الترتيب بينهما باعتبار الزّمانء و المعنى عليه غير مستقيم كما علمت. 


و الحاصل إنَّ قولنا: نزع ضوء الشّ.مس ففاجأه الظلام إِمَا غير مستقيم إن اعتبر أن الترتيب الى تفيده المفاجأه زمانيئ» و إِما غير 


مكح إن اضر أل 3لكه الث تيه وك 


أى فإنْ الانكسار مطاوع للكسرء و حاصل مع حصوله و حينئذ فلا يعقل الترتيب بينهما كما هو قضيه المفاجأه فهو غير مستقيم» 
فقد ظهر ممما قاله الماح العلامه صبحه كلام الشسكاكىء و ظهر حسن المفاجأه على ما قاله الشتكاكى لا على ما قاله المصّف. 


[و إِمَا مختلف] 
© 

[و إمَا مختلف] 

أى عطف على قوله: «إِمَا حسّي» أى إن كان الطرفان حستين» فالجامع إمَا حسّى كله أو عقلي كله؛ و إِمَا مختلف. 


أى الوجه و ستمى الوجه طلعه لأنّه المطلع عليه عند الشّهود و المواجهه و قد تقدّم أن 


١1: ص‎ 


[و نباهه المّأن (١)]و‏ هى (2) عقلتِه [و إلأاعطف على قوله: و إن كانا حتّديين» أى و إن لم يكن الطرفان حتّدييين. [فهما]أى 
1 0 0 ٌ 0 : 

الطرفان [إِمَا عقَلييان نحو (”» : مَنْ بَعَنْد) مِنْ مَوْقَدِنا (1)فِإِنَ المستعار منه الرّقاد]أى النَوم (؟) على أن يكون المرقد مصدراء و 

تكون الاستعاره أصلتِهء أو على أنه بمعنى المكان إلا أنّه اعتبر اتبيه فى المصدرء لأنّ المقصود بالنظر فى اسم المكان 


الحسن يرجع للشّكل و اللونء و هما حسّتانء فيكون حسن الطلعه المعتبر فى التَشبيه حسّيا. 


أى شهرته و رفعته عند التفوس و علوٌ الحال فى القلوب للاشتمال على أوصاف حميده توجب شهره الذكر كالكرم و سائر 
الأخلاق الحميده؛ مثل العلم و النّسب و نحو ذلكك. 


أى نباهه الشّان «عقلته» لأنْ مرجعها إلى استعظام النُفوس لصاحبهاء و كونه بحيث يعتنى به و هذا أمر غير محسوسء فالجامع فى 
هذا اقيض عر كتبو فق اميق تم كناشع ور البنى الخ مل ةمقل جيه ذكرثاة: 

ثم من اعتبر أن نقل اللفظ يصمح بكل من حسن الطلعه و نباهه الشَّأن على الا-نفراد كال كاكى جعل هذا القسم استعارتين 
إحداهما بجامع حتديء و الأخرى بجامع عقلى فأسقط عدّ هذا القسم من هذه الأقسام التى يكون الجامع فيها ما حتيا أو عقليا 
فقطء و من اعتبر صبحه النّقل باعتبارهما كالمصئّف عدّه منهاء و هو الحقٌّ. 


[الطرفان إِمَا عقليّان] 

© 

[الطرفان إِما عقليان] 

2 5 5 0 حكا 5 لكف .4 راك برلا ف ع لا 2 5 5 ع 2 5 

أى نحو قوله تعالى ححايه عن قول الحفار يوم القيامه: مَنْ بَعَثْنا مِنْ مَرْقَدِنا فإن المستعار منه الرٌّقادء بعد أن شبه الموت به بجامع 


جواز البعث و صتحته. أى كما أن بعث الّائم من نومه أمر جائز و واقع» كذلك بعث الموتى من قبورهم أمر جائز, لمن بعث 
الموتى عند الله سهل كبعث النّائم من نومه عند النّاس. 


أى فإِنّ المستعار منه هو الرّقاد بمعنى الَنُوم و المستعار له هو الموت, يعنى شبه الموت بالرّقادء فاستعمل لفظ المشبّه به أعنى 
الموت بقرينه البعث على وجه كما استعمل لفظ الأسد فى الرّجل الشّجاع بقرينه يرمى و الجامع هو عدم ظهور الفعل؛ و الجميع 
عقلي أى النَُوم و الموت و عدم ظهور الفعل كلها عقلتِهه و تكون الاستعاره أصلته لا تبعّه. 


و كيف كان فإنّ المرقد فى الآيه يحتمل أن يكون مصدرا ميميًا بمعنى الرّقاده و يحتمل أن 
ص ١17:‏ 


0-١‏ سوره يس :7م. 


و سائر المشتقّات إِنّما هو فى المعنى القائم بالذاث لانن الذانة» واعتان التشية فى المقميوة الأهم أولى» و ستسمع لهذا )١(‏ 
زياده تحقيق فى الاستعاره التبعتّه. [و المستعار له الموت و الجامع عدم ظهور الفعل و الجميع (") عقلى |. 


يكون اسم مكانء أى مكان الرّقاد» فعلى الأوّل تكون الاستعاره أصليهء و بيان ذلكك أنّه شيه الموت بالرّقاد بجامع عدم ظهور 
الفعل مع كل منهماء و استعير اسم الرّقاد للموت استعاره تصريحيه أصلتّهء و على الْثَانى فيكون المستعار منه محل الرّقاد و 
المستعار له القبر الَذى يوضع فيه المتّتء و حينئذ فلا يتم قول المصنّف بأنْ المستعار منه هو الرّقاد و المستعار له هو الموت. 


الا انس جع وساضا ١‏ الجوات 3 النطزو لاني هنذا اققيه هز الدرت دو الوفاف دن المقصود بالنظر فى اسم المكان و سائر 
المشتقّات إِنْما هو المعنى القائم بالمكان و الذّات كالرّقاد و الموت هنا لا نفس المكان و الذّاتء و التَشْبيه فى المقصود الأهم 
أولى و حينئذ فعلى الاحتمال الثَانى يشبه الموت بالرّقاد. و يقدّر استعاره اسم الرّقاد للموتء و يشتقّ من الرّقاد مرقد بمعنى محل 
الموتء و هو القبر على طريق الاستعاره التَصريحبه التبعئه» فتحصّل ممما ذكر أن المستعار منه الرّقاد و المستعار له الموت على كل 
من الاحتمالين إلا أن الاستعاره على الأوّل أصلته و على الثَانى تبعته. 


أى لتّدا ذكر من أن المقصود بالنظر فى اسم المكان و المشتقّات إِنّما هو المعنى القائم بالذّاتء و ملخخص ما يأتى فى الاستعاره 
التبعئه من التحقيق أن اللفظ المستعار إن كان اسم جنس حقيقه أو تأويلا عينا كان أو معنى» كانت الاستعاره أصليه. و إن كان 


مشتقًا أو حرفاء فالاستعاره تعئّه. 


أى أراد بالجميع الموت و الَنُوم؛ وعدم ظهور الفعل أمَا الموت و عدم ظهور الفعل فكون كلّ منهما عقليا واضح. و أمًا الوم 
لوراك فاه سيان الف ون لققلهاو للا سكوف أن ساد عاتن الم كرو عقا 


١) ص07‎ 


و قيل )١(‏ : عدم ظهور الأفعال فى المستعار له أعنى الموت أقوى» و من شرط الجامع أن يكون فى المستعار منه أقوىء فالحقٌ 
(0) أن الجامع هو البعث الذى هو فى النَوم أظهر و أشهر و أقوى لكونه (") مما لا شبهه فيه لأحدء و قرينه الاستعاره () هى 
7 لا ع و 0 ا 

كرفهةا الكاد كلام المرض مم تقولد 100 وغل اروعلان وَصدَىَ التؤملرة قله 

[و إِمَا مختلفان]أى أحد الطرفين حسيّ و الآخر عقليّ» [و الحسّى هو المستعار منه نحو: فَاصْدَع بلطا تُؤْمَرُ (0()5) , 

أى هذا إشاره إلى اعتراض وارد على قول المصئّف, و حاصله إِنّ الجامع يجب أن يكون فى المستعار منه أقوى و أشهر, و لا 
شكك أن عدم ظهور الفعل اذى هو الجامع فى الموت الذى هو المستعار له أقوى منه فى الرّقاد اذى فو اسان حتدة و حوفد 
فلا يصحٌ, ثم وجه أقواشه الجامع فى الموت أن فى الحورتك زوال الرّوح و الإ-دراك معاء بخلاف النُوم حيث فيه زوال الإدراكك 


أى هو من جمله مقول قيل: أى فالحقٌ أن الجامع بين الرّقاد و الموت هو البعث بناء على أنه موضوع للقدر المشتركك بين الإيقاظ 
و النّشر بعد الموت» و ذلك القدر هو ردٌ الإحساس السابق. 


أى لكون البعث فى النُوم مما لا شبهه فيه لأحد بخلاف البعث فى الموت فقد أنكره قوم فقوله: «لكونه مما لا شبهه فيه لأحدا » 


أى قرينه الاستعاره المانعه عن إراده المعنى الحقيقى للرّقاد. أعنى الَنَوم فى هذه الآيه هى كون هذا الكلام كلام الموتى مضافا 
إلى اخ الآ التاطق ,أن الله النى وكتن باللقري لآق ما وهف اللتمصع بو مياق المرسلوق هو الث مق المرت لا الدقاه بالمعلى. 
الحقيقىء فلهذه الاستعاره قرينتان الأولى معنويّه و الثّانيه لفظيه. 


[و إِمَا مختلفان] 
© 
[و إمَا مختلفان] 


أى بلغ الأمّه الأحكام التى أمرت بتبليغها لهم تبليغا واضحاء فشه التبليغ بالضدع و هو كسر الشَّىء الصَلبء و استعير اسم المشته 
به للمشته؛ و اشتقّ من الصّدع اصدع بمعنى بلغء و الجامع التأثير فى كلء أما فى التبليغ فلن المبلغ أثّر فى الأمور المبلغه ببيانها 


١ ص‎ 


0-١‏ سوره يس :7م. 
(١ 5‏ سوره الحجر:55. 


إن المستعار منه كسر الرّجاجه )١(‏ و هو حتّدىء و المستعار له التبليغ (؟) و الجامع التأثير و هما (”) عقا ان ]و المعنى ينا 

ع 5 ع ع 7 5 5 لا 
الآمر إبانه لا تنمحى كما لا يلتثئم صدع الرّجاجه. [و أمَا عكس ذلك |أى الطرفإنْ مختلفان» و الحسّي هو المستعار له [نحو: إِنا لما 
َلعَى ألا ملاع فى الْظارِيَه (0()1) » فإنٌ المستعار له كثره الماء» و هو حسَيت (©) 2 


بحيث لا تعود لحالتها الأسولى من الخفاء, و أمَا فى الكسر فلأنّه فيه تأثيرا لا يعود المكسور معه إلى الالتئام» و هو كسر الشَّىء 
الصَلب أقوى و أبين. 


ولذلك قال الشَّارح فى تفسير اصدع: ابن الأأمر إبانه لا تنمحى؛ أى لا تعود إلى الخفاء. كما أن كسر الرّجاجه لا يعود معه 
الالتثام. 


أى فى القاموس الضّ دع كسر الشّىء الصّ لمب» و حينئذ فذكر الرّجاجه على سبيل التمثيل» فالمراد كسر الزّجاجه و نحوها ممّا لا 
يلتئم بعد الكسرء و جعل الكسر حبّديا باعتبار متعلقه لا باعتبار ذاته» و ذلك لأنْ الكسر مصدر و المعنى المصدرى لا وجود له 
فى الخارج. لأنّه مقارنه القدره الحادثه للفعل» و أمَا متعلق الكسر و هو تفريق الأجزاء فهو أمر وجودى يدركك بالحاسّه. 


أى تبليغ النَبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ما أمر بإبلاغه إلى المبعوث إليهمء أى بيانه لهم» و فى القاموس التبليغ الإيصال» و هو 
أمر عقلي يكون بالقول و بالفعل و بالتقرير» فمن قال: إِنّ التبليغ تكلم بقول مخصوص فهو حسى لم يأت بشىء. 


أ و الفهارز له النس هو التبليغ و الجامع الْذى هو التأثير عقلئان. 


أى أظهره و وضّحه. و أشار الشّارح بهذا إلى الباء فى ب َؤْمَرْ للتعديهء وما مصدريّهء أى بأمرك و إِنّْ المصدر مصدر المبنيىٌ 
للمفعول قوله: «لا تنمحى» صفه «إبانه) أى إبانه لا تزول ولا تندرس. 

0 
فَإنٌ المسعار له لفل الطعبان» هو كتره الماء و المستعان مه اكير النذى هو الطفياة حية قال الله تعالى؟ كاك إن انان 
لَيَطْغلا(0) أَنْ رَآهٌ إسْتَغْلِ] ('ل و الجامع بين التَكبر و كثره الماء هو الاستعلاء البارز على المتكر و الماء الكثير» و المعنى لما كثر 
الماء حملناكم» أى حملنا آباءكم و أنتم فى ظهورهم أو المراد حملناكم و أنتم فى ظهور آبائكم فى السّفينه 


١2: ص‎ 


1١ سورة:الحافهة‎ ) 1-1 


؟- ؟7) سوره العلق:2 و لا. 


و المستعار منه التَكبر و الجامع الاستعلاء المفرط )١(‏ » و هما عقليان (5؟)]. 

[و]الاستعاره [باعتبار اللفظ]المستعار [قسمان: لأنّه[أى للفظ المستعار (") [إن كان اسم جنس (6)]حقيقه أو تأويلا. 

الجاريه على وجه الماء. فشبه كثره الماء بالكبر المعبر عنه بالطغيانء و استعير اسم المشبه به و هو الطغيان لكثره الماء» و اشتقّ منه 
عي لد 

[أقسام الاستعاره باعتبار اللفظ المستعار] 

© 


[أقسام الاستعاره باعتبار اللفظ المستعار] 


أى لد كثره الماء مرجعهمنا إلى وجود أجزاء كثيره للماء :و لا شكك أن أجزاء كثيره للماء باعتبار كوفها من الأجرام و الأجبنام 


حسئه 


أى الزّائد على الحدّ لعظمه. 
أى أما عقله التكبر فظاهره من تفسيره المتقدّمء و أمًا عقلته الاستعلاء فقيل: إِنْ المراد به طلب العلوٌء و هو عقلىٌ. 


أى المراد باللفظ المستعار هو المستعمل فى غير ما وضع له لعلاقه المشابهه. فقد يكون الاستعمال أصلياء و قد يكون تبعتا باعتبار 
اللْفظ المستعار. 


أو هو ها دل على فين الذات الضالحه لأن تصدق على كترية عن غير اعماز وصف مق الأوضاف فى الذلاله فكون كنا 
سواء كان عينا كأسد أو معنى كالضٌ رب و القتل» فخرج الأعلا.م و المضمرات و أسماء الإشاره و باقى المبهمات. فإنّها كلها 
جزئدات لا تجرى الاستعاره فيها من غير اعتبار وصف من الأوصافء و بقوله: (بغير اعتبار وصف من الأوصاف) » كما فى 
المطوّل. خرج مثل ضارب و قاتل؛ فلا يكون اسم جنس من المشتقّات, لأنّها إِنْما وضعت باعتبار الأوصاف بخلاف لفظ أسد و 
نحوه. فَإِنّهِ دال على الذّات و الماهيه من غير اعتبار وصف من أوصافه لأنّه وضع للحيوان المفترس من حيث هوء لا باعتبار كونه 


شجاعا و ذا جرأه؛ حتّى لو وجد أسد غير شجاع صدق عليه اسم الأسد. 


ص 1 


كما فى الأعلام المشتهره بنوع وصفتته )١(‏ [فأصليه[أى فالاستعاره أصلتِه [كأسد]إذا استعير للرّجل الشّجاع [و قتل]إذا استعير 
لصوت المدويفة الأول () اسم عين و الثَانى اسم معنى [و إلا فتبعئه [أى وإنلم يكن اللفظ المستعار اسم جنس (") فالاستعاره 
تبعتيه [كالفعل (6) و ما اشتقّ منه (0)]مثل اسم الفاعل و المفعول و الصَفه المشبهه. و غير ذلك (©) [و الحرف ]و إِنّما كانت (/) 
تبعنه؛ لأنْ الاستعاره تعتمد (6 التشبيه» و التُشبيه يقتضى كون المشته موصوفا يوجه الشّبه (8)ع 


أى كحاتم و مادر و نحوهماء فتصي استعاره لفظ حاتم لرجل كريم فى قولكك: رأيت اليوم حاتماء فإنَّ حاتما و إن كان علما إلآ 
أنه مؤوّل باسم جنسن و هو رجل يلزمه الكرم و الجود.ء بحيث يكون الجود غير معتبر فى مفهومه. و المراد باسم الجنس هنا ما 
يشمل علم الجنس كأسامه و نحوه. 


أى الأسد اسم معنىء و الثَانى أى القتل اسم معنىء و تعدّد المثال إشاره إلى أقسام الاستعاره الأصليه. 


أى بعد تحقّق كونه صالحا للاستعاره؛ فلا ينتقض بما يكون معناه جزئيا كالأعلام و ال مائر و أسماء الإشاره فإنّها لا تكون 
اميه ااكيشها به 


أى قوله: «كالفعل» خبر لمحذوفء أى و ذلك كالفعل. 


أى ما يشتقٌ من الفعل بناء على أن الاشتقاق منه كما هو المذهب الكوفى أو أن فى الكلام حذف مضافء أى و ما يشتقّ من 


تفده ماتركن مدعت الس 


أى كأفعل التفضيل و اسم الزّمان و اسم المكان و اسم الآله. نحو: حال زيد أنطق من عبارته» و نحو: مقتل زيد» لزمان ضربه أو 
مكانه» و نحو مقتال زيد, لآله ضربه. 


افو الجا كاتف الايساودقن الدووف لعل واد المتساك نه 
أى تعتمد على التشبيه و تبتنى عليه إذ هى إعطاء اسم المشتِه به للمشبه بعد إدخال الثَانى فى جنس الأوّل. 


أى بحيث يصح الحكم به عليه و كما أنّ التَشْبيه يقتضى كون المشبه موصوفا بوجه الشّدبهء كذلكك يقتضى أن يكون المشته به 
موصوفا به أيضا بحيث يصح الحكم به عليه أمَا اقتضاؤه ذلكك فى المشته فلأنكك إذا قلت: زيد كعمرو فى الشّجاعهء فمدلوله أنَّ 


زيدا موصوف 


ص 1 


أو )1١(‏ بكونه مشاركا للمشبّه به فى وجه الشّبهء و إِنّما يصلح للموصوفيه (؟) الحقائق, أى الأمور المتقرّره الثَابتهه كقولكك: جسم 
أسقن و نناضة ضنا 3007 :دون (6) معانق 'الأفعال و“الق هات المشلتفه مقهاة لكونها متجددة قر عمتقدره (8) بوامتطة دول 
الزّمان فى مفهوم الأفعال (2) , 

بالشّجاعه. و أنْها وجدت فيه كما وجدت فى عمروء و أمّا فى المشبه به فلأنه لو لم توجد فيه الشّجاعه؛ لم يصحٌ الحكم على زيد 
فى المثال بأنّه ملحق بعمرو فى الشّجاعه. و أنّه مشاركك له فيهاء و إذا كان التَشبيه مقتضيا لوجود وجه الشّبه فى الطرفين صِيّ أن 
يحكم به على كل منهما. 

أى إِنْما ذكر لفظه «أو) إشاره إلى أنّه لا فرق بين التُعبيرين فى الدّلاله على المقصود فهى للتّنويع فى التَعبيره فأنت مخير فى التعبير 
بكل من العبارتين» لأنهما متلازمان إذ يلزم من كون المشبّه موصوفا بوجه الشَّبهِ أن يكون مشاركا للمشبّه به فى وجه الشَّبِهِ و 


بالعكس. 
أى لكونه موصوفا بوجه الشّبه أو بغيره. 


أى أشار بالمثالين إلى عدم الفرق بين اسم العين كمثل جسم أبيض. و اسم المعنى كقولكك: و بياضه صافء و إِنّ المدار على 
ثبوت المدلول و تقرّرهء فكل من الجسم و البياض مدلوله متقرّرء أى ليس سيالا متجدّدا شيئا فشيئا و ثابت فى نفسه لاستقلاله 
بالمفهوميه» فلذا صيح وصف الأول بالبياض و الثَانى بالضّ فاء. و التمثيل بالبياض للحقّائق المتقرّره بناء على التَحمّيق من بقاء 
العرض فى زمانين. 

أى قوله: «دون معانى الأفعال» بيان لما احترز بقوله: «المتقرّره» » و حاصل الاحتراز أن الفعل كقام لدلالته على الزّمان السّيال 
لدخوله فى مفهومه لا تقرّر له فلا يصلح مدلوله للموصوفيه» فلا يصح التَسْبيه فيه فلا تصحح الاستعاره الأصلته المبتيه على التَسْبيه 
فيه» و الوصف كقائم فإنّهِ و إن لم يدل على الزّمان بصيغته» لكن يعرض اعتباره فيه كثيراء فيمنعه من التّقرر فلا يصلح مدلوله 
للموصوفته المصيححه للتَسْبِيه المصبحح للاستعاره الأصلته. 


أى قوله: «غير متقرّره) تفسير ل «متجدّده) . 


أى لأنْ الزّمان جزء مفهوم الأفعال» فدلالتها عليه دلاله تضمتيهء بخلاف الضّ فات فإنٌ دلالتها عليه دلاله التزاميه» لأنّها تدلّ على 


ذات ثبت لها الحدث, و الحدث لا بد له من زمان يقع فيه. 


١: ص‎ 


وعروضه للصّفات )١(‏ و دون الحروف (5) » وواهو(") ظاهر كذا ذكروه (6) . وفيه (8) بحثء لأنّ هذا الدّليل بعد استقامته (8) 
لا يتناول اسم الزّمان و المكان و الآله. لأنها تصلح للموصوفيه» و هم أيضا صرّحوا 0 بن المراد بالمشتقّات هو الصّفات دون 
اسم الزّمان و المكان و الآله» فيجب أن تكون الاستعاره فى اسم الزّمان و نحوه أصليهء بأن يقدّر التّشبيه فى نفسه لا فى مصدره. 


أى بخلاف المصدر لعدم اشتماله على النَسبه المستلزمه للزّمان. 
أى و دون معانى الحروفء. و هذا مما احترز عنه بالقيد الثَانى» أعنى قوله: «الثّابته) . 


أى عدم صلاحيه معانى الحروف للموصوقيه ظاهر, و ذلكك لعدم استقلالها بالمفهوميه وعدم تقررها فى نفسها لأنْها روابط و 
آلاءت لملاحظه غيرها و كون غيرها هو المقصود بالإفاده يمنع من وصفها و من الحكم عليها و حينئذ فلا تصلح الاستعاره فى 
الفعل و المشتقات و الحروف لعدم صححه التَشبيه فيها إلا إذا كانت تابعه لما له ثبات و استقلال فلاستعاره فيها تبعيّه. 


أى كذا ذكره القوم فى وجه كون الاستعاره فى الأفعال و المشتفّات و الحروف تبعتّه لا أصلته. 
أى و فى هذا الدّليل الُذى ذكروه بحث و نظر. 


أوْلا إِنْ الدّليل الذى سيق العدم صلاحيه المشتقّات للأوصافء و ذلكك لدخول الزّمان فى مفهومهاء و الزّمان رافع للتَمَرّر و 
التّبوت غير مستقيم لانتقاضه اماف لآن الزّمان نفسه يقع محلا للأوصافء فيقال: زمان قصير أو طويلء أو كذا يقال فى الحركه 
التى هى من الأمور الفاقده للتَقَرّر إِنّها سريعه أو بطيئه. فكل من الزّمان و الحركه يقع موصوفا مع عدم تقرّر لهما. 

و ثانيا: على فرض استقامته إن الدّليل المذكور لا يشمل اسم الزّمان و المكان و الآله» و ذلكك لتصريحهم أن المراة بالمشكنات 
هو الصّفات دون اسم الزّمان و المكان و الآله. 

أى فبه إشاره إلى منع استقامه الدّليل لانتقاضه بالرّمان و الحركه. كما سبق. 

أى هذا ترق فى الاعتراض على القوم؛ و حاصل ما فى المقام أن القوم ادّعوا دعوه؛ و هى أنْ الاستعاره فى الحروف و الأفعال؛ و 
ما يشتقٌ منها تبعتّه» و قالوا: المراد بما يشتقّ منها الضّ فات دون اسم الزّمان و المكان الآله» و استدلّوا على تلكك الدّعوه بما تقدّم 
للشارح نقله عنهم» فاعترض الشّارح عليهم أن دليلهم هذا قاصر لا يشمل جميع الأمور التى تكون 


١694: ص‎ 


و ليس )١(‏ كذلك للقطع بِأنّا إذا قلنا: هذا مقتل فلان» للموضع الى ضرب فيه ضربا شديدا (7)» أو مرقد فلاس لقبره فإنّ 
المعنى على تشبيه الضَرب بالقتل (”» و الموت بالرّقاد (©) » و إِنْ الاستعاره فى المصدر (2) لا فى نفس المكان. بل التَحقّيق (8) 
أن الاستعاره فى الأفعال و جميع المشتقّات (00 التى يكون القصد 

الاميعيان فيك سه لكيه له سارل اسم الزّمان و المكان و الآله. كما أنْ مدّعاهم أيضا قاصر لا يتناولهاء فالاعتراض الأوّل ناظر 
إلى قصور الدّليل» و الترقى ناظر إلى قصور الدّعوى. 

أى و الحال ليس الأمر كذلكك» أى ليس التَشبيه فى نفس اسم الزّمان حتّى تكون الاستعاره أصليهء بل يقدّر التشبيه فى مصدره. 
فتكون استعاره تبعيّه لا أصلبِه فالحاصل أنّْه ليس الواجب كون الاستعاره أصليه. بل الواجب كونها تبعته. 


أى أو للزّمان اذى ضرب فيه ضربا شديدا. 


أى و استعاره القتل للضّ رب الشديد بعد ما اشتق من القتل مقتل بمعنى مكان الض رب أو زمانه تبعيه لجريانها فى المصدر أُوَلا 
قبل جريانها فى اسمى الزَّمان و المكان؛ فجريانها فيهما بطريق التبعيّه لجريانها فى المصدرء و ليس المعنى على تشبيه الموضع 
التق امرك ققش افيد بالمتعلة آى يمحل القدل نو اسكعارم الققل» أئ بحل القن التفدوية أ ىه المزوية كيه 
تكون الاستعاره أصلته. 

أى و استعاره الرّقاد للموت بعد ما اشتقٌّ من الرّقاد مرقد. بمعنى مكان الموت. و هو القبر. 

أى أوّلا لاا فى نفس المكانء فلا ينافى جريانها فى اسم المكان بعد ذلكك بطريق التبعيّه للمصدر. 

أى قوله: «بل التتحقيق» إضراب انتقالى. 


أى يشمل اسم الزّمان و المكان و الآله. لأنها من المشتقّات حقيقه و لا ينافى هذا ما تقدّم للشّارح من أنْ المشتقّات هى الصَفات 
دون اسم الرّمان و المكان و الآله لأنّ ما تقدّم من الشّارح إِنّما هو بحسب المراد لا بحسب الحقيقه» و الحاصل إِنّ القوم قصروا 
المشتقّات الْتى تجرى فيها التبعيّه على الضّ فات دون اسم الزّمان و المكان و الآله» و إن كانت فى الحقيقه من المشتفّات؛ و 
استدلوا على ذلكك بما تقدّم؛ فأضرب الشّارح عن ذلكك لقصوره إلى أنَّ 


١ ص‎ 


بها إلى المعانى القائمه بالذّوات تبعته» لأنّ المصدر الدال على المعنى القائم بالذات هو المقصود الأهمّ )١(‏ الجدير بأن يعتبر فيه 
التتشبيه و الأ () لذكرت الألفاظ الدالّه على نفس الدّوات دون ما يقوم بها من الضّ فات. [فالتّشبيه فى الأوّلين]أى الفعل و ما 
اشتق هنة [لمعتى المضد و( وف الثالث] 


الْتَحمّيق خلافه. و هو أنْ الاستعاره فى الصّفات و أسماء الزّمان و المكان و الآله تبعتهء و ذلك لأنّْ المقصود الأهمّ فى الضَفات و 
ما بعدها هو المعنى القائم بالذّات لا نفس الذّاتء فإذا كان المستعار صفه أو اسم مكان مثلا ينبغى أن يعتبر التَسْبيه فيما هو 
المقصود الأهمْ أوّلاء و حينئذ تكون الاستعاره فى جميعها تبعيّه. 


فقول الشارح: 

«بل التتحقيق» أى فى الدّعوى و الاستدلال لأنّه كما حمّق الدّليل بقوله: «لأنْ المصدر. . .» » و حمّق الدّعوى بقوله: 

«أنْ الاستعاره فى الأفعال و جميع المشتقّات. . ٠.‏ فأتى بالدّليل شاملا لاسم الزّمان و المكان و الآله و أتى بالدّعوى كذلك. 
أى لأنّ الشََّىء إذا اشتمل على قيد» فالغرض ذلكك القيد. 


أى و إن لا يكون المقصود الأهمّ من المعانى المشتقّات القائمه بالوات» بل المقصود منها نفس الدّوات لذكرت الألفاظ الداله 
على نفس الذّوات دون المعانى القائمه بهاء بأن يذكر زيد و عمرو بدل اللفظ الدال على ما قام بهما من الضّْ فات» كضارب و 
قاتل و مضروب و مقتولء و أن يذكر مكان فيه الرّقاد. أو فيه الضُرب بدل مرقدناء و مضروب عمروء و هكذاء فالعدول عن مكان 
فيه الرّقاد إلى مرقدنا مثلا دليل على أن المقصود الأهم من المشتقّات هى المعانى القائمه بذات الفاعل أو المفعول؛ أو بذات 
المكان أو الآله لا نفس الذّات. 


أى فى المعنى الّذى هو المصدر أوَلا و أصاله. ثم فى المشتقّ منه ثانيا و تبعاء كما يدل عليه قوله: 


«بعد) فيقدّر التشبيه فى نطقت الحالء و الحال ناطقه للدّلاله بالنُطق و الإضافه فى قوله: «لمعنى المصدر» بيائيه» إن أريد بالمصدر 
التعدات: أومة إضافة المنذلول للذال إن أر ديه اللفظ: 


١0١: ص‎ 


أى الحرف [المتعلق معناه ]أى لما تعلق به معنى الحرف )١(‏ » قال صاحب المفتاح: المراد بمتعلّقات معانى الحروف ما يعبر بها 
(1) عنها عند تفسير معانيها (9) » مثل قولنا: من معناها ابتداء الغايه (©) » و فى معناها الظرفيه» و كى معناها الغرض» فهذه (8) 
نشت يعات لحرو و الكاليا كارك هروفابي مان الآن الابخكة ناسوس الجا هن عداو لكف مو تماق( متتعاقاك 


لمعانيهاء أى إذا أفادت هذه الحروف معانى (/) ردّت (86) 

أى للمعنى الكلى الُذى تعلّق به معنى الحرف كالابتداء المخصوص. و الظرفيه المخصوصه من باب تعلق الجزئى بالكلى. 
أى يعثر بالمتعلقات عن معاتى الحروف: أى معان كليه يعثر بدالها عن معاتى الحروف التى هئ مغان جرييه. 

أى عند تفسير معانى الحروف. 

أى المراد بالغايه المغْتى و هو المسافه. لأنّ الغايه بمعنى النّهايه لا ابتداء لها. 

أى الابتداء و الظرفيه و الغرض ليست معانى الحروفء لكون هذه المعانى معان مستقلّه و معانى الحروف غير مستقله. 
أ الاعداء :و الطرفه و العرقن متعلقات لمعانق الحروف: 

نعم» هى المعانى الكليه الّتى تفسّر بها معانى الحروف على وجه التتساهل. 


و كيف كان فإذا كان معنى الكلمه مستقلا بالمفهوميه ملحوظا لذاته؛ و لم يكن رابطه بين أمرين, فإن اقترن بأحد الأزمنه القلاثه 
فتلكك الكلمه فعل» و إن لم يقترن بواحد منها فتلكك الكلمه اسمء مثل مطلق الابتداء» و مطلق الظرفيه» و مطلق الغرضء و إن كان 
الفدق عبن مسففا بالمفؤوضه ملحوظا قينا لكونه رائطه بين أمريع كانت الكلمه اتداله على :ذلك المع تعرفاء نوا ذلكم كا قذاء 
التيوي : العودة 


أى معانى جزئيه كابتداء خاصٌ و ظرفيه خاضّه و غرض خاص. 
أى ترجع تلكك المعانى الجزئنه إلى هذه أى المعانى الكلته الابتداء المطلق و الظرفيه المطلقه و الغرض المطلق. 


١67: ص‎ 


تلك المعانى إلى هذه بنوع )١(‏ استلزام» فقول المصئّف فى تمثيل متعلق معنى الحروف [كالمجرور (5) فى: زيد فى نعمه |ليمس 
بصحيح (”) » و إذا كان التشبيه لنعين المصندور لباق عع الحرف [فيقدّر|التّشبيه [فى: نطقت الحالء و الحال ناطقه بكذاء 
للدلاله بالتطق (6)]أى يجعل دلاله الحال مشبهاء و نطق النّاطق مشبها به و وجه الشّبهِ إيضاح النعتن وإنضاله إلى الذهق زم 
ثم يستعار للدّلاله لفظ التطقء ثم يشتقّ من النَطق المستعار الفعل (28) و الصّفه (0) » فتكون الاستعاره فى المصدر أصليّه و فى 


أى باستلزام نوعى و هو استلزام الخاصٌ للعامٌ أعنى استلزام الجزئى للكلى دون العكس و الحاصل أن من مثلا موضوعه للابتداء 
الخاصٌ و الابتداء الخاصٌ لما كان يرد إلى مطلق ابتداء أى يستلزمه كان مطلق ابتداء متعلقا بالابتداء الخاصٌ و هكذا. 


أق معي المجرون لأن كقددير الشي فن عنام 


أى قول المصئّف ليس بصحيح. لأنّ المجرور ليس هو المتعلق بل المتعلق هو المعنى الكلّى الْمذى استلزمه معنى الحرف كما 
سبق» فمتعلق معنى الحرف فى المثال المذكور الظرفتٍه المطلقه لا التعمهء فقد التبس على المصئّف اصطلاح علماء البيان 
باصطلاح علماء الوضعء فإنّ المجرور متعآّق معنى الحرف عندهم. و أما البيائيون فد علمت اصطلاحهم فى معنى الحرفء إلآ 
أن يقال إِنَّ مقتضى قولكك: زيد فى نعمه» كون النَعمه ظرفا لزيد مع أنّها ليست كذلك. فامتنع حمل اللّفظ على حقيقته» فحمل 
على الاستعاره بأن يشنه مطلق ملابسه شىء لشىء بالظرفيه المطلقه. فسرى التَشبيه للجزئيات فاستعير لفظه «فى» الموضوعه للظرفيه 
الخاصّه لملابسه التُعمه لزيدء فملابسه زيد للتُعمه مستعار له و الظرفيه الخاصّه مستعار منهاء و لفظه «فى» مستعارء فلا خلل فى 
كلام المصنّف على هذا. 


أى يقدّر تشبيه دلاله الحال بنطق الْناطق فى إيضاح المعنى و إيصاله إلى ذهن المخاطب. 


أى كان الأمولى للشّارح أن يجعل وجه الشَّبه إيصال المعنى إلى الذّهنء و يحذف إيضاح المعنى لأنّه نفس المشبه الى هو 
الدّلاله. 


أى كما فى نطقت الحال. 
أى كما فى الحال ناطقه بكذا. 


1 


الفعل و الصّفه تبعته )١(‏ » و إن أطلق (9) الْنُطق على الدّلاله لا باعتبار التَشبيه. بل باعتبار أن الدّلاله لازمه له يكون مجازا مرسلاء 
وقد عرفت (”) أنّه لا امتناع فى أن كرق اللفظ: ال اح بالتسيه إلى الى الواح ابشاره و مجاذا مرسلة اعبار التلاعيم 6 
[و]يقدر التشبيه [فى لام التعليل نحو: فَالْتَمَطَهُ ()][أى موسى آل فِرعَوْنَ ليون هم عَدُوًا وَ عرَّناً (2(0) للعداوه]أى يقدّر تشبيه 
الغذاية زو الحرن ]الحاصليق [بعد الالتقاط بملدم] 


أى لتأترها و فرعثيتها عن الاستعاره الّتى فى المصدرء هذا كله بناء على جعل العلاقه بين الدّلاله و النَطق المشابهه. 


أى هذا مقابل لمحذوف. أى هذا إذا جعلت العلاقه المشابهه» فإن جعلت العلاقه اللزّوم بأن أطلق النَطق على الدّلاله لا باعتبار 
التتشبيه» بل باعتبار أن الدّلاله لازمه له كان مجازا مرسلاء علاقته اللزُوم الخاصٌء أعنى لزوم المسبب للسبب لا مطلق اللزّوم. 


أى قد عرفت فيما سبق أنْ لفظ المشفر استعاره فى شفه الإنسان باعتبار المشابهه فى الغلظ. و مجاز مرسل باعتبار إطلاق المقيّد 
على المطلقء فالتطق أيضا استعاره فى الدّلاله باعتبار المشابهه فى إيضاح المعنى و إيصاله إلى اللشو و ججاز عرما باعتبار لزوم 


الدلاله للتَطق, و لا امتناع فى أن بكرة اللنظ الواحف باللظر إلى الى الراحف ابتعارم و مخازا مرساةة لك باعفان الحلاشين: أن 
علاقه المشابهه و علاقه غير المشابهه. 


أى علاقه المشابهه و غير المشابهه فاستعاره باعتبار العلاقه الأولى» و مجاز مرسل باعتبار العلاقه الثّانيه. 
أى أخذه آل فرعون ليكون لهم عدوًا و حزنا. 


و الشاهد فى الآبه أنّه يقدّر التُشبيه بين العداوه و الحزنء و بين المحته و الْتبِنّى فى أن كلا من هذه الأمور مترتّب على الالتقاطء 
فالمشبّه هو العداوه و الحزن, و المشبه به هو المحبه و النَبنَىه و الجامع هو التَرنّبء ثم استعمل فى العداوه و الحزن ما كان حمّه 
أن يستعمل فى العله الغائيه» و هى المحبه و التَبنّى» هذه هى الاستعاره فى المجرورء ثم الاستعاره فى اللآسم تبعا للاستعاره فى 
المجرورء حيث استعيرت اللآ.م الموضوعه لترتّب العله الغائيه على معلولهاء كترئّبٍ المحبه و النَبَنَى على الالتقاط» أى استعيرت 
اللام لترتب غير العلّه الغائيه» 


١08: ص‎ 


0-١‏ سوره القصص:. 


أى عله الالتقاط [الغاتيه [كالمحه و التَبنّى فى التَرنَبِ على الالتقاط و الحصول )١(‏ بعده ثم استعمل فى العداوه و الحزن ما كان 
حقّه أن يستعمل فى العلّه الغائه (؟) » فتكون الاستعاره فيها (7) تبعا للاستعاره فى المجرورء و هذا الطريق (6) مأخوذ من كلام 
صاحب الكشّافء و مبنى على أن متعلق معنى اللآآم هو المجرور على ما سبقء لكنّه (2) غير مستقيم على مذهب المصنّف فى 
الأمتغارء التصتحة لأن التروكه يجن أن بكرن هو المققة: سواء كانت الاستعاره أضبلت أو عقتة و.على هذا الطريق اليقيه: 


أى كترتّبٍ العداوه و الحزن على الالتقاطء فالاستعاره فى اللآّم تابعه للاستعاره فى المجرور الى هو متعلّق الحرف عند 
المصئف. 


أى قوله: «و الحصول بعده» تفسير للتّرتّبء فيكون عطفه عليه عطفا تفسيريًا. 


أى هى المحبه و التَبَنّىء و الحاصل أنّه شبه العداوه و الحزن الحاصلين بعد الالتقاط بالعله الغائنه» أى المحته و التَبِنَىه أى أخذه 
ابنا لهم» فلتما كان الحاصل بعد الالتقاط ضدّ ذلك من العداوه و الحزن شه ذلكك بالعلّه الغائيه فى التَرئّب على الالتقاط» فالجامع 
و وجه الشّبه بين العداوه و الحزن و بين العله الغائبه هو ترتّب كل منهما على الالتفاط» و إن كان التَرتبٍ فى العله الغائيه رجائباء و 
فى العداوه و الحزن فعليا. 


أى فى لام التتعليل. 


أى الطريق الُذى ذكره المصئّفء وهو جعل العداوه و الحزن مشبهاء و العله الغائنه كالمحئه و التبَنّى مشبها بهء و الثَرببِ على 
الالتقاط و الحصول بعده وجه الشّبه و الاستعاره فى المجرور أصلاء و فى اللام تبعاء مأخوذ من كلام صاحب الكشّاف فى قوله 
تعالى: فَاْقَطَهُ آلْ فوْعَوْةٌ ليكوة لَهُمْ عَدُوًا وَ خَرّنء حيث قال صاحب الكثّاف معنى التعليل فى اللام فى قوله تعالى؛ ليكون 
واردا على طريق المجازء لأنّه لو لم يكن داعيهم إلى الالتقاط أن يكون لهم عدوًا و حزناء و لكن كان داعيهم المحبه-و التبنّى» 
غير أنّ ذلكك لما كان نتيجه التقاطهم شبّه بالدّاعى الَذى يفعل الفاعل الفعل لأجله. 


أى لكنّ الطريق المذكور غير مستقيم على مذهب المصئّفء بل على مذهب الجمهور أيضاء و إِنّما اقتصر على المصنّف لكون 
الكلام معه. 


و حاصل اعتراض الشّارح: أن سياق كلام المصنّف يفيد أن فى مدخول اللام هنا استعاره 


1١606: ص‎ 


أعنى العداوه و الحزن مذكور لا متروكء. بل تحقيق الاستعاره النَبِعئِه ههنا )١(‏ أنّه شبه ترنّب العداوه و الحزن على الالتقاط 
بترتّب علته الغائيه عليه ثم استعمل فى المشبه اللام الموضوعه للمشبه به» أعنى ترتّب عله الالتقاط الغائنه عليه فجرت الاستعاره 
ولا فى العلَيِه و الغرضتهء و تبعئتها فى اللام كما مرّ فى: نطقت الحال» 


أصلتهء فيرد عليه ما ذكره الشارح من أن المتروك فى المصرّحه يجب أن يكون هو المشبه. أى المشبه يجب أن يكون محذوفا 
سواء كانت الاستعاره أصلئّه أو تبعتّه» و الحال أن المشبه ههنا و هو العداوه و الحزن مذكور. 


و يمكن أن يجاب عن ذلكك بأنّ مراد المصنّف أن فى المجرور تشبيها يصيح أن تترتّب عليه الاستعاره فى الحرف و إن لم تقع 
بالفعل فتكون الاستعاره التَبِعيّه المصرّحه عنده فى الحرف أيضاء أمّا الاستعاره فى المجرور فاستعاره بالكنايه. 


أى فى هذه الآيه و المراد بتحقيق الاستعاره ذكرها على الوجه الحقٌّ الى هو مذهب القومء أى تحقيق الاستعاره لعي بحيث 
يطابق رأى الجمهور و المصئف أنه شه ترتّب العداوه و الحزن» أى ترتّب مطلق عداوه و حزن سواء تعلقا بالبِى موسى عليه 
الام أو بغيره» فالمراد هو العداوه و الحزن الكّدّان, و المراد بالالتقاط أيضا مطلق الالتقاطء و المراد بعلته الغائيه هو علته 
المطلقه. فالتشبيه قصدا وقع فى التَرتبين الكلتيين» ثم سرى فى جزئياتهما بدليل قوله: «فجرت الاستعاره أوّلا فى العلّيِه الغرضيه» و 
تبعئتها فى اللام» أى و جرت فى اللام بسبب تبعيتهاء أى تبعيّه الاستعاره فى ترتّب العليّه و الغرضيه كما مرّ فى «نطقت الحال و 
الحال ناطقه» » حيث قلنا: إِنّهِ جرت الاستعاره أوّلا فى المصدرء ثم يشتقّ منه الفعل و الصَّفهء فتكون الاستعاره فى المصدر أصلته 
و فى الفعل و الصّفه تبعتّه» و فى المقام تكون الاستعاره فى المعنى الكلى أصليّه» و فى المعنى الجزئي تبعته» كما أشار إليه بقوله: 
«ثمم استعمل فى المشبه اللام» ؛ أى استعمل فى جزئى المشبه. و ذلكك الجزئى ترئّب العداوه و الحزن الخاصٌ ين إلى المتعلقين 
تالبق موسى عليه السّلام» استعمل فيه اللام التوضوعة للمشتقديس أن حر المقعدية اع خرتي »عله الالقاط الغافيه التقاضهز 
هى محبه الملتقط للنْبى موسى عليه السّلام و تبنيه إِيّاه. 


١16: ص‎ 


فصار حكم اللام )١(‏ حكم الأسد حيث استعيرت لما يشبه العلِه. و صار متعلق معنى اللام هو (1) العلتِه و العرضيه لا المجرور 
(؟) على ما ذكره المصئّف سهواء وفى هذا المقام زياده تحقيق أوردناها فى الشّرح (©) . -[و مدار قرينتها (0)]أى قرينه 
الاستعاره التَبِعيّه [فى الأوّلين (8)]: أى فى الفعل و ما اشتقٌّ منه [على الفاعل نحو: نطقت الحالإبكذاء فإِنْ التطق الحقيقى لا يسند 
(*) إلى الحال [أو المفعول (©) نحو:] 


جمع الحقّ لنا فى إمام 
[قتل البخل و أحيى السّماحا (0)] 


أى بواسطه استعارتها صار حكمها حكم الأسدء أى كما استعير الأسد للّجل الشّجاعء | ستعيرت اللام لما يشبه العلت عب ا 
الحزن و العداوه. 


أى معنى اللام العليه و الغرضبه المطلقه الّتى تدعو الفاعل إلى الفعل. 


أ الخداوه و العون عل ما زعب المضتف» و الحا الله الترتيوجاللرتي كالعليد و الرهضة لكدالمترتب بالطركت: 
كالعداوه و الحزن. 


أى المطوّل. 


أى علامتها و دليلهاء و مدار الشَّىء ما يوجد الشَّى لوجوده و يعدم عند عدمه و المراد بدوران القرينه على الفاعل» هو رجوع 
القرينه إلى كونها نفس الفاعلء لا كون الإسناد الحقيقى غير صحيح, كما فى المثال المذكور. 


أى و إِنْما قال فى الأوّلينء لأنّْ قرينه الَبعيِه فى الحروف غير مضبوطه. 


أى لاستحاله وقوع النُطق من الحالء فإسناد النَطق إلى الحال قرينه على أن المراد بالنَطق هو الدّلاله الشّبيهه بالتطق فى إفهام 
المراد. 


أى المتبادر من المفعول هو المفعول به بأن يكون لتسلّط الفعل أو ما يشتقّ منه على المفعول غير صحيح. فيدلٌ ذلك على أن 
المراد بمعناهما ما يناسب ذلكك المفعول. 


أى هذا البيت لا-بن المعتزٌ من قصيده له فى مدح أبيه قوله: «السّ ماحا» بالفتح و الكسر بمعنى الجود و الكرم, و القتل بمعنى 
الإزاله» و الإحياء بمعنى الإظهار ثم شه إزاله البخل بالقتل فى الإعدام؛ و كثره السّ.ماحه بالإحياء فى الإظهاره ثم استعير القتل 
للإزاله» و الإحياء للإظهار» و قال: قتل البخل» أى أزاله و أحيى الشماح» أى أظهره. و القرينه فيهما نسبه القتل 


ص :/ا3 1١‏ 


إن القتل و الإحياء الحقيقتين لا يتعلّقان بالبخل و الجود )١(‏ [و نحو: 

نقريهم لهذميّات نقد بها] 

ما كان خاط عليهم كل زرّاد (؟) 

اللهذم من الأسنّه القاطعه. فأراد بلهذمات طعنات منسوبه إلى الأسنّه () القاطعه, أو أراد نفس الأسنّه و النُسبه (©) للمبالغه 
كأحمرئ و القدّ القطع, وزرد الدّرعء و سردها نسجهاء فالمفعول الثانى أعنى لهذميّات قرينه على أن نقريهم استعاره (0) . 

إلى البخلء و نسبه الإحياء إلى السَماحء فالمناسب فى الأوّل الإزاله. و فى التَانى الإظهار فى مقام المدح. 

أى لأنّ البخل و الجود من المعانى لا روح لهماء و القتل و الإحياء إِنّما يتعلقان بالجسم ذى الرّوحء وعدم صححه الإسناد قرينه 


على أن الشزاد بهجا الى 'المداسي: :وذ كرا الى المناسي. 


أى هذا البيت للقطامى من قصيده له فى مدح زفر بن الحارث. 


جمع سنان. 


أى و ياء النُسبه فى قوله: «لهذميّات» للمبالغه كأحمرىٌ» هذا جواب عمّما يمكن أن يقال: إِنْ المراد باللهذميات إن كان نفس 


الأسنّه كأن يلزم أن تكون نسبه الشَّىء إلى نفسه و هو غير صحيح. 


و حاصل الجواب إن النُسبه هنا للمبالغه فى المنسوب بمعنى أنه لم يوجد أعلى منه حتّى ينسب إليه» فنسب إلى نفسه. كما يقال 
لجل شذ يك" الحمرة: أحمرئ: فزيدث الياء فيه الأفاذه المتالغه فى وصت الحمرةءتفما قيل.من أن سه الشاىء إلى 'نفسة امتوعه 
نما هو فيما لو لم يكن المقصود بِالنُسبه المبالغه و إلا فلا منع. 

أى بمعنى نطعنهم؛ و ذلكك لأنّ اللهذمتات لا يصمح تعلق القرى الحقيقى بهاء إذ هو تقديم الطعام للضّ يفء فعلم أنّ المراد به هنا 
ما يناسب اللهذمات و هو تقديم الطعنات فى الحرب عند اللقاء أو تقديم الأسنّهء فشبه تقديم الطعنات أو الأسنّه بالقرى» و هو 
تقديم الطعام للك يفء و الجامع و وجه الشّبهِ هو تقديم ما يصل من خارج إلى داخل» و استعير اسم القرى لتقديم الطعنات» أو 
الأسنّهء ثم اشتقّ من القرى الفعل» أعنى نقريهم بمعنى نقدّم لهم 


١6/8: ص‎ 


[أو المجرور )١(‏ نحو: قَبِشَّوهُمْ بوذاب ألِيم* (1)]فنّ ذكر العذاب ()) قرينه على أَنَبثّر -استعاره تبعتّه تهكميّه و إِنّما قال-و 
مذا نك ضيبا عق 40:35 كلأن لقره له ماقتنا 3 كردي قل كن ناي قر لك سيره ويل كرذا ادرف قور با فدرلا - 
[و]الاستعاره [باعتبار آخر ]غير اعتبار الطرفين و الجامع و الّفظ (©) |ثلا-ثه (0) أقسام|لأنها أمَا أن لا تقترن بشىء (6) يلائم 
المستعار له والمستعار منه) 


الطعنات أو الأسئّه على طريق الاستعاره الشبعته. 
أى بان يكوة سهان القعل أو ينا كع ننه بالمعرون غين منتاشية قدل 3لكه عل أن المراف تاهنا ها كاشب: لكك السسدرور. 


أى الّذى هو مجرور بالباء قرينه على أن (بشّر) استعاره» و ذلكك فإنّ التبشير إخبار بما يسرّء فلا يناسب تعلقه بالعذاب» فمن تعلقه 
بالعذاب علم أنّ المراد به ضدّه و هو الانذارء أعنى الإخبار بما يحزنء فنزّل التضاد منزله التناسب تهكماء فشبه الإنذار بالتبشيرء و 
وجه القّبه منتزع من النضاة بواسطه التهكم: كما مر فى التشبيه: و استعير التبشير للإنذارء و اشتقٌ من التبشير (بشّر) بمعنى أنذر 
على طاريق الانشسوا ده اقفر كمه انك اللي عضي قفار ذكر المذاب الذص هو المتعررر فونه على أله اريك قدي يلاه 


أى و لم يقل: و قرينتها الفاعل و المفعول و المجرور لأنّ القرينه لا تنحصر فيما ذكرء فلو قال: قرينتها الفاعل و المفعول و 
المخرور لأقتفبى أن قر اسه تحص فيا ذ كر لآق الجيله المحقه الطزقى منت الحصير بخلاق قولة: وو مدان قربعها على 
كذا» ء فإنّه لا يفيد الانحصار فيما ذكرء لأنّ دوران النَّىء على الشّىء لا يقتضى ملازمته أبدا عرفا لصتحه انفكاكك الدّوران» كما 


يقال مدار عيش بنى فلان البرّ و يصيح أن يتعيّشوا بغيره» فقوله: «و مدار قرينتها على كذا» بمنزله قوله: 
و الأكثر فى قرينتها أو الأصل فى قرينتها أن تكون كذا. 

[أقسام الاستعاره باعتبار آخر غير الطرفين و الجامع و اللفظ ثلاثه] 

© 

[أقسام الاستعاره باعتبار آخر غير الطرفين و الجامع و اللفظ ثلاثه] 


اشاره 
أ جل باعتبان وجوه الملاتي الأحد الحطرقيق وعدم وجتوده: 
أى مطلقه و مجدّده و فرشحة 


١094: ص‎ 


)١ -١‏ سوره آل عمران:١275‏ و سوره الانشقاق:؟1. 


أو تقترن )١(‏ بما يلائم المستعار له أو تقترن (1) بما يلائم المستعار منه. 


الأوّل: [مطلقه (*) . و هى ما لم تقترن بصفه (6) و لا تفريع [أى تفريع كلادم ممّنا يلائم (2) المستعار له و المستعار منه. نحو: 
عندى أسد (6) [و المراد ]بالضفه [المعنويّه |التى هى معنى قائم بالغير [لا النَعت]النُحوى الّذى هو أحد التوابع. 


[و]التَانى: [مجرّده؛ و هى ما قرن بما يلائم المستعار له كقوله: غمر الرّداء [أى كثير العطاء؛ استعار الرّداء للعطاء لأنّه يصون عرض 
صاحبه (/) كما يصون الرّداء ما يلقى عليه» ثم وصفه بالعمر (6) الّذى يناسب العطاءء 


أى أو قرنت الاستعاره بما يلائم المستعار لهء هذا هو القسم الثاثى: 

أى أو قرنت بما يلائم المستعار منه» هذا هو القسم الثالث. 

[الأوَل مطلقه؛ و الثانى مجرّده] 

© 

[الأوّل مطلقه و الثانى مجرّده] 

أى إِنّما سيت مطلقه لكونها غير مقئّده بشىء مما يلائم المستعار له و المستعار منه. 

أى و هى ما لم تقترن بصفه تلائم» أى تناسب أحد الطرفين «و لا تفريع» » أى تفريع كلام يلائم أحد الطرفين. 
أى قوله: 


«مما» بيان للصّ مه و التفريع» و الفرق بينهما أنّ الملائم إن كان من بقتِه الكلام الى فيه الاستعاره فهو صفهء و إن كان كلاما 
مستقلا جىء به بعد ذلك الكلانم الى فيه الاستعاره» لكن كان الكلام التَانى مبتيا على الكلام الأوّل فتفريع؛ مثلا إن جعلت 
(يرمى) فى قولنا: رأيت أسدا يرمى» قيدا للأسد للمدح و نحوه. فيكون من بقتِه الكلاسم» فهو صفه و إن جعلته جمله مستقله 
مستانفهء أعنى جواب سؤال مقدّرء كأنّه قيل: أىْ شىء كان يفعل ذلكك الأسد؟ فقيل فى الجواب: يرمىء فيكون تفريعاء فظهر مما 


نا أن الكلام التَانى إن كان مستقلا فهو تفريع سواء كان بحرف تفريع أعنى الفاء» أو بدونه. 


هذا مثال للاستعاره الّتى لم تقترن بشىء من الملاائم» و عندى قرينه للمجازيّه و الاستعاره» و وجهه ظاهر إذ لا يعقل عاده أن 


يكون عند المتكلم الأسد الحقيقى. 
أى يصون عمّا يوجب مذمته و تعييبه» و كل ما يكره عقلا. 
أى الكثره الُذى يناسب و يلائم العطاء الى هو المستعار له فإنّه يقال عطاء كثير أو قليل. 


١2٠0: ص‎ 


دون الرّداء )١(‏ تجريدا للاستعاره؛ و القرينه (؟) سياق الكلامء أفن قوله: [إذا تبسم (9) ضاحكا]أى شارعا (*) فى الضحكك 
آخذا فيه» و تمامه (5) : غلقت (2) لضحكته رقاب المال» أى إذا تنسم غلقت رقاب أمواله فى أيدى السائلين» يقال غلق الرّهن 
(0) فى يد المرتهن إذا لم يقدر على انفكاكه (6 . 


أى دون الرّداء الْذى هو المستعار منه. فإنّه لا يقال رداء كثير» بل يقال رداء واسع أو ضيق. 
أى القرينه على أن الرّداء مستعار للإعطاء, لا أنه مستعمل فى معناه الحقيقى و هو التّوب. 


أى أنه إذا تبّم ضاحكا أخذ الفقراء ماله» فهذا يدل على أنَّ المراد بالرّداء الإعطاءء لا حقيقته التى هى الوب الّذى يجعل على 
الكتفين. 

أى لما كان التبسم دون الضْ حكك على ما فى الضّ اح و لم يكن الضّ حكك مجامعا له فشّدره ب «شارعا» فى الضّ حكك, فجعلها 
حالا مقارنه؛ أن الشّروع فيه عباره عن الأخذ فى مباديه» و هو مقارن للتّبسم فى الوقوع, وقوله: «أخذا» تفسير لقوله: «شارعا» » و 


فى قوله: «تبشم ضاحكا» مدح بأنّه وقور لا يقهقه. و أنّه باش بالسائلين. 


أى هذا البيت لكثير بالتصغير» أى كثير عرّه بن عبد الرّحمن الخزاعى» و هو شاعر معروفء و إِنْما صعْروه لشده قصره. حتّى قيل 
فى شأنه: إِنّه من حدتكك أنّه يزيد على ثلاثه أشبار فلا تصدّقه. 


أى غلق بفتح الغين المعجمه و كسر اللام» بمعنى تمكنء و الضّحكه بفتح الضّاد المرّه من الضّحككء فالمعنى إذا تبشم الممدوح 
غلقت رقاب أمواله فى أيدى الشائلين» أى تمكنت أيديهم على أخذهاء فيأخذون أمواله بدون أن يأذن لهم؛ وهو من حسن 
خلقه و كرمه. لا يقدر على نزعها من أيديهم. و حاصل المعنى أن الس ائلين يأخذون أموال ذلك الممدوح من غير علمه؛ و 
بأتون بها إلى حضرته فيتبشم و لا يأخذها منهم» فضحكه موجب لتمكنهم من المال بحيث لا ينفكك من أيديهم» فكانه يباح لهم 


أى المال المرهون. 
أى إذا لم يقدر الرّاهن على انفكاك الرّهن لمضىّ أجل الدّين. 


١21: ص‎ 


[و]الالث: [مرشحه :]0١(‏ و هى ما قرن (؟) بما يلاثم | لمستعار منه نحو: أوليْك الَّذِينَ إشْتَرَوًا لصَلالَه بالْهُدىٌ ول بع تلارئهُْ 
0000" )]استعير الاشتراء للاستبدالٌ و الاختيار (©) . ثم فرع عليها (0) ما يلائم الاشتراء من الرّبح و التجاره. 


و حاصله أن عاده الجاهايه إذا حل أجل الدّين الذى له رهن, و لم يوف فإِنٌ المرتهن يتملك الرّهنء و يتمكن منه ولا يباع كما 
فى الأطول. 

[و الثالث مرشحه] 

© 

[و الثالث مرشّحه] 


أى مرشّحه عطف على «مجرّده» كما أن المجدّده عطئ على مطلقه. و التُلا.ئه خبر مبتدأ محذوفء أى هى مطلقه و مجرّده و 
مرشّحه. و المرشّحه من الترشيح, و هو التقويه سئئيت الاستعاره الّتى ذكر فيها ما يلائم المستعار منه مرش حه لأنّها مبتتيه على 
تناسى التَشبيهء حتّى كأنٌ الموجود فى نفس الأمر هو المشبّه به دون المشبه» كان ذلكك موجبا لقوّه ذلكك المبنى» فتقوى 
الاستعاره يتقوى مبتاها لوقوغها على الوجه الأكملء أعذا من قولكك: رشحت الضبى» إذا رثيته باللبن قليلا قلبللا حتى يقوئى على 
العض: 


أى وهى استعاره قرنت بما يلاثم المستعار منه» أى زياده على القرينه» فلا تعد قرينه المكنيه ترشيحاء و سواء كان ما يلائم 
العستقنا زر مفة الذى قرنة هد الالسمارء ميف أو تفريعا. 


و الشّاهد فى الآبه أنه شه الاستبدال بالاشتراء بجامع أن كلا منهما معاوضه ثم طوى ذكر المشبه» و أقيم المشبه به و هو الاشتراء 
مقامه» ثم فرّع على ذلكك ما يلائم المستعار منه و هو الرّبح و التجاره. 


أى أنّه شبه استبدال الحقّ» و اختياره عليه بالشّراء اذى هو استبدال مال يآخر, ثم استعير اسم المشبه به للمشته» و القرينه على أن 
الاشتراء لبس مستعملا فى حقيقته: لاستحاله ثبوت-الاشتراء الحقيقى للضلاله بالهدى. 


أى على الأسعاره المذكوره» واقرييه الاستعاره هيها النتغولء لأن القالالهاى الودى لسن فض ا شرع تحقيقةة فيكون المراد 
الاستبدال و الاختيار كما فى قولكك: قتل البخل و أحبى الّ.ماح» فذكر الوصف أى الرّبح و التجاره ترشيح تفريع» و المراد من 


١87: ص‎ 


.١12:هرقبلا سوره‎ (0 -١ 


زو قد يجتمعان]أى التجريد و الترشيح )١(‏ [كقوله: (؟) : لدىٌ أسد شاكى الشرلاح ()]هذا (؟) تجريدء لأنّه وصف يلاثم 
المستعار له أعنى الرّجل الشّجاع. [مقذّف#*له لبد أظفاره لم تقلم] هذا (0) ترشيح, لأنّ هذا الوصف (©2) » ممما يلائم المستعار 
منهء أعنى الأسد الحقيقى. و اللبد جمع لبده؛ و هى ما تلتِد من شعر الأسد على منكبيه و التقليم مبالغه القلم و هو القطع (/) . - 
[و الترشيح أبلغ (8)]من الإطلاق و التجريد 


أى فى استعاره واحده. 
أى قول الشاعرء و هو زهير بن أبى سلمى. 


أى تام السّ.لاح» الشّاكى من الشّوكه بمعنى شدّه البأس و الحدّه فى البِّ.لاح؛ و قد يحذف الياء و يجرى الإعراب على الكاف و 
تقديره أنا لدى أسد شاكى السَلاح. 


أى شاكى السلاح «تجريد؛ لأنه وصف يلائم المستعار له أعنى الرّجل الشّجاع) . 
أى مجموع ما ذكر فى المصراع الثّانى ترشيح. 


أى الوصف الحاصل ممّْنا يلائم المستعان يده اعت الأمرن الحقيقى» و يمكن أن يكون قوله: «شاكى الشّلاح) ؛ و قوله: (مقذّف)» 
بمعنى من قذف به ورمى به فى الوقائع و الحروب تجريدان. و قوله: «لبد» و قوله: «أظفاره لم تقلم) ترشيحان. فأتى لكل واحد 
من التجريد و الترشيح بمثالين. 


لا 
أى و حينئذ فالمعنى أظفاره انتفى تقليمها انتفاء مبالغا فيه نظير ما قيل فى قوله تعالى: وَ لكا رَبك بطَلام لِلْعَيدِ (0إِنْ هذا من 
المبالغه فى النَفىء أى انتفى الظلم عن المولى انام عر الجا راق لدعو نقتي ال قدي إلا لالشيي ارت أصل الظلم لله و هو 
محالء فيكون ذكر تقليم الأظفار فى البيت ترشيحا. 


[الترشيح أبلغ من الإطلاق و التجريد] 
© 
[الترشيح أبلغ من الإطلاق و التجريد] 


أى أقوى فى البلاغه و أنسب بمقتضى الحالء و إِنّما كان أقوى فى البلاغه لأنّْ مقام الاستعاره هو حال إيراد المبالغه فى التَشْبيه 
والتترشيح يقوى تلكك المبالغه» فيكون أنسب بمقتضى حال الاستعاره» و أحقّ بذلكك المقتضى من الاطلاق و من التُجريد» لعدم 
تأكل متاسبتهما لحال الاستعاره؛ لأن فى ذكر صفات المستغار له ما يفوت المبالغه فى شبهه بالمستعار مثة. 


1١ ص‎ 


0-١‏ سوره فصلت:6598. 


و من جمع التتجريد )١(‏ و التَرشيح [لاشتماله على تحقيق المبالغه (؟)]فى التَسْبيه لأنّ فى الاستعاره مبالغه فى التَسْبِيه فترشيحها 
بما يلائم المستعار منه تحقيق لذلكك (”) و تقويه له. [و مبناه]أى مبنى التُرشيح [غلى تثاسئ التشيية (9) [و ادعام (4) أن المستعار 
لهانفسن الشكعان مئه (ع) لأاق به شه به [ بك 60 أله ينن على علو القدن (8)]الذى سهان لاعلة المكاة [نا ين علن عل 
المكان» 


أى من الاستعاره الّتى جمع فيها التجريد و التترشيح؛ لتساقطهما بتعارضهما. 

أى تقويه المبالغه» فأصل المبالغه جاء من الاستعاره بجعل المشبه فردا من أفراد المشبّه به» و تقويتها حصلت بالتترشيح. 
أى لما ذكر من المبالغه. و قوله: «و تقويه» تفسير للتحقيق. 

أى إظهاز تسنان التشبيه الكائن فى الاستعاره و إن كان موجودا فى نفس الأمر. 


والوقال الحصنف و هناة عل كيال شان "انهه أن كمال إظهاق نعباته: كان واشكاء لأ البناء على نامسق التعنيه لا يختم 
بالترشيح بل غيره كالاستعاره أيضا يبنى عليه. 


أى عطف تفسير للتّناسىء أو أنه عطف سبب على مسببء أى و يحصل ذلك التّناسى بسبب ادّعاء أن المستعار له نفس المستعار 


منه. 
أئ الأولى أن نقول: 
إن لمان لمخرتف نه جزنات المننها ردمقةه أو من أفراد المستهان منه» لكله :لعا 'نظر إلى ”تحقيق الساهنه ف الفرى. 


أى «حتّى) تفريعته» و الضمير للشأن» و المعنى أنه يجرى لأجل التناسى على المستعار له ما يجرى على المستعار منه: و كأنّه فرد 


من أفراد المستعار منه. 


أى المرتّبه و المنزله» يعنى أنّهم يستعرون الوصف المحسوس للشىء المعقول و يعتقدون كأنٌ ذلكك الوصف ثابت لذلكك 
الشّىء المعقول فى الحقيقه و كأنٌ التَسْبيه لم يوجد أصلا كاستعاره علوٌ المكان لزياده الرّجل على غيره فى الفضل. 


١ ص‎ 


كقوله: )١(‏ 
وو يصعد (5) حتّى يظن (") الجهول 
ِأنْ له حاجه فى السّماء] 


استعار الصٌعود لعلوٌ القدر و الارتقاء فى مدارج (©) الكمالك ثم بنى (0) عليه ما يبنى على علوٌ المكان و الارتقاء إلى الشماء» من 
ظنّ الجهول (©) أنْ له حاجه فى السّماء» و فى لفظ الجهول زياده مبالغه فى المدح.ء لما فيه من الإشاره 


أى كقول أبى تمام من قصيده يرثى بها خالد بن يزيد الشّديبانى» و يذكر فيها مدح أبيهء و هذا البيت فى مدح أبيه و ذكر علو 


فذره. 


أى و يرتقى ذلكك الممدوح فى مدارج الكمال» فليس المراد بالضٍّ عود هنا معناه الأصلى اذى هو الارتقاء فى المدراج الحتّديِه 
إذ لا معنى له هنا و إِنّما المراد به العلوّ فى مدارج الكمال و الارتقاء فى الأوصاف الشّريفهء فهو استعاره من الارتقاء الحسى إلى 
الارتقاء المعنوى, و الجامع مطلق الارتقاء المستعظم فى النفوسء بحيث يبعد التوضّلل إليه و إلى هذا أشار الشارح بقوله: 
«استعار) أى الشاعر «الصّعود. . .» . 


أى إلى أن يبلغ إلى حيث يظِنّ الجهولء و هو الّذى لا ذكاء عنده؛ إِنّ له أى الممدوح حاجه فى السّد.ماء لبعده عن الأرض و قربه 


أ عراقت الكجال: 


أى ثم رتب على علو القدر المستعار له ما يبنى على علوٌ المكان أى و هو الارتفاع الحتتدى الّذى هو المستعار منه» و ذلكك البناء 
بعد تناسى تشبيه علو القدر بالعلق الحشىء و ادّعاء أنّه ليس ثمّه إلا الارتفاع الحسى الّذى وجه الشّبه فيه أظهر. 


أى قوله: «من ظنّ الجهول» بيان لما فى قوله: «ما يبنى» » و لا شكك أن القرب من الس ماء و ظنّ أن له حاجه فيها مما يختصّ 
بالضٌعود الحسّى و يترتّب عليه لا على علوٌ القدره و المنزله. 


ثم إن ظنّ الجهول أنّ له حاجه فى السّ.ماء لم ينقل من معناه الأصلى الملائم للمستعار منه لمعنى ملائم للمستعار له؛ و إِنّما هو 
ذكر لازم من لوازم المشبه به لإظهار أنه الموجود فى التركيب لا شىء شبيه به» و بهذا يعلم أنْ الترشيح قد يستعمل فى معناه 
الأصلى الملائم 


١8: ص‎ 


إلى أنْ هذا )١(‏ إِنْما يظنّه الجهول (2) . و أمّْا العاقل فيعرف أنه لا حاجه له فى الس ماء لاتصافه بسائر الكمالات (") , و هذا 
المعنى (©) مرا خفى على بعضهم. فتوهّم (0) أن فى البيت تقصيرا فى وصف علوّه حيث أثبت هذا الظن للكامل فى الجهل 
بمعرفه الأشيام [و نحوه]أئ مثل البناء على :علو القدر ما يبتى على علو المكان لتناسئ التشبيه. [مامد (9) من التعيب آفن قوله: 


قامت تظللنَى و من عجب 
3 تظلك” من الث 


للمستعار منه. و ليس ذلكك من الكذب. لأنْ الغرض إفاده المبالغه و تقويه الاستعاره بذكر اللّزم؛ و ذلكك كاف فى نفى 
الكذبء كما أنّه قد ينقل من معناه الأصلى لمعنى ملائم للمستعار له. 


أى كونه له حاجه فى السّماء. 
أى لأنه الذى لا كمال لعقله. 


أى و حيث كان العاقل يعرف أنه لا حاجه له فى الس ماء لاتّصافه بسائر الكمالات كان عالما بأَنْ إفراطه فى العلوٌ لمجرّد التعالى 
على الأأقران» و فى قوله: «لاتصافه. . .» إشاره إلى أن المراد بالحاجه المنتفيه عند العاقل هنا هى الحاجه المعتاده الّتى يطلبها 
المحتاج فى الأرض. فلا يرد أن نفى حاجه التّ.ماء سوء أدب لما فيه من نفى الحاجه إلى الرّحمه السّ.ماويه. و التتوجه لها بالدّعاء 
أى التفصيل بين العاقل و الجاهل. 

أى منشأ ذلكك النَوهُم أن القصد من البيت الإشاره بمزيد صعوده المشار له بقوله: «حتّى يظنّ الجهول. . .» إلى علوٌ قدره, و إذا 


كان مزيد الصٌعود إِنّما هو فى ظنّ كامل الجهل لا العارف بالأشياء؛ فلا يكون له ثبوت» فلا يحصل كبير مدح بذلكك. 


و حاصل الرّدّ أنّ مزيد الضِّ عود مجزوم به» و مسلم من كل أحدء و إِنّما التزاع فى أنّه هل له الحاجه فى السّ.ماء أم لا؟ فذكر أن 
كثير الجهل هو الى يتوهم أن ذلك الارتقاء المفرط لحاجه. و أما العاقل ذو النَظر الضّ حيح فيعلم أن ذلكك الإفراط فى العلوٌ 
لمجرّد التتعالى على الأقران, لا لحاجه له فى السّماء لاتّصافه بسائر الكمالات و استغنائه عن جميع الحاجات. 


أى ما مد فى أوّل بحث لاستعاره من التَعبّجب فى قوله: «قامت تظللنّى. . .» » إِنْما كان 


١6: ص‎ 


[و النَهى عنه]أى عن التَعججب فى قوله: 
فك زر أززاره :على القمر 


إذ لو لم يقصد تناسى التّبشبيه و إنكاره )١(‏ لما كان للتَعجّب و الْنْهى عنه جهه على ما سبقء ثم أشار إلى زياده تقرير لهذا الكلام 
(؟) فقال: [و إذا جاز البناء (*) على الفرع ]أى المشبّه به [مع الاعتراف بالأصل ]أى المشبه. 


هذا التَعجب نحو ما ذكر من البناء. لأنّ إيجاد هذا التَعبّجب على تناسى التَسْبيه إذ لو لا تناسى التَسْبِيه لم يوجد له مساغء كما أنَّ 
إيجاد ذلك البناء لو لا التناسى لم يكن له معنى» و تحقيقه فى النَعبّجب ما تقدّم من أنه لعجب من تظليل إنسان جميل 
كالثّ مس من الشّ.مس الحقيقته» و إِنّما يتحقّق التَعجب من تظليل الشّ.مس الحقيقتّه من الشّ.مس المعلومه. أن الإشراق مانع من 
الظّلى» فكيف يكون صاحبه موجبا للظلىء و معلوّم أنّهِ لو لا التناسى ما جعل ذلكك الإنسان الجميل نفس الشَّمس ليتعيجب من 
تظليله بل شه بها. 


أى إنكار التَشْبيه بحيث لم بخطر بالبال غير المشبه به أعنى الشّ.مس فى البيت الأول و القمر فى البيت الثانىء لما كان للتعججب 
فى المت ' الأول والنهئ عدن البيت الثاتق :وه وتحاصله أنه لو لا تناشى النشية لا وجه التعتصه فى البيت الأول إذ لاعت 
3 لل ) لاتحي © لس ب الكت الكقسة و لخ هل الستمع قن تظايا: الشهنتى الع تمي لمشو انون 
الء.ماءء و كذلكك لا وجه للنّهى عن التعّجب من بلى الغلاله فى البيت التّانَىء لو لا تناسى الْتٌشبيه و جعل اللابس القمر الحقيقي؛ 
لأنّ غيره لا يوجب البلى المذكور فيصحٌ التعجب فلا يصحٌُ النّهى عنه. 


أى قوله: «و مبناه على تناسى التَسْبيه؛ » و فيه حذفء أى لما تضمّنه هذا الكلام» و هو صححه البناء على تناسى التشبيه. 


أى هذا تأييد و تقويه لقوله: «و مبناه على تناسى التَسْبيهه » و حاصل ذلكك أنه إذا جاز البناء على الفرع أعنى المشبه به لأنّه الفرع 
بحسب القصد فى باب الاستعاره» أى إذا جاز البناء على الفرع فى التَشْبيه ففى الاستعاره أولوق أقريه» لأن وحود المشقه الذى 
هو الأصلء كأنّه ينافى ذلكك البناء فإذا جاز البناء مع وجود منافيه فالبناء مع عدمه أولى 


1١ ص‎ 


واذلكك (1)لأن الأصل ف اتشيه "إن كاة هر لمعه بد من جيه أله أفوق و أغرق الل أن المتع هو الأضل مو جيه أن 
الغرض يعود إليه؛ و أنه المقصود فى الكلا.م بِالنَفى و الإثبات [كما فى قوله: (* : هى الشّمس مسكنها فى السماء#فعرٌ]أمر من- 
عزاه (*) --حمله على العزاء» و هو الضّ بر» [الفؤاد عزاء جميلا#فلن تستطع ]أنت [إليها]أى إلى الشّمس [الضّ عودا*و لن 
تستطيع ]الشّمس [إليكك التزول]و العامل فى إليها و إليك. هو المصدر (6) بعدهما إن جورَّنا تقديم الظرف على المصدر (0) و 
لون تمعد وف فقو الخلاهن افقؤله فى النمسن) 


و أقربء ثم المراد بالبناء عليه ذكر ما يلائمه. و المراد بالاعتراف بالأصل ذكره. و حينئذ فالمعنى و إذا جاز ذكر ما يلائم المشته 
به فى التَسْبِيه الخالى عن الاستعاره» و هو الّذى ذكر طرفاه و مع جحد الأصلء كما فى الاستعاره البناء على الفرع أولى بالجواز. 


أى بيان ذلك. أى كون المشئه به فرعا و المشابه أصلاء و هذا جواب عمّا يقال: كيف سمى المصئّف المشته به فرعا و المشئه 
أصلا مع أن المعروف عندهم عكس هذه التّسميهء لأنّ المشبه به هو الأصل المقيس عليه, و لأنّه أقوى من المشبّه غالبا فى وجه 
الشّبه» و أعرف به. 


و حاصل جواب الشّارٍح: أن المصنّف إِنّما سمّى المشبه أصلا نظرا إلى كونه هو المقصود فى التَركيب من جهه أن الغرض من 
التشبيه يعود إليه. و لكونه هو المقصود فى الكلانم بِالْنَفى و الإثبات. فإِنٌ النَفى و الإثبات فى الكلام يعود إليه» أى إلى شبهه. 
قالكك :]ذا قلف :ورد #الأشةه فقن تنك العم فيه بالأنتله وهر المقضزه بالذاك ين ] ذا اقلت تبسن :فيه كالاسة فقن يت 
شبهه به أيضا بالقصد الأول و إن كان ثبوت الشّبه و نفيه للمشه به حاصلا أيضا لكن تبعا. 


أى قول الشّاعرء و هو العئاس بن الأحنف قوله: «هى الشِّ.مس» ء أى هذه الحبيبه هى الشّمسء ثم قوله: «مسكنها فى السّماء؛ صفه 


أى حينئذ فالمعنى فاحمل فؤادك على الصّبر. 
أى و هو الصّعود و التّزول. 
أى على عامله المصدرء و هو الحقّ عند الشارح. 


أى و إن لم نجوّز تقديم الرف على عامله المصدرء فيكون العامل فى «إليها» » و فى «إليكك» محذوفاء و التتقدير فلن تستطيع أن 
تصعد إليها الصٌعودء و لن تستطيع الشّمس أن 


1١: ص‎ 


تشبيه )١(‏ لا استعاره (3) » و فى التّشبيه اعتراف بالمشبه (7) , و مع ذلكك (6) فقد بنى الكلام على المشبه بهه أعنى الشمس (2) 
وهو واضح. فقوله: و إذا جاز البناء» شرط جوابه قوله: [فمع جحده (2)]أى جحد الأصل كما فى الاستعاره البناء على الفرع 
[أولى |بالجوازء لأنّه قد طوى فيه ذكر المشبه أصلاء و جعل الكلام خلوا عنه» و نقل الحديث (7) إلى المشبه به. وقد وقع فى 
بعض أشعار العجم النَهى عن التَعيجب مع التتصريح بأداه التَشبيه. و حاصله (8) لا تعجبوا من قصر ذوائبه (4) فإنّها كالليل و وجهه 
كالرّبيع ( 20٠١‏ 


تنزل إليكك المنزل» و يكون المصدر المذكور مفسّرا لذلكك العامل المحذوف. 
أى بليغ بحذف الأداه» و الأصل هى كالشّمسء فحذفت الأداه للمبالغه فى التَسْبِيه بجعل المشبه عين المشته به. 


أى لبس قولة: (هى الشمس» استعاره: لألنّه يشترط فيها أن لد يذكر الطرفان على وجه ينيع عن التشبية» و:هما هنا مذ كوران 
كذلك المشته بضميره و المشته به بلفظه الظاهر. 


أى الحبيبه هناء أى ذكر المشبه. 
أى و مع الاعتراف بالمشته «فقد بنى الكلام على المشبه به » أى ذكر ما يناسبه و هو قوله: «مسكنها فى السّماءا . 


أى أعنى بالمشبه به الّ.مسء و كيف كان فالشّاهد فى قوله: «مسكنها فى السّ.ماء» حيث بناه على المشبّه به» أعنى الشّمس مع- 
الاعتراف بالمشئه أعنى المحبوبه. 


أى مع ظرف لمحذوف» أى فالبناء على الفرع مع جحد الأصل و إنكاره؛ وعدم ذكره أولى بالتدوازه ورويعة الا ولوقه ا ناعنك 
الاعتراف بالأصل قد وجد ما ينافى البناء. لأنّ ذكر المشبه يمنع تناسى التَسْبِيه المقتضى للبناء على الفرع؛ و مع جحد الأصل 
يكون الكلام قد نقل للفرع الّذى هو المشبه به لطي ذكر المشته» فيناسبه التناسى المقتضى أنّه لا خطور للمشته فى العقلء و لا 
وجود له فى الخارج؛ و ذلك مناسب لذكر ما يلاثم ذلكك الفرع, فإذا جاز البناء فى الأوّل مع وجود ما ينافى» فجوازه مع عدم 


المنافى أحرى و أولى. 

أى نقل الكلام إلى المشبه به فقط. 

أى و حاصل شعر العجم. 

أى شعره. 

أى و وجهه كالرّبيع فى البهجه و النُضاره. 


١894: ص‎ 


و الليل فى الرّبيع مائل إلى القصر (1 , و فى هذا المعنى (؟) من الغرابه و الملاحه بحيث لا يخفى. 
المجاز المركب 


زو أما]الميجاز [المركب: (0) فهو اللفظ المسعمل فيما (0) شعه سمغناء الأضلى ]أن بالمعى الذى يدل عليه ذلكك اللفظل بالمطارقه 
إفرة 


[المجاز المركب] 


أى من المعلوّم أن المائل إلى القصر فى الرّبيع هو الليل الحقيقى. و الْمذى لا يتعجّجب من قصر ليله هو الرّبيع؛ فلما حصل تناسى 
التشبيهء و ادّعى أن الذّوائب نفس الليل ا لحقيقى؛ و أن وجه المحبوب نفس الرَبِيع | لحقيقى اين عن الع من قضير الذوائب 
التى هى الليل الحقيقى الكائن فى زمان الرّبيع» فقد بنى على الفرع ما يناسبه مع-الاعتراف بالأصل و التصريح بالأداه. 


أى اسم الإشاره مبتدأء و قوله: «بحيث. . .» خبر» أى فى هذا المعنى» أى تشبيه ذوائب المحبوب باللّيل فى السّواد» و تشبيه وجهه 
بالربيع فى التظافه بحيث لا يخفى ما فيه من الغرابه و الملاحه لما بين الرّبيع و ليله من المناسبه. و ما بين الوجه و الذّوائب من 
الملاحه؛ و الحاصل إِنْ هذا المعنى غريب و مليح لا خفاء فيه جدا. 


أى لما فرغ المصئّف من المجاز المفرد شرع فى المجاز المركبء و هو المسمّى بالتمثيل» و رسمه المصئّف بأنّه الفظ المركب 
المستعمل» فأخرج الفيمد] و اللفظ كل الالبحياله فقول وى أن الب فيو عط على #ولددوو أن المشرهومن قر له سا شاي 
المكار اناق رع كب» أآعا المقرة قي الكلسرريبو أما البرك فهو اللفظام, 


أى فى معنى» شبّه ذلكك المعنى بمعنى اللفظ الأصلىء أى من حيث إِنّه شه بمعناه الأصلىء فخرج المجاز المرسل الى ليس 
معناه مشبها بمعناه الاصلى قبل الاستعمال لعدم وجود المّبه بين المعينين. 


أى بالوضعء و هذا بيان لما هو المراد بمعنى اللّفظ الأصلىء ثم قوله: «بالمطابقه» يقتضى أن دلاله الّفظ على المعنى المجازى 
ليست بالمطابقه» و هو خلاف ما صرّح به الشارح فى غير هذا الشرح؛ و أجيب بأنْ مراد الشّارح بالمطابقه المطابقه التى لا يحتاج 
معها إلى توسّط قرينه و هذا إِنْما يكون فى الحقيقه. 


١7١٠١ ص‎ 


[تشبيه التّمثيل (١)]و‏ هو ما يكون وجهه منتزعا من متعدّدء و احترز بهذا (؟) عن الاستعاره فى المفرد |للمبالغه (*) فى التٌشبيه 
[كما يقال للمتردّد فى أمر (6) : إِنْى أراكك تقدّم رجلة و توؤخر أخرئ (8)] شبه (9) صوره ترذده فى ذلك الأمر بصوره تردد 


من قام ليذهبء فتاره يريد الذّهاب فيقدّم رجلاء و تاره لا يريد 


[تشبيه التمثيل] 


أى قوله: «تشبيه التمثيل) معمول لقوله: «شابه؛ » و أتى المصئف بذلك للتّنبيه على أنّ التَشْبيه الْذى يبنى عليه المجاز المركب لا 
يكون إلآأ تمثيلاء و لم يكتف بقوله: «تمثيلا » لأنّ التمثيل مشتركك بين التشبيه الَذى وجهه منتزع من متعدّدء و إن كان الطرفان 
مفرزدوقء كبا فى شب الثرنا بعقره الباححف وبين الامتعاره التشابه: فهرو عن أحق اللفقل البجر كف فى التعر يت 


أى احترز بقوله: «تشبيه التمثيل» عن الاستعاره فى المفرد. أى عن نوع الاستعاره فى المجاز المفرد. إذ هو ما يكون وجه التَسْبيه 
فيه غير منتزع من متعدّده بل إِمَا مفرد أو متعدّد, و الحاصل إِنَّ المستعمل للمبالغه فى التَشبيه اأذى وجهه منتزع من متعدّد مجاز 
مركب. 


أ عله لقوله: والمسعمل فبما شغه ‏ اه أئ بو إلنا انتتهنا : اللفظ الم ركب ما عه مناه الأصلى لأجل الشالقه فى التشيدوو 
أسان املف ةا إلى اكاك لفاس الأنتساو قن المقرك و المر كب 


بحاصل السجاق التركي أن رشعة إحدى الضووقين المترفنين هن مده بالأخري» ثم بذعي أن الشورة المشرهه عه نس 
الصُوره المشته بها فبطلق على هذه الصّوره المشتهه اللفظ الدالٌ بالمطابقه على الصّوره المشبه بها للمبالغه فى التُشبيه. 


أى يتردّد فى فعله و تركه. 


أى المراد بالجل هنا الخطوه. يعلى يخطو خطوه إلى قدّام و خطوه إلى خلف» ثم المراد بالرجل الأخرى هو الرٌّجل الأولى 
المتقدّمه بالذّات» و إِنّما ستماها بأخرى باعتبار أن صفتها فى المره النَائتِه و هى الَأَخَر غير صفتها فى المره الأولى أعنى التَقدّم. 


أع وا تجا كناق هذا القول مانا قر كا معاغل :يه لمكن لآل شع صر ره تداق ذلكه الأني أن اليك الحاصله فرت 
تردّده فى ذلك الأممر. فتاره يقدّم على فعله بالعزم عليه؛ و تاره يتركه و يحجم عنه: أى شبّه صوره تردّده هذه بصوره تردّد من 
قام. . .» أى بالهيئه 


١7١: ص‎ 


فيؤخَر أخرى» فاستعمل فى الصّوره الأمولى الكلا-م الدال بالمطابقه على الصّوره النَانِيه و وجه الشبّه و هو )١(‏ الإقدام تاره و 
الإحجام أخرى منتزع من عدّه أمور (؟) كما ترى. [و هذا ]المجاز المركب [يسعى التمثيل]لكون وجهه منتزعا () من متعدّد 
[على سبيل الاستعاره]. لأنّه قد ذكر فيه المشته بهء و أريد المشبه كما هو شأن الاستعاره. [و قد يسمى (6) التمثيل مطلقا]من غير 
تقييد بقولنا: على سبيل الاستعاره؛ و يمتاز (0) عن التشبيه بأن يقال له: تشبيه تمثيل أو تشبيه تمثيلى» 


الحاصله من تردّد من قام ليذهب. . . و لا شكك أن الصّوره الأولى عقليه و الثَائيِ حسيّه. 


و بهذا التقرير تعلم أنْ المشبه ليس هو التَردّد فى الأمر و المشبه به ليس هو التَردّد فى الذهاب, بل كل من المشبه و المشئه به 
هيئه يلزمها التَردّد. 
أى وجه الشبه» ثم قوله: «و هو الإقدام تاره و الإحجام أخرى)» جمله معترضه. أى وجه الشبّه هى الهيئه المركبه من الإقدام و 


الإحجام؛ أى و هو ضدّ الإقدام يعنى الامتناع. 


و حاصل الكلام إِنَّ وجه الشّبه و هو الجامع بين الصَورتين أمر عقليّ منتزع من عدّه أمورء فهو مركب باعتبار تعلقه بمتعدّد. لأنّه 


هيئه اعتبر فيها إقدام متقدّم و إحجام متعقب. 


أى إِنْ التمثيل لا بد فيه من انتزاع وجهه من متعدّد و هو كذلك,. و وجه ذلكك أنّ التمثيل فى الأصل هو التَسْبيه يقال: مثّله 
تمثيلا إذا جعل له مثلاء أى شبيهاء ثم خصٌ بالتَسْبيه المنتزع وجهه من متعدّد. لأنه أجدر أن يكون صاحبه مثيلاء و شبيها لكثره ما 
اعتبر فيه إذ كثره ما اعتبر فى الْتَشْبيه مما يوجب غرابته: و كل ما كثر ما اعتبر فيه ازدادت غرابته فهو أحقٌّ بالممائله» لأنْ المماثله 
الحقيقيِه لا تكون إلا بعد وجود أشياء. 


القن يتقئ الشجار اير كن القند طلقا 


أن سان قينا .عن :النشيه المطلق المد كوو شايفا أن تقال للتضل تن هل أوانثنيه تكيلى» وتمكن أن يكو قؤله :لوو 
يمتازا جواب سؤال مقدّرء و السؤال أنّه إذا أطلق التمثيل» و لم يقئّد بقولنا: «على سبيل الاستعاره' » يلتبس بالتّشبيه الحقيقىء فإنّ 


من أنواعه نوع يسمى التمثيل كما تقدّم بيانه. 


١7/7: ص‎ 


تشفط( السان الذر كب بالاسها وتان اند كنا أن المقرذاف ووضوغه معدي لقص )فال كات مودوع 
بحسب النّوع (7) » فإذا استعمل المركب فى غير ما وضع له فلا بد من أن يكون ذلكك (©) بعلاقه (8) . 


وحاضل الجؤات: 


أنه فق بين التشيلن فى الاستعاره و التمثيل فى التشييه» بأن التميل فى الاستعاره يقال 'له: نشييه تمثيل بالإضافه»:و تشينه تمتيلى 
بالقطع عنهاء بخلاف التمثيل فى التَسْبيه الحقيقىء فإنّه لا يقال فيه ذلك بل يطلق عليه التمثيل من دون قيد. 


أن قا حصي لمان الم كيه قن الأستيها زه افقط نظي و عدون عن الطيواك» لأن التجان المركن كل 'البجما نو الشرة فد يكوك 
استعاره و قد يكون غير استعاره؛ ثم التخصيص مستفاد من تعريف المجاز المركبء و تعريف الطرفين باللا.م حيث إِنَّ قول 
المصئّف فى تعريف المجاز المركب بأنّهِ هو اللفظ المستعمل فيما شبه بمعناه الأصلى يقتضى أنّ المجاز المركب لا يوجد فى 
غير ما شه بمعناه الأصلى لامتناع صدق المعرّف على غير التعريفء و كون المجاز المركب لا يوجد فى غير ما شبه بمعناه 
يقتضى أنّه مختصّ بالاستعاره و منحصر فيهاء و هو عدول عن الصّواب لأنّ الواضع كما وضع المفردات لمعانيها بحسب الشّخص 
كذلكك وضع المركبات لمعانيها التركيبييه بحسب النُوع. 


و قد اتفقوا على أن المفرد إذا استعمل فى غير ما وضع له لعلاقه المشابهه فهو-استعاره؛ و إلا فهو مجاز مرسلء فكذلك المركب 
إذا استعمل فى غير ما وضع له لعلاقه المشابهه فاستعاره تمثيليه و إلا كان مجازا و غير استعاره. 


أى التشخخص و التَعيّن بأن يعتن الواضع اللفظ المفرد للدّلاله على معناه المعتين. 


أى من غير نظر إلى خصوص لفظه و المراد بالوضع النُوعى أن يقول الواضع وضعت هيئه التّركيب فى نحو: زيد قائم لثبوت 
المخبر به للمخبر عنه. فالهيئه التركيبيه المخصوصه فى زيد قائم موضوعه لثبوت القيام لزيد. 


أى الاستعمال. 
أى لعلافه يوق الح المتقرل عنة وا الى المتقول الب ]لذ كاق الاستعمال فانئذا. 


1 


فإن كانت هى المشابهه فاستعاره؛ و إلا )١(‏ فغير استعاره» و هو (1) كثير فى الكلام» كالجمل الخبريّه الّتى لم تستعمل فى الأخبار 
]نجع ها 1©) استعماله] أ الفيحات البرك :| كد لكه] أن على 7 شي "الاستمازه سكت كلد (ه) و لهذا أعو لكت المغر: 
تملا فشا استعماله غلئ سبيل الاستتعارة [ل تغير الأمبال :(8)]» لأن (/0 الاسعاره بجت أن كو لفظ المشفة به المستعمل فى 
المشبه. فلو غير المثل (8) لما كان لفظ المشبه به بعينه» فلا يكون استعاره» فلا يكون مثلاء و لهذا (4) لا يلتفت فى الأمثال إلى 
ا يا 1 


أى و إن لم تكن العلاقه المشابهه. بل كانت غيرها كاللرّوم. 

أى استعمال المركب فى غير ما وضع له لعلاقه غير المشابهه كثير فى الكلام. 

أى بل استعملت فى الإنشاء» مثل بعث و اشتريت و زوّجت و غير ذلكك. 

أى ظهر و كثر دوره على الألسن. 

اف فى المضان لمر كن ياك أن متف لكو ةزر قوعم 

أى لا تغتير بتذكير و لا بتأنيث» و لا بإفراد أو تثنيه أو جمع فى حال مضربها عن حال موردها. 


أى قوله: «لأنّ الاستعاره) عله للمعلل مع علته. أى و صخ هذا الحكم؛ و هو عدم تغتر الأمثال نود لعل أن امار تممه أن 
تكونعين لفظ المققه به النستعها فى المشيه الدى بهو مضرية. 


أى فلو تطرّق تغبير إلى المثل لما كان لفظ المشببه به بعينه» فلا يكون المثل استعاره فلا يكون مثلاء لأنْ الاستعاره أعمّ من المثل 
إن المثل فرد منها إلا أنه مخصوص بالفشوء فإذا لم يكن استعاره لم يكن مثلاء لأنّ رفع الأعمم يستلزم رفع الأخصّ. 


و الحاصل إِنّ تغبير اللفظ يستلزم رفع كونه لفظ المشته به و رفع لفظ المشه به يستلزم رفع الاستعاره؛ لأنها أخصٌ منه. إذ كل 
استعاره لفظ المشته به. و ليس كل لفظ المشتبه به استعاره؛ فيلزم من رفعه رفعهاء و يلزم من رفعها رفع ما هو أخصٌ منهاء و هو 
الحتل: 


أى لجل كرين الأمتال لا مغين. 


أى المضارب جمع مضربء و هو الموضع الَذى يضرب فيه المثل» و يستعمل فيه لفظه. و المستعار له و ذلكك كحاله من طلب 
شيئا بعد ما تستب فى ضياعه و أمَا المورد فهو 


١76: ص‎ 


تذكيرا و جاتناو إقراذا و عنة و جبعاء بل ينظر إلى مواردها كا يقال للاعخل: الشريف عبيعت الليز» كشن تام البقطاب» لآله قن 
الأصل لامرأه )١(‏ . 


[فصل إفى بيان الاستعاره بالكنايه و الاستعاره الْتَخْيِيايه 


و لما كانتا عند المصئّف )١(‏ أمرين معنويّين غير داخلين فى تعريف المجاز (”) أورد لهما فصلا على حده؛ ليستوفى المعانى 
التى يطلق عليها لفظ الاستعاره» فقال [قد 


المستعار منه لفظ المثل» و ذلكك كحاله المرأه التى طلبت اللّبن بعد تسببها فى ضياعه و الحاصل إن المثل كلام استعمل فى 
مضربه بعد تشبيهه بمورده. فمضربه ما استعمل فيه الكلام الآن و مورده ما استعمل فيه الكلام أوّلا. 


أى امرأه كانت تحت شيخ كبير السن فكرهته؛ و طلبت منه الطلا.ق فطلقها فى زمن الضِّيفء ثم تزوّجت شاب فقيرا فأصابها 
جذت» تأريلكة غطلب لبنا من زونجها الأول:ققال زوحجها الأكل للاسيولةقل لها القيفت ضيعة: اللرية يحض النا يغلت الطلذق 
فى الضَيف أوجب ذلك أن لا يعطى لها لبن» و إِنْما خصٌ زمان الضيفء لأنْ سؤالها الطّلاق كان فى الضَيفء ثم ضرب فى كل 
قضبه تضمّنت طلب شىء بعد تضييعه» و شه فى ذلك حال المضرب بحال المورد على سبيل الاستعاره التمثيليه. 


[فصل فى بيان الاستعاره بالكنايه و الاستعاره التَخييليّه] 
© 
[فصل فى بيان الاستعاره بالكنايه و الاستعاره التَخيبليّه] 


أى هذا الكلا-م من الشارح كالاعتذار من قبل المصئف حيث قال المصنّف: «فصل' » و لم يستصحب اتّصال الكلام بعضه 
ببعض.ء مع أنّ البحث بعد الفصل أيضا فى الاستعاره. 


و حاصل الاعتذار: 


إذالحث يعد التضل ]ان كاقاض الاسعازى الآ أن الامضاره بالكنانة و القفاته عون البملق غير داحلة :فى ريق المجاة 
الذى هو الاستعاره التمثيلية: أورد المضئق لهما فصلا مسستقلا ليكمل بحث الاستعارة. 


أى فى اللفظ المستعمل فى غير ما وضع له مع قرينه مانعه من إرادته» و وجه عدم دخولهما فيه أن المجازيّه من عوارض الألفاظء 
و هما عند المصئّف ليستا بلفظين» بل هما فعلان من أفعال النتفسء أحدهما كما سيصرّح هو التَشْبيه المضمر فى النّفسء و الآخر 
إثبات لوازم المشبه به للمشبّه. 


1١6: ص‎ 


يضمر التُشبيه فى النّفس فلا يصرّح بشىء من أركأنه )١(‏ سوى المشبه (9)]و أمَا وجوب (”) ذكر المشبه به فإنّما هو فى التَشبيه 
المصطلح عليه و قد عرفت أنه غير الاستعاره بالكنايه. [و () يدل عليه][أى على ذلكك التَشبيه المضمر فى النّفس [بأن يثبت 
للمشبه أمر مختصٌ بالمشبه به|من غير أن يكون هناكك (2) أمر متحقّق حسًا أو عقلاء يطلق عليه اسم ذلكك الأمرء [فيسمى التَسْبيه 
(5)] المضمر فى النّفس [استعاره بالكنايه أو مكنا عنها أمَا الكنايه فلأنّه لم يصرّح به. بل إِنّما دل عليه بذكر خواضه و لوازمه. و 
اما 


أع أر كاه الأريعةة أ المشةحى المشقةنية او الاذاه ووه الشنة. 


أى لا- يصرّح إلأ بالمشبه؛ و إِنْما اقتصر على التصريح به. لأنّ الكلام يجرى على أصله؛ و المشته هو الأصل» و لو صرّح معه 
بالمشتّه به أو بالأداه لم يكن التَشبيه مضمرا. 


أى قوله: «و أمَا وجوب ذكر المشبه» جواب عمّا يقال: قد سبق فى التشبيه أن ذكر المشبه به واجب فى التَشْبيه البنّهه و هذا يناقفض 
قول المصّفء فلا يصرّح. . . 


و حاصل الجواب: إِنْ ما سبق من وجوب ذكر المشبه به فى التشبيه إِنّما هو فى التَسْبيه المصطلح عليه؛ و هو ما لا يكون على وجه 
الأمقعاره يكت ندل عليه بالآدزةظاهره أو مقدروةى نا شين الذى على رجه الاشتعارة قاذ دكن فنة المشيه يذرافنا علنمعتاء 


الحقيقى. 

أى قيل الواو بمعنى مع أى مع الدّلاله على التَشبيه من المتكلم بأمر هو أن ينبت للمشبه أمر مختصٌ بالمشبه بهه أى لا يوجد 
ذلك الأمر فى المشببه كالأظفار مثلاء لا أنّه لا يوجد فى غير المشبه به أصلاء فإِنّ الأظفار توجد فى غير السشبع لكن لا توجد فى 
المنته. 


أى من غير أن يكون هناك للمشبه أمر متحمّق حسّا أو عقلا يطلق عليه اسم ذلكك الأمر الخاصٌ بالمشبه به. كما فى قولكك أظفار 
المتيه نشبت بفلان. فإنّه ليبس للمشبه أعنى: المتيه أظفار محفّقه حسًا أو عقلا يطلق عليها لفظ الأظفار» و إِنّما وجد مجرّد إثبات 
لازم المشنبه به للمشبه لأجل الدّلاله على اتبيه المضمر. 


أى و حاصل الكلام فى المقام أنه قد وجد على ما ذكره المصنّف فعلان: أحدهما إضمار التتشبيه فى النّفس على الوجه المذكور 
و الآخر إثبات لازم المشبه به للمشبه» و كلاهما يحتاج لأن يسمّى باسم لاسم الآخرء فذكر المصنّف أن الأمر الأول واهو التَشْنيه 
المضكرافق اللفين سقس اسمن أحدهما استعازة بالكتانه و الاحر اللتشعاره مك ضتهاءو :د كز أن الأمز 


ص :1 


الاستعاره فمجرّد تسميه خاليه عن المناسبه [و]يسمّى [إثبات ذلك الأمر]المختصٌ بالمشبه به [للمشبه استعاره تخبيليه إلأنّه قد 
استعير للمشبّه ذلك الأمر اذى يخصٌ المشبّه به» و به يكون كمال المشبه به )١(‏ أو قوامه (؟) فى وجه الشبه. ليختل أن المشته 
من جنس المشبه به [كما فى قول الهذلى: و إذا المتيه (7) أنشبت]أى علّقت [أظفارها (6)]ألفيت (0) كلّ تميمه لا تنفع» التميمه 
الخو ةارع الى كع معافه أن تعريند اه أ :]3 علق القرت مكلة فق مد اذ هد( بعالك عدن الخيل: إنقنة اليد فى 
نفسه [المثيه بال بع فى اغتيال (8) النّفوس بالقهر و الغلبه من غير تفرقه (4) بين نفاع و ضرّار]و لا رقه لمرحوم. و لا بقيا )1١(‏ 
على ذى فضيله [فأثبت لها]أى 


التَانى و هو إثبات الأمر المختصٌ بالمشبه به للمشته يسممى استعاره تخييلته. 

أى ذلكك إذا كان ذلك الأمر خارجا عن وجه الشته. 

أى قوام المشبه به فى وجه الشته. و ذلكك إذا كان الأمر خارجا عن وجه الشبّه. 
أى المعه :من 'متى الشىء إذا قدرستى الموت بهاء لأنه مقدر. 

أى مكنتها فيمن جاء أجله. 

أى وجدت كل تميمه لا تنفع يعنى عن ذلكك الأنشاب. 


أى الخرزه بفتح الخاء و الرّاء المهمله» و بعدها الزّاء المعجمه المفتوحه التى تجعل معاذه. ثم المعاذه و التعويذ و العوذه كلها 
بمعنى واحدء و هى الشّىء الذى يعلق على عنق الصَّبيان حفظا لهم عن العين» أو الجنّ على زعم عوام النّاس. 


أى ليهلكه «بطلت عنده) » أى وقت التعليق «الحيل» جمع الحيله. 
أى إهلاك النُفوس. 


أى فى الْناس بين نفاع» أى كثير النفع منهم؛ و ضرّار أى كثير الضّرر منهم, أى أنّها لا تبالى بأحد و لا ترحمه. بل تأخذ من نزلت 
به أَا كان بلا رقّه منها على من يستحقٌ الرّحمهء لا تبقى على ذى فضيله» و ذلكك شأن السبع عند غضبه. 


أى بقيا اسم من أبقيت على فلان إذا رحمته و المعنى أنه لا رحمه على ذى فضيله كعالم صالح. 


ص اا 


المتنه [الأظفار الّتى لا يكمل ذلكك (١))الاغتيال‏ [فيه]أى فى السّدبع [بدونها]تحقيقا للمبالغه (1) فى التَشْبيهء فتشبيه المتيه بالتدبع 
النتعازة بالكتانه (©)و | ثناتالأطفار لها اهيار تقيللة: [و كماف فقول الخ 

و لئن نطقت (6) بشكر بدك مفصحا 

فلسان حالى بالشّكايه أنطق 


أى وفيه إشاره إلى أن اغتيال النّفوس و إهلاكها يتقرّم و د اليّدبع بدون الأظفارء كالأنياب لكنّه لا يكمل الاغتيال فيه 
ٍ ُ بس اء 2 0 5 
بدونها. 


أى قوله :#تحفيق ا عله تقوله: (فأتنت ليا الأظفان :أن لأجل تحقيق المبالقه الحاصله من دعوى أن المشته فرد من أفراد 
المشبّه به. 


أى على مذهب المصنّفء و اعلم أنه قد اتفقت الآراء على أن فى مثل قولنا: أظفار المته نشبت بفلان» استعاره بالكنايه و استعاره 
تخيلدهه لكو اعتافت فى تعن المعنيين اللذريق نطلق ليها عذان اللفطاة: 


و محصّل الاختلاف فى المكتبه يرجع إلى ثلاثه أقوال: 
أحدها: مذهب السّلفء و هو أنّها اسم المشبه به المستعار فى النفس للمشبه. و إِنْ إثبات لازمه للمشبه استعاره تخييلته. 


و ثانيها: مذهب الم كاكى, أنْها لفظ المشبّه المستعمل فى المشبه به ادّعاء بقرينه استعاره ما هو من لوازم المشبّه به لصوره 


متوهمه متخله شبهت به أثبتت للمشته. 

و ثالثها: مذهب المصئّفء أنّها التشبيه المضمر فى النّفس المدلول عليه بإثبات لازم المشته به للمشته. و هو الاستعاره التخبيلته. 
و محصّل الخلاف فى التخيبليه يرجع إلى قولين: 

أحدهما: مذهب المصنّف و القوم و صاحب الكشّافء أنْها إثبات لازم المشته به للمشته. 

و الآخر: مذهب السّكاكىء أنّها اسم لازم المشبه به المستعار للضوره الوهميه الّتى أثبتت للمشبه. 

فعلم مما ذكرنا أن فى المكتيه ثلاثه أقوال» و فى التخييليِه قولين. 

أى قوله: «و لئن نطقت» شرط و جوابه محذوفء أى فلا يكون لسان مقالى أقوى من 


ص :اا 


قن( الال اسان متكلم فى الدّلاله على المقصود]. و هو (؟) استعاره بالكنايه [فأثبت لها] أى للحال [اللسّان الى به (*) 
قوامها (5)]أى قوام الدّلاله [فيه]أى فى الإنسان المتكلمء و هذا الإثبات استعاره تخبيليه» فعلى هذا (2) كل من لفظى الأظفار و 
المتييه حقيقه مستعمله فى معناها الموضوع له. و ليس فى الكلام مجاز لغوى (8) 


لسان حالى» فحذف الجواب و أقام لازمه. و هو قوله: 
«فلسان حالى» مقامه. 


وقوله: «بشكر يكك) تعلق ب «مفصحا» أى و لئن نطقت بلسان المقال مفصحا بشكر بد ككء و قوله: «بالشّكايه» متعلق بأنطق» أى 
فلسان حالى أنطق بالشّكايه من لسان مقالى, لأَنْ ضرّك أكثر من برك. 


أى و الشّاهد فى أن الشّاعر «شبّه الحال بإنسان متكلم فى الدّلاله على المقصود . 


أع انيه الخال اعا زه بالكتايهاي لين لجال أمر ايت يكها أو عناذ الخرق عليه اسم اللقساذه بل إطلاق الاسم بههنا على ها مو 
وي فتشبيه الحال استعاره بالكنايه» و إثبات اللشان للحال استعاره تخييلته. 


أى بسبب اللسان وجود الدّلاله على المقصود, إذ لو لم يكن للإنسان لسانه لم تحصل الدّلاله على المقصود. 


أى الَذى حصل به قوام تلكك الدّلاله» و أصل قوام الشَّىء ما يقوم به و يوجد منه, كأجزاء الشَّىء و لذلكك يقال للخيوط الّتى 
يصنع منها الحبل إِنّها قوامه و المراد به هنا وجوده و تحمّقهء و من المعلوّم أن قوام الدّلاله فى الإنسان المتكلم من حيث إِنّه 
متكلّم إِنّما هو باللسشان. 

أى فعلى ما ذكرنا من أن تشبيه المتنه بالشبع استعاره بالكنايه» و إثبات الأظفار لها استعاره تخييليه. 


أى لأنَّ المجاز اللُغوى عباره عن الكلمه المستعمله فى غير ما وضع له لعلاقه مع قرينه» و ليس فى الكلام أعنى قوله: 


«و إذا المتيه أنشبت أظفارها» » لفظ مستعمل فى غير ما وضع له على كلام المصئّفء و إِنّما المجاز الََذى فى ذلكك الكلام هو 
إثبات شىء لشىء ليس هو له و هذا مجاز عقلىٌ» كإثبات الإنبات للوّبيع على ما سبق فى المجاز العقليّ. 


١/94: ص‎ 


و الاستعاره بالكنايه و الاستعاره التَحْبيتِه فعلان )١(‏ من أفعال المتكلّم متلازمان (2) 2 إذ التَخييليِه يجب أن تكون قرينه للمكنيه 
البتّه () » و المكنيه يجب أن تكون قرينتها تخبيليه (©) البنّه فمثل قولنا (5) : أظفار المتئه الشبيهه بالّربع أهلكت فلاناء يكون 
ترشيحا للتّشبيهء كما أنْ أطولكنٌ فى قوله (©) عليه السّلام: [أسرعكنٌ لحوقا أطولكنٌ 

الفعل الأوّل هو التَشْبيه المضمر و الثَانى إثبات لازم المقيد به للمكعة فلا يكوة: من 'المجاز اللغوي لأند من غوارفن الألفاظ: 

أ كل امنهما لا رمه للأخرى فلا توجد أحدهما بدون الأخرى. 

أى فلا توجد التَخييليِه بدون المكتنه, قوله: «إذ التَخْييليِه) تعليل لقوله: «متلازمان» . و إِنّْما يجب أن تكون التَخيِيليِه قرينه للمكنيه 
أن الاستعاره المكتيه لا بد لها من أن يثبت للمشبه شىء من الأُوازْم المساويه للمشبه به» و هذا الإثبات لا يتصور إلا بطريق 


التخلته. 


أى عند المصنّف كالقوم خلافا لصاحب الكشافء و اعلم أن المصئّف إِنْما خالف القوم فى المكتيه بخلاف التَخْييليه فإنّه 
موافق لهم فيهاء و الشكاكى يخالفهم فى كل من المكتيه و التخبيليه. 


أى الأولى» فمثل الأظفار فى قولنا. . . » و هذا جواب عا يقال كيف تقول: إِنّ المكتيه و التَخبيليِه متلازمتان مع أن الْتَخبيئِهِ قد 
وجدت بدون المكتيه فى المثال المذكور, لأنّه صرّح فيه بِالتَسْبيهه و هو كما يمنع فى المصرّحه يمنع فى المكتيه. 


و حاصل الجواب بالمنع, لأنْ الأظفار فى المثال المذكور ترشيح للتَسْبيه لا تخييل إذ كما ترشّح الاستعاره يرشّح التَسْبيه و 
كذلكك المجاز المرسل كما فى الحديث. 


و الحاصل إِنّ الترشيح لا يختصٌ بالاستعاره التصريحيهء بل يكون للتّشبيهء و يكون للمجاز المرسل و للمجاز العقلئء و يكون 
للمكتى عنها بعد وجود قرينتها التى هى التَخْيباتِه و يصيح جعله فى هذه الحاله ترشيحا للتَخْيِيتِه الواقعه قرينه للمكتيه. لأنّها ما 
مصرّحه كما يقوله الشّكاكى, أو مجاز عقليَ كما يقوله غيره» و كل منهما يجوز ترشيحه. 


أى قول النْبى صلى الله عليه و آله و سلم لأزواجه: «أسرعكيٌ لحوقا أطؤلكة نذالا فإ الب جات هرس "عي التعنه لصدورها 
عن اليدء و قوله: «أطولكنٌ» ترشيح لذلكك التعان الا ماعو هن الطول بالفتح, و هو الإنعام و الإعطاء, و ذلكك ملائم لليد 
الأصلته. لأنَّ الإنعام إِنّما 


18٠: ص‎ 


يدا ]أى نعمه ترشيح للمجاز هذاء و لكن تفسير الاستعاره بالكنايه بما ذكره )١(‏ المصنّف شىء لا مستند له فى كلام السَلفء و لا 
هو مبنى على مناسبه لغويّه (؟) » و معناها (7) المأخوذ من كلام التّدلف هو أن لا يصرّح بذكر المستعار» بل (6) بذكر رديفه و 
لازاه الذالٌ غليهة فالمقضود:(ه) بقولنا: أظفان المعه: استعاره السبع للمتته كاستغاره الأسد للوجل الشّجاعء إلا أنا لم نصرّح بذكر 
المستعار أعنى السٌبع» بل اقتصرنا على ذكر لازمه. و هو الأظفار لينتقل منه إلى المقصود, كما هو شأن الكنايه (©) » 

يكون بهاء فيكون ذكر «أطولكنٌ) من باب التُرشيح. 


أى قول الشارح: «و لكن تفسير الاستعاره بالكنايه. . .» رد و اعتراض على المصئّفء و حاصله إِنّ تفسير-الاستعاره بالكنايه بما 
ذكره المصئّفء أى من أنْها التشْبيه المضمر فى النّفس لا مستند له فى كلام الس لمفء لأنّه لم ينقل عن أحد منهم مثل ما ذكره 
المصئف. 


أى لأنّ الكنايه فى اللّغه أن يعبر عن شىء معن غير صريح فى الدّلاله عليه لغرض من الأغراض»ء و ههنا ليس الأمر كذلكك. بل 


هو مجرّد اصطلاح. 


والحاصل إن الاسعارة عتارةعق قا اللفظ إلى غتر مجنافة و إعممان القشييه لس :فيه تقل اللفظ إلى غين سعدا جح كوي 
مرابنا لك سق «الاسعازة كما يتانيت كفا الفط الدف هو المجان للعو 


أى معنى الاستعاره بالكنايه عند المصئّف هو نفس التَسْبيه المضمرء و عند السَلف استعاره لفظ المشبه به الّذى لم يصرّح به بل 
صرّح برديفه و لازمه للمشبه. هذا هو المعنى الصّحيح عند الشّارح. 


أى بل يصرّح بذكر رديفه و لازمه فقوله: «لازمه» تفسير للرؤديف. 
أى قوله: «فالمقصود) تفريع على المذهب المختار فى معنى الاستعاره بالكنايه» و هو ما يفهم من كلام الشلف فى ذلكك. 


أى حيث ينتقل فيها من اللازم المساوى إلى الملزوم؛ و الحاصل إن قولنا: «أظفار المتيه نشبت بفلان» » يقصد بالمتيه الشربع» و 
يجعل الكلام حينئذ كنايه عن تحقّق الموت» فنشبت المتيه أظفارها بفلا-ن» بمعنى نشبت الس بع أظفارها به كنايه عن موته. 
فالمقصود استعاره السَبع للمتيه كاستعاره الأسد للرّجل الشجاعء فإذا استعمل بهذا القصد فقد صم أنا 


١8١:١ ص‎ 


فالمستعار هو لفظ السبع الغير المصرّح به (1)» و المستعار منه هو الحيوان المفترسء و المستعار له هو المتيه. 


قال صاحب الكشاف: إِنّ من أسرار البلاغه و لطائفها أن يسكتوا )١(‏ عن ذكر الشّىء (”) المستعار, ثم يرمزوا (©) إليه بذكر 


شىء؛ من روادفه. فيتنهوا بذلكك الرّمز على مكانه (0) نحو: شجاع يفترس أقرانه (2) » ففيه (0) تنبيه على أنّ الشّجاع أسد. 
هذا كلامه وهو صريح فى أن المستعار هو اسم المشبّه به المتروكك صريحا المرموز إليه بذكر لوازمه (6 . 

لم نصرّح بالمستعار الذى هو السبعء بل كينا عنه» و تنهنا عليه بمرادفه لينتقل منه إلى ما هو المقصود استعارته. 

أى بل كنْى عنه برديفه و لازمه. 

أى البلغاء. 

أ اللففل الجستعان. 

أى يشيروا إليه بذكر شىء من روادفه إلى ملائمه» و هو الأظفار فى المثال المعروف. 

أى على وجود ذلكك الشّىء المستعار المسكوت عن ذكره. فالمكان هنا مصدر لكان التَامّه. 


أى فقد شبه الشّجاع بالأسد تشبيها مضمرا فى النفسء و ادّعى أنه فرد من أفراده و استعير له اسمه على طريق الاستعاره بالكنايه» 
و إثبات الافتراس تخييل» و هو عند صاحب الكشّاف مستعار لإهلاكك الأقران» فهو استعاره تحقيقته قرينه للمكنيه. 


أى ففى هذا الكلا-م تنبيه على أنْ الذّجاع ثبتت له الأسديّه و أنه فرد من أفراده و قد رمّز لذلكك بشىء من روادفه و هو 


الافتراس. 


أى فصريح كلام الكشّاف موافق للمأخوذ من كلام السّلف فى معنى الاستعاره بالكنايه» إلا أَنّه يخالفهم فى قرينتهاء و ذلك لأنْها 
عند السّلف يجب أن تكون تخييلته» و أمّا عند صاحب الكشّاف فلا يجب أن تكون تخييليه بل قد يكون تحقيقته. 


فضابط قرينتها عنده أن يقال إن لم يكن للمشبه لازم يشبه ما هو مرادف للمشبه به كانت القرينه تخييلته» كما فى أظفار المنيه 
أى مخالبها نشبت بفلان» و إن كان للمشبه لازم يشبه 


187١: ص‎ 


و سيجىء (1) الكلام على ما ذكره السّدكاكى [و كذا (؟) قول زهير: صحا]أى سلا (*) مجازا (6) من الصيحوء خلاف الشكر 
[القاب عن سلمى و أقصر باطله]. 


ماهو مرادف للمشبه به كانت تلكك القرينه استعاره تحقيقيِه كما فى قولكك: شجاع يفترس أقرانه؛ فالقرينه لاستعاره الأسد 
للشّجاع عند الشلف تخيياته» و هى إثبات الافتراس الّذى هو من روادف الأسد للشّجاع. 


و أمّا صاحب الكشّاف فيقول: إِنّه شبّه الشّجاع بالأسدء و ادّعى أنه فرد من أفراده و استعير فى النّفس اسمه له على طريق 
الاستعاره بالكنايه و شبّه بطش الجاع و قتله لأقرانه بافتراس الأسدء و استعير اسم المشبه به للمشته. و اشتقٌ من الافتراس 
يفترس» بمعنى يبطش و يقتل على طريق الاستعاره الَنَصريحبه التَحقيقيّه النَبِعتّه فالقرينه حينئذ هى الاستعاره التَحَقَيقيِه لا التَخييليه. 


أى جواب عمّا يقال: إِنْ الشّارح لم يتعرّض فى الاستعاره بالكنايه هنا إلا لمذهب الشدلفء و لم يتعرّض هنا لمذهب التدكاكى 
فيها. و حاصل جواب الشّارح أنّ مذهبه فيها سيأتى الكلام عليه فلا حاجه إلى التعرض بمذهبه هنا. 


أى مثل «و لئن نطقت. . .» قول زهير» أى مثله فى كون الاستعاره بالكنايه و التَخييليِه فيها ممما يكون به قوام وجه الشته. 
اع لمن فنعا سنا ياك لمعت الجراة يك اللفظ قوزلهة رسام ما خرة بم الشار ةع هو وال الفشق :و العرة: 


أى «مجازا» نصب على الحالء و العامل فيه معنى الفعل المستفاد من كلمه التُفسيرء أى أفسره بسلا حال كونه مجازاء فشبّه السلو 
النذئ عو ؤوال العدق من لقب بالصححو الْذى هو زوال التكر و الإفاقه منه بجامع انتفاء ما يغيب عن المراشد و المصالحء و 
استعار اسم المشبه به للمشبّه» ثم اشتقّ من الصّحو صحا بمعنى سلاء فصحا بمعنى سلاء كما قال الشَارعَ استعاره تصربحيه تبعيه. 
قوله: عن سلمى» أى عن حبّ سلمىء أى رجع القلب عن حبها بحيث حبها منه» و أل فى «القلب» عوض عن المضاف إليه» أى 


قلبى» و الصَمير فى باطله يعود إلى القلب, و باطل القلب ميله إلى الهوى. 


1١ ص‎ 


يقال: أقصر )١(‏ عن الشَّىءء إذا أقلع عنه أى () تركه و امتنع عنه (9) أى امتنع باطله (©) عنه و تركه (5) بحاله [و عرّى (98) 
أفراس الصّبا و رواحله (/) » أراد ]زهير [أن يبن (6) أنه تركك ما كان يرتكبه زمن المحبه 


أى أقصر فلان عن الشّىء. 

أغن فير لمق : 

أى امتنع عنه مع القدره عليه» و هذا إشاره لبيان المعنى اللّغوى للإقصار. 

أى انتفى باطل القلب عنه. هذا تفسير لقول الشّاعر: 

«و أقصر باطله) . و إشاره إلى أن المراد من الإقصار معناه المجازى و هو مطلق الامتناع. 

أى و ترك الباطل ذلك القلب ملتبسا بحاله الأصلى, و هو الخلوٌ من العشق, و تفسير لقوله: «أى امتنع باطله عنه) . 
أى عرى القلبء أى يكون نائب الفاعل ضمير القلب, و أفراس بالتصب مفعوله الثّانى. 


أى و الرّواحل جمع راحله؛ و هو البعير القوى فى الأسفار» و معنى تعريه القاب عن أفراس الصّبا و عن رواحله أن يحال بينه و بين 
تلك الأنفرامن و الدواحل حيبت ترال غتهة و تحتمل. أن يكون ثانتءفاعل :غرى هو الأفراس فيكو المعى أن أفزاسن الكديانو 
رواحله عرّيت من سروجها و عن رحالها التى هى آلات ركوبها للإعراض عن السشير المحتاج إليها فيه. 


أى يبيين بهذا الكلاسم. و اعلم أن البيت المذكور يحتمل أن تكون الاستعاره المعتبره فيه بالكنايه» و أن تكون تحقيقيه. فأشار 
المصئّف إلى تحقيق معنى الاستعاره بالكنايه فى البيت إلى بيان المراد به على تقدير وجودها فيه بقوله: «أراد. . .» . 


و أمَا على مذهب صاحب الكشّاف من جواز كون قرينه المكتيه تحمَيقيِه فلا تنفى المكتيه عند الحمل على التحقيقيه. 


وأشار إلى تحقيق معنى الاستعاره التَحقيقيْه فيه» و إلى بيان المراد به على تقدير وجودها فيه بقوله: بعد «و يحتمل. . .» » و من 
العلوم أنه عند حمل الاستعاره فى البيت على التَحقيقيِه تنفى الاستعاره بالكنايه عند المصنّف و كذا عند القوم, لأنهم يقولون إِنَّ 
المكتبه و التَحْبِيائِه متلازمتان لا توجد أحدهما بدون الأخرى. 
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من الجهل و الغيّ )١(‏ و أعرض عن معاودته (؟) فبطلت آلاته (”)]الضمير فى معاودته و آلاته لما كان يرتكبه [فشبّه إزهير فى 
نفسه [الضّبا () بجهه من جهات المسير كالحجٌ و النَجاره قضى منها ]أى من تلكك الجهه [الوطر (0) فأهملت (2©) آلاتها] 


قوله: «من الجهل و الغىّ» بيان ل «ما». و المراد بالجهل و الغيّ الأفعال العو جوف راتكن تكاعااة مما يفف لبقن كاد أو فى 
آخرته؛ و يعدٌ بسببها من أهل الغىّء أى عدم الرٌّشد لارتكابه ما يعود عليه بالضَرر من المعصيه. و ما ينكره العقلاء. 


قوله: 


«و أعرض عن معاودته» عطف على قوله: «ترك) » أى أنه ترك ما كان مرتكبا له زمن المحبّه من الجهل و الغيّ» و أنه أعرض 
عن معاودته بالعزم على ترك الرّجوع إليه. و هذا مستفاد من قوله: «و أقصر باطله لأنّ معناه كما مرّ امتنع باطله عنه و تركه 
بحاله» و لو كان القلب قاصدا للمعاوده لما تركه لم يكن مهملا لآلاته بالكلته. فلم يكن باطله تاركا له على حاله الأصلى. 

قوله: 

«فبطلت آلادته؛ أى فلا أعرض عدا كان مرتكبا له زمن المحنه من الجهل و الغيّ بطلت آلاءته التى توصّل إليه من حيث إِنّها 
توصّل إليه من الحيل و المال و الإخوان و الأعوان و المراد ببطلانها تعطيلها. 

أى الضّبا بالكسر مع القصر بمعنى الميل إلى الجهل الَذى أهمله و أعرض عنه فتعطلت آلاته. و الضّ با بالمعنى المذكور بمنزله 
جهه من الجهاتء أعرض عنها بعد قضاء الوطرء فشابه فى نفسه ذلك الصا بجهه من الجهات الّتى يسار إليها لأجل تحصيل 
حاجه كجهه الحج وجهه الغزو وجهه التجاره فقول المصسّف: «كالحج. . .» -على حذف مضافء أى كجهه الحجٌ و هذا بناء 
على أنَّ المراد بجهه المسير هو الغرض الّذى يسير الشائر لأجله كالح و طلب العلم و التجاره و حينئذ فلا حاجه إلى تقدير. 
أى الحاجه الحامله على ارتكاب الأسفار لتلك الجهه بأن وصل إلى المقصود من تلكك الجهه بعد ما سوفر إليهاء و رجع منها 
إلى المسكن. 


أى فلمًا قضى منها الوطر أهملت آلاتها الموصله إليهاء مثل الأفراس و الرّواحل و الأعوان و الأقوات السَفريّه. 


ص :186 


و وجه الشبه )١(‏ الاشتغال النَامٌّ و ركوب المسالكك (1) الصّعبه فيه (*) غير مبال بمهلكه (©) و لا محترز عن معركه. و هذا التَشْبيه 
المضمز فى النفس استعازه بالكثابة [فاقبت له ]أى للضنا بعش :ما بخص تلكك الجهه: أعتن [الأفزامن :و الروااحل ]ال بها قوام جهه 
المسير(8) و الشفرفاثبات الأفرامن و الزواخل امتعارم تحريشة: 


[فالضٌ با ]على هذا التتقدير (©) [من الضّ بوه (0) بمعنى الميل إلى الجهل و الفتؤه]يقال: صبا يصبو صبوه و صبوًاء أى مال إلى 
الجهل و الفتؤه. كذا فى الصبحاح, لا من الصّباء (8) بالفتح و المدّء يقال: صبى صباءء مثل سمع سماعاء أى لعب مع الصّبيان. 


[و يحتمل أنّه ]أى زهيرا [أراد]بالأفراس و الرّواحل [دواعى النّفوس و شهواتها (9) 


أى يظهر ممما ذكر الشّارِح أن وجه الشبه مركب من عدّه أمورء و فيه إشاره إلى أن وجه الشبه فى المكتيه قد يكون مركباء قاله 
فى الأطولء و قوله: «الاشتغال الْتَامٌ» أى لأجل تحصيل المراد. 


أى سلوكك المسالك الصَعبه فى كل من الشير و الضَبا. 

اعفن اليا 

أى من غير مبالاه فى ذلكك الشّغل بمهلكه تعرض فيه. و لا احتراز عن معركه تنال فيه. 

أى قوام المسير إلى الجهه. 

فإن قلت: كثيرا ما تقطع المسافات بدون الأفراس و الرّواحل بل المشىء و حينئذ فالمناسب أن بها كماله لا قوامه. 


قلت: الكلام فى السير المعتدٌ بهه و هو الّذى يتحمّق به الوصول بسرعه و هو لا يكون عاده بدون الأفراس و الرٌواحل» و لو باعتبار 
حمل زاد المسافر و مائه» أو الكلام باعتبار الغالب بمعنى أنه فى الغالب لا يتأتَى قطعها إلآ بما ذكر. 


أى و هو أن يكون الصّبا مشتهاء وجهه المسير مشبها بها. 
أى مأخوذ منها فيفسّر بمعناها 
أى أنه لا يكون مأخوذا من الصبا بالمدّ بحيث يفسر بمعناه» و هو اللَعب مع الصبيان 


أى فشبه دواعى النَفوس و شهواتها بالأغراس بجامع أن كلا منهما آله لتحصيل مالا يخلو الإنسان عن المشقّه فى تحصيله؛ و 
استعار اسم المشبه به للمشّه على طريق الاستعاره 


ص :18 


و القوى الحاصله لها )١(‏ فى استيفاء اللدذّاتء أو ]أراد بها (؟) [الأسباب التى قلما تتآخذ فى اتّباع (©) الغ (©) إلا أوان الصّبا]و 
عنفوان (0) الشّباب» مثل (©2) المال و المنال (/) و الإنخخوان و الأعوان. [فتكون الاستعاره]أى استعاره الأنفراس و التواحل 
[تحقيقته التحقّق معناها عقلا إذا أريد بهما الدّواعى» و حسّا إذا أريد بهما أسباب اتّباع الغىّ من المال و المنال () . 


التصريحيه التتحقيقيّه و عطف النّْهوات على دواعى التّفوس فى كلام المصئّف من قبيل عطف المرادف. لأنّ الدّواعى هنا هى 
الشهوات» 


أ للتقؤسء و المراهبالقؤى الشهواك :و الدواعق إن أو نا نياها بحليا علن اسعفاء اللذاكد 


أى بالأفراس و الرّواحل الأسباب الظاهريّه فى اتباع الغ مثل المال و الأعوان؛ فشبّه تلكك الأسباب بالأفراس و الرّواحل بجامع أن 
كلا يعين على تحصيل المقصود, و استعار اسم المشبه به للمشته على طريق الاستعاره التَصريحيّه التحقيقيه. 


أى تجتمع و تنفق» مأخوذ من قولكك: تآخذت هذه الأمور إذا أخذ بعضها بعضد بعض. 


أى عند اتباع أفعال الفق أى إنّ هذه الأسسنابة قل أن بعر خضنها على ارتكات المفامتد الاافن أواث الطنباء:فانها تدعو الششضن 
لذلكك. 


أع أل الديانة لأ مداغل الاحمالالثاى الناعوة يه القديا إلى :اللعت مع الصَبيان» و حينئذ ففى البيت حذف مضافء أى 
نهايه الضباء أى اللعب مع الصبيان و هو أوان ابتداء الشّباب. 


أى المنال بِضمٌ الميم» أى ما يطلب و ينال» و عطفه على ما قبله من عطف العام على الخاصٌ. 
أى على هذا لا يكون فى البيت استعاره مكتنه و لا تخييليه» و إنما تكون فيه استعاره تحقيقيّه تصربحته. 


2 اا 


مثّل المصنّف بثلاثه أمثله: الأوّل ما تكون )١(‏ التَحْييلتِهِ إثبات ما به كمال المشبه به. و الثَانى ما تكون (؟) إثبات قوام المشبّه به 
والثالك ما: تحتما () التخييلته و اك لتحقيقته. 


[فصل (6)] 
فى مباحث (2) من الحقيقه و المجاز و الاستعاره بالكنايه و الاستعاره التَخْييليه 
قن كلام تكون 5 خبياتة فيه إثبات ما به كمال المشبه به» وهو قوله: «إذ المنئه أنشيت أظفارها» » فما فى قوله: 


5 ص ء لار 0 سه - 4 2 
«ما تكون. . .» نكره موصوفه. و العائد محذوف على حدّ وَ اتقوا يَوْما لا تَجزى نَفسٌ عَنْ نفس شيئا (21) و لا يصيح أن تكون ما 


موصوله لأنّ العائد مجرور بحرف ليس الموصول مجرور به. 
أى و الثّانى كلام تكون التَخيلتِهِ فيه إثبات قوام المشته به» و هو قوله: «لئن نطقت. ٠٠.‏ . 


أى و الثّالث كلادم تحتمل الاستعاره فيه التَخييليه و التتحقيقيِه ففاعل «تحتمل» ضمير عائد إلى الاستعاره. و التَخْيِيليِه بالتصب 
مفعوله؛ و هو قوله: «صحا القلب عن سلمى. . ٠.‏ » فإنّ إثبات الأفراس و الرّواحل للصّبى لم يكن فيه أمر متحقّق فى الصّبى يطلق 
عليه الأفراس و الرٌّواحل» بخلاف ما إذا أريد بهما الدواعى و الأسباب المذكوره. فإِنّه كان ههنا أمر متحمّق عقلا أو حسّاء فتكون 
الاستعاره فى المثال الثّالث على الاحتمال الأوّل تخييليه. و على الاحتمال الثّانى تحقيقيه. 


[فصل فى مباحث من الحقيقه و المجاز و الاستعاره بالكنايه و التَخيبليه] 
© 


[فصل فى مباحث من الحقيقه و المجاز و الاستعاره بالكنايه و التخيبليّه] 


أى هذا فصل. 
ولمّا كان كلام صاحب المفتاح فى بحث الحقيقه و المجازء و بحث الاستعاره بالكنايه و الاستعاره التخييلئه مخالفا لما ذكره 


المصئّف فى عدّه مواضع, أراد أن يشير إليها بعد نقل كلام المفتاح» و إلى ما فيها من القيود المحتاجه إلى البيان و التقوضيح و 
إلى ما عليها من الرّدود و الإشكالات التى يأتى بيانها تفصيلاء فوضع لذلكك فصلا فقال فصل. 


أى المراد بالمباحث القضاياء لأنّ المباحث جمع مبحث بمعنى محل البحث-و هو إثبات المحمولات للموضوعات. 


ص :ىما 


-١‏ 0( سوره البقره:/6. 


وقعت )١(‏ فى المفتاح مخالفه لما ذكره المصئّفء و الكلاام (1) عليها [عرّف ال كاكى الحقيقه اللّغويّه[أى غير العقليِه (*) 
[بالكلمه () المستعمله (5) فيما (©) وضعت هى له من غير تأويل فى الوضع (02 » و احترز بالقيد الأخير]و هو قوله: من غير 
تأويل فى الوضع [عن الاستعاره (8) على أصمح القولين]و هو القول بأ الاستعاره (9) مجاز لغوى 


أى قوله: «وقعت» صفه ل «مباحث» . 
أى قوله: «و الكلام عليها؛ » عطف على «مباحث» » أى فى الكلام على تلكك المباحث من الاعتراضات. 


أى هذا التفسير إشاره إلى أن المراد باللغويّه ما قابل العقليّه الّتى هى إسناد الفعل أو معناه لما هو له؛ لا ما قابل العرفيه و الشَّرعِبه 
و حينئذ فتشمل العرقيه و الشْرعيّه. 


أى الكلمه جنس خرج عنه اللفظ المهملء و غير اللفظ مطلقا. 
أى قوله: «المستعمله» فصل خرج به الكلمه الموضوعه قبل الاستعمال» فلا تسمّى حقيقه و لا مجازا. 


أى فى المعنى الى وضعت هىء أى تلكك الكلمه له هذا فصل ثان خرج به الكلمه المستعمله فى غير ما وضعت له بكل 


أى فى الوضع الَذى استعملت تلك الكلمه بسببه. هذا فصل ثالث خرجت به الاستعاره لأنّها كلمه استعملت فيما وضعت له مع 
التأويل فى ذلك الوضعء بخلاف الحقيقه فإنّها كلمه مستعمله فيما وضعت له من غير تأويل فى الوضع و إلى هذا أشار بقوله: «و 
احترز) أى الشكاكى «بالقيد الأخير» . 

أى الاحتراز عن الاستعاره إِنّْما هو بناء على أصيح القولين. 

أى كلفظ الأسد فى: لقيت أسدا فى-الحمّام» أو رأيت أسدا يرمىء مرادا به الرّجل الشّجاع «مجاز لغوى لكونها مستعمله فى غير 
الموضوع له الحقيقى» يعنى الرّجل الشّجاع. 

و قوله: «على أصم القولين» متعلق ب «احترز» » أى و هذا الا-حتراز بناء على أصع القولين» و أمّا على القول الآدخرء و هو أنّها 


مجاز عقليَ بمعنى أن التصرّف فى أمر عقلي و هو جعل غير الأسدء أى الرّجل الشَّجاع أسداء فاللفظ حينئذ استعمل فيما هو 
موضوع له فيكون لفظ الأسد حقيقه لغويّه. فلا يصمح الاحتراز عنهاء بل يخرج بالقيد الأخير المجاز المرسل فقط. 


ص :189 


لكونها مستعمله فى غير الموضوع له الحقيقى فيجب الاحتراز عنهاء و أمَا على القول بِأنّها مجاز عقلي و اللفظ مستعمل فى معناه 
اللغورى )١(‏ فلا يصح الاحتراز عنها (؟) [فإنّها ]أى إنْما وقع الأجتراز نيكذا القبك عه" الاسعارة لأنيا [مستعيلة فنا وضفتة له 
بتأويل (7)]و هو ادعاء دخول المشبه فى جنس المشبه به بجعل أفراده قسمين: 


والحاصل: 


إن التدكاكى لما بنى تعريفه على هذا القول الأصحٌ» و هو أنَّ الاستعاره مجاز لغوىٌ» احتاج لزياده قيد لإخراجهاء و ذلكك القيد 
هو أن وضع الحقيقه لا تأويل فيه و لا ادّعاءء» و وضع الاستعاره فيه تأويل و ادّعاء؛ و هذا هو المراد بقوله: «من غير تأويل فى 
الوضع» . 

و أمًا على القول بأنها-مجاز عقليٌء أى مجاز سببه التصرف فى أمور عقليِهء أى غير ألفاظ كجعل الفرد الغير المتعارف من أفراد 
المعنى المتعارف للّفظء مثل جعل الشَّجاع فردا من أفراد الحيوان المفترس الْمذى هو معنى متعارف للأسدء فليس المراد بكون 
الاستعاره مجازا عقاَا على هذا القول إِنْها من أفراد المجاز العقلى المصطلح عليه فيما تقدّم» و هو إسناد الفعل أو ما فى معناه لغير 
من هو له. 

أى الأسد ثم هذا الفرد الغير المتعارفء كالشّجاع مثلا معنى لغوىٌ للأسد بسب الادّعاءء؛ و جعل الأسد شاملا له. 

أى عن الاستعاره بقوله: 

«من غير تأويل فى الوضع» لوجوب دخولها فى التعريف. لأنها من جمله المحدود على هذا القول؛ لكونها حقيقه لغويّه ففى 
الاستعاره و إن كانت تعدٌ الكلمه مستعمله فيما وضعت له. لكن ليس الاستعمال فيها من غير تأويل» بل بالتأويل و الادّعاء 


المذكورء فهذا القيد الأخير أعنى من غير تأويل» -ذكر ليحترز به عن الاستعاره. 


أى بواسطه تأويل فى الوضعء أو أن الباء للملابسه متعلقه ب (وة ضعت أى فيما وض ضعت له وضع ملتبسا بتأويل و صرف للوضع 
عن الظاهرء فإنّ الظاهر فيه ليس الادّعاء» بل على سبيل التحقيق. 


١9١0: ص‎ 


تماقا وعبو سارف [و عدف ]لق كاك [النجان اللغرى (1)بالكليه المشعع له ات عبر ما فى :مر فوعه 1 () بالتحقق 01 
استعمالا فى الفير (6) بالنُّسبه إلى نوع (0) حقيقتها 


[مما افاده السكاكى ] 
[تعريف الشكاكى للمجاز اللغوى] 
© 


[تعريف السكاكى للمجاز اللُغوى] 

اشاره 

أى الّذى هو مقابل الحقيقه اللّغويّه الّتى عرّفها أوّلاء و حينئذ فالمراد به غير العقليّ فيشمل الشّرعى و العرفي. 

أق السعسله فى عنقي مقاير للح الثى وقبيت الكلنه لف 

أ البراة الماكيه ضملقه بالنوقوضه أن السفعيلة فى نف قاين البعدىن الث وقيسة اله الكتهدوفيها ولانينا للدي أن 
لتحقيقه» أى تثبيته و تقريره فى أصله. بأن يبقى ذلك الوضع على حاله الأصلى الُذى هو تعبين اللّفظ للدّلاله على المعنى بنفسه. 
فخرج بقوله: فى غير ما وضعت له الكلمه المستعمله فيما وضعت له وضعا تحقيقاء و أدخل بقيد التتحقيق الكلمه المستعمله فيما 
وضعك لهبالتاويل» اع الاستعازه الى فت متجار لقرى على ها فك 

أى قوله: «استعمالا فى الغير؛ مفعول مطلق لقوله: «المستعمله» و إِنّما صرّح به مع فهمه من قوله: «المستعمله فى غير ما هى 


در ضوع الموخوطلة لذكقر العر ذه لفحلق يه قركة واللسسى ,)نون منذقه و كلق قرلهة ووالسيهة بغر من قرله رقن غير ماي 
موضوعه لها لكان جائزا لكنّه موهم لطول الفصل. 


أى إضافه النُوع إلى الحقيقه بيائيه» و المراد بنوع حقيقتها اللّغويّه إن كانت حقيقه لغويّه. أو الشَّرعِيِهِ إن كانت شرعيهء أو العرفيه 
إن كانت عرفيه. 

فحاصل المعنى أن لفظ الضّ لاه عند اللغوىٌ حقيقه فى الدّعاءء فإذا استعمله اللغوىٌ فى المعنى المّرعى أعنى الأفعال و الأقوال 
فيدق علئه أله كله مبعماله قن معن مقا نر لماهى مو كو ع اله وتعا يع الذلكه. باللسية إلى اها الحقيقى عند اللقرى أن 
نوع حقيقتها المعنى اللغوى, و المعنى الشّرعى مغاير لهاء فتكون الكلمه مستعمله فى غير معناها اللغوى فتكون مجازا لغويّاء و كذا 


استعمال لفظ الصّلاه فى الدّعاء عند الشّرعيَّ يصدق عليه أنه كلمه مستعمله فى غير معناها الشّرعى» فتكون مجازا شرعيًا. 


و لو كان نوع حقيقتها عرفتيا كلفظ الدّابه لذوى القوائم الأربعه» و استعمل فيما يدبٌ على الأرض صدق عليه أنه كلمه مستعمله 


فى معنى مغاير لمعناها الحقيقى عند العرف, فتكون الكلمه مجازا عرفيًا عامًا أو خاصًا. 


١11: ص‎ 


مع قرينه مانعه عن إراده معناها فى ذلك النُوعه و قوله: بِالنّسبه متعلق بالغير (1), و اللام فى الغير للعهد. أى المستعمله فى معنى 
غير المعنى الى الكلمه موضوعه له فى اللَغه أو الشّرع أو العرف غيرا بالنُسبه إلى نوع حقيقه تلكك الكلمه» حتّى لو كان نوع 
حقتفعها لخونا مكرة الكلمة قد استعيلت فى غير شعناها اللفوى فتكرن مكار لغوثاء:و على هذا لقبان: 


و لما كان قوله )١(‏ : استعمالا فى الغير بالنُسبه إلى نوع حقيقتهاء 


أى تعلقا معنويّا أو تعلقا نحويّاء و الأوّل بأن يكون المجرور نعتا للغير» فيكون التَقدير استعمالا فى غير كاثنه مغايرته و حاصله 
بالتسبه إلى ذلك النُوع و الثَانى بأن يكون التَعلّق على ظاهره فيكون التَقدير استعمالا فى معنى مغاير للأصل بالنّسبه إلى ذلكك 
انوع من الحقيقه الّتى عند المستعمل؛ فإذا كانت الكلمه موضوعه فى عرف الشَّرِع لمعنى؛ ثم استعملت فى شىء آخر كانت 
مجازا شرعيّاء و إن كانت موضوعه فى اللّغه لمعنى» ثم استعملها اللُغوىٌ فى معنى آخر كانت مجازا لغورراء و كذا إذا كانت 
موضوعه فى العرف لمعنى و استعملها أهل العرف فى غيره كانت مجازا عرفيا. 


أى قول ال كاكى؛ و هذا الكلاهم من الماح جواب عتّا يقال من أنَّ ال كاكى لم يقل فى اصطلاح به التخاطبء فما نقله 


و حاصل جواب الشارح: 
إن المصنّف نقل ذلك عنه بالمعنى» فيرد عليه ثانيا بأَنّه لماذا لم ينقل عنه باللّفظ الصَادر منه. 
فأجاب الشارح ثانيا: 


بأنّ ما عدل إليه المصئّف أوضح و أدلَّ على المقصود. و إِنّما كان أدل» لأن قوله: «بالنسبه إلى نوع حقيقتها) ربّما يتوهّم منه أن 
المراد بنوع حقيقتها نوع مخصوصء أى كونها حقيقه لغويّه أو شرعته أو عرفنه» مع أن المراد ما هو أعمم من ذلكك بخلاف قوله: 


«فى اصطلاح به التتخاطب؛ فَإنّه لا توهّم فيه, لأنّ | لمعن بشرط أن تكون تلك المغايره فى الاصطلاح الى يقع به التخاطب و 
الاستعمال أعم من أن يكون المستعمل لغويًا أو شرعيا أو عرفيا. 


١97: ص‎ 


بمنزله )١(‏ قولنا: فى اصطلاح به التخاطبء مع كون هذا أوضح و أدلّ على المقصود أقامه المصئّف مقامه آخذا بالحاصل من 
كلام ال كاكى فقال [فى غير ما وضعت له بالتحقيق فى اصطلاح به التتخاطب مع قرينه مانعه عن إرادته]أى إراده معناها (؟) فى 
ذلك الاصطلاح. 


[و أتى ]الشكاكى [بقيد التحقيق (*)]حيث قال: موضوعه له بالتحقيق [لتدخل ]فى تعريف المجاز [الاستعاره|الّتى هى مجاز لغوى 
على ساد (8) إتن أثها تتتفمله:قيما وشيفة له باقاوول للا باقتيق طلوان نتيه الزهع قسن ن تبعل عىاتئ امفزيف (0) 
لآنها ليست مستعمله فئ غير ها وضعف له بالتأويل :(2): 

عتما كنات رلته كن مهاء أن لمتحا هو الكلمه المسعمله فى خر المعتن الى يقع بةااقخاط ف الاسعمال يسع أن 
المغايره إِنّما هى بالنُّسبه إلى حقيقه تلكك الحقيقه عند المستعمل» فإن كانت حقيقتها شرعيّه و كان المعنى الى استعملت فيه 
غيرا بالنسبه إليه عند المستعمل الى هو المخاطب بعرف الشَّرِعَ كان مجازا شرعيّاء و إن كانت حقيقتها لغويّهه و كان المعنى 
الْذى استعملت فيه غيرا بالنّسبه إليه عند المستعمل اللُغوى كانت مجازا لغويّاء و هكذا يقال فى المجاز العرفيئ» و لا شكك أن هذا 
المعنى هو ما أفاده قوله: «استعمالا فى الغير بِالنّسبه إلى نوع حقيقتها» فيكون بمنزله ما ذكره المصئّفء فقول المصدّف: «فى 
اصطلاح به التتخاطب» حاصل قول الشكاكى استعمالا فى الغير بالنّسبه إلى نوع حقيقتها. كما أشار إليه الشّارح بقوله: «آخحذا 
لاني د 


أى معنى الكلمه فى الاصطلاح الُذى يقع به التتخاطب. 

أى قبد الششكاكى الوضع فى قوله: «غير ما وضعت» بالتتحقيق ليدخل فى تعريف المجاز الاستعاره الَتى هى مجاز لغوى. 
أى مر فى أوّل هذا الفصل. 

أى فى تعريف المجاز. 


أى بل مستعمله فيما وضعت له بالتأويل» فهى مستعمله فيما وضعت له فى الجمله فمجرّد قولنا: «فى غير ما وضعت له) لا يدخلها 
فى تعريف المجازء فلا بد فى إدخالها فى تعريف المجاز من تقيبد الوضع بالتُحقيق» فتخرج الاستعاره من الحقيقه و الوضع و 
تدخل فى المجازء لأنّها ليست مستعمله فيما وضعت له بالتتحقيق بل بالتأويل فلو لم يرد قيد 


١: ص‎ 


و ظاهر عباره صاحب المفتاح ههنا فاسدء لأنّه قال: و قولى بالتتحقيق احتراز عن أن لا تخرج الاستعاره» و ظاهر )١(‏ أن الاحتراز 
العاف 00 عن روي الافهاره لا عه صم خروجيا (#افهن افتكرودلا زعاخزاكدة أو ركوة الفعنى الجرانا دل قد 

6 1 ّ 
(0) الاستعاره. 


[وردآما ذكره التسكاكى (©) [بأنٌ الوضع ]و ما يشتقٌ منه كالموضوعه مثلا [إذا أطلق لا يتناول الوضع بتأويل]) 

التحقيق كان المنفى الاستعمال فى مطلق الوضع الصّادق بالوضيع بالتأويل» فتخرج الاستعاره عن تعريض المجاز فيفسد الحق. 
أى من كلقيف. 

أى الاحتراز عن خروج الاستعاره عن تعريف المجازء فثبت دخولها فيه. 


أى لاعن عدم خروج الاستعاره من تعريف المجازء لأنّه إذا تحرّز عن عدم خروجها من التتعريف كان الثَّابت للتتعريف خروجها 
عنه» و هو خلاف المطلوب. 


أى لا فى قوله: «أن لا تخرج» زائده. 

أى عن فى كلامه: 

«عن أن لا تخرج) للتعليل» و على هذا فصله الاحتراز محذوفه فالمعنى احترازا عن خروج الاستعاره لأجل عدم خروجها الذى هو 
دخولها فى التعريف. 

[الرَدَ على تعريف الشكاكى] 

© 

[الرَدَ على تعريف الشكاكى] 


أرة متفضين شاط كزه الشر كاكن من التحقاج إلى زياد القسدية اعت قد بالتقيى فى ريت البجاز الى لأجل درق 
الاستعاره فيه» و قيد من غير تأويل فى الوضع فى تعريف الحقيقه اللَغويّه لأجل إخراج الاستعاره عنه. فمقتضى كلامه ادّعاء 
الاحتياج إلى هذين القيدين» و ردّ هذا بأنّ الوضع و ما يشتقٌّ منه كالموضوعه. و وضعت و أمثالهما «إذا أطلق)» أى لم يقد 
بالتحقيق و لا بتأويل «لا يتناول الوضع بتأويل» إذ لا يراد به المعنى الأعمٌ المتناول لكل من التتحقيقى و التأويلى حتّى يحتاج إلى 
زياده قوله: 


«بالتتحقيق» » بل يراد به خصوص الفرد الكامل منه و هو الوضع التتحقيقى فلا يتناول الوضع لتأويل أصلا. 


١: ص‎ 


لأنّ الشكاكى نفسه قد فشر الوضع )١(‏ بتعيين اللّفظ بإزاء المعنى بنفسه (؟) » و قال: و قولى بنفسه احتراز عن المجاز المعيّن بازاء 
معناه بقرينة: ولاذشك أن دلاله الأسد على الوّجل الشّجاع إِنْما هو بالقرينه (9) » فحينئذ (6) لا حاجه إلى تقييد الوضع فى 
تعريف الحقيقه بعدم التأويل» و فى تعريف المجاز بالتُحقيق. 


اللَهمَ (© إل أن يقصد زياده الإيضاح لا تتميم الحدّء و يمكن الجواب بأنّ التركاكى لم يقصد أنْ مطلق الوضع (©) بالمعنى 
النى ذكره يتناول الوضع بالتأويل» 


أى فسّر الوضع المطلق» 
أى ليدلٌ عليه بنفسه من غير قرينه. 
أى لتدخل الاستعاره فى تعريف المجاز. 


أى فحين إذ كان الوضع إذا أطلق لا يتناول الوضع بالتأويل «لا حاجه إلى تقييد الوضع فى تعريف الحقيقه بعدم التأويل» لإخراج 
الاستعاره و ذلكك لأننّه لا يقال إِنّ الكلمه مستعمله فيما وضعت له إلا إذا لم يكن هناكك تأويل بأن استعملت فيما وضعت له 
تحقيقاء فالاستعاره خارجه بقيد الوضع و قيد عدم التأويل بعده غير محتاج إليه فى إخراجهاء و كذلكك لا حاجه لتقييد الوضع فى 
تعريف المجاز بالتحقيق لإدخال الاستعاره فيه و ذلك لأنّه حيث قيل كلمه مستعمله فى غير ما هى موضوعه له ينصرف الوضع 
المستفاد من الموضوعه إلى الوضع الحقيقى؛ فيكون الوضع الحقيقى منفيا فيبقى الوضع التَأويلى» و هو الُذى للاستعاره» و حينئذ 
فالاستعاره داخله فى التعريف بقيد الوضعء و لا حاجه إلى قيد التتحقيق بعده لإدخالها فيه. 


اهنا حرات دس جات ادك كوو و ساسا أن قرول شدي دن دوت لمانا للشو وزو وو لبه او عزن بزل لز سيق 
الحقيقه اللُغويّه إنَما هو لزياده الإيضاح و الكشفء أى ليتضح المراد من الوضع كلّ الاتتضاح, فقول الشّكاكى: «و قولى باللتحقيق 
للاحتراز. . .» معناه لزياده ظهور الاحتراز الحاصل بالوضع. لا أنّه لأصل-الاحتراز حتّى يكون ذلك القيد تتميما للحدّ لا لزياده- 
الإيضاح. و ردّ هذا الجواب بأنّ هذا لا يصحح فى كلام الشكاكى لأنّه جعله للاحتراز لا لزياده الإيضاح. 


أى لم يقصد أن مطلق الوضع بمعنى تعيين اللفظ بازاء المعنى بنفسه يتناول الوضع بالتأويل أيضا حتّى لزم أن يكون القيد الأوّل 
قيد احترازء و التّانى قيد إدخال. 


١0: ص‎ 


بل مراده أنه قد عرض للفظ الوضع اشتراكك بين المعنى المذكور و بين الوضع بالتأويل كما فى الاستعاره. فقَديده بالتحقيق )١(‏ 
ليكون قرينه على أنّ المراد بالوضع معناه المذكور (1) لا المعنى الَُذى يستعمل فيه أحيانا () و هو (6) الوضع بالتأويل» و بهذا 
(0) يخرج الجواب عن سؤال آخرء و هو أن يقال لو سلّم تناول الوضع للوضع 


و حاصل هذا الجواب النانى من طرف الث كاكى أنا لا نسلّم أن الوضع عند الإطلاق لا يتناول الوضع بالتأويل بل الوضع عند 
الإطلاق يشمل الوضع بالتأويل أيضا نظرا إلى ما عرض للوضع من الاشتراكك. لأنّ الوضع صار مشتركا لفظيًا بين معنيين؛ أحدهما 
الأصلى أعنى التحقيقى, و الثانى العارضي أعنى التتأويلى» و على هذا يحتاج فى تعريف الحقيقه إلى قوله: «من غير تأويل) 
لإ.خراج الاستعاره» و فى تعريف المجاز إلى قوله: «بالتتحقيق» لإدخالها بناء على أصم القولين فيهاء و أمنا تعبير الشّارِح بالإمكان 
فلأجل عدم اطلاعه على مقصود الشكاكى. 


أى فى تعريف المجاز و قدده بعدم التأوبل فى تعريف الحقيقه ليكون قرينه على أن المراد بالوضع الواقع فى التتعريف هو معناه 
المذكورء أى الوضع التحقيقى لا المعنى الآخر أى الوضع التأويلى, لأنْ المشتركك اللفظى إذا وقع فى التتعريف لا بدّ له من قرينه 


تعيين المراد منه. 

أى المذكور فى كلام الشسكاكى و هو تعيين اللّفظ بإزاء المعنى بنفسه الّذى هو الوضع التتحقيقى. 
أى بطريق عروض الاشتراك اللفظى. 

أى المستعمل أحيانا. 


أى بالجواب الثّانى «يخرج)» أى يحصل الجواب عن سؤال آخر وارد على الشَكاكى من حيث تعبيره بالتتحقيق فى تعريف المجازء 
و معنى خروج جواب السّؤال الآخر من هذا الجواب أن يجعل هذا الجواب بعينه جوابا لذلكك السّؤال الآخر. 


و حاصل ذلكك السؤال الآخر أن يقال لا نسلّم تناول الوضع للوضع بالتأويل حتّى يحتاج لتقيبده بالتتحقيق, لأجل دخول الاستعاره. 
ولو سلّم تناوله فلا نسلم خروج الاستعاره من تعريف المجاز إذا لم يقدّد الوضع بالتّحقيق, لأنّ قوله: «فى تعريفه) هو الكلمه 
المستعمله فى غير ما هى موضوعه له. لو اقتصر عليه و لم يزد قوله: «بالتتحقيق» لم يتعيين أن يراد بالوضع 


١: ص‎ 


بالتأويل )١(‏ فلا تخرج الاستعاره (؟) أيضاء لأننّه يصدق عليها أنها مستعمله فى غير ما وضعت له فى الجمله أعنى الوضع 
بالتحقيق» إذ غايه ما فى الباب أن الوضع يتناول الوضع بالتحقيق و التأويل» لكن لا جهه (”) لتخصيصه بالوضع بالتأويل فقط حتّى 
تخرج الاستعاره البنّه. 


المنفيّ الوضع بالتأويل؛ بل يقبل اللفظ أن يحمل على الوضع بالتتحقيق» فيحمل عليه و يفيد دخول الاستعاره فى المجاز. 


و حاصل الجواب عن ذلكك الششؤال أن يقال إن الت كاكى لم يرد أنّ مطلق الوضع يتناول الوضع بالتأويل حنّى يقال عليه ما ذكرء 
بل أراد أن الوضع عرض له الاشتراكك بين المذكور الْمذى هو تعيين اللّفظ بإزاء المعنى ليدلّ عليه بنفسه. و بين الوضع بالتأويل 
فقتده بالتحقيق ليكون قرينه على المراد. 


أى بحيث يجعل الوضع من قبيل المتواطئ. 


أى فلا تخرج الاستعاره من تعريف المجازء أى على تقدير عدم زياده القيد الأخير قوله: «أيضا» أى كما لا تخرج عند زياده القيد 
الأمخير» و حيث كانت غير خارجه عن التعريف على تقدير عدم تناول الوضع للوضع التأويلئ و على تقدير تناوله له فلا حاجه 
لتقيبد الوضع بالتتحقيق لأجل دخولها فى تعريف المجاز لدخولها فيه بدون ذلكك القيد. 


أى لا وجه ولا سبب «لتخصيصه» أى لتخصيص الوضع المنفى الواقع فى تعريف المجاز فى قولنا: غير ما وضعت له «بالوضع 
التأويل» حتّى تخرج الاستعاره من تعريف المجاز فيحتاج للتّقيبد بالتحقيق لإدخالها فيه» بل الوجه تخصيصه بالتحقيق» و حينئذ 
فتدخل الاستعاره فى التتعريفء و لا يحتاج لذلكك القيد لإدخالها. 


لا يقال: تخصيص الوضع بالتتحقيقى لا وجه له أيضاء أى كما لا وجه لتخصيصه بالتأويلى. 


لآنَا نقول: المر جح لحمل الوضع على التتحقيقى و تخصيصه به موجود. و هو كون الوضع إذا أطلق يكون حقيقه فى التتحقيقى. 
فالحاصل إِنْ قوله: «لكن لا جهه. . .» جواب عن سؤال آخر. 


ص :/ا ١‏ 


[وآردّ أيضا ما ذكره (0) إ|بِأنَ التقييد باصطلاح به التتخاطب ]أو ما يؤدّى معناه (؟) كما لا بد منه فى تعريف المجاز ليدخل فيه 
نحو لفظ الصّلاه إذا استعمله الشّارع فى الدّعاء مجازا كذلكك إلا بد منه () فى تعريف الحقيقه ]أيضا ليخرج عنه نحو هذا اللفظء 


[رة آخر] 
أى ما ذكره الشكاكى. 
أى معنى ذلك التقييد. كقول الشكاكى بالنسبه إلى نوع حقيقتها. 


أى من التّقييد باصطلاح به التتخاطب فى تعريف الحقيقه أيضاء أى كما لا بد منه فى تعريف المجازء و حاصل ردٌ مقتضى ما 
ذكزه القر كاكى من تقييد الامستعمال فى تحزيف المجاز باصطلاع يه اقشاطب» وعدم تقييد الاسععمال فى تعريق الحتيقة 
بذلكك القيد و هو أنّ هذا الضّ نيع مردود» إذ لا فرق بين المجاز و الحقيقه» فكما أن تعريف المجاز يحتاج إلى القيد المذكور 
كذلك تعريف الحقيقه لأنّ وجه الحاجه موجود فى كلا التتعريفين» فإِنّ وجه الحاجه إليه فى تعريف المجاز هو أنّهِ لو لم يذكر 
فيه لكان غير جامع لأنه يخرج عنه نحو لفظ الضّبلاه إذا استعمله الشّرعى فى الدّعاء, فإنّه يصدق عليه أنّه كلمه مستعمله فيما 
وضعت له فى الجمله؛ أى بالنَظر لبعض الأوضاع و هو وضع اللُغوبين و اصطلاحهم مع أنّها مجازء و عند ذكر ذلكك القيد تدخل 
فى المجاز إذ يصدق عليها أنّها كلمه مستعمله فى غير ما وضعت له باصطلاح التخاطبء و إن كانت مستعمله فيما إذا وضعت له 
باعتبار اصطلاح آخر مغاير لاصطلاح التتخاطب. 


و وجه الحاجه إليه فى تعريف الحقيقه هو أنّه لولم يذكر فيه لكان غير مانع لأنّه لولم يذكر ذلك القيد فى التَعريف دخل فيه 
نحو لفظ الصّلاه إذا استعمله الشرعى فى الدّعاء, فإنّه يصدق عليه أنّه كلمه مستعمله فى معنى وضعت له فى الجمله مع أنه مجازء 
وعند ذكر ذلكك القيد يخرج من حدّ الحقيقه لأنّها و إن كانت مستعمله فيما وضعت له فى الجمله» أى باعتبار وضع اللّغه إلآ 
أنّها لم تكن مستعمله فيما وضعت له فى الجمله؛ أى باعتبار وضع اللّغه إلا أنّها لم تكن مستعمله فى المعنى الّذى وضع له اللُفظ 
فى اصطلاح التتخاطبء و هو اصطلاح أهل الشّرع؛ فظهر ممما ذكرنا أن قيد فى اصطلاح-التخاطب يحتاج إلى التَقييد به فى كلا 
العريقيى» وسحيظل اهنا افعظياه ديع الشكاك تمن احاح عرف المعال لدنداوه هيت التحقيقة مردوده لآله ارط لام ريم 


١: ص‎ 


لأنّه مستعمل فيما وضع له فى الجمله و إن لم يكن ما وضع له فى هذا الاصطلاح )١(‏ . 


واسكة الجوات بأل فد الحتكه مراد ف تعرنت الأمون الى تلق () باحتلاق الاغتاراتك و الاضيافات 0ع .بو لا ,يحفى أن 
اللفقيقه و المضان كذ لكك :63 لأن الكلمة الزاجده (0 التي إلى المع الواح قد تكوق حففه وقد تكون تحار نين 
وضعين مختلفين» فالمراد (6) أن الحقيقه هى الكلمه المستعمله فيما هى موضوعه له من حيث إِنّها موضوعه له و لا سييما أنّ 
تعليق الحكم (7) بالوصف مفيد لهذا المعنى» كما يقال: الجواد لا يب سائله» أى من حيث إِنّه جواد. 


أى اصطلاح أهل الشرع. 


أى احترز بذلكك عن الماهيات الحقيققه التى تختلف بالفصولء و هى الأمور المتباينه التى لا تجتمع فى شىء واحدء فليس قيد 
الحيثيه معتبرا فى تعريفها. 


أى عطف على الاعتبارات عطئ مرادف على مرادفه. 
و حاصل الجواب 


أن التدكاكى استغنى عن ذكر قيد اصطلاح التخاطب فى تعريف الحقيقه لأنَّ الحيثيه تفيد ما يفيده ذلكك القيد و الحيثيه مرعتّه 


عرفاء و لو لم تذكر فى تعريف الأمور الاعتباريّه. 
أى مختلفان بالإضافه و الاعتبار. 


أى كلفظ-الضّ لاه مثلا «بالنّسبه إلى المعنى الواحد) أى كالدّعاء قد تكون حقيقه باعتبار وضع العف فتن كرون ا تاف أن 
باعتبار وضع الشّرع؛ و كذلكك لفظ الصّ لاه بالنسبه إلى الأركان المخصوصه فإنّه حقيقه باعتبار وضع الشّرع و مجاز باعتبار وضع 


اللخذ ين انا شاو النه قوالة: ريدن سمه ف 


أى هذا تفريع على ما مرّ من أن قيد الحيثيه مراد فى تعريف الأمور الاعتباريّه» و أن الحقيقه و المجاز منهاء أى إذا علمت ذلكك 
فمراد الشكاكى أن الحقيقه هى الكلمه. . .» 


أى المراد بالحكم هو الاستعمال المأخوذ من المستعمله؛ و المراد بالوصف هو الوضع المأخوذ من قوله: «موضوعه . 


1١19: ص‎ 


و حينئذ يخرج عن التّعريف )١(‏ مثل لفظ الصّ لاه المستعمله فى عرف الشَّرع فى الدّعاء؛ لأنَّ استعماله فى الدّعاء ليس من حيث 


ِنْه موضوع للدّعاء. بل من حيث إِنْ الدّعاء جزء من الموضوع له (5) . 


وقد يجاب (”) بأنْ قيد اصطلاح به التتخاطب مراد فى تعريف الحقيقه لكنّه (؟) اكتفى بذكره فى تعريف المجازء لكون البحث 
عن الحقيقه غير مقصود بالذات فى هذا الفنّ» و بأنْ اللام (0) فى الوضع للعهدء أى الوضع الّذى وقع به التتخاطبء فلا حاجه إلى 
هذا القيد» و فى كليهما (©) نظر. 


أى عن تعريف الحقيقه. 

أى الموضوع له هى الهيئه المجتمعه من الأقوال و الأفعال» فيكون استعمال لفظ الصّ لاه فى الدّعاء عند أهل الشرع مجازاء و هذا 
نهايه ما يمكن أن يجاب من جانب الشكاكى. 

أى قد يجاب بجواب ثان» و حاصله أن هذا القيد و هو فى اصطلاح التتخاطب و إن كان متروكا فى تعريف الحقيقه. إلا أنه مراد 


للش كاكى فهو محذوف من تعريفها لدلاله القيد المذكور فى تعريف المجاز عليه» و من المعلوم أن المحذوف مع القرينه 
كالمذكور. 

أى قوله: «لكنّه اكتفى بذكره. . .» جواب عن سؤال مقدّرء و التقدير إذا كان ذكر القيد فى أحد التعريفين كافيا عن ذكره فى 
الآخرء فلماذا لم يذكره فى تعريف الحقيقه كى يكون قرينه على حذفه فى تعريف المجاز مع اعتباره فيه. 

و حاصل الجواب: أنه اكتفى بذكره فى تعريف المجاز دون العكس لكون البحث عن الحقيقه غير مقصود بالذّات فى هذا الفنّء 
بل المقصود هو البحث عن المجاز. 

أى قوله: «بأن اللآم. . .» عطففن على قوله: «بأنْ قيد فى اصطلاح التخاطب مراد. . .» » فهو جواب ثالث» و حاصله: أن اللام فى 
قوله: «فى تعريف الحقيقه من غير تأويل فى الوضع؛ لا-م العهد و المعهود هو الوضع الْمَذى وقع بسببه التخاطب هو الوضع 


المصطلح عليه عند المخاطب. و حينثئذ فلا حاجه إلى زياده فى اصطلاح التخاطب فى تعريف الحقيقه. 


أى فى كلّ من الجوابين الأخيرين نظرء أنَا النظر فى الجواب الأوّل منهما فلأنٌ كلّ واحد من التعريفات مستقلٌ» فيجب ذكر قيد 
كل واحد منها صريحاء و لا يجوز أن يتركك قيد من تعريف و يعتمد فى فهمه على ما فى تعريف آخر. و أمّا الظر فى الجواب 


٠٠١: ص‎ 


و اعترضن )١١(‏ أبشا على تعريق المجاز بأنه يتتاول الغلظ: لأنّ الفرس فى: خل هذا الفرس» مشيرا إلى كتاب بين يديه مستعمل 
فى غير ما وضع له. و الإشاره إلى الكتاب قرينه على أنه لم يرد بالفرس معناه الحقيقى. -[و قشم]الش كاكى [الفمفناة اللو 
(1) الرّاجع إلى معنى الكلمه المتضمّن للفائده [إلى الاستعاره (") و غيرها |بأنه إن تضمّن المبالغه فى التَشبيه () ناعم رت 5 


فغير استعاره. 
العهد إِنْما يكون إشاره إلى معهود بينكك و بين مخاطبكك لفظا أو حكماء و ههنا ليس الأمر كذلكك. 
قوله: 


او اعترض أيضا. . و المعترض هو المصنّف فى الإيضاح و حاصل الاعتراض أن تعريف الم كاكى للمجاز غير مانع لأنّهِ يتناول 
الغلط و التعريف يجب أن يكون مانعا كما يجب أن يكون جامعا فكان على التد كاكى أن يزيد بعد قوله: مع قريتته مائعه عن 
إرادته-على وجه يصمح أن تكون القرينه ملا-حظه لأجل إخراج ذلكك و أجيب عنه بأنّ قوله: قرينه على حذف مضاف أى مع 
نصب قرينه ولا شكك أنّ نصب المتكلم قرينه يستدعى اختياره فى المنصوب و الشّدعور به لأنّ التصب فعل اختيارى مسبوق 
بالقصد و الإسراده و ذلك مفقود فى الغلط لأنّ الغالط لا يقصد نصب قرينه تدلٌ على عدم إرادته معنى الفرس فى المثال 
المذ كو 


[تقسيم السكاكى للمجاز اللُغوى] 
© 
[تقسيم الشكاكى للمجاز اللغوى] 


أى احترز بقوله: 


الُغوى عن العقليّ و بقوله: الرّاجع إلى معنى الكلمه عن المجاز اللُغوى الرّاجع إلى حكم الكلمه و إعرابها كما فى قوله تعالى: وَ 
غاءَ رَبك (1)أى جاء أمر ربكء فالحكم الأصلى هو جرّ ربككء و أما الرزفع فمجاز. 


واحترز بقوله: المنضمن للفائده عن المجاز اللّغوى الرّاجع إلى معنى الكلمه الغير المتضممّن للفائده نحو قولك: قطعت مرسنه أى 
أنفه فإِنٌ المرسن موضوع للأنف المقتيد فإطلاقه على الأنف المطلق مجاز من قبيل الإطلاق المقتد على المطلق خال عن الفائده. 


أى إلى مطلق الاستعاره أعمم من التَصريحيه و المكتيه. 
أى كالأسد فى الرّجل الشّجاع حيث يكون استعماله فيه استعاره. 


٠١١: ص‎ 


.؟7١:رجفلا د( سوره‎ -١ 


[و عوّف ]ال كاكى [الاستعاره )١(‏ بأن تذكر (؟) أحد طرفى التُشبيه و تريد به]أى بالظرف (2) المذكور [الآخر]أى الطرف 
المتروكك (6) [مدّعيا (0) دخول المشبه فى جنس المشبه به ]كما تقول: فى الحمّام أسد, و أنت تريد به الرّجل الشّجاع مدّعيا أنه 


من جنس الأسدء فتثبت له ما يخصٌ المشه به (8) » و هو اسم جنسه. و كما تقول: أنشبت المتيه (/) 
[تعريف الشكاكى للاستعاره] 


أى التى هى أحد قسمى المجاز اللغوى المتضمن للفائده. 


قن اللعقيفه بهن السك بو 31 لسوضوف بالنككر ليس" إل اللفقة: 


أى المتروك اسمهء و حاصل ما فى المقام أن تذكر اسم أحد طرفى التُشبيه و تريد باسم ذلكك الطرف المذكور الطرف الآخر 


أى قوله: «مدّعيا؛ حال من فاعل «تذكره » فالمعنى حينئذ أن تذكر اسم أحد الطرفين» و تريد به الطرف الآخر حاله كونكك مدّعيا 
دخول المشبه فى جنس ذلك المشبه به» أى فى حقيقته و بتلك الدّعوى صتح إطلاق اسم المشبه به على المشبّه فى المصرّحه. و 
صمح إطلاق اسم المشبّه على المشببه به فى المكتنه لاشتراكهما فى الجنس بالدّعوىء فلذا أتى الشَارح بمثالين الأوّل للمصرّحه و 
الثاتى للمكقة: 


أى فلمًا اذدّعيت دخول المشبهء و هو الرّجل الشّجاع فى جنس المشته به و هو الأسد أثبتٌ ما يخصّ المشبّه به و هو اسم جنسه. 


أى اسم حقيقته و هو لفظ الأسد فإنّه اسم لجنسه و حقيقته اذى هو الحيوان المفترس. 


أى فأنت لم ترد بالمتيه الّتى هى اسم المشبه معناها الحقيقى المذى هو الموت المجرّد عن الشّ بعيّه الادّعائيه» بل أردت بها معنى 
التربع اذى هو المشبّه به لكن لم ترد بها السشبع الحقيقى؛ بل السَبع الادّعائى» و هو الموت الّذى ادعيت سبعيته؛ و لما أطلق لفظ 
المتئه على السبع الادّعائى؛ و هو الموت المدّعى له السَبعِيِه أثبت لها ما يخصٌ السبع المشبه به. و هو الأظفار و أنت خبير بأنّ هذا 
لا يلائمه قول المصئّفء أعنى «و تريد به الآخر» لأنّه لم يرد بالمتيه هنا الطرف الآخر الى هو الشتدبع الحقيقى إلا أن يقال: إِنَّ 
فول القكاق أ اله 


7١7: ص‎ 


أظفارهاء و أنت تريد بالمتنه الت بع بادّعاء ال بع لهاء فتثبت لها ما بخص ال بع المشبّه به و هو الأظفاره و يسمى )١(‏ المشه به 
سواء كان هو المذكور (5) أو المتروككث (*) مستعارا منه» و يسمّى اسم المشبّه به مستعارا (6) » و يسمّى المشبه مستعارا له. [و 
قت .مها ]أى الاستعاره [إلى المصرّح بها و المكنيّ عنها (2) و عنى بالمصرّح بها أن يكون]الطرف [المذكور]من طرفى التَشبيه [و 
هو المشببّه به () » و جعل منها]أى من الاستعاره المصرّح بها [تحقيقيّه و تخبيليه (00] 


الطلر فون و تقرين الاشر موداضىكريل الاخر فيقه از دعا 


و حاصل تقرير الاستعاره بالكنايه فى «أنشبت المنيّه أظفارها بفلاة) على مذهب الشكاكق أن تقول شنبهت المقة» و.هى الموت 
بالسّدبع» و ادّعينا أنّها فرد من أفراده؛ و أن له فردين؛ الفرد المعلوم و هو السّربع الحقيقى أعنى الحيوان المفترس. و الفرد الادّعائى 
وهو الموت المدّعى سبعتته. ثم أطلقنا لفظ المتيه على السبع الادّعائى و أثبتنا له ما يخصٌ السبع و هو الأظفار. 


أى قولة وسقي ) بالكاء للفاعل بوفاعلة عنمي غائد .على السكاكن وبر 34 يقال فنا بعلة 
أى "كما فى المغال الأول 
أى كما فى المثال الثُانى» و المراد سواء كان مذكورا اسمه أو متروكا كذلكك. 


أى سواء كان اسم المشبّه به هو المذكور كما فى المثال الأوّلء أو المتروكك كما فى المثال الثّانىء و معنى كونه مستعارا مع أنه 
متروكك أنه يستحقّ الاستعاره اللّفظيه لكنّها تركت مكنا عنها بلوازم المشه به. 


أى يستفاد منه أنْهما لا يجتمعان» و هو كذلكك من حيث المفهوم. 


أى فى كلام المصئّف تسامح واضح. لأنّ كون الطرف المذكور اسمه مشبها أو مشبها به ليس هو المصرّح بها و المكني عنهاء 
لأنّ المصرّح بها و المكنى عنها هو اللفظ لا الكون المذكور. 


[تقسيم الشكاكى للاستعاره] 

© 

[تقسيم الشكاكى للاستعاره] 

أى لم يجعل مثل ذلكك فى المكتنه؛ و لعل ذلكك أن المشته به فى التَحقيقيِه لا يكون إلآ ثابتا فى الحسّ أو العقل و المشبه به فى 
التخبيليه لم يكن ثابتا إل فى الوهم و المكتيه عند الشكاكى لا يكون المشته به فيها إلا تخيبليا كالشبع الادّعائى فى «أنشبت المتيه 


أظفارها بفلان» فإِنّ المشبه عنده هو المئنه» و المشبه به هو السّدبع الادّعائى و هو الموت المدّعى سبعتّته. فامتناع تقسيمها إليهما 


ظاهر. 


و إِنّما لم يقل )١(‏ قت.مها إليهماء لأنّ المتبادر إلى الفهم من التَحقيقيِه و التَحْييلتِهِ ما يكون على الجزم و هو (1) قد ذكر قسما 
آخر سمّاه المحتمله للتحقيق و التخييل كما ذكر فى بيت زهير (*9) 


[و فشر الْتُحَمَيقئِه بما مر ]أى بما يكون المشبه المتروكك متحمّقًا حشا (©) أو عقلا (0) [و عدّ التمفيل (2) ]على سبيل الاستعاره؛ 
أى إِنّما لم يقل المصئف: 


(وقشمها البهماة النشعر باتحضازها فى القسميةء بل غدل إلى قوله سمل متها تحتيضه و تخييليهو المشعر يقاء ىع اخ وراء 
التحقيقيِه و التخييلِه. لأنّ المتبادر إلى الفهم من إطلاق لفظ التَحقيقيَهِ و إطلاق لفظ التَحْيبلتِهِ ما يكون على الجزم: أى ما يكون 
استعاره تحقيقبيّه جزما و ما يكون استعاره تخييليه جزماء لا على سبيل الاحتمالء و إِنّما كان المتبادر إلى الفهم ما ذكر لأنْ الأصل 


إطلاق اللفظ على ما يوجد فيه معناه فتكون تسميته به جزماء و إطلاقه على يحتمل أن يوجد فيه معناه» فتكون التسميه به احتمالا 
خلاف المتبادر. 
أى الشكاكى ذكر للمصرّحه قسما آخرء فلو قيل قسّمها إليهما لأوهم الحصر. 


أى و هو قوله سابقا: «صحا القلب عن سلمى و أقصر باطله. . .» فقد وه فيه وجهين كما تقدّم؛ أحدهما أن يكون شبه الضّبا 
بالجهه فتكون الاسشعاره تخييليه: والآخر أن يكوق شعه أسبات اسيفاء اللذه أوان القريا بالأفراس :و الوواحل» فتكون الامسعاره 


تحقيقيّه» و قد تقدّم تفصيلهما سابقا فراجع. 

[تفسير الشكاكى للاستعاره التَحقيقيّه] 

© 

[تفسير الشكاكى للاستعاره التُحقيقيّه] 

أى كلفظ أسد المنقول للرّجل الشّجاعء؛ فى قولكك رأيت أسدا فى الحّْمام. 

أى كلفظ الصراط المستقيم المنقول للدّين القيِم بمعنى الأحكام الشَّرعِتِهِ فى قوله تعالى: إِهْدِنًا آلصّلاط الْمُسْتَقِيمَ (0. 
أى الاستعاره التَمثِيلتِهِ أو تمثيلا مطلقا أو على وجه الاستعاره. فللتّمثِيل ثلاثه أسماء و فسده الشارح بقوله: 


«على سبيل الاستعاره' لأنّه أشرف و أوضح أسماء التُمثيل. 


7١5: ص‎ 


-١‏ 0( سوره الفاتحه:2. 


كما فى قولكك: أراكك تقدّم رجلا و تؤخحر أخرى )١(‏ . 


[منها ]أى من التحقيقيه مع القطع () » قال (#او عن الأله اسعاره وصبت جع ضورقق متترعتيق مق أموى لورضك صرره 
أخرى [و رد ]ذلك (©) إبأنّه]أى التمثيل 


أى قد تقدّم بيان ذلكك سابقا فراجع. 

[عدّ الشكاكى التمثيل من الاستعاره التحقيقيّه] 
© 

[عدّ الشكاكى التمثيل من الاستعاره التحقيقيّه] 


أى من التحقيقييّه مع القطع دون التَحقيقيِه مع الاحتمال أى لا المحتمله للتحقيق و التخييل. 
أى قال الشكاكى: 


«و من الأممثله) » أى من أمثله التتحقيقيه «استعاره وصف إحدى صورتين منتزعتين من أمور لوصف صوره أخرى» أى المراد 
بالوضت الأول اللقظ الدال على سور المقسهه هاده 0 السبععان الماتقر اللفظ أنداندى الباصر غنه بالرصقتء لذن اللفظ بار له 
الوضكك النس دو الغراة بالو ضيه انان فى التاق اعد اة ضووة الس كا لماقال ااسضاره لفقل انز ولاه الغوره 
الأخرىء فالبيان هو المستعار له. 


و حاصله كما تقدّم سابقا أن يشبه إحدى الصُورتين المنتزعتين من متعدّد بالأخرى, ثم يدّعى أن الضَوره المشتبهه من جنس 
الصّوره المشبهه بهاء فيطلق على الصّوره المشبهه اللفظ الدالٌ بالمطابقه على الصُوره المشتبهه بهاء كما فعل الوليد بن يزيد فإنّه 
شه صوره تردّد مروان فى البيعه بصوره تردّد من قام ليذهب فى أمر؛ فتاره يريد الذّهاب فيقدّم رجلاء و أخرى لا يريد الذّهاب 
فيؤتحر تلكك الْوّجل تاره أخرىء فاستعار اللفظ الدالٌ على الصّوره المشبهه بها لبيان الصّوره المشبهه أعنى الْتَردّد فى البيعه كما فى 
(المدرّس الأفضل) . 


أى عد التمثيل من الاستعاره التَحقيقيّه التى هى قسم من المجاز المفرد. 
وحاصل الوّد: 


أن التمثيل مستلزم للّركيب, لأننّه كما تقدّم أن ينقل اللّفظ المركب من حاله تركييبه وضع لها إلى حاله أخرى, ثمٌ التركيب 
مناف للأخراد الى هو لا-زم للاستعاره التَحقِيقِيَهه و ذلكك لأنْ الاستعاره من أقسام المجاز المفرد فهى مستلزمه للأفراد إذ هو 
وصف غير مفارق لهاء كما أن الركيب وصف لازم 3 للتمشا لا يفارقه. فالاستعاره لا يجتمع مع ال لتمثيل. 


[مستلزم للتّركيب المنافى للأفراد ]فلا يصحح عدّه من الاستعاره الّتى هى من أقسام المجاز المفرد, أن تنافى اللوازم )١(‏ يدل على 
تنافى الخليوناف مي إلا زعم لزم اجتماع المتنافيين ضروره وجود اللازم عند وجود الملزوم. 


و الجواب (©) أنّه عد التمثيل قسما من مطلق الاستعاره النُصريحيه التحقيقيه لا من الاستعاره التى هى مجاز مفرد» و قسمه (8) 


المجاز المفرد إلى الاستعارها و غيرينا للا توفي كون كل استعازه مجازا مفرداء كقولنا: الأنيفن يوان أو غيره؛ و الحيوان 

أى كالإفراد و التّركيب ههنا. 

أى كالتّمثيل و الاستعاره. 

أى و إن لم يدل تنافى اللوازم على تنافى الملزمات لزم اجتماع المتنافيين» أى الت ركيب و الإفراد» و هو باطل بالضَّروره لأدائه إلى 
اجتماع التتقيضين و هو الإفراد و اللا إفراد أو التَركيب و اللا تركيب. 

[الأجوبه على من ردّ قول الشكاكى بن التمثيل من الاستعاره التُحقيقيّه] 

© 


[الأجوبه على من ردّ قول السكاكى بِأن التمثيل من الاستعاره التُحقيقيّه] 


أى هذا شروع فى أجوبه خمسه أتى بها الشّارح انتصارا للشكاكى. 


و حاصل الجواب الأوّل أن الت كاكى عد التمثيل قسما من مطلق الاستعاره التصريحيه التَحقيقيِه الشّامله للافراديّه و الث ركييه لا 
من الاستعاره الّتى هى مجاز مفرد فلا مانع من كون مطلق الاستعاره التَحقيقتِهِ تمثيلا مستلزما للدّركيب» و لا يلزم من ذلكك الجمع 
بين المتنافيين» بل يلزم الجمع بين المقسم و القسم, و لا مانع منه بل ذلك واجب. 


أى قوله: «و قسمه المجاز المفرد. . .» جواب عا يقال إِنَّ الاستعاره يجب أن تكون مفردا كلياء لأنّها قسم من المجاز المفرد» و 
إفراد المقسم يستلزم إفراد قسمه و يوجبه» فكيف يصحٌ قولك: إن التركاكى عدّ التمثيل قسما من مطلق الاستعاره التصريحيه 
التحقيقيِه لا من الاستعاره الّتى هى مجاز مفرد! بل الاستعاره هى مجاز مفرد حسب السَؤال فلا يصح عدّ التمثيل قسما منها للزّوم 
اجتماع المتنافيين. 


وتخاضا الجوات: 3 فته النجاز النقرة إلى الأسهاره وا غيرها ل ترحب كل استهاره كجازا مقودافها إذا كانت اللسبه يبد 
القسم و المقسم عموما من وجه. كما فى تقسيم المجاز المفرد إلى الاستعاره و غيرهاء فإِنْ المجاز و الاستعاره يجتمعان فى نحو: 
الأسد يطلق على الرّجل الشّجاع بواسطه المبالغه فى التَسْبيهه و ينفرد المجاز المفرد فى نحو: العين تطلق على 


٠١82: ص‎ 


قد يكون أبيض و قد لا يكون, على أنّ لفظ )١(‏ المفتاح صريح فى أنَّ المجاز الى جعله منقسما إلى أقسام ليس هو المجاز 
المفرد المفسّر بالكلمه المستعمله فى غير ما وضعت له لأنّه قال بعد تعريف المجاز: إِنْ المجاز عند الس ملف قسمان: لغوى؛ و 
عقلي (1). و اللغوى قسمان: راجع إلى معنى (*) الكلمه. 


الرّبيئه مجازا مرسلاء و تنفرد الاستعاره عن المجاز المفرد فى نحو: أراكك تقدّم رجلا و تؤجَر أخرى, و كما فى تقسيم الأبيض 
إلى حيوان و غيره؛ فإِنّ النُسبه بين الحيوان و الأ-بيض هى عموم و خصوص من وجه؛ يجتمعان فى الحيوان الأ-بيضء و ينفرد 
الأبيض فى التَلجٍ و الجصّء و ينفرد الحيوان فى الزّنجى. 


أى هذا جواب نان يعدم كن المقسم اذى ممه اله كاك للاستعاره و غيرها المجاز المفرد» و حاصله: لا نسلّم أن المقسم فى 
كلا-مه هو المجاز المفرد حتّى يقال كيف يجعل التَمثيل الى هو مركب من أقسام المفرد بل المقسم فى كلامه مطلق المجازء 
فقتمه إلى الاستعاره و غيرهاء ثم قشم الاستعاره إلى التمثيليه و غيرهاء و حينئذ فالمقسم صادق بالم ركب الى هو بعض 
الاستعاره» فلا يلزم اجتماع الإفراد و التَركيب من حيث كون المقسم مركباء و الدّليل على أن المقسم فى كلامه مطلق المجاز لا 
المجاز المفردء أنه «قال بعد تعريف المجاز إِنْ المجاز عند الششلف قسمان. . .» . 


و حاصل الكلام فى المقام أنْ الجواب الأول يرجع إلى تسليم أنْ المقسم فى كلامه هو المجاز المفرد» و لكن منع كون القسم 
أخصٌ من المقسم مطلقاء بل قد يكون القسم أعّ من المقسمء و ذلكك فيما إذا كانت النُسبه بينهما هى عموم و خصوص من 
وجه؛ فلا مانع من كون قسم الشَّىء كالاستعاره أعمْ منه. و حيث كان الجواب الأوّل بالتسليمء و النَانى بالمنع فكان الواجب 
تقديم الجواب النانى على الأوّلء لأنّ الجواب بالمنع يجب تقديمه صناعه فى مقام المناظره على الجواب بالتسليم, قوله: (إِنَّ 
المجاز عند السَلف» » يعنى مطلق المجاز لا المجاز المفرد «قسمان» . 


أى تقدّم بيان المجاز العقليّ فى بحث الإسناد المجازى فى أوّل الكتاب. 


أى و هو أن تنقل الكلمه عن معناها الحقيقى إلى غيره» كلفظ الأسد المستعمل فى الرّجل النّْجاع؛ و كلفظ المرسن المستعمل 
فى الأنف. 


ص 0006 


و راجع إلى حكم )١(‏ الكلمه و الرّاجع إلى المعنى قسمان: خال عن الفائده (5) , و متضمّن لهاء و المتضمّن للفائده قسمان: 
استعاره (*) 6و غير استعارة و ظاغهر أن المجاز العقليٌ و الرّاجع إلى حكم الكلمه خارجان عن المجاز بالمعنى المذكور» فيجب 
أن يريد بالرّاجع إلى معنى الكلمه أعمم من المفرد و المركب (6) 


أى و هو أن تنقل الكلمه عن إعرابها الأصلى إلى إعراب آخر بسبب نقصان كلمه, نحو: وَ لطاءَ رَبك (1) و نحو: وَ سْئَل الْقَوية 
2.00 


أن وهو استعمال المطلق فى المقيد و عكسة من دون اعشان كشبيه فهو عند الشكاكى غير مقيك: 


أى و هو ما كانت العلاقه فيه الشّباهه» و غير استعاره هو المجاز المرسل فصارت أقسام المجاز خمسه العقليٌ و الرَّاجع إلى حكم 
الكلمه» و الخالى عن الفائده و الاستعاره و غير الاستعاره» و هذه الأقسام الأربعه الأخيره كلها لغويّه ثم إِنّ القسمين الأؤْلين أعنى 
المجاز العقلىٌ و المجاز الرّاجع إلى حكم الكلمه لا يدخلان فى المجاز المعرّف بالكلمه المستعمله فى غير ما وضعت له؛ بل هما 
خارجان عنه كما أشار إليه بقوله: «خارجان عن المجاز بالمعنى المذكور» أى الكلمه المستعمله فى غير ما وضعت له. 


أى لا المفرد فقط و إلا كان الحصر فى القسمين أى العقلي و اللُغوى باطلاء لأنّ اللُغوى حينئذ لا يشمل الرَاجع إلى معنى الكلمه 
إذا كان مركباء فيبقى المركب خارجا عن القسمين. 


و بعباره أخرى إِنّ هنا حصرين: 
الأول حصر المجاز فى العقليٌ و اللغوى؛ 


و الثَانى حصر اللغوى فى أقسامه الأربعىى فحينئذ لو أريد بالمقسم خصوص الكلمه لم يصمح الحصر الأوّلء و لو أريد بالرّاجع إلى 
معنى الكلمه خصوص المفرد لم يصح الحصر الثّانىء لأنَّ اللغوىٌ حينئذ لا يشمل الرّاجع إلى معنى الكلمه إذا كان مركباء فلا بد 
من أن يكون المراد بالرّاجع إلى معنى الكلمه أعمّ من المفرد و المركب و هو المطلوب» فيكون المقسم أعمم و لا مانع من عدّ 
التُمثيل من الاستعاره. 


ص كن 


.؟١:رجفلا سوره‎ (0 -١ 


./7١:فسوي سوره‎ (١ -7 


0 
واأحيب (0) برجوة أخر الأول إن لماه بالكليه (#) اللفظل القامل للمفرة: و التر كب تح و كلقة الله 33( 


و الثانى: إِنَا لا نسلم أنْ التمثيل (0) يستلزم التركيبء بل هو استعاره مبتيه على التَشبيه التمثيلى (8) » و هو (/) قد يكون طرفاه 
مفردين» 


أى العقليٌ و اللغوى. 
أى قد أجيب عن الاعتراض على الشكاكى بوجوه أختر. 


أى المراد بالكلمه الواقعه فى تعريف المجاز هو اللفْظ الى يشمل المركب أيضاء فدخلت الاستعاره التمثيليه فى التَقسيم فلا 


موضوع للاعتراض. 


0 
أى من قوله تعالى: وَ كلمَه الله هى الْعُلْلك حيث يكون المراد بها كلا.مه. لأنّ قوله: هى الْعُلا أى فى البلاغه؛ و البلاغه لا تكون 
فى الكلمه بل فى الكلام؛ و ردٌ هذا الجواب بأنَّ إطلاق الكلمه على اللّفظ من إطلاق الأخصّ على الأعمّ» و هو مجاز يحتاج إلى 
قرينه» و لا قرينه هنا تتدلّ عليه» و إِنَّ التعاريف يجب صونها عن المجازات الخاليه عن القرينه المعتنهه هذا مع أن التنظير بكلمه 
الله لا يناسبء لأنّ المراد بها الكلام» لا الّفظ الشَّامل للمفرد و المركب. 


أى الاستعاره التمثيليه لا تستلزم التّركيب لجواز أن يعبر عن الصّوره المنتزعه بلفظ مفرد مثل المثلء أن الصوره المنتزعه من 
متعدّد لا تستدعى إلا متعدّدا تننزع منه. و لا تتعتين الدّلاله عليها بلفظ مركب. 


أى و هو ما كان وجهه منتزعا من متعدّد. فحيثما صبّح ذلكك التشبيه صححت الاستعاره التَمثِيلئِه لابتنائها عليه. 


أ النشبية التيك قد يكون طرفاه مفردينء فكذلكك الاستعاره | لمبتئه عليه» و الحقٌّ أنْ كلا من مجاز ال لتمشا و تشبيه الثمشا د 
يجرى فى المفردين أصلاء و ما سبق من أن تشبيه الثَريا بالعنقود من تشبيه التمثيل خلاف التتحقيق. 


ص 5 


.6٠ سوره التوبه:‎ )١ -١ 


كما فى قوله تعالى: مَكَلْهُمْ كمكل الْذِى ِسْتَؤْقَدَ ناراً )١(01(‏ الآيه. 


و الثّالث (2) : إِنْ إضافه (”) الكلمه إلى شىء أو تقييدها و اقترانها بألف شىء لا يخرجها عن أن تكون كلمه. فالاستعاره فى 
مثل: أراكك تقدّم رجلا و تؤخر أخرى, هو التقديم المضاف إلى الرّجل المقترن بتأخير أخرىء و المستعار له هو التّردّد فهو 
كلمه 


و الشّاهد هو التشبيه فى قوله تعالى» فالمثل بمعنى الضّفه لفظ مفردء و قد شبه حاله الكفار بحاله من استوقد النَار. 


و الحاصل إذا صححت الاستعاره التمثيليه فيما يصحٌ فيه التشبيه المذكورء و النشبيه المذكور يجوز أن يكون طرفاه مفردين» فيجوز 
أن ينقل لفظ المشبه به المفرد إلى المشبه بعد حذف لفظه. فيكون لفظ المشبه به استعاره تمثيليه» فصح عد الاستعاره التَمثيليه 
من أقسام المجاز المفرد. 

واندفع الا.عتراض على الشّدكاكى, و رد هذا الجواب أوّلا بِأَنْ هذا الجواب و إن كان مبطلا لكلام المعترض» و هو المصنّف 
القائل باستلزام التركيب للتمثيل لكنّه لا ينفع الشدكاكى المجاب عنه لأنّه مثل للثمثيل بمركب» وهو: إِنّى أراكك تقدّم رجلاو 
تؤخحر أخرىء لكونه يرى اشتراط التَركيب فى التمثيل. 


و ثانيا إِنّ هذا الجواب مبني على أنّ مجاز التُمثيل تابع لتشبيه التمثيل دائماء و إن ذلكك التشبيه يجرى فى المفردين» و الَذى نسب 
إلى المحمّقين أن كلا من مجاز التمثيل و تشبيه التتمثيل لا يجريان فى المفردين أصلاء و عليه فما تقدّم من أن تشبيه الثَريا 
بالعنقود من تشبيه التمثيل فهو خلاف التحقيق. 


اع اليك هع الوحيه الفى | حسه قاد 


العراف الأحساقه تاها اللعر و كن اشار اله كولةة وار #قسدهاى العرانهنا أل شىء» كاقتران التَقديم فى المثال المذ كور 
بالرّجلء و اقتران الرّجل بالتقديم مرّه و التأخير مرّه أخرى, ثم عطف الاقتران على التّقييد من قبيل العطف التفسيرى. 


و حاصل الكلام إِنَا لا نسلّم أن التمثيل كالمثال المذكور استعاره مركب و إِنّما فيه استعاره مفرد و كلمه واحده. و حينشذ لا 


تنافى بين الاستعاره الّتى هى قسم من المجاز المفرد و بين 


5١٠١: ص‎ 


.١7:هرقبلا سوره‎ 0 -١ 


مستعمله فى غير ما وضعت لهه و فى الكل نظر أوردناه فى الشّرح )١(‏ . [و فشر ]الشكاكى الاستعاره [التَخبيليه بما لا تحمّق لمعناه 
حسا ولا عقلا )١(‏ بل هو]أى معناه [صوره وهميّه (*) 


التمثيلء لأنْ التَمثيل كما فى المثال المذكور مفرد و إن اقترن بما ذكر فقولهم: أراكك تقدّم رجلا و تؤخر أخرىء المستعار هو 
التقديم» و المستعار له هو التَردّد و التتقديم كلمه واحده. و أما إضافته من جهه المعنى إلى الرّجلء و اقتران تلكك الرّجل بكونها 
تؤْخر مره أخرىء فلا بخرجه عن تسميته كلمه فإنّ اللفظ المقبّد لا يخرج بتقبيده عن تسميته الأصليِه. فيرجع أصل الكلام إلى 
أنْ التَردّد كتقديم الرّجل و تأخيرهاء ثم استعيرت هذه الكلمه المفيده للتَردّد و أخذ منها الفعل تبعا. 


و هذا الجواب مردود للقطع بأن لفظه تقدّم رجلا و تؤتحر أخرى بمجموعها مستعمله فى معناه الأصلىء و المجاز إِنْما هو فى 
استعمال هذا الكلام بأجمعه فى غير معناه الأصلى. 


و بعباره أخرى إِنّ مجموع الّفظ المركب هو المنقول عن الحاله التركيبته إلى حاله أخرى مثلها من غير أن يكون لبعض 
المتردات اعسان فى الامفهاره دوك عضن 


و حيائذ فتقدّم فى قولهم: تقدّم رجلا و تؤخَر أخرى مستعمل فى معناه الأصلىء و المجاز إِنّْما هو فى استعمال هذا الكلام فى غير 
معناه الأصلى» أعنى صوره تردّد من يقوم ليذهب فتاره يريد الذُهاب فيقدّم رجلاء و تاره لا يريده فيؤخحر تلكك الرّجل مرّه أخرى. 
فتحصّل من جميع ما ذكرنا أنّ هذه الأجوبه التلاثه الأخيره غير خاليه عن التَظر و الإشكال كما أشار إليه بقوله: «و فى الكل نظر 
أوردناه فى الشّرح» أعنى كتاب المطوّل. 


أى المطوّل؛ و قد عرفت النّظر فى كلّ من الأجوبه الْثلائه الأخيره. 


[تفسير الشكاكى للاستعاره النَخيِيليّه] 


© 


[تفسير الشكاكى للاستعاره التخبيليه] 
أى لا تحمّق لمعناه حسًا لعدم إدراكه بإحدى الحواسٌ الخمس الظاهره و لعدم إدراكه بالعقل أيضا لعدم ثبوثة فى نفس الأمرء و 
لما كان ما لا تحقّق له حتّا و لا عقلا شاملا لما لا تحمّق له فى الوهم أيضاء أضرب عن ذلك بقوله: «بل هو صوره و همه 


محضه) . 


أى صوره و همه اخترعتها المتخيّله بإعمال الوهم إناهاء لأنّ للإنسان قوّه لها تركيب المتفرّقات» و تفريق المركبات إذا استعملها 
العقل تسمّى مفكره. و إذا استعملها الوهم تسمّى متختله. و لما كان حصول هذا المعنى المستعار له بإعمال الوهم إِيَاها سمّى 
استعاره تخبيلئه كما فى الأطول. 


57١١: ص‎ 


محضه (١)إلا‏ يشوبها شىء من التَحقيق العقليَ أو الحسّى [كلفظ الأظفار فى قول الهذلى] 
و إذا المنيه أنشبت أظفارها 
ألفيت كل تميمه لا تنفع 


[فإنّه (1) لما شبه المتتنه بالتبع فى الاغتيال (5) أخذ الوهم فى تصويرها]أى المتنه [بصورته] أى السّبع» [و اختراع (6) لوازمه 
لها ]أى لوازم السبع للمتنه» و على الخصوص (2) ما يكون قوام (6) اغتيال السّبع للتّفوس به 


أى خالصه من التَحقّق الحتدى و العقليئء و قوله: «لا يشوبها شىء» تفسير لقَوّه محضه.؛ و نص كلامه فى المفتاح هو أنَّ المراد 
بالَخييليِه أن يكون المشبّه المتروكك شيئا وهميًا محضا لا تحقّق له إلا فى مجرّد الوهم. 


أى الهذلى هذا إشاره إلى منشأ ثبوت تلكك الصّور بالوهم, و كيفته ذلكك التصوير بالوهم. 


أى أخذ النفوس و إهلاكها بالقهر و الغلبه» أى لما شاه المنئه بالشبع فى الاغتيال» انعقد بذلك التَشْبيه ارتباط بين الموت و السَبع 
فى ذلك الاغتيال» و لأجل ذلكك الارتباط الموجب لأن ينتقل و يثبت لأحد المرتبطين ما ثبت للآخر» شرع الوهم الّذى من شأنه 
فرض -المستحيلات و تقدير الأباطيل بإعمال المتخيله فى تصوير المتنه بصوره الس بع, لأنّ ذلكك مقتضى المشابهه و الارتباط» و 
لو لم يكن صحيحا فى نفس الآمر. 


أى عطف على «تصويرها» أى شرع الوهم فى تصوير المتيه» و فى اختراع لوازم لها مثل لوازمه كالأظفار. 


أى على معي التاء و شل معدلق عقتو لف كون بعده) و ١ما‏ يكون» عطف على لوازم عطف تفسيرء قوله: (به) انقب اث 
«يكون) . 


أى حصول اغتيال السّربع للنفوس بالخصوص. و أشار بهذا إلى أنه ليس المراد مطلق اللُوازم» لأنَّ للمبع لوازم كثيره كعدم النطق 
لكن ليست مراده؛ بل المراد لوازم خاصّه يكون بها قوام وجه الشبه. 


فإن قلت: جعله قوام الاغتيال بالأظفار ينافى ما سبق للشّارح من أنّ الأظفار بها كمال الاغتيال لا قوامه. لأنْ الاغتيال قد يكون 
بالنَّاب» بخلاف اللسشان فإنّ به قوام الدّلاله فى المتكلم. 


ص :517 


[فاخترع لها (١)]أى‏ للمتئِه صوره [مثل صوره الأظفار ]المحقّقه ثم أطلق (7) عليه ]أى على ذلكك المثلء أعنى الصّوره الّتتى هى 
مثل صوره الأظفار [لفظ الأظفار]» فيكون (”) استعاره تصريحيه, لأنّه قد أطلق اسم المشبه به. و هو الأظفار المحقّقه على المشته 
و هو صوره و همه شبيهه بصوره الأظفار المحمّقه. و القرينه إضافتها إلى المتيه» و التَخييلتِهِ (؟) عنده قد تكون بدون الاستعاره 
بالكنانه. 


قلت: فى الكلام حذف مضاف. و الأصل و ما يكون به كمال قوام اغتيال السشبع للنفوس على الخصوصء فلا منافاه. 


أى فلا صوّر الوهم للمتيه بصوره السّربع بالتصوير الوهمىء و أثبت لها لوازم يكون بها قوام حصول وجه الشّدبه اخترع الوهم 
لتلك المتيه صوره و هميّه مثل صوره الأظفار المختصّه بالشبع فى الشّكل و القدر. 


أى أطلق الهذلى على ذلك المثل لفظ الأظفار الموضوع للصّوره الحسشتّه بعد رعايه التشبيه. 


أى فيكون لفظ الأظفار استعاره تصريحيه تخبيليه» أمَا كونها تخييايه فلأنٌ اللّفظ نقل من معناه لأصلى لمعنى متخيّل» أى متوهّم لا 
ثبوت له فى نفس الأنمر, و أنْ الكلا-م فى تفسير التَخييليه و أمّرا كونها تصريحيه فلأننّه قد أطلق اسم المشبّه به و هو الأظفار 
المحمّقه على المشبه و هو الصّوره الوهميه. 


والقرينه على أنْ الأظفار نقلت عن معناها و أطلقت على معنى آخر هى إضافه الأظفار إلى المتنه» فإِنْ معنى الأظفار الحقيقى 
ليس موجودا فى المتيه» فوجب أن يعتبر فيها معنى يطلق عليه اللّفظء و لا يكون إلا وهميا لعدم إمكانه حسّا أو عقلا. 


أى قوله: «و التَخييلاه عنده. ..» جواب سؤال مقدّرء هو فعلى هذا يجب عند الس كاكى أن تكون الاستعاره الْتَخيِيلتِه تابعه 
للاستعاره بالكنايه» و معنى التّابعه ههنا أَنّه لا توجد بدون الكنايه. فلا تنفكك التَخييلته عن الكنايه. 


و حاصل الجواب 


إِنْ التَخبِيليِهِ عند ال كاكى قد تكون بدون الاستعاره بالكنايه» و أمَا عند المصنّف و القوم فهما متلازمان لا توجد إحداهما بدون 
الأخرى. فالأظفار فى المثال المعروف ترشيح للتَشْبيه 


ص مرح 


و لهذا )١(‏ مثل لها بنحو أظفار المتْه الشّبيهه بالشبع» فصرّح بِالتَشبيه لتكون الاستعاره فى الأظفار فقط من غير استعاره بالكنايه فى 
المتتيه (9) » و قال المصسّف: إِنّه () بعيد جدا لا يوجد له مثال فى الكلام (©) . [و فيه]أى فى تفسير التَخْييلةه بما ذكره 
[تعشسف ]أى أخذ على غير الطريق (8) » لما فيه من كثره الاعتبارات الّتى لا يدل عليها دليل؛ و لا تمس إليها حاجه. و قد يقال 
(©) : إن التعسف فيه (0) هو أنّهِ لو كان الأمر كما زعم (8) لوجب أن تسممى 


عندهم. و أمَا المكتنه فلا تكون بدون التَخْبيلتِهِ عند الكلّ إلا عند صاحب الكشّافء فإنّهِ جوّز وجود المكتيه بدون التَخْييليه. 
أى لكون التَخْيلئِه توجد بدون المكتيه. «مثّل لها» أى للتخْبيلئه المنفكه عن المكتيه «بنحو أظفار المنئه الشّبيهه بالشبع» . 


أى لأنّه عند التصريح بالتّشبيه لا يكون هناك استعاره فضلا عن كونها مكتنه لبناء الاستعاره على تناسى التَسْبِيهء فالتَخيِياتِهِ عنده 


أى وجود التَخْييايه بدون المكتيه بعيد جدّاء لا يوجد له مثال فى الكلام» كما فى الإيضاح. 
أى فى الكلام البليغ و إلا فقد وجد له مثال فى الكلام غير البليغ كالمثال المذكور. 


أى جرى على غير الطريق السّهله للإدراككء «لما فيه) أى فى تفسير التَخييايِه من كثره الاعتبارات؛ و هى تقدير الصّور الخياليه ثم 
تشبيهها بالمحمّقه ثم استعاره اللفظ الموضوع للصّور المحمّقه لهاء و فيه مع المكنّى عنها اعتبار مشبّهين و وجهين و لفظين» و قد 
لفق إمكان حطة :ذلك اق كل ماكه» بخلاف :اذ كره المعتت: قن تسير افحيقه فاته خال. عن تلك الأمور أنه فط رها 
بإثبات الأمر المختصّ بالمشته به للمشبه» ثم قوله: «أى أخذ على غير الطريق» تفسير للتعشف. 


أى فى وجه التعسف. 
أ قينا د كره التيكاكن ف كفبير اقفافه. 
أى كتنانرعم الشكاكى. 


ص :31" 


هذه الاستعاره توهيميه )١(‏ لا تخيبليه» و هذا () فى غايه الب قوطء لأنْه يكفى فى التسميه (©) أدنى مناسبه. على أُنّهم يسمون 
حكم الوهم تخييلاء ذكر فى الشّفا (6) . أنّ القوّه المسمّاه بالوهم هى الرّئيسه الحاكمه فى الحيوان حكما غير عقليٌ (8) » و لكن 
حكما تخييليا (9) [و يخالف (07] تفسيره للتَحْييلئِه بما ذكره [تفسير غيره لها]أى غير 


أى لأنْها تقررت بالوهم لما تقدّم من أنّ المصوّر للمتيه بصوره الّربع» و المخترع لها صوره أظفار شبيهه بالأظفار المحمّقه إِنْما 
هو الوهم. أى القوّه الوهميّه لا الخيال. 


أى توجيه التعشف المشار إليه بقوله: «و قد يقال. . .» . 
أى فى تسميه شىء باسم يكفى أدنى مناسبه بين الاسم و ذلك المسممىء و المناسبه هنا موجوده. و ذلكك لأنّ الوهم و الخيال 


كل مهما :قؤه باطعةه شأنها أن توما لكت :لدي نفس الأمرن قهما مشر كنان قن المتعاق بو تحيكة فككوو أن كني لأتعدى 
القوّتين ما ينسب للأخرى للمناسبه بينهما. 


والحاصل: 


إِنْ تصوير المشبه بصوره المشبه به» و اختراع لوازم للمشبه مماثله للوازم المشببه به و إن كان بالوهم, لكنّه نسب للخيال للمناسبه 
بينهما كما علمتء و هذا إِنّما يحتاج إليه إن لم يتقرّر فى الاصطلاح تسميه حكم الوهم تخييلاء لكنّه قد تقرّر ذلكك, و حينئذ فلا 
يحتاج إلى الاعتذار عن الكاكى بأنْه يكفيه فى ارتكاب هذه التسميه أدنى مناسبه؛ و إلى هذا أشار بقوله: «على أنْهم سمو 


حكم الوهم تخييلا) . 


أى ذكر أبو على بن سينا فى الشّفاءء و كأنّه قال: و مما يدل على أن ذلك اصطلاح تقرّر قبل الشكاكى قول أبى على فى الشّفاء 
حيث قال: إِنَّ القوّه المسمّاه بالوهم هى الرّئيسهء أى الغالبه على جميع القوى الباطنه. 


أى فقد سمّى صاحب الشّفاء حكم الوهم تخبيلا. 


أى هذا إشاره إلى اعتراض على الس كاكى فيما ذهب إليه من تفسير التَخبيليِه بأنها لفظ لازم المشبّه به المنقول إلى صوره وهميه 
تخبل ثبوتها للمشئه من وجه آخرء و هو أن تفسيره التَخْييليه بما ذكر مخالف لتفسير غيره لها بجعل الشّىء الذى تقرّر ثبوته لشىء 


آخر 


ص :516 


الشكاكى للتخبيليِه [بجعل )١(‏ الشَّىء للشّىء ]كجعل اليد للشّمال (؟)» و جعل الأظفار للمنيه (") , قال الشّيخ عبد القاهر (6) : إِنّه 
لا خلاف فى أن اليد استعاره (2) . ثم إِنَكك لا تستطيع (8) 


غير صاحب ذلك الشَّىءء كجعل اليد للشّمال بفتح الشّين و هى الرّيح الّتى تهب من الجهه المعلومه. فاليد إِنّما هى للحيوان 
النتطدئ: وقد جعلت :شو آخر مغابز لصحيه البذ وهو الشثال: 


أى متعلق بتفسيرء أى بجعل الشّىء الّذى هو لازم المشبه به للشّىء الّذى هو المشبه. 
أى فى قول الشاعر: 

وغداه ريح قد كشفت وقره 

امد الشمال:زماعها 


أى ربّ غداه ريح قد أزيلت برودته بإطعام الطعام للفقراء و كسوتهم و إيقاد النِيران لهم» و قوله: (و قره) بكسر القاف بمعنى برد 
شديدء عطف على (ريح) » و (إذ) ظرف ل(كشفت) و (زمامها) فاعل (أصبحت) . 


أع قن قل لوقا 31:1 الجعد اليك لفاو هاة , عفدن تقامين السك تيد | لسع قبا شرن لخر قب عسي ال 
يكون إطلاق اليد عليها استعاره تصريحته تخييلته» و استعمالا للُفظ فى غير ما وضع له و عند غيره الاستعاره إثبات اليد للشّمالء 
و لفظ اليد حقيقه لغويّه مستعمله فى معناه الموضوع له. و كذا يقال فى أظفار المته على المذهبين. 


أئ هذا اشتدلال على :ما اذعاه المضلى مق أن اللخييلية عدن غير الشكاكن بجعا الشي م للشعد 


أى لا خلاف فى أنّ اليد من حيث إضافتها للشّمالء أو أن فى الكلام حذف مضافء أى لا خلاف فى أنّ إثبات اليد استعاره 
ليوافق التفسير بالجعلء و قوله الآتى: «إذ ليس. . .» . 


فاندفع ما يقال: إِنّ قول الشَّيِخْ حيجه على المصئّف لا له لأنّ كون اللفظ استعاره ينافى ما ادّعاه من كون اللّفظ حقيقه لغويّه و 
التكوز ماهو ف إثات الشى» للشىء: 


أى لا تقدر على ذلكك و هذا كنايه عن قبول ذلك لا أنه مستحيل و إل فقد ارتكبه الس كاكى؛ و هذا الُذى قاله المّيخْ تقرير 
لمذهب القوم و إبطال لمذهب السّكاكىء و إن كان 


ص :1" 


أن تزعم أن لفظ اليد قد نقل عن شىء إلى شىء (1)غ إذ ليس المعنى على أَنّه شبه شيئا باليدء بل المعنى على أنه أراد أن يثبت 
للشّمال يدا (؟) . و لبعضهم (”) فى هذا المقام كلمات واهيه (") بِبنَا فسادها فى الشّرح. 


الشِّيخ لم يقصد الرّد عليه لأنّ الشكاكى متأخَر عن الشّيخ» و لا يتأتّى أن المتقدّم يقصد الوّد على المتأخّر. 

قوله: «قد نقل عن شىء إلى شىء)؛ » أى نقل عن شىء و هى الجارحه إلى شىء أى كالصّوره الوهمئه الشّبيهه باليد. 

قولة وأراف أقاكت الشهال ينذا أى لبدل ذلك على 'الديققفه الشينان املكف التتضندق ناليد فن قو تأتدرها لما تعرضن له 
فالاستعاره فى إثبات اليد للشمال لا لفظ اليد. 

المراد من البعض فى قوله: «لبعضهم» هو الشّارح الخلخالى. 


أى زيف بها كلام المصئّف و اعتراضه على الشسكاكى» و حاصلها أن تفسير الشكاكى و اعتباره الصَوره الوهميه و تشبيهها بلازم 
المشبه به و استعاره لفظه لها و مخالفته لغيره فى تفسير الاستعاره التَخْبِيليِه لأجل أن يتحقّق معنى الاستعاره فى التَخْييائِهء إذ لا 
تكتن معناها الاعلى مدهه لاعن هذفن النصتك »و ذلك أن الاستعازه كلثة سملت :قا شه مقافاء و لاحن هذا 
المعنى بمجرّد جعل الشَىء لشىء من غير توهّم و تشبيه بمعناها الحقيقى؛ و لا يمكن أن يخصّص تفسير الاستعاره المذكور بغير 
التخييليه لأنّ التتخصيص المذكور مخالف لما أجمع عليه التللف من أنّ الاستعاره التَخبيلتِهِ قسم من أقسام اعجار اللغؤق د 


و حاصله إِنَّ الكلمه المستعمله فى غير ما وضعت له تفسير لنوع من المجاز اللغوى الّذى هو الاستعاره» فيشمل كل استعاره تكون 
من المجاز اللغوى, و قد أجمع السَلف على أنّها منه. 


و حاصل الكلا-م فى فساد ما ذكره الخلخالى فى المقام على ما فى المطوّل أنا نختار تخصيص تفسير الاستعاره المذكور بغير 
التخييلِهه و ما ادّعيت من إجماع التّدلمف على أنّ الاستعاره التَخيياتِهِ قسم من أقسام المجاز اللُغوى باطل و غلطء إذ ليس هناكك 
إجماع على أنّ التَخبيليِه مجاز لغوى, بمعنى أُنّها كلمه استعملت فيما شه بمعناهاء و إلا لما وقع الخلاف 


ص 6 


نعم نجه )١(‏ أن يقال: إِنّ صاحب المفتاح فى هذا الفنّ خصوصا فى مثل هذه الاعتبارات ليس بصدد التَقليد لغيره حتّى يعترض 
عليه بأن ما ذكره هو مخالف لما ذكره غيره. 
[و يقتضى (1)]ما ذكره الشكاكى (") فى التَخْبِيليِه [أن يكون الترشيح (©) 


بينهم» فليس الإجماع فى أن مجازيّه الاستعاره التَخييليَه من قبيل مجازيّه لفظ الأسد فى الرّجل الشّجاعء بل الإجماع فى أن 
المجازيّه فيها من قبيل المجاز العقلى الذى تقدّم فى الباب الأول إذ كما أن فى المجاز العقلي إسناد الفعل أو ما هو بمعناه إلى 
غير ماهو لد كذلكك فى الاستعارة التخييليه إثناث شنء أ الأظفار أو البد مغلا لشىء أى للمضيه أو الشمال مقلة. 

و إذا كان الإجماع على هذه الاستعاره بهذا المعنى فيأأتى الخلاف و التّراع بين المصئّف و الس كاكى فى أنه هل هناكك 006 
همي و صوره مخترعه للوهم شبه ذلكك الشَّدىء الوهمى بمعنى ذلك اللّفظء أى لفظ الأظفار أو اليد المسمّى بالتخييل» فيكون 
الَف أطلق على تلك الصّوره الوهميّه مجازا لغوياء كما يقوله الششكاكى؛ أو ليس هناكك تشبيه شىء بشىء فهو حقيقه لغويّه كما 
يقوله المصئّف. 


قوله: 


انعم يتّجه. . .) استدراكك على الاعتراض على الس كاكى بمخالفه تفسيره للتَخْييلتِه لتفسير غيره» و حاصله إِنّ اعتراض المصنّف 
على الس كاكى بأنّ تفسيره مخالف لتفسير غيره لا يتوجه عليه لأنّه ليس مقلّدا لغيره» و إذا صحح خروجه عن مرتبه التقليد فى هذا 
الفنْ كان له مخالفه غيره. 


أى غلك على قولس وو بالق فيو عراش اغر عل ماه كه الشكا فى افيه 
أى و هو أن يؤتى بلفظ لازم المشبه به و يستعمل فى صوره و هميه. 


ل ا الل ل ل يقرن المشبه بما يلائم المشبه به 
كما فى قوله تعالى: أولتكك الْذِينّ اشتر َروًا آلصّلالَة بهد .)١(‏ 


ص :718 


.١12:هرقبلا سوره‎ 0 -١ 


استعاره [تخييليه )١(‏ للزوم مثل ما ذكره ]اد كاكى فى التخبيليِه من إثبات صوره و همه [فيه] أى فى الترشيح. لأنّ فى كلّ من 
التَخبيليِه و الترشيح إثبات بعض ما يخصٌ المشبه به للمشته» فكما أثبت للمتئه الّتى هى المشبه ما يخصٌ السبع الّذى هو المشبه به 


من الأظفار» كذلكك أثبت لاختيار الضَّ لاله على الهدى الذى هو المشبه ما يخصّ المشته به اذى هو الاشتراء الحقيقى من الرّبح 
() و التجارهء فكما اعتبر هنالكك (") صوره و هميّه شبيهه بالأظفار, فليعتبر ههنا (؟) أيضا أمر و همى شبيه بالتجاره» و آخر شبيه 
بالزبح ليكون استعمال البح و التجاره بالنسبه إليهما (8) استعارتين تخيليتين» إذ لافرق بينهما (6) إلآ بأنْ (/) التعبير عن المشته 
النى انك لها خط 


أى يلزم أن يكون الترشيح استعازه تخبيلئه كما يذل عليه بيان الشّارح» و حاضل اعتراض المصئّف مطالبه الشكاكى بالفرق بين 
الترشيح و التخييل. 


أى فقد شابه اختيار الضّ لاله بالاشتراء» أو استعير له اسمه و اشتقٌ من الاشتراء اشْرَوًا بمعنى اختارواء و إثبات الرَبح و التجاره فى 


قوله: كا رَبححث بَلكارَتهُمْ ترشيح. و قوله: «من الّبح» بيان لما يخصّ المشبه به. 
أى فى التخييلته. 

أى فى التّرشيح. 

أ المعنن الوهميدة. 

أى بين التخييل و التترشيح. 


أى قوله: «إلا بأنَ. . . استنثاء منقطع, لكن هنا فارق غير مانع من إلحاق أحدهما بالآخر و هو أن الترشيح عبر فيه عن المشبه 


باسم المشبه به كما تقدّم فى قوله: 
لدى أسد شاكى السلاح مقذّف 


له لبد أظفاره لم تقلم 


فقد أتى بلازم المشته به و هو اللبد مع المشبهن لكن عبر عنه باسم المشته بهه و هو الأسدء و أما التخبيل فقد عبر فيه عن المشته 
باسمه؛ كما تقدّم فى قوله: و إذ المتيه أنشبت أظفارهاء فإنّ الأظفار أتى بهاء و هى اسم للازم المشبه به مع المشبه» لكن عبر عن 
ذلكك المشته باسمه. 


ص :531 


المشبه به كالمتيه مثلا فى التَخبيلتِهِ بلفظه الموضوع له كلفظ المتنه )١(‏ » و فى التَرشيح (1) بغير لفظه كلفظ الاشتراء المعبر به عن 
الاختيار و الاستبدال المذى هو المشته. مع أن لفظ الاشتراء ليس بموضوع له. و هذا الفرق (") لا يوجب اعتبار المعنى المتوهّم 
فى النَخبياتِهِ و عدم اعتباره فى التتُرشيحء فاعتباره فى أحدهما دون الآخر مدكو. و الحواف (©) إن الأمو القع هو م عراس 
المشبّه به لما قرن فى التَخييلتِهِ بالمشه كالمتيه مثلا جعلناه مجازا عن أمر متوهّم يمكن إثباته للمشبه» و فى الترشيح لما قرن بلفظ 
المشبه به لم يحتج إلى ذلكء لأنَ المشبه به جعل كأنّه هو هذا المعنى مقارنا للوازمه و خواصًه. حتّى إِنَ المشبه به فى قولنا: 


رأيت أسدا يفترس أقرانه. هو 
أى بمعنى الموت أى عبر عن الموت بلفظ المتنه اذى وضع للموت فى التَخْبيليه. 


أى الذى هو الاختيار عبر عنه بغير لفظه. و هو الا-شتراء؛ و هو ليس بموضوع للاختياره فليس بينهما غير هذا الفرق, مع أن هذا 
الفرق لا يوجب و لا يقتضى الاعتبار المذكور فيهاء و عدم اعتباره فيه» و لا يمنع من إلحاق أحدهما بالآخر. 


أى الفرق بين التَخْيبلتِه و الترشيح باعتبار التتعبير المذكور لا يوجب الفرق بينهما باعتبار الصَوره الوهميه فى التَخييليه» و عدم 
اعتبارها فى التّرشيح مع تحقّق إثبات بعض ما يخصٌ المشبه به للمشببه فى كل منهماء و اعتبارها فى النَحْييائِه دون التترشيح مع 
تحقق الموجب له ترجيح بلا مرجح. 

و الحاصل إن اللازم متا ذكره ال كاكى فى تفسير التَخبيايِه أن يكون الترشيح تخييلتته» و اللازم باطل و اللرّوم مثله. فالمتحصّل 
من جميع ما ذكرناه أن اعتباره فى أحدهما دون الآخر تحكم, أى حكم بوقوع أحد طرفى الحكم من غير رجحان. 

أى الجواب عن هذا الا-عتراض الوارد على الت كاكى المشار إليه بقوله: «و يقتضى» » و حاصل الجواب: إِنْ المشبّه فى صوره 
التخييل لما عتبر عنه بلفظه؛ و قرن بما هو من لوازم المشبه به و كان ذلك اللازم صافيا للمشته. و منافرا للفظه. جعلنا لفظ اللازم 
المقرون عباره عن أمر متوهّم يمكن إثباته للمشبه. و فى صوره الترشيح لما عبر عن المشبه بلفظ المشبه به و قرن بما هو من 


لوازم ذلك المشبه. و لم يحتج إلى اعتبار الضُوره الوهميه لعدم المنافره مع إمكان اعتبار نقل لفظ المشبه به مع لازمه للمشبه. 


77١: ص‎ 


الأسد الموصوف بالا-فتراس الحقيقى من غير احتياج إلى توهّم صوره. و اعتبار مجاز فى الافتراس» بخلا-ف ما إذا قلنا: رأيت 
شجاعا يفترس أقرانه )١(‏ . فإِنًا نحتاج إلى ذلكك (؟) ليصح إثباته () للشّجاعء فليتأمّل ففى الكلام (©) دقه ما. [و عنى بالمكثى 
عنها]أى أراد التركاكى بالاستعاره المكتّى عنها [أن يكون]الطرف [المذكور (0)]من طرفى التُشبيه [هو المشبه]و يراد به المشبه 
به [على أنْ المراد 


و ملخص الجواب إن الباعث على اعتبار المعنى المتوهّم فى التَخييليِه و جعل الأمر المثبت للمشبّه مجازا عنه هو مقارنه ذلكك 
اذمرها المي لاعت سي عم اسازدنى االراتيي وام جيذله جا زا عيداهر تخاراقه الملايه يعون قلا يمتهني ما دكره 
الشكاكى فى التَخبيلئِه أن يكون الترشيح تخبيليِه» و لا تحكم فى اعتباره فى أحدهما دون الآخر. 


أى هذا التَركيب فيه استعاره مكتنه» و «يفترس» تخييلء لأنْ الافتراس غير ملائم للرّجل الشّجاع. 


أى إلى توهم صوره و اعتبار مجاز فى الافتراس لأنّه لم يذكر فى المكنيه المشبه به حتّى يقال استعير اسمه مقارنا للازمه؛ و إِنّما 


أى إثبات الالفتراسء و الحاصل إِنّ تشبيه الشّجاع بالأسد فى النفس استعارة بالكناية: و إثنات الافترامن له استعاره تخييلية: أو 
نقول لما شه الشّجاع بالأسد فى النّجاعه تخييل له حاله و هميّه شبيهه بالافتراس الحقيقىء ثم أطلق عليه لفظ الافتراس ليكون 
قرينه الاستعاره» فعلى الأوّل يكون الافتراس مستعملا فيما وضع له و على الثَانى فى غير ما وضع له. 


أى فى الجواب المذكور دقّه يحناج إلى تأمّل و دقّه نظرء و هذا علّه للأمر بالتأمّل. وجه التأمل إن كون اقتران ما هو من لوازم 
المشته به بالمشبه غير حكم اقترانه بالمشته به. 


[تفسير الشكاكى للاستعاره المكنّى عنها] 
© 
[تفسير الشكاكى للاستعاره المكنّى عنها] 


أى المذكور اسمه هو المشبه ثم لا يخفى أنّ المكنى عنها هى نفس اللّفظ و تسميه كون المذكور استعاره مكنيا عنها ِنّما هو 
باعتبار المصدر المتعلّق بالّفظ و الخطب فى مثل ذلكك سهل للزّوم العلم بأحدهما من العلم بالآخر. 


ص :11" 


بالمته )١(‏ فى مثل: أنشبت المتنِه أظفارهاء هو [السّبع بادّعاء (؟) الس بعتّه لها] و إنكار أن تكون شيئا غير السّدبع [يقرينه إضافه 
الأظفار (*]لمتى هى من خخحواصٌ التدبع [إليها]أى إلى المتيه» فقد ذكر المشبه و هو المتنه. و أراد به المشه به و هو الس بع. 
فالاستعاره (6) بالكنايه لا تنفكك عن التَخييلته؛ بمعنى أنّه (0) لا توجد استعاره بالكنايه بدون الاستعاره التَحْبيئِه لأنّ فى إضافه 
(9) خواصٌ المشبه به إلى المشه استعاره تخبيلته. [و ردّ (1)]ما ذكره من تفسير الاستعاره المكنّى عنها [بِأنْ لفظ المشبه فيها]أى 
فى 

أى صيح ذلكك بناء على أن المراد بالمته هو السّبع بادّعاء السَبعيِه لهاء و أمَا عند المصنّف فالمراد به الموت حقيقه. 


أى إِنْما صِحّح إراده السّربع من المنه» مع أن المراد منها الموت قطعا بسبب اعتبار ادّعاء ثبوت السَبعتِه لهاء و إنكار أن تكون المنّه 


شيئا آخر غير السَبع. 


أى و ادّعاء الس بعيه لها كائن و متحمّق بقرينه «هى؛ , إضافه الأظفار التى هى من خواصٌ التدبع إليهاء و تقرير الاستعاره بالكنايه 
فى المثال المذكور على مذهب الشّدكاكى أن يقال: شبهنا المت التى هى الموت المجرّد عن ادّعاء الم بعتِه بال بع الحقيقى» و 
ادّعينا أَنّها فرد من أفراده و أَنّها غير مغايره له و أن للشربع فردين فرد متعارف و فرد غير متعارف و هو الموت الْذى ادّعيت له 
الم بعتِهه و استعير اسم المشبه و هو المتيه لذلكك الفرد الغير المتعارفء أعنى -الموت الّذى ادّعيت له الت بعتهه فصي بذلكك أَنّه 
قد أطلق اسم المشه و هو المتيه اذى هو أحد الطرفين؛ و أريد به المشبه به الأذى هو السَبع فى الجمله. و هو الطرف الآخر. 


أى هذا تفريع على قول المصنّف «بقرينه إضافه الأظفار» . 


أى الصمير للشّأنء أى بمعنى أنّ الشّان «لا توجد. . .» لا بمعنى أن كلا منهما لا يوجد بدون الآخرء لما تقدّم من أنّ الْتَخِييلئِهِ عند 
الشكاكى قد تكون بدون الاستعاره بالكنايه. 


أ لأث ف غبواض المشعة نه المضاف إلى المقلقه استعاره تكيليه فالاستعازة التحييلفه ف المضاف لأف الاقنافه و التخير'بنا 
أولنا الغباره هو المناسي لمذهب الشكاكن: 


أى حاصل ما ذكره ا اوسن اتستفق الشكاكى أن مويه لالتعا ) لمكنى عنها يناقض تفسيره لمطلق الاستعاره المنقسمه 
إلى المصرّح بهاء و المكتى عنها لأنّ مقتضى تفسير المكنى عنها أن يكون الطرف المذكور مستعملا فيما وضع له تحقّيقاء 
فيكون المكنى 


771١: ص‎ 


الاستعاره بالكنايه كلفظ المتيه مثلا [مستعمل فيما وضع له تحمّيقا اللقطع ِأنْ المراد بالمثئه هو الموت لا غير [و الاستعاره ليست 
كذلكك] لأنّه قد فشدرها بأن تذكر أحد طرفى الْتشبيه و تريد به الطرف الآخر. و لما كان ههنا مظنّه سؤال )١(‏ و هو أنّه لو أريد 
بالمنئه معناها الحقيقى» فما معنى إضافه الأظفار إليها أشار إلى جوابه بقوله: [و إضافه نحو الأظفار قرينه اتبيه (؟)] 


غنها (النقار إلى عقيس :تسبي ها سيق لامدا اا و مقف تسن نظلق الاسساوه أن ركز الطرف المذ كوو ةف عيرما 
وضع له تحقّيقاء فيكون المكتّى عنها بالنظر إلى مقتضى تفسير مطلق-الاستعاره مجازا لا حقيقه. و ليس هذا إلا تناقضا و هو 
باطل. 


وار أخرى: إن هنا دكره المضلف من الوك إشاره إلن فيان من الشكل الثاني + تقريره أن تقال لفط المتتعه الذي ادع أنه 
استعاره مستعمل فيما وضع له و لا شىء من الاستعاره بمستعمل فيما وضع له ينتج المشبّه ليس استعاره. فقوله: «و الاستعاره 
ليست كذلكك» إشاره إلى كيرى القياس» أى ليست مستعمله فيما وضعت له تحقيقا عند الس كاكىء لأنّه جعلها من المجاز 


الُغوى» و فسّرها بما ذكره الشارح؛ و هو أن تذكر أحد طرفى التُشبيه و تريد به الطرف الآخر. 
أى من طرف السّكاكىء و المراد بالسَؤال ههنا هو دفع الرّد المذكور. 


حاصله: أنّه إذا كان المراد بالمتئه نفس الموت لا السبع فما وجه إضافه الأظفار إلى المتيه مع أنّها معلومه الانتفاء عنهاء فلو لا أنه 
أريد بالمتيه معنى السّربع لم يكن معنى لذكر الأظفار معها و إضافتها إليهاء لأنّ ضمْ الشىء إلى غير من هو له هدر و لغو يتحاشى 
عنه اللفظ البليغ» فلا يكون لفظ المتيه مستعملا فيما وضع له تحقيقاء لأمنَّ إضافه الأظفار إليها مانعه عن أن يراد بالمتيه معناها 
الحقيقىء إذ لا ملا.ئمه بينه و بين الأظفار فلا يرد الرّدٌ المذكور لأنّ المراد بها غير معناها الحقيقى بقرينه هذه الإضافه؛ و أشار 
المصئّف إلى جواب هذا السشؤال بقوله: «و إضافه نحو الأظفار) . 


أى الإضافه ليست قرينه للاستعاره» بل هى قرينه التَشْبيه المضمر فى النْفس و لا منافاه بين إراده نفس الموت بلفظ المتبه و بين 
إضنافه الأظفان إلبيآه لأنّ إقافه نحو الأظفار فى الاسشعاره المكفه إلما كانت لأنهاقريه عل اقشيه اللفشىء لأنها تدل غلى أن 
الموت ألحق فى النّفس بالسبع؛ فاستحقّ أن يضاف إليها ما يضاف إليه من لوازمه؛ فإضافه الأظفار حينئذ مناسبه لتدلّ على التَشبيه 
المضمر فى التّفس. 


ص 8 


المضمر فى النّفس يعنى تشبيه المتِه بالشبع» و كأنٌ هذا الاعتراض (1) من أقوى اعتراضات المصنّف على الشكاكى. و قد يجاب 
عنه (؟) بأنّه و إن صرّح بلفظ المتيه إلا أن المراد به السشبع اّعاء كما أشار إليه فى المفتاح من أنَا (*) نجعل ههنا اسم المتيه اسما 


للشبع مرادفا (6) له بأن ندخل (2) المتنه فى جنس السبع للمبالغه فى التَسْبيه» بجعل أفراد الشبع قسمين: 

أى اعتراض المصئّف بقوله: 

«بأنَّ لفظ المشته فيها مستعمل فيما وضع له تحقيقا؛ ‏ و لعل الشّارح أخذ قوّته عند المصنّف من حيث اعتنائه ببيان ردّه. 
هوف الت تتعفن امك كوو ضام 


إِنْ المراد بلفظ المته هو اربع ادّعاء أى الموت المدّعى سبعيته» و حينئذ فلا يكون لفظ المتئه مستعملا فيما وضع تحقيقا حتّى 
ينافى ذلكك كونه استعاره. لأنّهِ حقيقه فى الموت من حيث هو لا فى هذا الموت الادّعائى. 


أى قوله: 

«من أنا» بيان لما فى قوله: «كما) و إضافه «اسم) للمنئه بائئه. 
أى حاله كون اسم المتيه مرادفا لاسم الشبع. 

أى قوله: 


«بأن ندخل... » و ما عطف عليه بيان للمرادفه» و أشار به إلى أن جعل اسم المنته مرادفا لاسم الشبع إِنّما هو بالتأويل» و ليس 
بإحداث وضع مستقل فيها حتّى تكون من باب الاشتراكك اللفظى فتخرج عن الاستعاره. 


و محضّلل ما أفاده أنْ السّربع تحته فردان» و المنيه اسم لفرد منهماء و هذا لا يقتضى الترادف الحقيقىء لأنّ المترادفين اللُفظان 
المتحدان مفهوما و مصداقاء و هنا الأسد أعمٌ من المتنه. لأنّ المراد منها فرد من فردى الأسدء بل الترادف هنا إِنّما بالتأويل فيكون 
تخبيليا كما أشار إليه بقوله: «ثم نختل. . .؛ أى بصيغه المتكلّم المعلوم عطفا على «ندخل» أى ثم بعد إدخال المشببه فى جنس 
المشته به نذهب على سبيل التخييل» أى على سبيل الإيقاع فى الخيال لا على سبيل التَحّيق لأنّه ليس هناكك وضع اسمين حقيقه 
لشىء واحد. 


ص 7 


متعارفا و غير متعارفء ثمٌ نخدّلل أن الواضع كيف يصِحٌ منه أن يضع اسمين كلفظى المتئه و التريع لحة لحقيقه واحده )١(‏ , وو لا" 
يكونان مترادفين (؟) » فية الى لبيك قري لوغري اليه السية مم لصوي بللا انج عا مجر فبه اال لها 
ذكره لا يقتضى كون المراد بالمتئه غير ما وضعت له بالتحقيق» 


أى و هى الموت المدّعى سبعيّته» و قوله: «كيف يصيّح) استفهام إنكارى, أى لا يصيّح و مصبه قوله: «و لا يكونان مترادفين» . 


أى و الحال أنهما لا يكونان مترادفين» أى بل لا بذ يضع الواضع وى لتحقرقه وتوم الها رادقا فتحقد عه ترادف المطه 
والأسد. 

أى و هو ادّعاء دخول المنيه فى جنس السبع» و تخييل أنْ لفظيهما مترادفان. 

أى أنّهِ يتأنّى لنا بالطريق المذكور أمران: 

أحدهما: ادّعاء ثبوت ال بعتّه للمتنه لأنّ ذلكك لازم لإدخالها فى جنسه. فصمح بذلكك أن لفظ المتيه إذا أطلق عليها إِنّما أطلق 
على السّبع الادّعائى» فصار مستعملا فى غير ما وضع له أن المتِه نما وضعت للموت الخالى عن دعوى الس بعيِه له فيكون 
استعاره. 

ثانيهما: صحّحه إطلاءق لفظ المتيه على ذلك التدبع الادّعائى؛ لأنّ ذلك لازم القرادف بين اللّفظين؛ فلا يرد أنّهِ لا يناسب. لأَنَّ 
إدخالها فى جنس السبع إِنّما يناسب إطلاق لفظ الشبع عليها 

و الحاصل أنه بادّعاء السبِعِيِه لها أطلقنا أحد الطرفين و عنينا الآخر فى الجمله؛ و بالترادف المتخيل صم لنا إطلاق المتيه على 
المعنى المراد و هو السّ بع الاذّعائى من غير تناف و لا منافره بين دعوى الس بعه للمتئه و بين التصريح بها بعد دعوى المرادفه. 


فصارت المتنه اسما للش بع؛ فلا منافاه بين ما اقتضته الاستعاره من أنّ المتيه من أفراد الس بع و بين التصريح بالمتيه. لأنّْ التصريح 
بالمتيه كالتصريح بالشبع» و حينئذ فالمتيه مستعمله فى غير ما وضعت له. فيكون من الاستعاره و لا يرد الاعتراض المذكور. 


أى فى هذا الجواب نظر» و حاصله: أن ادُعاء الترادف لا يقتضى الترادف حقيقه. ا الاذعاء لا يوجب انقالاب الواقع عما هو 
عليه فالادّعاء لا يجعل الموضوع له غير الموضوع له كما لا يجعل غير الموضوع له موضوعا له. 


ص :7710 


حتّى )١(‏ يدخل فى تعريف الاستعاره للقطع بأنَّ المراد بها الموتء و هذا اللفظ (؟)]موضوع له بالتَحقّيق» و جعله مرادفا للفظ 
التربع بالتأويل المذكور لا يقتضى أن يكون استعماله فى الموت استعاره. و يمكن الجواب (”) بأنّه قد سبق أن قيد الحيثيه مراد 
فى تعريف الحقيقه» أى هى الكلمه المستعمله فيما هى موضوعه له بالتُحقيق من حيث إِنّهِ موضوع له بالتحقيق» ولا نسلم أن 
استعمال لفظ المته فى الموت فى مثل أظفار المئئه استعمال فيما وضع له بالتتحقيق من حيث إِنّه موضوع له بالتتحقيق, مثله (6) 


فى قولنا: دنت متيه فلان» بل من حيث إِنَّ الموت جعل من أفراد الشبع اذى لفظ المتيه موضوع له بالتأويل» و هذا 


أى تفريع «على كون المراد. . .» » يعنى أنْ كون المراد بالمثئه غير ما وضعت له المتفرّع عليه دخولها فى تعريف الاستعاره. لا 
يقتضيه ما ذكر من أن المراد بالمتيه هو المنيه المدّعى سبعيّتها للقطع بأنَ المراد بها الموت» فلا يكون استعمال لفظ المنئِه فيه 
استعمال اللّفظ فى غير ما وضع له حتّى يكون على نحو الاستعاره. 


أى لفظ المتيه موضوع للموت بالتحقيق» فلا يكون استعماله فيه استعاره بعد جعله مرادفا للفظ الس بع بالتأويل و الادّعاء, إذ 
الادّعاء لا يخرج الأشياء عن حقائقها. 


أى يمكن الجواب عن أصل الاعتراض الذى أورده المصنّف على الشكاكى. 


أى قوله: «مثله» صفه لمصدر محذوفء أى استعمال فيما وضع له استعمال مثله» يعنى لا نسلّم أن استعماله فى الموت فى مثل 
أظفار المتيه استعمال فيما وضع له بالتتحقيق من هذه الحيثيه المذكوره» حال كونه استعمالا مثل استعماله فيه فى قولنا: - «دنت 
متتيه فلان . فَإنّه استعمال فيما وضع له بالتحقيق من هذه الحيثيه و استعماله فيه ههنا ليس استعمالا فيما وضع له من هذه الحيثيه» 


بل من حيث إِنّه موضوع له بالتأويل. 


و الحاصل إنْكك إذا قلت: دنت متيه فلان» فقد استعملت المته فى الموت من حيث إن الفظ المذكور موضوع للموت بالتحقيق» 
و إذاقلت أنشبت المنيه أظفارها بفلادن. فإِنّما استعملتها فى الموت من حيث تشبيه الموت بالشّدبع» و جعله فرد من أفراد الس بع 
اذى لفظ المتيه موضوع له بالتأويلء فلم يكن اللفظ-مستعملا فيما وضع له من حيث إِنّهِ وضع له و أنت خبير بأنّ هذا الجواب 
إِنّما يقتضى خروج لفظ المتئه فى التتركيب المذكور عن كونه حقيقه لانتفاء قيد الحيثيه» و لا يقتضى أن يكون مجازا فضلا عن 
كته استعاره: مز 131 نه الطر "الا كا 


ص 7 


الكوانتق إن كا هله الك ع كدنه سقف إل أن سدق كرقة كاز انو فرادا به الطرطك لاخر غير ظاهر بعد 0 


[و اختار ]اليد كاكى [رةٌ]الاستعاره [التبعيّه ]و هى ما تكون فى الحروف و الأفعال و ما يشتقّ منها [إلى]الاستعاره [المكنى عنها (*) 
بجعل قرينتها ]أى قرينه التبعتنه استعاره [مكتيا عنهاء و] جعل الاستعاره [التبعيّه قرينتها]أى قرينه الاستعاره المكنى عنها [على نحو 
(©) قوله]أى قول السكاكى [فى المتيه و أظفارها] 


هو المطلوب, لأنّه لم يستعمل فى غير ما وضع له كما هو المعتبر فى المجاز عندهم. و إِنّما استعمل فيما وضع له و إن كان لا 
من حيث إِنّه موضوعء بل من حيث إِنّه فرد من أفراد المشبه به» و لا يلزم من خروج اللّفظ عن كونه حقيقه أن يكون مجازاء ألا 
ترى أنَّ الّفظ المهمل و الغلط ليسا بحقيقه و لا بمجازء و حينئذ فلم يت هذا الجواب, و لذا قال الشّارح: «و هذا الجواب و إن 


كان مخرجا له عن كونه حقيقه. . .» . 


أ التس يه 6الأسد فق الال مذ كر« ذلكة لأين فقته كرت اسعاره امضكوث محازاء.و أن كر هرادا به الطرفك الآخر 
حقيقة كينا يدل غلية تعريق الانتعازه و لذ يكفي الاكعاء: 


لأنْ غايه ما يفيده الجواب أنّه استعمل فيما وضع له و إن كان لا من حيث إِنّه موضوع له. بل من حيث إِنّهِ من جنس المشبّه به 
ادّعاء» و اللّفظ لا يكون مجازا إلا باستعماله فى غير ما وضع له. 


أى لا بدٌ هنا من التتقدير فى أوَّل الكلام أو فى آخره. و التتقدير و اختار ردّ قرينه التبعتّه إلى المكنّى عنهاء أو و اختار ردٌ التبعيه 
إلى قرينه المكنى عنهاء هذا كلام مجملء يتنه بقوله: «بجعل قرينتها » ثم قوله: 


اذ تعلق تن كززة) أ و اال تسوامظه همل أذ تمجه ايكيا 


و أنت خبير بأنّ جعل قرينه التبعته مكتدا عنها إِنّما يمكن إذا كانت قرينتها لفظتّه» أمَا إذا كانت قرينتها حاليّه فلا يمكن» إذ ليس 
هنا لفظ يجعل استعاره بالكنايه. 


ألو كاله قوق 3 لكك الما 1ق بعلن طر قافول الك قن 


ص :777 


حيث جعل )١(‏ المتنه استعاره بالكنايه و إضافه الأظفار إليها قرينتها (؟) » ففى قولنا: نطقت الحال بكذاء جعل القوم؛ نطقت. 
الكما رةه دلت (9) » بقرينه الحال» و الحال حقيقه (؟) , و هو يجعل الحال استعاره بالكنايه عن المتكلم؛ و نسبه التَطق إليها 
قرينه الاستعاره» و هكذا فى قوله: نقريهم لهذميّات (5) يجعل اللهذمتات استعاره بالكنايه عن المطعومات الشَّدهتِهِ على سبيل 
التهكمء و نسبه القرى (©) إلييها قرينه الاستعاره و على هذا القياس (/) . 


أى جعل التد كاكى المتيه استعاره بالكنايه عن الشّدبع» و جعل إثبات الأظفار لها قرينه الاستعاره؛ و بالجمله ما جعله القوم قرينه 
للاستعاره التبعئه جعله الشكاكى استعاره بالكنايه» و ما جعلوه استعاره تبعتّه جعله الشّكاكى قرينه للاستعاره بالكنايه. 


أ الاست مدهت الشكاكى أن يقال: و الأظفار المضافه إليها قرينتهاء لأنّها عنده استعملت فى صوره وهمئه كما مرّ. 
أى فكانت الاستعاره تبعته لأنْ التَشْبيه فى الأصل بين المصدرين أعنى الدّلاله و الُطق. 


أى جعل القول «الحال حقيقه) أى مستعمله فى معناها الموضوع له. لا استعاره و لا مجازاء و لكنٌ الحال قرينه لاستعاره النُطق 
للدّلاله. لأنْ الدّلاله المراده بالتَطق تقبل أن تكون الحال بمعناها الحقيقى فاعلا لهاء هذا عند القوم. 


و أما عند الشركاكى فهو ييجعل الحال استعاره بالكنايه عن المتكلم اذى له لسان ينطق بهء و يجعل نسبه النطق إلى الحال قرينه 
الاستعاره بالكنايه الحاصله فى لفظ الحالء و ذلك بِأنْ يتوهّم للحال صوره شبيهه بصوره التَطق باللسّان. 


ِنَّ القوم يجعلون «نقريهم) استعاره بالكنايه عن (نطعنهم) و ١يجعلون‏ اللهذمئات» قرينتهاء ثم الاستعاره تع أن التشبيه فى 
الأصل بين المصدرين أعنى الطعن بالأسنّه و القرى هذا عند القومء و أمَا عند التركاكى فهو يجعل اللْهذميات امتتهاوة بالكنان: 
عن المطعومات المّهيِه على سبيل التهكم إلى الشسخريّه و الاستهزاء. 


أى القرى بالقاف المكسوره و القصر بمعنى الضيافه. 


أى الخلا.ف بين القوم و السّكاكى على هذا القياس فى سائر الأأمثله الّتى جعل القوم الاستعاره فيها تبعتّه» فإنّ ال .كاكى يرد 
الاستعاره التبعيّه فيها إلى استعاره بالكنايه. 


ص :7 


و إِنْما اختار ذلكك )١(‏ إيثارا للضبط و تقليل (؟) الأقسام؛ [واوةٌ ]ما اخغاره الشكاك [بأثه (©) إن قدر التبضه |كتطقت فى» نطقت 
الحال بكذا [حقيقه] 


إن ما جعله القوم استعاره تبعتّه من الفعل و ما يشتقٌ منه و الحرف كك(نطقت) و ناطقه و لام التعليل فى: نطقت الحال و الحال 
ناطقه بكذاء جعله الّكاكى قرينه: و ما جعلوه قرينه التبعيه من الفاعل و المفعول و المجرور فى: نطقت الحالء و قوله: «نقريهم 
لهذميئات» » و قوله تعالى: ليكونّ لَهُعْ عَدُوًا وَ كَرّناً (لامثلاء جعله الشكاكى استعاره بالكنايه. 


أى اختار الشّدكاكى ذلكك, أى ردٌ الاستعاره التبعدّه إلى الاستعاره المكنّى عنهاء أى رد التبعتّه و قرينتها إلى المكتنه و قرينتها 
بالجعل المذكورء «إيثارا للضبط» أى لأجل أن يكون أقرب للصّبط لما فيه من تقليل أقسام الاستعاره. 


أى من قبيل عطف علّه على معلولء و إِنّما قلت أقسام الاستعاره على ما اختاره لأنّهِ لا يقال عليه استعاره أصليِه و تبعتيهء بل أصلته 
فقط فتكون الأقسام قليله و مضبوطه. 


اق اكاك وو عضيل أن ركوة القون للقاقه و قدر نعل الآذل بالتاء للفاعا »و على الاق باليناء للمتعول. 
واكيف كاة تحاصل الرة غلى الشكاك: 


أنه بعد فرض أنّ التبعيه التى قال بها القوم باقيه على معناها الحقيقى» بأن جعل (نطقت) التى هى التبعتيه عند القوم فى (نطقت 
الحال بكذا) مثلا مرادا به معناها الحقيقى و هو التَطق» و جعل الحال استعاره بالكنايه للمتكلم الادّعائى, لا تكون التبعته المجعوله 
قرينه المكتٍه عند المّكاكى استعاره تخبيليه» لأنّ هذه التبعيه حقيقه و التتخييليِه مجاز عند الث كاكى لا حقيقه. و إذا انتفت 
التخييليه لكونها حقيقه» يلزم أن توجد الاستعاره بالكنايه ههنا بدون التَخْبيليهء و هو باطل باتفاق الشكاكى و غيره؛ لبطلان وجود 
الملزوم بلا لازم. 


والحاصل: 
إن رد التبعيه إلى المكّى عنها يستلزم عدم استلزام المكتيه للتَخبيليه و اللازم باطل فالملزوم مثله. 


ص ف 
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بأن يراد بها معناها الحقيقى )١(‏ [لم تكن |التبعيه استعاره [ تخييليه لأنّها ]أى التَخْبيته [مجاز عنده]أى عند ال كاكى (؟) ٠‏ لأنه 
جعلها (؟) من أقسام الاستعاره المصرّح بها المفسّره بذكر المفعة لهاو إزاذه السفق إل أن النسيه فنا (6) نعب أن كوة سنالا 
تحمق لمعناة حشا و لأعقلا» بل وهماء فتكوق مستعمله فى غير ما وضعت له بالتحقيق »فتكون مجازا. 


و إذا لم تكن التبعيّه تخييليه [فلم تكن () الاستعاره [المكنّى عنها مستلزمه للتَخبيلتِهِبمعنى (2) أَنّْها لا توجد بدون النَخبِيليه و 
ذلك لأنّْ المكنّى عنها قد وجدت بدون التَخييلئِه فى مثل: نطقت الحال بكذاء على هذا التتقدير ( . 


أى النُطق-نفسه لا معناه المجازى و هو كد 
أى لا عند المصئّف و السلفء أى و هى على فرض كونها حقيقه لم تكن مجازا فضلا عن كونها تخبيلته. 
أى جعل الشكاكى التَخبيليِه من أقسام الاستعاره المصرّح بهاء أى الّتى هى من المجاز اللغوى. 


أى فى التَخْييائِه يجب أن يكون عند الشكاكى «ممّا لا تحمّق لمعناه حسا و لا عقلاء بل وهما؛ أى بل مما له تحمّق بحسب الوهم. 


لكونه صوره وهميّه محضه كما مدّ. 


أى فلم تكن الاستعاره المكتّى عنها على هذا التقدير مستلزمه للتخيلتِه و إذا لم تستلزم المكتّى عنها التخييليه صحح وجود المكنّى 
عنها بدون التَخِيياتِهه كما فى: نطقت الحال بكذاء حيث جعل الحال استعاره بالكنايه عن المتكلّم الادعائى؛ و جعل النَطق 
مستعملا فى معناه الحقيقى, لكنّ عدم استلزام المكنّى عنها للتخيليه باطل باتّفاق» فبطل هذا التَقدِير» أى جعله التبعيه مستعمله فى 
معناها الحقيقى. 


أى قوله: 


«بمعنى. . .) تفسير للمنفى لا للنّفى» فلا يقال: الضّواب حذف لاء و أشار الشّارح بهذا إلى أنّه ليس المراد هنا بالاستلزام امتناع 
الانفكاك عقلاء بل المراد به عدم الانفكاكك فى الوجود. لأنّه ليس المراد أن كلا منهما لا يوجد بدون الآخر لما تقدّم من أن 
التخبيلته عند الشكاكى قد تكون بدون المكتيه. 


77١: ص‎ 


[و ذلك ]أى عدم استلزام المكنّى عنها للتَخْييلئِهِ [باطل بالاتفاق (1) ]و إِنّما الخلاف فى أنْ التَخيِيليِه هل تستلزم المكنّى عنها (5) , 
فعند الشكاكى لا تستلزم () كما فى قولنا: أظفار المتبه الشّبيهه بالشبع (©) . 


و بهذا (0) ظهر فساد ما قيل (©) : إِنَّ مراد الس كاكى بقوله: لا تنفكك المكتى عنها عن التخبيايه» أن التَخبيلئِه مستلزمه للمكنى 
عنها لا العكسء. كما فهمه المصنّف. 


[اتفاق أهل الفنّ على أن الاستعاره التخييلته لازمه للمكنيّه] 
أى لاتفاق أهل الفنّ على أن التخييليه لازمه للمكتيه. فالاستعاره بالكنايه لا تنفك عن الاستعاره التَخييلته. 
أى أو لا تستلزمها. 


أى و عند غيره التَخبيلئِه تستلزم المكتته: كما أن المكتيه تستلزم التخييليه: فالتلازم عند غير اليد كاكى من الجانبين: و أمَا عنده 
فالمكتيه تستلزم التَخْبيليَه دون العكس على ما قال المصنف. 


أى فقد ذكر ال كاكى أنّ الأظفار أطلقت على أمور وهميّه تخييلاء و ليس فى الكلام مكنّى عنها لوجود التصريح بالتشبيف و لا 
استعاره عند التتصريح بتشبيه الطرف الّذى يستعار له. 


أى و باعتبار الشكاكى الَتَخْييائَه دون المكتيه» فى قولنا: أظفار المتئه الشّبيهه بالسبع أهلكت فلانا. 
أى ما قاله صذو لكر هرانا عرد الشكاك ورك اضر افين المصئّف. 


و حاصل ذلكك الجواب أن لا نسلم أن لفظ (نطقت) مثلا إذا استعمل فى حقيقته لم توجد الاستعاره التَخْييتِه و أمَا قولكك: لكن 
عدم استلزام المكتيه للتَخبيليَه أى عدم وجودها معها باطل اتّفاقاء فممنوع, لأنْ معنى قول الشسكاكى فى المفتاح لا تنفك المكتى 
عنها عن التخييليه» لأنْ التَخْبِيلئِه مستلزمه للمكتيهء فمتى وجدت التخْبيليِه وجدت المكنيه لا العكس. 


وعاميل الرة ظلن ذا الصراب ال اله حاكن دما اعس فى تعريف الاستعاره بالكنايه ذكر شىء من لوازم المشبّه به. و التزم 
فى تلك الأوازم أن تكون استعاره تخبيليه: قال: و قد ظهر أنَّ الاستعاره بالكنايه لا تنفكك عن الاستعاره التَخييليِه و هذا صريح فى 


أنْ المكتيه تستلزم التَخِييليه و قد صرّح فيما قبل ذلكك بأنَّ التَخبِيليِه توجد بدون المكتيه. كما فى قولنا: أظفار 


77١: ص‎ 


نعم (1) » يمكن أن ينازع فى الاتفاق على استازام المكنّى عنها للتَخْييلتِه لأنّ كلام الكنّاف مشعر (؟) بخلااف ذلك, و قد 
صرّح فى المفتاح (”) أيضا فى بحث المجاز العقلى بأنّ قرينه المكنّى عنها قد تكون أمرا وهميا كأظفار المتيه» و قد تكون أمرا 
محقّقا كالانبات فى: أنبت الرّبيع البقل» 

المتيه الشّبيهه بالدبع أهلكت فلاناء فعلم من مجموع كلاميه أن المكتيه تستلزم النَخبيليِه دون العكسء و أن معنى قوله: لا تنفكك 
المكتى عنها غن التخييلئه أن المكتى غنها مستلزمه للتخييلته لا العكس كما فهمه قائل قيل. 

أى هذا استدراكك على قوله: ظهر فساد ما قيلء و ذلكك إِنْ هذا القول الفاسد اعتراض على المصئّفء و إذا كان فاسدا فلا 


اعتراض عليه من تلكك الجهه. و لما كان يتوهّم أنه لا يعترض عليه من جهه أخرى, استدرك على ذلكك بقوله: «نعم يمكن. . .) 


و حاصله إن كلا.م المصئّف يبحث فيه من جهه حكايه الاثفاق على أن المكى عنها-لا توجد بدون التخييليه» و كيف يصحٌح 
ذلكك مع أن صاحب الكشّاف مصرّح بخلاف ذلكك فى قوله تعالى: يَنْقَصُونَ عَهْدَ آَللْهِ لل و إِنَّ اللتقض استعاره تصريحيّه لإبطال 
العهده و هى قرينه للمكتى غنها التى هن العهده إذّ هو كنايه عن الحبل» فقد وجدت المكتى عنها غنده يدون التخييليه: لأن 
التقص الّذى هو القرينه ليس تخبيلاء إذ التَخبيل إِمَا إثبات الشَىء لغير ما هو له كما عند الجمهورء و إِمّا إثبات صوره وهمه كما 
عند الشكاكى على ما تقدّم بيانه» و التقض ليس كذلكء بل استعاره تصريحيه تحقّيقيه. 


أى مصرّح بخلاف ذلكك»؛ أى استلزام المكثى عنها للتَخْييلئِه. 


أى قوله: «و قد صرّح فى المفتاح» جواب عمّا يقال نحمل الاتّفاق فى كلام | لحم تق على |تقال التسيين السكاكن ب المت 
لا على اتّفاق القوم الشّامل لصاحب الكشّافء و حينئذ فلا يتوججه ذلكك-الاعتراض الوارد على المصنّف من جهه حكايه الاتفاق. 


و حاصل الجواب: 


إن هذا أيضا لا يصخ؛ لأنّ الشكاكى صرّح أيضا بما يقتضى عدم الاستلزام حيث قال فى بحث المجاز العقلى: قرينه المكثى عنها 
قد تكون أمرا وهميّا أى فتكون تخييلئه» و قد 


ص خرؤفرة 


-١‏ 0( سوره البقره:77. 


و الهزم فى: هزم الأمير الجند (1) . إلآ أن هذا () لا يدفع الاعتراض عن الس كاكىء لأنّه قد صرّح فى المجاز العقلى بن نطقت 
فى: نطقت الحال بكذاء أمر وهم (") جعل قرينه للمكنى عنهاء و أيضا (6) فلمًا جوّز وجود المكنّى عنها بدون التَخييليه كما 
فى: أنبت الرّبيع البقل» و وجود التَخْبيلئِه بدونها كما فى: أظفار المتيه الشّبيهه بالتربع؛ فلا جه لقوله: إِنَّ المكنى عنها لا تنفكك 
عن التخييليه [و إلا][أى و إن لم يقدّر التبعتّه 


تكون أمرا محمّقا أى فلا تكون تخييلته» إذ لا تخيبل فى الأمر المحقق عندهء فقد أثبت المكتى عنها بلا تخييل و قوله: «كالانبات 
فى أنبت الرّبيع البقل» » فقد شبه فيه الرّبيع بالفاعل الحقيقى تشبيها مضمرا فى النّفسء و قرينتها الإنبات و الإنبات لم يكن عند 
اكاك ها زديل كاف اتنانك سي لل كا رع 

أى فتشبيه الأمير بالجيش استعاره بالكنايه» و إثبات الهزم اذى هو من توابع الجيش له قرينتها. 

أى ما صرّح به فى المفتاح من إبطال قول المصنّف باستلزام المكنى عنها للتَخييليه» و إن كان صالحا لدفع الاعتراض عليه بن 
عدم الاستلزام باطل بالاثفاق» لكنّه ليس بصالح لدفع الاعتراض الآنى على الشكاكى» و هو لزوم القول بالتبعته. 

أى فيكون (نطقت) مستعملا فى غير ما وضع له لأنٌ ذلك الأ-مر الوهميّ غير الموضوع له فيكون ناراكو كنك اك 
المشتابهه لط فيكو استعاره و لدشنك اله :قعل. و الاستغارهفى الفعل لا تكون إل تبعتهء ققد اضطن آل كاك إلى اعقباز 
الاستعاره التبعتيه» فقد لزم القول بالتبعّه. 

أى هذا اعتراض آخر على الشكاكى لازم له من كلامه أهمله المصّف. 


و حاصله: 


ِنَّ التكاكى صرّح فى هذا الباب بعدم انفكاك المكنى عنها عن التَخييليه» و صرّح فيه أيضا بعدم استلزام الْتَخْبيليِه للمكنى عنها 
كما فى: أظفار المتيه الشبيهه بالشبع» و صرّح فى المجاز العقلى بجواز وجود المكتيه بدون التخييليه» كما فى: أنبت الربيع البقل» 
فلمًا جوّز وجود كل منهما بدون الأخرىء فلا وجه لقوله: إنّ المكى عنها لا تنفكك عن البَخْييلتهء لأنْها قد أنفكت عنده فى أنبت 
الرَبيع البقل و هزم الأمير الجند. 


ص كرفرة 


الى جخلها السكاكى قريعه المكق عتها قيقد (١)ء‏ بل قذرها مجازا [فتكون التبعيه كنطفةة التحال مغل [استعاره (9)]ضروره آند 
مجاز علاقته المشابهه؛ و الاستعاره فى الفعل لا تكون إل تبعيه [فلم يكن ما ذهب إليه ]الت كاكى من ردّ التبعيه إلى المكنى عنها 
[مغنيا عتما ذكره غير ]من تقسيم الاستعاره إلى التبعتّه و غيرهاء لأنّه () اضطرٌ آخر الأمر إلى القول بالاستعاره التبعتّه. و قد يجاب 
(©) بأنّ كل مجاز تكون علاقته المشابهه لا يجب أن يكون استعاره» لجواز أن يكون له علاقه أخرى باعتبارها وقع الاستعمال 
كما بين التَطق و الدّلاله فإنّها لازمه للتَطقء بل إِنّما يكون استعاره إذا كان الاستعمال باعتبار علاقه المشابهه و قصد المبالغه فى 
التشيه. 


أى مفعول (جعل) فى قوله: «جعلها» . 
أى لا قرينه للاستعاره بالكنايه و لا مجازا مرسلاء و إِنْما كانت-استعاره لا مجازا مرسلاء لكون العلاقه بين المعنيين هى المشابهه. 


أى لأنّ الشكاكى اضطد آخر الأمر إلى القول بالاستعاره التبعيه» فقد فْرّ من شىء و عاد إليه لأَنّه حاول إسقاط الاستعاره التبعته 
ثم آل الأمر على هذا الاحتمال إلى إثباتهاء كما أثبتها غيره. 


أى قد يجاب عن لزوم القول بالاستعاره التبعيه. 
عاتن اندرا 


أن نختار الشّق الَانى» و هو أنّ التبعته اّتى جعلها قرينه للمكتيه ليست حقيقه. بل مجازء و قولكم: فتكون استعاره فى الفعل و 
الاستعاره فيه لا تكون إلا تبعِهء ممنوع: لأنّ ذلكك لا يلزم إل لو كان الس كاكى يقول إِنّ كلّ مجاز يكون للمكتى عنها يجب أن 
يكون استعاره» فيلزم من كونها استعاره فى الفعل أن تكون تبعته» و لماذا لا يجوز أن يكون ذلكك المجاز الى جعله قرينه 
للمكنّى عنها مجازا آخر غير الاستعاره بأن يكون مجازا مرسلاء و حينئذ فلا يلزم القول بالاستعاره التبعتّه. 


فلل كاكى أن يقول: إِنْ (نطقت) فى قولنا: نطقت الحال بكذاء مجاز عن دلاله الحال؛ أى إفهامه للمقصود لكن لا يلزم أن يكون 
أعساتعا ريده لان الاستعمال إِنّما هو بعلاقه اللزّوم أى لاستلزام النُطق الدّلاله على المقصود لا باعتبار علاقه المشابهه و هو تشبيه 
الَطق بها فى وجه مشترك بينهما و هو التتوصل بكل منهما إلى فهم المقصود. 


ص فر 


و فيه )١(‏ نظرء لأأَن الكاكى قد صرّح بأنْ-نطقت-ههنا أمر مقدّر وهميّء كأظفار المتئْه المستعاره للصّوره الوهميّه الشّبيهه 
بالأظفار المحمّقه. و لو كان مجازا مرسلا عن الدّلاله لكان أمرا محمّقا عقلتّاك على أن هذا (؟) لا يجرى فى جميع الأمثله؛ و لو 


سلّم (”) فحينئذ يعود الاعتراض الأؤّل» وهو وجود المكّى عنها بدون التخييلئه. 


و يمكن الحواب (6) بِأنْ المراد بعدم انفكاكك الاستعاره بالكنايه عن التَخبِيلتِهِ أن 


أك فى الجا التذاكرى قطن وخاصيلة: إن هذا لانتضل أف يكرن جواباا فى :السكاكن» لآل عزوي بأ (تطنك) أطلق مهنا طن 
أمر وهميّ كأظفار المته» فإنّها استعاره لأمر وهم شبه بالأظفار الحقيقيّه. و من المعلوم أَنْ مقتضى هذا الكلام كون (نطقت) 
استعاره من النُطق الحقيقى للأمر الوهميّ, لا أنه مجاز مرسل و لو كان مجازا مرسلا عن الدّلاله كما هو مقتضى ذلكك الجواب 
لكان مطلقا على أمر محمّق عقليٍ لا على أمر وهمى كما صرّح به؛ و بالجمله فالتزام التدكاكى بن قرينه المكتيه إذا لم تكن 
حقيقه تكون مجازا مرسلاء لا يصحح لمنافاه ذلكك لما صرّح به. 


أى كون قرينه المكتيه إذا لم تكن حقيقه تكون مجازا مرسلاء لا يجرى فى جميع الأمثله. لأنّ بعضها لا يوجد فيه علاقه أخرى 
غير المشابهه» فيكون هذا ردًا آخر للجواب المذكور بأنّهِ لو سلّم فى بعض الصّورء لكنّه لا يوجد فى بعضها فلا يصلح جوابا. 


أى لو سلّم جريانه فى جميع الأمثله يعود الاعتراض الأوّلء و حاصله: أَنّه لو سلم أن قرينه المكتيه إذا لم تكن حقيقه تكون مجازا 
مرسلا فى جميع الأأمثله» و ألغى النظر عتّا اقتضاه قوله: إن (نطقت) نقل للصّور الوهميّهء يلزم عليه حينئذ أن المكتيه خلت عن 
التخبيليه, لأنّ التخبيليه عنده ليست إلا تشبيه الصّور الوهميه بالحتّريه فإذا كان ما ذكر من القرينه مجازا مرسلا فلا تخييل؛ إذ لا 
صوره وهميّه شتبهت بالمعنى الأصلىء و إذا انتفى التخييل بقيت المكتّى عنها بدون التَخبيايه؛ و المصنّف قد ردّ هذاء حيث قال 
سابقاء و هو باطل بالاتّفاق» و بالجمله أَنّه لو سلّم جريانها فى جميعها يعود الاعتراض و هو وجود المكنّى عنها بدون التخييله مع 
أن المكنّى عنها لا تنفكك عن التَخبيلئه. 


أى يمكن الجواب عن قوله: «و لو سلّم) » يعود الاعتراض الأوّل لا عن أصل الاعتراض؛ لأنّه قد صرّح بأنّ (نطقت) مستعمل فى 
أمر وهميء فقد اضطرّ آخر الأمر إلى القول 


ص رحارف ا 


التخييليِه لا توجد بدونها )١(‏ فيما شاع (؟) من كلام الفصحاءء إذ (”» لا نزاع فى عدم شيوع مثل أظفار المتته الشّبيهه بالشبع» و 
إنما الكلام فى الصحيه و أمَا وجود الاستعاره بالكنايه بدون التَخييليَه فشائع (؟) على ما قدّره صاحب الكشّاف فى قوله تعالى: 
القيق تنضوة غ3 اله ره . 


بالاستعاره التبعئه. 


وحاصل الجواب: إِنَا لا نسلم أن وجود المكتئه بدون التَخييائه ممتوع عند الت كاكن» بل بهو قائل بذلكك. ثم قوله: «بِأنَ المرادا 
أى مراد التركاكى بعدم الانفكاكك المستفاد من قوله: «لا تنفكك المكتى عنها عن الْتَخبيلئه. . .» » و قوله: «بِأَنَّ المراد. . .» توطئه 


الحرابة ومحطل النحراتت فلم زو أثا مجوةد ياه 
أى بدون المكتيه فتكون التَخييلتِهِ هى الّتى حكم عليها بأنّها لا توجد بدون المكثى عنها. 


أى قوله: «فيما شاع» إشاره إلى جواب عمًا يقال: كيف تقول: إِنْ التَخييليه لا توجد بدون المكتيه مع أنّها وجدت فى قولكك: 
أظفار المتيه الشبيهه بالشبع أهلكت فلانا! و حاصل الجواب أنّ المنفى هو الوجود الشّائع الفصيح لا مطلق الوجود. 


أى إِنّما قبدنا بقولنا: «فيما شاع؛ لأنّه لا نزاع و لا خلاف فى عدم شيوع مثل. . . » و إِنّما الكلام و الخلاف فى صححه ذلكك المثالء 
فهو و إن كان صحيحا عند السشكاكى إلا أنه لا يصح عند القوم إل إذا جعل الأظفار ترشيحا للتّشبيه لا على أَنّه تخييليه. 


أى و حينئذ فلا يصيّح الاعتراض بوجود المكتيه بدون التخييليه. 
محل الشاهد 3 العهد استعاره بالكنانه. 
قال الّأمخشرى: فإن قلت: من أين ساغ استعمال النَقض فى إبطال العهد؟ 


قلت: من حيث تسميتهم العهد بالحبل على سبيل الاستعاره لما فيه من ثبات الوصله بين المتعاهدين فالعهد مشبه و الحبل مشته 
به فوزان العهد وزان المتيه فى (أنشبت المتيه أظفارها) و التقض قرينه هذه لاستعاره و المستعار له ههنا هو إبطال العهد و هو 
أمر محقّق لا وهمي حتّى يكون تخييليه» فظهر ممما ذكره صاحب الكشَّاف عدم استلزام المكتيه للتَخييليه و إلا لم توجد بدونهاء 
و الحال أنّها وجدت ههنا بدونها. 


ص ار 
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و صاحب المفتاح فى مثل: أنبت الرّبيع البقل )١(‏ » فصار الحاصل من مذهبه (؟) أن قرينه الاستعاره بالكنايه قد تكون استعاره 
تحرافه كل : أطقاز المضه وخطقة التعال» واقن كرون اسان ع وطن ما تكو فى كول ععال ل فد كن وى تقزم 
أن البلع استعاره عن غور الماء فى الأرض. و الماء استعاره بالكنايه عن 


أى فقد ذكر أن الرّبيع شبه بالفاعل الحقيقى على طريق المكتنه» و أنْ الإنبات قرينه لها و هو حقيقه» فقد وجدت المكتيه بدون 
التخييلته. 


أى من مذهب السّكاكى فى قرينه المكتيه باعتبار ما ذكره فى موارد متعدّده. 


و الشّاهد فى أن البلع بمعنى إدخال الطعام للجوف من الحلق» استعاره عن غور الماء فى الأرضء و أصله تشبيه غور الماء فى 
الأرض ببلع الحيوان ما فى فمه إلى داخله؛ ثم حذف المشبه و استعير له لفظ المشبه به و هو البلع» و قرينه هذه الاستعاره كون 
الخطاب للأرض و الماء استعاره بالكنايه عن الغذاء, بتشبيه الماء بالغذاء بجامع أنّهما ماده حيويّه و ادّعاء أنّهِ فرد منه» و إِنْ الغذاء 
كما يتناول الخبز بصوره متعارفه يتناول الماء بصوره غير متعارفه» فحذف المشبه به و أقيم مقامه لازمه و هو البلع المناسب 


و وجه الشبه فى الاستعارتين ظاهرء أمّا فى البلع فهو إدخال ما يكون به الحياه إلى مقرٌ خفيّ» أى من ظاهر إلى باطن من مكان 
معتاد للإدخال من أعلى إلى أسفلء و هذه الاستعاره فى غايه الحسشن لكثره التفصيل فى وجه الشبّه فيهاء و أما فى الماء فهو كون 
كل من الطعام و الماء مما تقوم به الحياه و يتقوّى به. فالأرض يتقوّى نباتها و أشجارها بالماء و الحيوان يتقوّى بالغذاء» و يدخل 
كل منهما بالتدريج غالبا. 


والحاصل: 


أنه شه الماء بالغذاء بجامع أن كلا منهما تقوم به الحياه و يتقوّى به على طريق الاستعاره بالكنايه و ابْلِعى مستعار لغور استعاره 


تحقّيقته» و هى قرينه للمكنيه. 


ص 6 خرف 
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الغذاء» و قد تكون )١(‏ حقيقه كما فى: أنبت الرّبيع (9) . 
[فصل |فى شرائط (*) حسن الاستعاره 


[حسن كل من |الاستعاره | التحقيقته و التمثيل (©) إعلى سبيل الاستعاره [برعايه جهات حسن الْتَشْبيه إأكان يكون وحه )0 المّبه 
شاملا للطرفين و الْتَشْبيه (©) وافيا بإفاده 


أى قد يكون قرينه الاستعاره بالكنايه حقيقه. فإنّ الإنبات حقيقه و قرينه على الاستعاره بالكنايه. 


أى قبل فى تعض الحرزاشس :و الح بعد هذا كله أن هناك اسسهالاف كبر لللعاء فى الاسشارة الشت ركرن تثيه المصادر 
شو القرفى الأملى شيا و حفاكم خص الام ركرن الاقيد قن همالك :المساذر شو النتصوضى للشكد انه لاليسين قن 
الاستعمالات الأولى رد التبعئه إلى المكتيه بخلاف النّائئْه. 


[شرائط حسن الاستعاره] 
© 
[شرائط حسن الاستعاره] 


أى أطلق الجمع على ما فوق الواحد كما فى اصطلاح أهل الميزان» إذ المشترط فى حسنها شرطان أشار إلى أحدهما بقوله: 
«حسن كل من الاستعاره التَحقيقتِه؛ » أى قد تقدّم أنّها هى الّتى تحمّق معناها حسًا أو عقلاء و هى ضدّ التخييليه. 
أى الاستعاره التمثيله» و قد تقدّم أيضا أَنّها الفظ المنقول من معنى مركب إلى ما شه بمعناه» و حينئذ إن خض صت الاستعاره 


التحقيقيِه بالمفردات كان عطف التَمثيليِه على التَحقَيقيِه من عطف المباين على المباين» و إلا كان من عطف الخاصٌ على العام. 


أى هذا يبان للجيات الى بحسن اققيه بنراغاتياءةى المراد يكرق جه الشعه شاماا للطرفيح أن يكرق مسقنا فهماء و ذلك 
كالشجاعه فى زيد و الأسد, فإذا وجد وجه الشبّه فى أحدهما دون الآخرء فإِنٌ الحسن كاستعاره اسم الأسد للجبان من غير قصد 


التهكم هذاء و لكن عدّ هذا الوجه من شروط الحسن غير وجيه. لأنّه من شروط الصيحه لا من شروط الحسن إذ لا تشبيه مع انتفاء 
الجامع . 


أى و أن يكو التشبيه وافيا بإقاده .ما علق بهم الغرضن الذدى قصد إفادته كببان إمكان المشنه أو تزييته أو تشوبهة. 


ص كرف 


ما على به من الغرضء و نحو ذلكك )١(‏ [و أن لا- يشم رائحته لفظا]أى و بأن لا يشم شىء (1) من التَحقيقيِه و التمثيل رائحه 
التشبيه من جهه (”) اللفظء لأنْ ذلك (©) يبطل الغرض من الاستعاره أعنى ادّعاء دخول المشبّه فى جنس المشبه به» لما فى 
التتشبيه () من الدّلاله على أنْ المشبّه به أقوى فى وجه الشبه. 


أى مثل ذلكك كون وجه الشته غير مبتذل بأن يكون غريبا لطيفاء لكثره ما فيه من التفصيل أو نادر الحضور فى الذّهن كتشبيه 
الشّمس بالمرآه فى كف الأشلء و تشبيه البنفسج بأوائل التَار فى أطراف كبريتء ثم يستعار كل واحد منهما لما شبّه به بخلاف 
تشبيه الوجه الجميل بالفّ.مس. ثم يستعار له و تشبيه الشّجاع بالأسدء ثم يستعار له فإِن ذلكك ما يفوّت فيه الحسن لقوات حسن 
التَشبيه فيه لعدم الغرابه لوجود الابتذال فيه. 


أى أشار بهذا إلى قول المصئّف. و «أن لا يشْم» عطف على «رعايه» إلى حسن الاستعاره حاصل برعايه الجهات المحصّله لحسن 
الششسه. 


أى أشار بقوله: «من جهه اللفظ» إلى أن لفظا فى كلام المصنّف نصب على التّمييزء و إِنّما قال لفظاء لأنّ شمٌ التَشْبيه معنى موجود 
ف كل اسستعازه بواشلطه الفريتةة لآن الأسعا نه تنظ أطلق على التقيه معوته القريته يعد تقل عن المشعه يه يوانتتله المبالفه فى 
التشبيه فلا يمكن نفى إشمام الرّائحه مطلقاء أى من جهه اللفظ و المعنى. 

أى شم رائحه التَسْبيه لفظا يبطل الغرض من الاستعاره. 

أى قوله: «لما فى التَشْبيه) علّه للعله أعنى قوله: «لأنّ ذلك يبطل. ٠0.‏ . 

و حاصل ما ذكره أنّ شم رائحه التَسْبيه نما أبطل كمال الغرض من الاستعاره. لأنّ الغرض منها إظهار المبالغه فى التَشْبيه؛ و 
يحضنا :ذلك الاظوا نا عا وخول المقفةفن حكن النعكفة و اذعاء أنهما مقع كان كن الحقيقة الجانغه لبَمَل أن اللقف 
موضوع لتلكك الحقيقه. إلا أن أحد الفردين متعارف و الآخر غير متعارفء و مقتضى هذا الغرض استواؤهما فى ذلك الجامع» و 
لا شكك أن إشمام رائحه التَسْبيه فيه إشعار ما بأصل التَسْبيهء و الأصل فى التَسْبيه أن يكون المشبّه به أقوى من المشيبه فى الجامع, 


و كونه أقوى منه ينافى الاستواء فيه الّذى هو مقتضى الغرض. 
فالمتحصّل من الجميع أنْ شم رائحه التَسْبيه مبطل لكمال الغرض من الاستعاره. 


ص “عرفا 


[و لذلكك]أى و لأنّ )١(‏ شرط حسنه أن لا يشم رائحه التَشْبيه لفظا [يوصى (؟) أن يكون الشّبه] أى ما به () المشابهه [بين 
الطرفين جلا |بنفسه (؟) أو بواسطه عرف (2) أو اصطلاح خا [لكلة تطوى]الأعارة | الغاز ]و كقمه 


أى و لأجل ما قلنا: من أنْ من شروط الحسن فى كل من الاستعارتين؛ أن لا يشْمٌ رائحه التَشْبيه لفظاء فضمير «حسنه) راجع إلى 
كل من الاستعارتين» فالمعنى أى و لأنّ شرط حسن كل من الاستعاره التحقيقيّه و التَمثيل على سبيل الاستعاره عدم إشمامه 
رائحه التشبيه من جهه اللفظ. 


أى يوصى بالبناء للمفعول أن يوصى البلغاء بعضهم بعضا عند تحقّق حسن الاستعاره لوجود هذا الشّرطء و هو عدم إشمام رائحه 
النشسه لفظا. 


أى وجه الشبهء فالمعنى و لذلكك يوصى البلغاء بعضهم بعضا على جلاء وجه الشبه؛ و إِنْما رتب التَوضّى المذكور على ذلكك 
الشَّرطء و هو عدم إشمام رائحه التشبيه لفظا لا باشتراط رعايه جهات حسن التشبيه لأنّ التوضّى إِنّما يحتاج إليه لأنّه هو الّذى له 
دخل فى الخفاء» و صيروره الاستعاره لغزاء بخلاف رعايه جهات حسن التٌشبيهء فإنّه لا دخل له فى ذلكك كما يعلم مما يأتى. 


أى لكونه يرى مثلاء كما فى تشبيه الْثّرِيا بعنقود الملاحته. 


أى عرف عام كما فى تشبيه زيد مثلا بإنسان عريض القفا فى البلاده» فإنَ العرف حاكم بأن عرض القفا معه البلاده» و كما فى 
تشبيه الرّجل بالأسد فى الجرأه؛ فإِنّ وصف الجره ظاهر فى الأسد عرفاء و مثال الاصطلاح الخاصٌ كما فى تشبيه النائب عن 
الفاعل بالفاعل فى حكم الرّفع, فإنّ الرّفع فى الفاعل ظاهر فى اصطلاح التّحاه فيشه به عند ما يحتاج المعلم للتٌسْبيه مثلاء أى و 
إِنّما يوصى بكون وجه الشبه جليَا فى الاستعاره الّتى فيها عدم إشمام رائحه التشبيهء لثلا تصير تلكك الاستعاره إلغازاء أى سبب 
الإلغاز أو ملغزه. فالإلغاز بكسر الهمزه مصدرا لغز فى كلامه إذا عمى مراده و أخفاه. أطلق بمعنى اسم المفعول أو على حذف 
مضاف كما علمت. و ذلكك لأنه إذ لم يكن وجه الشتبه ظاهر بل كان خفيا و انضمٌ ذلكك لخفاء التَسْبيه بواسطه عدم شم رائحته 
لاجتمع خفاء على خفاءء» فتكون الاستعاره لغزا. 


ص :75 


إن روعى )١(‏ شرائط الحسنء و لم تشم (؟) رائحه التَشبيهه و إن لم يراع (") فات الحسنء يقال: ألغز فى كلامه إذا عمى مراده» و 
منه اللّغز (؟) » و جمعه (5) ألغاز مثل رطب و أرطاب (2) [كما لو قيل ]فى التَحقيقيِه 0) [رأيت أسداء و أريد إنسان أبخر 
(8)]فوجه الشبه (9) بين الطرفين خفى [وافى التّمثيل [رأيت إبلا مائه لا تجد فهيا راحله )٠١(‏ 


أ قوله: ( اق روعي ا شوطل وخر وبصنؤانه قز له رلتلة ضير الاشتحاره العاوا»: 


أى من عطف الخاصٌ على العامٌ إن أريد بشرائط الحسن شرائط حسن الاستعاره أتى به بعد العام اهتماما به» إشاره إلى أنْ المراد 
من ذلكك العام ذلكك الخاصٌء لأنّْ مناط التّعميه و الإلغاز عليه عند خفاء الوجه. 


أى قوله: «إن لم يراع» مقابل لقوله: «إن روعى» » أى و إن لم تراع قرائطل التم ا خط بزع الكقةافق: اعد الشيية لذ 
بنيت عليه الاستعاره جلاء و كأنّه بحسب أنْ الجلاء أخو الابتذال» و إذا انتفى عدم إشمام الرّائحه بوجود إشمامها يفوت الحسن. 


و بعباره واضحه: إذا أشمّت الاستعاره رائحه التسْبيه فات حسن التّسْبيهء و بفوات حسنه يفوت حسن الاستعاره. 
أى و من هذا الاستعمال عند العرب اللّغز بفتح الغين و ضمٌ اللام. 

أى جمع اللّغزء ألغاز بفتح الهمز. 

أى مثل رطب و أرطابء فى وزن المفرد و الجمع. 

أى الّتى خفى فيها وجه الشبه. 

أى منتن رائحه الفم. 

أى البخر بين الطرفين» أى الأسد و الرّجل المنتن الفم خفىء فإنّ صفه البخر فى الأسد غير جلتّه. 


و بعباره أخرى: إِنّ المشيبه و هو الإنسان الأبخرء و المشبّه به و هو الاسد خفيّ لعدم ظهور كون الأسد أبخر و إن كان فى نفسه 
أبخرء فتكون هذه الاستعاره التَحقيقتِه إلغازا و تعميه» فلا يظهر أن القصد هنا إلى التشبيه و المجازء بل إلى التتحقيقتِه مع أن 
القصد إلى التَشبيه و المجاز دون الحقيقه. فيفوت إدراك المقصود. 


أى يحتمل أن تكون جمله استثنافته» أى مائه منها لا تجد فيها راحله» فهى جواب 


755١: ص‎ 


واأونة:(0) النامن إن قوله عليه السّر.لام: «النّاس كابل مائه لا تجد فيها راحله)» . و فى الفائق (؟) : الرّاحله البعير انق يرتحله 
الرّجل جملا كان أو ناقه» يعنى (” أن المرضى المنتتخب (©أعن النائس فرعته (8) ونج روم #التجنه المعهه الى لات رع قر 
كثير من الابل» [و بهذا (©) ظهر أنّ التَشبيه أعم محلا] 


عن سؤال مقدّرء كأنّه قيل: على أى حال رأيتهم» فقيل مائه منها لا تجد فيها راحله» و يحتمل أن تكون مائه نعتا للإبل» و ما 
بعدها وصف للمائه» أى إبلا معدوده بهذا القدر الكثير الموصوف بأنّكك لا تجد فيها راحله. 


أى بالإبل الموصوفه بالأوصاف المذكوره حال النّاس من حيث عرّْه وجود الكامل مع كثره أفراد جنسه و لا شكك أن وجه الشبه 
المذكور خفيّء إذ لا ينتقل إلى النّاس من الإبل من هذه الحيثيه» و إِنّما كانت هذه استعاره تمثيليه» لأنّ الوجه منتزع من متعدّد 
لآنْه اعتبر وجود كثره من جنسء و كون تلكك الكثره يعر فيها وجود ما هو من جنس الكامل. 


أى هو كتاب للرّمخشرى ألفاظ الرّوايهء قال الرّمخشرى: «الرّاحله البعير الى يرتحله الرّجل» أى يعدّه للرّجلء و حمل الأثقال 
لقوّنه. 


أى يريد النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم: «أنّ المرضيّ المنتخب» أى المهذّب من القبائح فى عزّْه وجوده بين النّاس مع كثرتهم. 
كالتجيب من الإبل القوىّ على الأحمال و الأسفار الى لا يوجد فى كثير من الإبل» و هذا الحديث موجود فى صحيح مسلم. 
كتاب فضائل الصٌحابهء باب قوله صَلَّى الله عليه و آله و سلم: النّاس كإبل مائه لا تجد فيها راحله. 


أى المختار من النّاس لحسن خلقه و زهده. 
أى فى قله وجوده مع كثره أفراد جنسه. و هذا هو وجه الشته. 


أى بجواز إجراء التتشبيه فى كلا-م يقبح فيه سبكك الاستعاره ظهر أن التتشبيه أعم محلك بمعنى أنّه ليس كلما يتأتّى فيه التَشبيه 
تتأنّى فيه الاستعاره» فقد يقال: زيد كالأسد فى البخرء و لا يقال فى الحمام أسدء و يقصد الرّجل الأبخر لانصرافه بدون ذكر وجه 
الشبه إلى الّجل الشّجاع دون الأنبخر, و تبه بقوله: «محلا؛ على أنَّ العموم من حيث التحمّق لا من حيث الصّ دق» إذ لا يصدق 
التتشبيه على الاستعاره كما أنّ الاستعاره لا تصدق على التَسْبيهء ثم النتُجيبه فى قوله: «كالنجيبه) » هى الناقه الكريمه. 


ص ةم 


إذ كل ما تتألى (6) فيه الاستعاؤة يتا فيه النشبيه من غير عكس:» لجواز أن يكوق وج الشيه غَين جل فتشبين الاستعازة إلغازا 
كماافن المتاليق الند كووين 0ن 


فإن قيل: قد سبق أن حسن الاستعاره برعايه جهات حسن التَسْبيهه و من جملتها أن يكون وجه الشّبه بعيدا غير مبتذل» فاشتراط 
جلائه فى الاستعاره ينافى ذلكك (”") . 


قلنا: الجلاء و الخفاء مما يقبل الشَّدّه و ال عفء فيجب أن يكون (©) من الجلاء بحيث لا يصير إلغازاء و من الغرابه بحيث لا 


يصير مبتذلا. 


أى إذ كل. مكل مات هه الاستعارف أى العسناء يتات فيه التشيف و'ذلكك نحت لا خفاء فن .وج الشيهة أ هذه اللسيه ينهم 
باعتبار الاستعاره الحسنه و التَشبيه مطلقاء أمّا النسبه بينها و بين التَشْبيه الحسن فالعموم و الخصوص من وجه لأنّها تنفرد عنه فيما 


يأتى فى قوله: «ؤ يتصل به أنه إذا قوى الشبه بين الطرفين. : .4 . 


أى فى المتن» و هما رأيت أسدا مريدا به إنسانا أبخرء و رأيت إبلا. . . » فتمتنع فيها الاستعاره الحسناءء» و يجب أن يؤتى بالتشبيه 
فى صوره إلحاق النّاس بالابل» كما فى الحديث المذكورء و يؤتى بالتشبيه-فى صوره إلحاق الرّجل بالشبع فى البخرء و يفرق بأنّ 
التتشبيه يتصوّر فيه إجمال لما يتعلق الغرض به فى بعض التّراكيب» و المجاز ليس كذلكك و إن كانا مستويين فى الامتناع عند 
الخفاءء إذا لم يذكر الوجه فى التَسُبيهه و ذلكك عند قصد خصوص الوجه فى ذلكك التَشْبيه و إذا صح التشبيه فيما ذكر من 
المثالين دون الاستعاره كان أعم محلا. 


أى كون وجه الشَّبه بعيداء لأنّ من لوازم كون وجه الشّبه بعيدا غير مبتذل أن يكون غير جلئ؛ فكأنهم اشترطوا فى حسنها كون 
وجه الشّبه جلا و كونه غير جلي و هذا تناف. 


أى أن يكون وجه الشّبه ملتبسا بحاله من الجلاء» هى أن لا يصير إلغازاء و أن يكون ملتبسا بحاله من الغرابه» هى أن لا يصير 
مبتذلاء فالمطلوب فيه أن يكون متوسّطا بين المبتذل و الخفي. 


ص نرف 


زو يتَصل به (1)]أى بما ذكرنا من أنه إذا خفى التَسْبيه (؟) لم تحسن الاستعاره» و يتعيّن التشبيه (© [أنّه إذا قوى (©) الشّبه بين 
الطوفيى حكن هذا (0) كالعلم و التور (©) و الشّبهه و الظلمه لم يحسن التّشبيه و تعّنت الاستعاره ]لثلاً- يصير كتشبيه الشّىء 
بنفسه» فإذا فهمت مسأله تقول: حصل فى قلبى نور 27 , و لا تقول: علم كالنّور (8) » و إذا وقعت فى شبهه (4) تقول: وقعت فى 
ظلمه. 


اعدو شق أن بذ كر خصيل رمن كرتاة وعله و أتمإذا قو الشيه بين الطرق 16و ذلك للمتابتةه تهنا من نيه التقا با : 
لذن كا ستيه ءيريعه عكس هنا عه لاعن ادنك لذن ما ركنا قاس عناء الرسم بود بصي النشيةه وما د كر يفنا 


يوجب حسن الاستعاره دون التُشبيه. 
أى إذا خفى وجه الشّبه لم تحسن الاستعاره؛ و إذا لم تحسن تعيّن التَسْبيه. 


أى عند البلغاء» لأنْهم يحترزون عن غير الحسنء لا أنّه لا تصحح الاستعاره» فيكون منافيا لما تقدّم من أنّ كل ما تتأنّى فيه الاستعاره 


أى و قوّه وجه الشّبه بين الطرفين تكون بكثره الاستعمال للتَشْبيه بذلكك الوجه. 


أى صارا كالمتّحدين فى ذلك المعنى بحيث يفهم من أحدههما ما يفهم من الآخرء و ليس المراد أنّهما اتّحدا حقيقه. و الكلام 


أى فقد كثر تشبيه العلم بالنُور فى الاهتداء؛ و تشبيه الشّبهه بالظلمه فى التحير حتّى صار كل من المشبهين يتبادر منه المعنى 
الموجود فى المشنه بهماء فصارا كالمتحدين فى ذلك المعتى» و فى الحقيقة لا بحسن تشبيه أحدهما بالآخر لثلا نصير كتشبيه 


أى مستعيرا للعلم الحاصل فى قلبكك لفظ التور. 


أى و لا تقول: علم كالتّور بمعنى حصل فى قلبى كالنُور» مشبها للعلم بالتّور بجامع الاهتداء فى كلء إذ هو كتشبيه الشَّىء بنفسه 
لقوّه الوجه فى العلم» و هو اهتداء به كما فى النُور. 


أى و إذا وقع فى قلبكك شبهه «تقول: وقعت فى ظلمه) أى وقع فى قلبى ظلمه. مستعيرا لفظ الظلمه للشبهه. 


ص حضف 


والاول: فى شبهه كالظليه (3[1]الاهان [المكى عنيا >القدقيفه ]فى أن بصبعيا برعابه حهات حصن افيه (9 4 لآلها 
تعبيه مقس () ]و ]الأبسعاره | الشقيته نحييدها تنبب يني المكلى عنيا الآنيا انكو الأ غابعه الكل :ميا لنسن 61:0 
فى نفسها تشبيه بل هى حقيقه فحسنها تابع لحسن متبوعها. 


[فصل ]| 
فى بيان معنى آخر (0) يطلق عليه لفظ المجاز على سبيل الاشتراكك (2) 


أى ١لا‏ تقول فى شبهه كالظلمه) متشبها للشّبهه بالظلمه لقوّه وجه الشَّبه فى الشّبهه. و هو عدم الاهتداء و التَحتِر كما فى الظلمه 


أى تركك ذكر قوله: «أن لا تشم رائحه التَشبيه لفظاء . لأنّ المرجو من المشبه به يدلّ على التشبيه لأنْ من لوازم الاستعاره بالكنايه 
ذكر ماهو من خواصٌ المشبه به و ذلكك يدل على التشبيه. 


أى لأنّ المكنّى عنها تشبيه مضمر هذا على مذهب المصنّف كما مرّء لا على مذهب القوم من أنّها لفظ المشبه به المضمر فى 
النفس المرموز إليه بذكر لوازمه» قوله: «و التخبيليه حسنها بحسب حسن المكتّى عنها» أى بمعنى أنْ حسنها متوقف على حسن 
المكنى عنها. 


أى و ليس لاتّخييِه فى نفسها تشبيه حتّى يراعى فيها جهات التَشبيه أو لا تشم رائحته» بل إِنْها عند المصئّف حقيقه مستعمله فيما 
وضعت له. و إِنّما جىء بها لتكون قرينه على التسْبيه المضمر فى النفس لبف ونان :عضيل اليفتت: بالاسهها وى بالكناية قانة 
حسنت الاستعاره بالكنايه حسنت التَخبيايِه من حيث كونها قرينه لهاء و إلا فلا حسن لها فى نفسها. 


[فصل: فى بيان معنى آخر يطلق عليه لفظ المجاز على سبيل الاشتراى] 
© 
[فصل: فى بيان معنى آخر يطلق عليه لفظ المجاز على سبيل الاشتراى] 


أى و هو الكلمه الَنى تغثير إعرابها الأصلى كقوله تعالى: وَلكَاءَ رَبك (0)حيث كان الأصل: و جاء أمر ربّكك؛ فالحكم الأصلى فى 
الكلام لقوله: (ربكك) هو الجر و أمّا اوفع فمجاز. 


أى الاشتراكك اللُفظىء بأن يقال: إن لفظ مجاز وضع بوضعين: أحدهما للكلمه المستعمله فى غير ما وضعت له لعلاقه و قرينه» و 
الَانى للكلمه الّتى تغير حكم إعرابها الأصلى» فيكون إطلاق المجاز عليها حقيقه على هذا الاحتمال. 


ص تحرف 


.؟7١:رجفلا سوره‎ (0 -١ 


أو التشابه )١(‏ . [و قد يطلق المجاز على كلمه تغيّر حكم إعرابها]أى حكمها الى هو الإعراب على أن الإضافه للبيان» أى -تغيّر 
إعرابها من نوع إلى نوع آخر (؟) [بحذف (”) لفظء أو زياده لفظ ]. 

فالأوّل (©) : 

أئ مشابهه الكلنه الى تسن ]عرابينا للكلةة التستعله فن غثرءمعناها الأصلى كو ذلكك بأن شغيت الكلمة المشفلة عن إعرابها 
الأصلى بالكلمه المنتقله عن معناها الأصلى بجامع الانتقال عن الأصل فى كلء و استعير اسم المشبه به و هو لفظ مجاز للمشبّه و 
على هذا الاحتمال فإطلاق لفظ مجاز على الكلمه الّتى تغتر إعرابها الأصلى مجاز بالاستعاره. 

أى من أنواعه, و ذلكك بأن زال الْنَوع الأصلى الّذى تستحقّه الكلمه» و حل محله نوع آخر. 

أى الباء سببيه متعلقه بتغيّر أى أن ذلك التَغيّر يحصل-بسبب حذف لفظ لو كان مع تلك الكلمه لاستحّت به نوعا من 
الوعراب» فلمًا حذف حدث نوع آخر من الوعراب» أ بسبب زياده لفظ كانت الكلمه استحقّت قبله نوعا من الوعراب» فحدث 


ا وم اشرق الأمراك. 
و خرج بقوله: «يحذف لفظ. . .»2 


تغير إعراب غير فى: جاءنى القوم غير زيد, إن غيرا كان مرفوعا صفهء فغير إلى التتصب على الاستثناء لا بحذف ولا بزياده» بل 
ينقل-غير من الوصفيه إلى كونها أداه استثناء» و التعريف المذكور تعريف بالأعتم» إذ يشمل ما ليس بمجازء فيكون مبتا على 
القول بجوازه؛ إذ قد دخل فى التتعريف المذكور نحو: إِنْما زيد قائم, فإنّه تغتّر حكم إعراب زيدء بزياده ما الكاقه. و كان فى 
الأصل إِنْ زيدا قائم, فإنْهِ تغير إعراب زيد من التصب إلى الرّفع و دخل فيه أيضا نحو: ليس زيد بمنطلق» و ما زيد بقائم» مع أن 
هذه الأمثله ليست بمجازء كما صرّح به فى المفتاح. 


أى تقر لذن كرض تك الكلجه نمه مجارا: 


1١ ص‎ 


لكقوله تاك :72 لاد رتك 53( :و شكل القوية 3( ]. و القانى 0 هفل (قوله تعالى: تمس كبثل هي ة زوه ؛ أ إجاء 
[أمر وتكة الاستعحاله (8) المج على الله تعالى» [و] اسأل [أهل القريه اللقطع (©) بأنَ المقصود هاهنا سؤال أهل القريّه. و إن 
جعلت القريّه مجازا عن أهلها لم يكن من هذا القبيل (/) 


و التقدير: جاء أمر ريكة: 

و التقدير: واسأل أهل القريه. 

افق الثسر الذف يكوث وناده م الكلنه حجان 
و التتقدير: ليس مثله شىء»ء بزياده الكاف. 

أى قوله: 


«الاستحاله المجىء» عله لمحذوفء أى و إِنّما لم يجعل على ظاهره للقطع باستحاله المجىء على الله تعالى» و ذلكك لأنّ المجىء 
عباره عن الانتقال من حيز إلى آخر بالرّجلء و هو مخصوص بالجسم الحىّ الذى له رجل. 


و من البديهى أن الجسمّيه مستحيله على الله تعالى» فلا بد من تقدير المضافء و هو الأمرء ليصيح هذا الكلام الصّادقء و القرينه 
على ذلك هو الامتناع العقليىٌ. 


أى إِنْما حمل على تقدير المضاف للقطع بأنّ المقصود من الآيه سؤال أهل القريه لا سؤالها نفسهاء لأنّ القريه عباره عن الأبتيه 
المجتمعه. و سؤالها و إجابتها خرق للعاده. و إن كان ممكنا عقلك لكن ليس مرادا فى الآديه» بل المراد فيها سؤال أهلها 
للاستشهاد بهم؛ فيجيبوا بما يصدق أو يكذب لا سؤالهاء لأنّ الشّاهد لا يكون جمادا. 


أى من قبيل المجاز المطلق على كلمه تغر حكم إعرابها بحذف لفظء بل من قبيل المجاز المرسل من باب جرى النّهِرء بإطلاق 
اسم المحلّ على الحال. 


والفرق بينهما: 
أنّ المضاف فى هذا القبيل محذوفء و فى ذلك القبيل ليس شىء محذوفا. 


ص 08 


.؟١:رجفلا ع( سوره‎ -١ 
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[و ليس مثله شىء ]لأنٌ )١(‏ المقصود نفى أن يكون شىء مثل الله تعالى» لا نفى أن يكون شىء مثل مثله (1) » فالحكم الأصلى 
لربّكك و القريه هو الجرّء و قد تغثر فى الأسوّل إلى الرّفع» و فى النَانى إلى النَصب بسبب حذف المضافء و الحكم الأصلى فى 
مثله هو الْنّصبء لأنّه (*) خبر ليس»ء و قد تغر إلى الجر بسبب زياده الكاف (©) » فكما وصفت الكلمه بالمجاز (0) باعتبار نقلها 
عن معناها الأصلى؛ كذلك وصفت به باعتبار نقلها عن إعرابها الأصلىء و ظاهر عباره المفتاح أن الموصوف بهذا النُوع من 
المجاز هو نفس الإعراب (6) » و ما ذكره-المصئّف (07) أقرب. 


والقول:يزيادة الكا سفن تسو قؤله عاق لعن كمثله شي # أن بالظاهود 


أى قوله: دن المقصود. . .» عله المحذوفء أى-و إِنْما حمل على زياده الكاف. لأَنْ المقصود نفى أن يكون شىء مثل الله 


أى لا مثل له تعالى حتّى ينفى مثل ذلكك المثل. 
أى لأن لفظ مثلهء فق قولهة وليسن,مثله شن غ) ين لسن و اشنا انسمهاً. 
أى لأنّ الكاف فى قوله تعالى: لَئِس كمِثْلِهِ شَْءٌ أمَا حرف جرّء أو اسم بمعنى مثل مضاف إلى ما بعده» و كلاهما يقتضى الجرّ. 


أى هذا الكلام صريح فى أن المسمّى بالمجاز هو كلمه (ربكك) » و لفظ (القريه) و لفظ المثل» و ليس المسمّى بالمجاز هو 
الإعراب المتغتير» و الأوّل ما قاله المصنّفء و الثّانى ظاهر عباره المفتاح. 

أى المتتحمل فى كر محلة الأضل:: #النضيي :قن :(القرية) تيوت عتدف الخهفاز لالستهوة فيه قله لعو وجل لآن القريه ينبي 
التقدير محل للجرّء و قد أوقع فيها التصب. 

أى من أن الموصوف بكونه مجازا فى هذا النُوع, هو الكلمه القن اتن إعزانينا أقر ا د كرد التدكاكى من أنّ الموصوف 
بكونه مجازا فى هذا الَنُوع, هو الاعراب-المستعمل فى غير محله. 

وذلكك لوجهين أحدهما: أنْ لفظ المجاز مدلوله فى الموضعين هو الكلمه بخلاف إطلاقه على الإعراب فإنّه يقتتضى تخالف 
مدلوليه فى الموضعين هنا و ما تقدّم, لأنّ مدلوله فى أحد الموضعين الكلمه و مدلوله فى الموضع الآخر كيفتيه الكلمه» و هو 


الاعراب. 


ص ع 


و يحتمل أن لا تكون )١(‏ زائده بل تكون نفيا للمثل بطريق الكنايه الَتى هى أبلغ, لأنّ الله تعالى وجود, فإذا نفى مثل مثله (؟) 
لزم نفى مثله» ضروره أنّه لو كان له مثل لكان هو أعنى الله تعالى مثل مثله» فلم يصحح نفى مثل مثله» كما تقول (*) : ليس لأخى 


و الثانى: إن إطلاق المجاز على الإعراب لكونه قد وقع-فى غير محله الأصلى إِنّما يظهر فى الحذفء لأنّ المقدّر كالمذكور فى 
الإعرابء فانتقل إعراب-المقدّر للمذكور. 


وماك الز اده قله بلي عفنها كوت الاعرانب ؤاقها ف حغين محلة لالتليض هناك لفظ مقدى كالمد كور 


عازه ادف إِنَّ ما ذكره الشكاكى نما يصحٌ فى المجاز بالحذف لانتقال إعراب المحذوف فيه للمذكورء أمّا المجاز بالزّياده 
فلا انتقال فيه. 

أى الكاف فى قوله تعالى: لَئِسَ كَمِثْلِهِ زائده بل تكون الكاف نفيا للمثل بطريق الكنايه» و هى أبلغ من الحقيقه الّتى هى مقتضى 
زيادتهاء و وجه الأبلغته أنه يشبه دعوى الشّىء بالبينه» فكأنّه ادعى نفى المثل بدليل صبحه نفى مثل المثل. 

و توضيح ذلكك: أن تقول: إِنّ الشَّىء إذا كان موجودا متحمّقا فمتى وجد له مثل لزم أن يكون ذلك الشَّىء الموجود المتحمّق 
مثلا لذلك المثلء لأنّ المثليّه أمر نسب بينهماء فإذا نفى هذا اللازم» و قيل: لا مثل لمثل ذلك المتحقّق لزم نفى الملزوم؛ و هو 
مثل ذلك المتحقّق, لأنّهِ يلزم من نفى اللازم نفى الملزوم, و إلا لكان الملزوم موجودا بلا لازم و هو باطلء فاللّه تباركك و تعالى 
متحقّق موجود. فلو كان له مثل كان الله مثلا لذلكك المثل المفروضء فإذا نفى مثل ذلكك المثل الّذى هو لازم كان مقتضيا لنفى 
الملزوم و هو وجود المثل. 


أى الّذى هو اللازم «لزم نفى مثله» أى لزم نفى مثل المثلء و لازم ذلكك نفى المثل» و هو المطلوب. 
أى كما تقول فى شأن زيد الّذى لا أخ له قصدا لإفاده نفى أخ له. ليس لأخى زيد أخ على سبيل الكنايه. 


توضيح الكنايه أنّهِ إذا فرض أنْ لزيد-الموجود أخا لزم أن يكون زيد أخا لذلكك-الأخ المفروض وجوده. فلمًا استلزم وجود 
الأخ وجود الأخ لذلكك الأخ وهو زيد لم يصحح نفى 


ص اع" 


الكنايه 


فى اللقه ضكر كنت بكذا (0)» أو كنوت إذا تركت التصريح به (9) » و فى الاصطلاح [لفظ () أريد به لازم معناه مع جواز 
إرادته معه (1)25» أى إراده ذلكك المعنى مع لا-زمه» كلفظه طويل التجاد, المراد به (2) طول القامه مع جواز أن يراد حقيقه طول 
النُجاد أيضا. 


الأخ عن ذلك الأخ المفروض؛ و إلآ لزم وجود الملزوم وهو الأخ المفروض بدون لازمه. و هو ثبوت أخ له. 


ليس لأخى زيد أخ, نفى للملزوم» وهو أخو زيد بنفى لازمه و هو أخو أخيه. لأنّ نفى الملزوم لازم لنفى لازمه. فقد أريد باللفظ 
لازم معناه» و هو معنى الكنايه فصدق عليه حدّ الكنايه أعنى ذكر الملزوم و إراده اللازم و الملزوم فى المثال المذكورء هو أخو 


زيدء ولازمه هو أخو أخيه. 

[الكنايه] 

© 

[الكنايه] 

اشاره 

أى بكثير الرّماد عن كذاء أى عن الجود مثلا. 


أى تركت التصريح بالجود مثلكت ثم «كنيت» إشاره إلى كونه ناقصا يائياء كرمى يرمى» و «كنوت» إشاره إلى كون الفعل ناقصا 
واويّاء كك(دعا يدعو) هذاء و لكن قولهم فى المصدر كنايه بالياءء دون كناوه بالواو يؤيّد الاحتمال الأوّل. 


أى من هذا التعريف يستفاد أن الكنايه عند المصنّف ذكر الملزوم و إراده اللازم حقيقه أو ادّعاء ف «بالإراده» خرج لفظ السَاهى 
والتكران و النائم» و خرج بقول «لا-زم معناه) الحقيقه الضّ رفه, ثم المراد باللرّوم فى هذا الفنّ هو التَعلّق و الارتباط» لا اللزّوم 
المنطقى و العقلىئ بمعنى عدم الانفكاكك. 


أن إشارة إلى أن إراده اللازم أصلء وارده الملزوم تبعيّه» و قيل: إِنّ الكنايه مستعمله فى المعنى الحقيقى لينقل منه إلى لازمه. 
أى بلفظ طويل النجاد لازم معناه» أعنى طول القامه مع جواز إراده طول التجاد. أى حمائل الشيف أيضا. 


ص :560 


[فظهر )١(‏ أنها تخالف المجاز من جهه إراده المعنى الحقيقى مع إراده لا-زمه (5)]كإراده طول النجاد مع إراده طول القامه, 
بخلاءف المجاز فإنّه لا يجوز فيه إراده المعنى الحقيقىء للزوم القرينه المانعه عن إراده المعنى الحقيقى (”) . و قوله: من جهه 
إراده المعنى» معناه من جهه جواز إراده المعنى زع ليوافق )0 


و الحاصل إِنّ النَجاد حمائل البّدِييف»ء فطول النجاد يستلزم طول القامه. فإذا قيل: فلان طويل النجادء فالمراد أنّه طويل القامه» فقد 
استعمل اللفظ فى لازم معناه مع جواز أن يراد بذلك الكلام الإخبار بأنْه طويل حمائل السّريف و طويل القامه. أى مع جواز أن 
يراد كلا المعنيين» أى المعنى الحقيقى و هو طول حمائل السشّيفء و المعنى المجازى, و هو طول القامه. 


[الفرق بين المجاز و الكنايه] 

© 

[الفرق بين المجاز و الكنايه] 

أى قظهر متنا ذ كرنا من ععواز إزاذه المع الأضلى أن الكتنايه تخالف البشا من هيه جواز إزادة السعتى الحقية.. 
أى هذا القيد إِنّما يكون فصلا لإخراج المجاز عند من يمنع الجمع بين الحقيقه و المجاز كالمصّف. 


أى لأنٌ المجاز تلزمه قرينه تمنع عن إراده الحقيقه مثلك لا يجوز فى قولنا: رأيت أسدا فى الحمّرام أشخر اذ بالأسيد الحيوان 
المفترسء لأنّْ معه قرينه تدلّ على عدم إراده معناه الحقيقى» فلو انتفى هذا انتفى المجازء لانتفاء الملزوم بانتفاء اللازم. 


و الحاصل إِنّ الفرق بين المجاز و الكنايه من وجهين: 


أحدهما: إِنْ الكنايه لا تنافى إراده الحقيقه بلفظهاء فلا يمتنع فى قولنا: فلان طويل النجاد أن نريد طول نجاده من غير ارتكاب 
تأويل مع إراده طول قامته» و المجاز ينافى ذلكك فلا يصحٌح فى نحو قولكك: فى الحمّام أسد أن تريد مع الأسد الرّجل الجاع من 
غير تأويل. 


و النّانى: إن معنى الكنايه هو الانتقال من الملزوم إلى اللازم» و ليس مبنى المجاز كذلكك. 
أى هذا الكلام إشاره إلى حذف المضافء أعنى كلمه جواز. 


أى قوله: «ليوافق ما ذكره. . .» تعليل لتقدير لفظ الجواز المضاف إلى إراده» إذ كلام المصنّف فى تعريف الكنايه مشتمل على 
ذكر لفظ الجوازء حيث قال: «لفظ-أريد به لازم معناه مع جواز إرادته معه) . 


50١: ص‎ 


ما ذكره فى تعريف الكنايه؛ و لأنّ )١(‏ الكنايه-كثيرا ما تخلو عن إراده المعنى الحقيقى للقطع بصيحه قولنا: فلان طويل النُجاد و 
جبان-الكلبء و مهزول الفصيلء و إن لم يكن له نجاد و لا كلب و لا-فصيل () . و مثل هذا (”) فى الكلا.م أكثر من أن 
يحصىء و ههنا بحث (6) لا بد من التّثبِه له 


أى قوله: «لأنّ الكنايه. . .» عله لحذف المضافء و هو الجواز أيضاء أى لم يشترط فى تعريفهما لأ خوواز الأزاده له روعي لان 
الكنايه كثيرا ما تخلو عن إراده المعنى الحقيقى. 

أى صبحت الكنايه بنحو هذه الألفاظ مع انتفاء أصل معناهاء فإنَ طويل التّجاد كنايه عن طول القامه مع عدم النُجاد. أى حمائل 
اليف و جبان الكلب كنايه عن الكرم؛ لأنّ جبن الكلب» أى عدم جرأته على من يمرٌ به يستلزم كثره الواردين» و كثره الواردين 
عليه تستلزم كرم صاحبه مع عدم كلب أصلاء و مهزول الفصيل كنايه عن الكرم أيضاء لأنْ هزال الفصيل يستلزم عدم وجود لبن 
من أمّهء و هو يستلزم الاعتناء بالضّيفان لأخذ اللبن من أمّه و سقيه لهم, و كثره الضّيفان تستلزم الكرم. فمهزول الفصيل كنايه عن 
الكرم؛ و إن لم يكن فصيل أصلا فضلا عن كونه-مهزولا. 


أى مثل القول المتقدّم من عدم إراده المعنى الحقيقى لعدم وجوده كثير فى الكلام. 
أى هذا جواب مما يقال: إِنّ التعريف غير جامع, لأنّه لا يشمل الكنايه الّتى تمتنع فيها إراده المعنى الحقيقى. 


و حاصل الجواب اعتبار قيد الحقيقه فى التعريفء فقولهم فى تعريف الكنايه: لفظ أريد به لازم معناه مع جواز إرادته معه. أى 
من حيث إِنَّ الفظ كنايه, و أمَا من حيث خصوص المادّهء فقد يمتنع إراده المعنى الحقيقى لاستحالته. 


و بعباره أخرى: إن الكنايه من حيث إِنّها كنايه. أى لفظ أريد به لازم معناه بلا قرينه مانعه من إراده المعنى الحقيقى. لأنّنا من 


جوال إزأده المع المدرق.. 


نعم قد تمتنع تلكك الإراده فى الكنايه من حيث خصوص المادّه لاستحاله المعنى» فجواز الإراده من حيث إِنّها كنايه» و منعها من 
حيث خصوص المادًه بتعريف الكنايه صادق على هذه الصّوره أيضا. 


ص :707 


وهو )١(‏ إِنْ المراد بجواز إراده المعنى الحقيقى فى الكنايه؛ هو أن الكنايه-من حيث إنّها كنايه (؟) لا تنافى ذلكك (*) كما أن 
المجاز ينافيه (©) » لكن يمتنع ذلكك (2) فى الكنايه بواسطه خصوص المادّه كما ذكره صاحب الكشّاف فى قوله تعالى: لَئِسَ 
كمثله شَيْءٌ (0(©) إِنّه من باب الكنايه (0) » كما فى قولهم: مثلكك لا يبخلء لأنّهم إذا نفوه عمّن يماثله» و عممّن يكون على 
أخض أوضافه كفك شرو عه كنا بك لون يلك أترايه 6+ برمدوت اوعد قفو لناة لبس كاله كس وو قوتنا: لشن كاله شه 
عبارتان 


أى البحث. 

أى لا من حيث خصوص الماده. 

أى إراده المعنى الحقيقى. 

أى إراده المعنى الحقيقى. 

أى إزادة المعق الحقنقى و كان الأنسب أن يقول: و أمَا من حيث خصوص المادّه فقد يمتنع فى الكنايه ذلكك. 


أى فإنٌ المعنى الموضوع له و هو نفى مثل و هو ملزوم؛ و المثل لازمه و هو الله تعالى» فنفى الملزوم الّذى هو مثل مثله» و أريد 
نفى المثل عنه تعالى؛ و هذا معنى صحيح بليغ» لا يجوز فى هذه المادّه إراده المعنى الموضوع له. أعنى نفى مثل مثله تعالى, لأنّه 
تعالى على تقدير أن يكون له مثلء هو مثل مثله فيلزم نفيه تعالى» و هو باطل قطعا فثبت أن من أفراد الكنايه ما يمتنع فيه 
بيخصوصيّه الماذه جواز إراده المعنى الموضوع له. 


أى من نوعها و قبيلهاء كما أن قولهم: مثلكك لا يبخلء من قبيلهاء و المثال نظير للآيه من حيث إِنْ كلا كنايه لا من حيث امتناع 
إراده المعنى الحقيقى مع لا-زمه» و يحتمل أن يكون نظيرها فى ذلكك أيضاء لأنّ القصد من قولهم: مثلكك لا يبخل» نفى البخل 
عن المخاطب لا يصيح أن يراد نفى البخل عن مثله أيضاء لأنّ إثبات مثله للمخاطب نقص فى المدح و هو خلاف المقصود. 


أى أتراب جمع ترب بكسر النّاءء أى أقرانه فى السّن بأن يكون ابتداء ولاده الجميع فى زمان واحدء فيلزم من بلوغ أقرانه بالشرن 
بلوغه بالسشن. 


ص كرد 


.١١:ىروشلا سوره‎ )١ -١ 


متعاقبتان )١(‏ على معنى واحدء, و هو نفى المماثله عن عن ذاته؛ مع أنه لا فرق بينهما (؟) -إلا ما تعطيه (”) -الكنايه-من المبالغه. 
ولا يخفى ههنا (©) امتناع إراده-الحقيقه و هو نفى المماثله-عمن هو مماثل له و على أخصٌ أوصافه. 


[و فرق (0)]بين الكنايه و المجاز [بأنْ الانتقال فيها أى من الكنايه [من اللازم]إلى الملزوم؛ كالانتقال من طول النُجاد إلى طول 
القامه (©) » [و فيه |أى فى المجاز الانتقال 


أى وازة كان غلى معن :واحد غلئ وج المعاقيه و البدلة: فنفى الممائلة عن "ذاته تعالى :ثازه يؤذى بالغياره الأولى على وجه 
الصّ راحه» و أخرى يؤدّى بالعباره الثّائيه على وجه الكنايه» و ذلكك لأنّ مؤدّاها بالمطابقه نفى أن يكون شىء مماثلا لمثله» و يلزم 
من نفى كون الشَّىء مماثلا نفى كونه مماثلا له تعالى» إذ لو كان ثم مماثل له تعالى» كان الله مماثلا لمثله» ضروره أن ما يثبت 


لأحد المثلين فهو ثابت لللآخرء و إلا افترقت لوازم المثلين» فثبت أن مفاد العبارتين واحد. 

أى بين العبارتين. 

أى الفرق بينهما أن ما تعطيه الكنايه» أى العباره التَانيه من المبالغه» أى الكنايه تفيد المبالغه لإفادتها المعنى بطريق اللزّوم الى 
هو كادّعاء الشّىء ببينه» و لما كانت الكنايه أبلغ من الحقيقه كان قوله: لَئِسَ كمِئْلِهِ نَيْءٌ أوكد فى نفى المثل من (ليس كالله 
ا 

أى فى الآ-يه» أعنى ليس كمثله شىء امتناع إراده الحقيقه» لاستحاله ثبوت مماثل له تعالى» و إراده الحقيقه فى ذلك تقتضى 
إثباته له. 

أى قوله: 


«فرق» بالبناء للمفعول و هو الاقربء و ذلكك لعدم تقدّم الفاعل فيما مرّء و يحتمل أن يكون مبتيا للفاعل» و الفاعل ضمير عائد 
على الشّكاكى للعلم بهء فإنّ الكلا-م فى المباحثه غالبا معه و ذكر المصنّف هذا الفرق ثم اعترض عليه بقوله: «ورد؛ » و الفرق 
المرضى عند المصنّف أنّ الكنايه فيها جواز إراده المعنى الحقيقى دون المجاز. 


أى فطول القامه ملزوم لطول التجادء و طول النجاد لازم لطول القامهء و كذلكك النبت لازم للمطر بحسب العاده؛ و المطر ملزوم 
لهء و كذلكك الشّجاعه لازمه للأسدء والأسد ملزوم لها. 


ص 30 


[من الملزوم ]إلى اللازم؛ كالانتقال من الغيث إلى النّبتء و من الأسد إلى النَّجاعه [ورد] هذا الفرق [بأَنَ اللازم ما لم )١(‏ يكن 
ملزوما ]بنفسه؛ أو بانضمام قرينه إليه» [لم ينتقل منه] إلى الملزوم؛ لأنّ اللازم من حيث إِنّه (؟) يجوز أن يكون أعمّ (” , و لا 
دلاله للعامّ على الخاصٌ (©) . 


[و حينئذ]أى و حين إذ كان اللازم ملزوما (8) [يكون الانتقال من الملزوم]إلى اللنزم كما فى المجاز فلا يتحقّق الفرق (©) و 
الشكاكى أيضا معترف بن اللازم ما لم يكن ملزوما امتنع الانتقال منه (/8 . 

أى ما مصدريّه ظرفته» أى مدّه كونه غير ملزوم بأن بقى على لازميّته» و لم يكن ملزوما لملزومه لكونه أعمّ من ملزومه. 

أى من حيث إِنْهِ يلزم من وجود غيره وجوده. 

أى أعمٌّ من ملزومه كالحيوان بالنّسبه للإنسان» فلا يخلو الإنسان من الحيوان» و قد يخلو الحيوان من الإنسانء و إذا صيح أن يكون 
اللازم أعمٌ فلا ينتقل منه إلى الملزوم؛ إذ لا دلاله للأعم على الأخصٌ حتّى ينتقل منه إليه. 

أ كالبحرارة جكلة اتدل غلن النان: 

أى الأولى أن يقول: أى و حين إذ كان لا ينتقل من اللازم مادام لم يكن ملزوما. 


أى فلا يحصل الفرق بين المجاز و الكنايه لأنّ الانتقال فى كل منهما من الملزوم إلى اللازمء لأنْ الانتقال من اللازم إلى الملزوم 
لا يحصل إلا إذا كان اللازم المنتقل منه ملزوماء فينتقل منه من حيث إِنّه ملزوم لا من حيث إِنّهِ لازم. 


أى فَإِنٌ التدكاكى قال: مبنى الكنايه على الانتقال من اللازم إلى الملزوم؛ و هذا يتوّف على مساواه اللازم للملزوم؛ و هى إِنّما 
تتحمّق إذا كان اللازم ملزوماء و حينئذ يتحقّق التلازم بين اللازم و الملزوم؛ فيصير الانتقال من اللازم إلى الملزوم بمنزله الانتقال 
من الملزوم إلى اللأ.زم كما فى المجازء فلم يحصل فرق بين الكنايه و المجاز بما ادّعاه من أنّ الانتقال فى الكنايه من الالازم إلى 
الملزوم؛ و فى-المجاز من الملزوم إلى اللأّزم, إذ ثبت أنّ اللآّزم لا ينتقل منه إل إذا كان ملزوماء فاتّحد الكنايه و المجاز فى 
المنتقل عنه و المنتقل إليه فأين الفرق؟ 


١00: ص‎ 


وما يقال :)١(‏ إِنّْ مراده أن اللرّوم من الطرفين من خواصٌ الكنايه دون المجازء أو شرط لها دونه مما لا دليل (؟) عليه. 
وقد يجاب (2 : بأنّ مراده (6) باللازم- 
أى ما يقال فى الجواب عن اعتراض المصئّف على الششكاكى «إِنْ مراده» أى الشكاكى من قوله: «١بأنْ‏ الانتقال فيها. . .» . 


و حاصل تصحيح فرق السشكاكى بين الكنايه و المجاز: أن مراد السَكاكى بقوله: «الانتقال فى الكنايه من اللازم إلى الملزوم؛ » هو 
اللآّزم المساوى لملزومه. لأنّ اللزّوم بين الطرفين من خواصٌ الكنايه» و مراده بقوله: «الانتقال فى المجاز من الملزوم إلى اللازم) 
مطلقاء لأنَّ اللرّوم بين الطرفين لا يشترط فى المجاز فصي ما ذكره من الفرق. 


أى فيقال فى رد تصحيح الفرق بينهما: أن لا دليل على اختصاص الكنايه باللزّوم بين الطرفين دون المجازء بل قد يكون اللزّوم 
فيها أعمْ كما يكون مساويا كالمجازء فحينئذ يكون اعتراض المصئف على الشّدكاكى فى محلّهء إذ لا يشترط فيها التساوى من 
الطرفين» كما لا يشترط-فى المجاز. 

أ قنك يعات :عن اللكتراين اللدى أوزده الحم تفي على ال كاك نزاة هرادةة) أن حاتيلل السيرات الثاتق أن مرا فزاليد حاكن 
باللأآزم فى قوله: «إِنْ الكنايه ينتقل فيها من اللأ-زم إلى الملزوم» ما يكون وجوده على سبيل التبعيّه لوجود-الغير؛ و ما يكون 
اعتباره فرعا عن اعتبار الغير» كطول النُجاد التَابع وجوده فى الغالب لطول القامه؛ و ليس مراده باللازم معناه الأخصٌ الاصطلاحى 
و هو ما يمتنع انفكاكه عن الملزوم؛ حتّى يرد بعدم الفرق بين الكنايه و المجاز. 


و كذا مراده بقوله: «إِنْ المجاز ينتقل فيه من الملزوم إلى اللازم» أى من المتبوع فى الوجود الخارجىء أو فى الاعتبار إلى التَابع 
فيه: فحينئل صححت الثفرقه التى ذكرها بينهما. 


و بعباره اخرى: 


نه ليس مراده حقيقه اللآزم و الملزوم حتّى يتوه عليه الاعتراضء بل مراده بهما التّابع و المتبوع, و إن لم يكن بينهما لزوم 
عقليَ كطول التجاد لطول القامه. 


أى الشكاكى. وقوله: «باللازم) أى فى جانب الكنايه» وفى جانب المجاز. 


١ ص‎ 


ما يكون وجوده )١(‏ على سبيل التبعيّه (؟) كطول النجاد التَابع لطول القامه. و لهذا (”) جوّز كون اللأزم أخصٌّ كالضاحكك 
بالفعل للإنسان (©) » فالكنايه (0) أن يذكر من المتلازمين (*) ما هو تابع ورديف و يراد به ما هو متبوع و مردوفء و المجاز 
بالعكس 00 . و فيه نظر (8) , و لا يخفى (4) عليكك أن ليس المراد باللزّوم ههنا امتناع الانفكاكك. 


أى التبعّه لوجود الغير» أو لاعتبار الغير. 


أى لأجل أن مراده باللازم التابع لا المتعارفء جوّز الت كاكى كون اللازم-المنتقل منه للمعنى الكنائى أخصٌّء لأنّ اللازم بمعنى 
التابع فى الوجود لوجود غيره» أو فى الاعتبار لاعتبار غيره» يجوز أن يكون-أخصٌء بخلاف اللازم المتعارف فإنّه نما يكون أعمّ 
أو مساوياء و لا يكون-أخصٌء و إلا لكان الملزوم أعم» فيوجد بدون اللازم وهو محال. 


أى أن الضاحكك بالفعل أخصّ من الإنسان» بخلاف الصَاحكك بالقوّه فإنّه يكون مساويا له. 

أى هذا تصريح بالمراد» و تفريع على الجواب المذكورء أى فالكنايه على هذا «أن يذكر. . .» . 

أى المراد بهما ما بينهما لزوم؛ و لو فى الجمله لا ما بينهما التلازم الحقيقى فقطء و هو ما كان التلازم بينهما من الجانبين. 
أى فيقال المجاز هو أن يذكر من المتلازمين ما هو مردوف و متبوع, و يراد به الرّديف و التابع. 


أى فى قوله: «و المجاز بالعكس» نظرء لأنٌ المجاز ليس بعكس الكنايه فى ذلككء إذ لا يجوز أن ينتقل فيه من التَابع أيضاء كما 
فى قولكك: أمطرت السّماء نباتاء أى غيثاء فإنَ إطلاق النّبات على الغيث من إطلاق التَابع -فى الوجود الخارجى على المتبوع» فلو 
اختضّت الكنايه بالانتقال من التَابع إلى المتبوع كان مثل ذلكك من الكنايه مع أنّهم مثلوا-به للمجاز» و نصًُوا على أنه منه. 


أى قوله: «و لا يخفى» جواب عن سؤال مقدّرء تقريره أنه كيف يكون المراد باللازم ما يكون وجوده على سبيل التبعته لغيره مع 
إمكان-انفكاكه عن غيره مع أن اللازم لا ينفكك 


ص :701 


أقسامها [و هى ]أى الكنايه [ثلاثه أقسام )١(‏ : الأولى (7)]تأنيئها باعتبار كونها عباره عن الكنايه [المطلوب بها (*) غير صفه و لا 
نسبهء فمنها]أى-فنّ الأولى [ما هى معنى واحد (6)] 


و حاصل الجواب: إن ما قلته نما هو فى اللزُوم العقلئى» و هو ليس بمراد ههناء بل المراد باللزّوم ههنا هو مطلق الارتباط و لو 
بقرينه أو عرفء و إذا كان المراد من اللازم هذا المعنى يكون المراد من التبعه هذا أيضاء لأنّه مفسّر بهاء و بالجمله إِنّ-المراد 
باللرّوم هو مطلق تلا.صق و اتّصال ينتقل من أحدهما إلى الآدخر فى الجمله؛ و فى بعض الأحيان و هذا متحقّق فى كل أمرين 
بينهما علاقه و ارتباط عقلا أو ادّعاء أو اعتقادا. 


[أقسام الكنايه»] 

© 

[أقسام الكنايه»] 

أى حصر الكنايه فى الثّلاه بحكم الاستقراء و تتبع موارد الكنايات» فيكون الحصر استقرائا لا عقلتّاء و مجمل الأقسام: 
.١‏ أن يكون-المطلوب بها غير صفه و غير نسبه. 

؟. أن يكون المطلوب بها صفه. 

“. أن يكو المطلوت بها نسية: 


أى القسم الأموّل من هذه الأقسام, و عبر عنه بصيغه التيأنيث مع أنّ لفظ القسم مذكر نظرا إلى أن المعبر عنه بهذه الصّ يغه هى 
الكنايه» و هى مؤنّئهء أو باعتبار القسمه أى القسمه الأولى من هذه الأقسام المنسوبه للكنايه. 


أى المطلوب بالكنايه غير صفه و غير نسبه, و المراد بالضّفه هى-الصّفه المعنويّه لا الَنَعت التتحوىء و معنى كون الكنايه يطلب بها 
ما ذكر أن يقصد الانتقال من المعنى الأصلى إلى الفرع الّذى استعملت هى فيه. و الحاصل إِنّ المعنى المطلوب بلفظ الكنايه إِما 
أن يكون صفه كالجود و الكرم, و إِمّا أن يكون نسبه صفه لموصوفء و إِما أن يكون غير صفه و غير نسبه» و المصئّف قسَم 
الأؤل أعنى غير صفه و غير نسبه إلى-قسمينء و الثّانى إلى أربعه أقسامء و لم يقسم الثالث» و المرجع فى الجميع هو الاستقراء. 


أى القسم الأول من هذا القسم الكاحيدلر لداسدق واخده و النراف بالميق الوائكك أو لا يكوف مر عا من اشاد منسقهى إن كان 
متعدّدا كما فى الأضغان فى البيت الأتى فليس المراد بالوحد ما قابل التّثنيه و الجمع» و إلى ذلكك-أشار بقوله: «مثل أن يتّفق فى 
صفه من الصّفات. . .) . 


ص رونا 


مثل أن يتفق فى صفه من-الصّ فات اختصاص )١(‏ بموصوف معدن (1) ». فتذكر تلكك الضّ فه (") ليتوصٌّلى بها إلى ذلكك 
الموصوف. [كقوله (9) :] 

الضّاربين بكل أبيض مخذم (5) 

[و الطاعنين (©) مجامع الأضغان (/) 

أى قوله: «اختصاص» فاعل ١يتفق)‏ . 


أى المراد بالموصوف المعيّن فى البيت الأتى هى القلوبء و فى بعض النسخ (اختصاص بموصوف معيّن عارض) ؛ ف (عارض) 
هو صفه (اختصاص) ء يعنى يكون اختصاص تلك الصّ نه بموصوف معن بالعرضء أى لأسباب خارجه عن مفهومهاء فيكون 
الاختصاص عارضاء كما فى اختصاص صفه مجامع الأضغان بالقلوب, لأنّْ الأضغان مفرده ضغنه؛ بمعنى الحقد و مكان ذلكك 
القلب» و لا شكك أنّ-المجمعيه للأضغان صفه مختضه بالقلوبء فَإنّها لا تجتمع فى غيرهاء لكن هذا الاختصاص عارض لأنَّ فى 
وضع الضّ فه سواء كان من المشتقّات أو غيرهاء لم يؤخذ موصوف معن خاصٌء فاختصاص تلكك المجمعيّه بالقلوب عارض و 


من باب الاتفاق. 


أى بذ كر لفظ تلك الشافه لتتؤضل بتَصوّر معت ذلكت اللفظ الذال على تلك الشدة إلى ذات ذلك الموضوف لآ إلى نسبة من 
الفسي الوكداقف يف كد فق سكل أن المطلتوت لفك لكك القاقة للدي هتاه كه نين الخاقه وين الضة د تو داق 
الموصوف و إِنّما اشترط فى الضّ فه المكتى بها الاختصاص. و لو بأسباب خارجيه لما علمت من أن الأعمّ لا يشعر بالأخصٌء و 
إِنْما يستلزم المطلوب ما يختصٌ به بحيث لا يكون أعمٌ لوجوده فى غيره. 


أى قول عمرو بن معدى كرب الرّبيدى قال فى شرح الشّواهد: لا أعلم قائله. 


على وزن منبر» بمعنى اليف القاطع. 


أى «الطاغنين) بمعنى الضاريين بالرّمح, عطف على «الصضاربين) » والمعنى أمدح الضاربين بالرّمح مجامع الاضعاف: 


أى مجامع الأضغان كنايه عن القلوب كأنّه يقول: و الطاعنين قلوب الأقران لأجل إخراج أرواحهم بسرعه. و مجامع الأضغان 


معتى واحَد» إذ لسن أجساما ملكمة مق أمور 


ص :50 


المخذم القاطع. و الضَّ غن الحقد, و مجامع الأضغان معنى واحد كنايه عن القلوب. [و منها )١(‏ ما هو-مجموع معان]بأن تؤخذ 
صفه )١(‏ فتضمٌ إلى لازم آخر و آخر لتصير جملتها () مختصضه بموصوفء فيتوصّل بذكرها إليه. [كقولنا كنايه عن الإنسان: حىّ 
مستوى القامه عريض الأظفار (6)]. 

مختلفه» و إن كان جمعاء و ذلكك المعنى الواحد صفه معنويّه جعل كنايه عن القلوبء لأنْ تلك الضٌّ فه مختضّه بهاء فالمطلوب 
بلفظ مجامع الأضغان غير الصّفهء و غير النسبه لأنّ المطلوب به القلوب» و هو ذات غير صفه و غير نسبه. 


و الشّاهد فى أنّ الشّاعر أطلق الصَفه الّتى هى لازم, و أراد محلّها و هو الموصوف كنايه. 


أى القسم الثانى من قسمى هذا-القسم من الكنايه «ما هو مجموع معان , و فى بعض النسخ ما هى» أى كنايه-هى مجموع معان, 
أى هى لفظ دالٌَ على مجموع معان أو مدلوله مجموع معان مختلفه. بأن تكون تلكك المعانى جنسين أو أجناسا متعدّده. 


أى كحي فى المثال الكدى: «فتضمٌ) تلك الضّ نه «إلى لازم آخراء أى-إلى صفه -أخرى كمستوى القامه و عريض القفا فى 
المثال الآتى» و تعبيره أوّلا بالصضّفه و ثانيا باللازم لمجرّد التَفَنْنَه فلو عثر أوّلا و ثانياء أو باللازم كذلكك كان صحيحا. 


أى لتصير مجموع الصّفات بعد ضِمْ-بعضها ببعض «مختضه بموصوف» خاصٌء و إن كانت صفه بمفردها غير خاصّه به» ألا ترى 
أنْ حي فى المثال ليس خاصٌ ا بالإنسان» لوجوده فى غيره كالحمار مثلاك و كذلكك مستوى القامه فإنّه موجود فى النخلء و 


عريض الأظفار أو القفا موجود-فى غير الإنسان. 


و أمَا جمله الثلائه و مجموعها فهى مختصّه بالإنسان» و حينئذ فيتوضل بذكر تلكك الضّ فات المنضعٌ بعضها إلى بعض إليهء أى 
إلى ذلك الموصوف الخاصٌ. 


فإنّ مجموع الضّ فات كنايه عن الإنسان, لأنّ كل واحد من الثّلائه لا يختصّ بالإنسان لوجودها فى غيره و المجموع خاصٌ به. إذ 
لو كننى عن الإنسان باستواء القامه وحده شاركه فيه بعض الشّجرء و كذلكك لو كنّى بعرض الأظفار وحده أو بعرض -الأظفار مع 
الحىّ ساواه الجمل مثلاء هذا بخلاف مجموع الأوصاف الثلائه حيث يختصّ بها الإنسان» فكانت كنايه عنه. 


ص ::72 


وسقئ حمذا حاضه (1) ف ركه [وتشرطهها أى فرظ غائيق الكناشيق (8) [الالختخاصن بالفكق عه( الحصل الاتعقان (©) 
وتسل :1ن الن كاك الأو كوياة اعم نيا ع نين والحيد ورين ص طؤولة لمعن )و الذفقا ل فيا ابناطتهاز 
استغنائها عن ضمٌّ لازم إلى آخرء و تلفيق (/) بينهماء و الثّانيه (4) بعيده بخلاف ذلكك (4) , 


أى و يسممى هذا القسم فى اصطلاح أهل المتّزان «خاصّه م ركبه فهو نظير طائر ولود فى الكنايه عن فاش. 


يعنى شرط الكنايه الّتى هى معنى واحدء و الكنايه الّتى هى مجموع معان-اختصاصها بالمكتّى عنه كاختصاص مجامع الأضغان 
بالقلوب؛ و اختصاص الحياه و استواء القامه و عريض الأظفار بالإنسان. 


أى بأن لا يكون موجودا لغير المكتّى عنه. و إلا لما انتقل الذّهن إلى المكى عنه» لأنَّ الأعم لا يشعر بالأخصّ 
أى ليحصل الانتقال منهما إلى المكنى عنه. 
أى سقو «الشكاكى الأزلويمن ادن الكناسن قزييةة اناه فيد 


أى بمعنى سهل المأخذ, يعنى أنْ من يحاول الإتيان بها يسهل عليه الإتيان بهاء و يسهل على السَامع الانتقال منها لبساطتها و عدم 
التركيب فيهاء فلا يحتاج فيها إلى ضضم وصف لآخر و التأمل فى المجموع ليعلم اختصاص هذا المجموع بلا زياده و نقصان. 


أى تأليف بينهماء فيكون التلفيق عطفا على ضع عطفا تفسيرياء فالمعنى أنّ الشكاكى جعل الأولى منهما قريبه» بمعنى سهل الأخذ 
لعدم حاجتها إلى ضمٌ لازم إلى آخرء و عدم الحاجه إلى التأليف بين اللازمين. 


أى جعل الثَّائَه أعنى ما هى مجموع معان بعيده» أى سمّاها بذلكك الاسم. 


أى القسم الثَانى يكون بخلاف ذلك القسم الأوّلء بمعنى أنّ الثانيه صعبه الأخذ و الانتقالء و ذلكك لتوقفها على جمع أوصاف 
يكون مجموعها مختضّ ا بلا زياده و نقيصه؛ و ذلكك يحتاج إلى التَأمّل فى عموم مجموع الأوصاف و خصوصه و مساواته» و من 
البذيهى أنه كلما توقق الاتبات أو الانتقال على تأمل كان بعيذا. 


"2١:١ ص‎ 


وأفلة عبر شدة الم الذى سك 010 


[الثانيه امن أقسام الكنايه [المطلوب بها صفه ]من الصّفات (1) كالجود و الكرم و نحو ذلكك (”) و هى (9) ضربان: قريبه و بعيده 
[فإن لم يكن الانتقال ]من الكنايه إلى المطلوب (2) [بواسطه (2) 


أى ليس معنى البعيد فى الثاني ما سيجىء, أى ما كان فيها وسائط. 


و الحاصل إن المراد بالقرب منها سهوله الانتقال و التّناول لأجل البساطه» و المراد بالبعيد صعوبتهما لأجل الثّركيبء لأنّ إيجاد 
المركب و الفهم منه أصعب من البسيط غالباء و ليس المراد بالقرب منها انتفاء الوسائط و الوسائل بين الكنايه و المكتّى عنهء -و 
بالبعد وجودها كما سيأتى, فالقرب و البعد هنا مخالفان لهما بهذا المعنى الآتى. 

لير مقااة كرناك أن مزاه] نه كاك ,القرك كير له الهو الأتقال الساطفو والتعة تتقرية لهذ و لكان ال كيب لذن 
إتيان المركب و الفهم منه أصعب من الفهم من البسيط غالباء و ليس المراد بالقرب هنا انتفاء الواسطه بين الكنايه و المنتقل-إليه 


لايديا عاق قاف 


أى بأن يكون المقصود إفادته و إفهامه بطريق الكنايه هو صفه من الصّ فاتء و المراد بالضّ نه هى المعنويّه و هى المعنى القائم 
بالغير كالجود و الكرم و الشّجاعه و طول القامه» خصوص مدلول النْعت النتحوى, فالمراد بالصّفه المعنويه لا النّعت التحوى. 


أى كالجبن و البخل و ما شاكلهماء و معنى طلب الصّفه بالكنايه دون النُسبه أن يكون المقصود بالذّات هو إفهام معنى الصَفه من 
صفه أخرى أقيمت مقام تلك الصّفهء و ذلكك كأن يذكر جبن الكلب. أو كثره-الرّماد لينتقل منه للجود. 


أى الكنايه الثّانيه قسمان قريبه و بعيده. و حاصل ما ذكره من الأقسام أن الكنايه المطلوب بها صفه إِما قريبه أو بعيده؛ و القريبه 


إمَا واضحه أو خفته و الواضحه إمَا ساذجه أو مشوبه بالتصريح. فالأقسام هى أربعه. 
أى الذى هو الصّفه المكنى عنهاء لأنّ الكلام فى الكنايه المطلوب بها صفه. 


أى بين المنتقل عنه و المنتقل إليه» و إِنّما الانتقال للمكنى عنه غير محتاج لواسطه. إذا كان إدراكك المكنى عنه يعقب إدراكك 
النسق الأسن للف الكناءة المكتهرى بدا مته: 


ص ره" 


فقريبه .])١(‏ و القريبه-قسمان: [واضحه (35)]يحصل الانتقال منها سهوله. 


[كقولهم كنايه عن طول (”) القامه طويل نجاده (©) و طويل النجاد (0) و الأولى (©)]أى طويل نجاده كنايه [ساذجه الا يشوبها 
أ فلكت الكنانه شقن قريه اعفاد الوساكظ ال متسل عا غالنا هق [در اكف المكن عه عن زم القمون النمن الامتلن 1و 
لما كان معنى القرب هنا عدم الوسائط» أمكن أن يكون المعنى المكتّى عنه خفيًا بالنتسبه إلى الأصلء و أن يكون واضحاء و لهذا 


انقسمت القريبه إلى الواضحه و الخفيّه. و إلى هذا أشار بقوله: - «و القريبه قسمان» . 


أى واضحه لكون المعنى المنتقل إليه يسهل إدراكه بعد إدراكك المنتقل منه. لكونه لازما بينا بحسب العرف أو القرينه أو بحسب 


ذاته. 
أى طول القامه هو الصّفه المطلوبه المكنّى عنها. 


برفع النجاد على أنّه فاعل طويلء و الضّ مير المضاف إليه عائد على الموصوف حال كون هذا القول كنايه عن طول القامه؛ و لا 
شكك أن طول التّجاد اشتهر استعماله عرفا فى طول القامه؛ ففهم منه اللرّوم بلا تكلفء إذ لا يتعلق بالإنسان من التجاد إلا مقداره 
و ليس بينه و بينه واسطه؛ فكانت واضحه قريبه» و كانت كنايه عن صفهه لأنّ التسبه هنا مصرّح بهاء و إِنّما المقصود بالدّات 
صاحبهاء و هو الوصف فكان كنايه مطلوبا بها صفه. 


أئ نإقسافة الشدفه إلى التجادةه إذ الموصوف: تالطول باقتباز المعتى :فى العالين هو التجاد لآ فللاق:وقد أشار إلى الفرق بين 
المثالين بقوله: «و الأولى) أى طويل نجاده كنايه «ساذجه) لا يشوبها شىء من التصريح. 


أى و الكنايه الأولى» و هى قوله: 


«طويل نجاده برفع النُجاد كنايه ساذجه. أى خاليه من شائبه التصريح بالمعنى المقصود و هو المكنّى عنه. فقول الشارح: لا 
يشوبها شىء من التّصريح» أى بالمعنى المقصود تفسير لقوله: «ساذجه و إِنّما كانت خاليه من شائبه التصريح بالمعنى المقصود. 
أن الفاعل «طويل» هو «التّجاد) لينتقل منه إلى طول قامه فلان. 


ص خرضن 


[و فى الثّانيه]أى طويل النجاد [تصريح ما )١(‏ لتضمّن الضّفه (1)5]أى طويل [الصمير]الرّاجع إلى الموصوفء ضروره احتياجها (*) 
إلى مرفوع مسند إليه» فيشتمل على نوع تصريح بثبوت الطول له (2 » و الدّليل على تضمّنه (0) الصَمير أنّك تقول: هند طويله 
النجادء و الرّيدان طويلا التجاد و الرّيدون طوال التجادء فتؤنْث و تثنى و تجمع الضّ مه البنّهء لإسنادها إلى ضمير الموصوف (©) » 
بخلاف هند طويل نجادها (/) » 


أى نوع تصريح بالمقصود الّذى هو طول القامه المكنى عنه, فلذا كانت كنايه مشوبه بالتصريح. 


أى و إِنّما كان فيها تصريح ماء لتضمّن الضفه التى هى لفظ طويلء الصّمير الرَاجع للموصوف لكونها مشتقّهء و الصّمير عائد على 
الموصوفء فكأنه قيل: فلان طويل؛ و لو قيل ذلكك لم يكن كنايه. بل تصريحا بطوله اذى هو طول قامته؛ و لما لم يصرّح بطوله 
لإضافته إلى النجادء و أومئ إليه بتحمل الصَمير كانت مشوبه بالتصريح. 

أى احتياج الضّفه إلى مرفوع مسند إليه لأنّها مشتقّهه و كل مشتقٌ بمنزله الفعل يحتاج إلى فاعل ظاهر أو مضمر كما فى المثال. 
أى لفلان. 

أى تضمّن طويلء و لو قال: تضمُنهاء أى الضفه كان أولنء إلا أن يقال: إِنْ تذكير الضمير باعتبار أنها وصفء أى و الدّليل على 


تضمّن تلكك الصّ فه للضمير و تحملها له. و إِنّهِ فاعل لها لفظاء لا لأنْها مضافه لفاعلها لفظاء بل لفاعلها فى المعنى «أنّكك تقول: 
هند طويله النّجاد. . .» . 


أن [ث نانك الشيكه وكيا عياف الألمكله لسن كرره كلو لغلن إكتامها إلى لعفيو العاكد ]ليج لموطيوق#افرتخنت 
مطابقتها للموصوف. و لازم ذلك أنّ طويل النُجاد يتضمّن الصَمير و مسند إليه و مشوب بالتتصريح, فلا يكون كنايه ساذجه. 

أى بخلاف ما إذا كانت الضّ نه خاليه من ضمير الموصوف الى جرت عليه؛ و أسندت لاسم ظاهر كالأمثله المذكوره. فإنها 
حينئذ لا تطابق ما قبلها بل يجب فيها الإفراد و التتجريد من علامه النثتيه و الجمع و تذكر لتذكير الفاعل؛ و هو الاسم الظّاهر الى 


أسندت إليه أعنى النُجاد فى الأمثله المذكوره فتكون الكنايه فيها ساذجه. و لا يشوبها شىء من التصريح 


ص رفن 


والرّيدان طويل نجادهماء و الرّيدون طويل نجادهم, و إِنّما جعلنا الضَّ نه المضافه )١(‏ كنايه مشتمله على نوع تصريحء ولم 
نجعلها تصريحا للقطع بن الضّ نه فى المعنى صفه للمضاف إليه. و اعتبار الصَمير رعايه (؟) لأمر لفظى, و هو امتناع خلو الضّ ه 
عن معمول مرفوع بها ("» . [أو خ فيه إعطف على واضحه (6) و خفاؤها بأن يتوقف الانتقال منها على تأمّرل و إعمال روه 
[كقولهم كنايه عن الأبله (0) : عريض القفاء (8)]. 


أى أعنى طويل التُجاد و قوله: «إنّما جعلنا. . .» » جواب عن سؤال مقدّرء و تقدير السؤال لماذا لم تجعل الضّ نه المضافه أعنى 
قولك: «طويل النْجادا تصريحا محضا من دون أن يكون فى شىء آخر خليطا معه. 


و حاصل الجواب إِنْما جعلناها كنايه مشتمله على نوع تصريح, و لم نجعلها تصريحا «للقطع بأنْ الضّ فه فى المعنى) » أى فى 
الحقيقه و نفس الأمر صفه للمضاف إليه. أعنى التجاد فقوله: «للقطع» عله لقوله: «و لم نجعلها؛ . 


أى اعتبار الضّ مير فى الضّ فه نما هو لأجل مراعاه قانون لفظى عند النحاهء فحينئذ لا يكون إرجاع الضّ مير إلى فلان مقصودا 


أصلباء فلا يكون تصريحاء بل مشوبا به. 
أى بالضفه. لأنّ المشتقّ حكمه حكم الفعلء و الفعل لا بدّ له من فاعل ظاهر أو مضمر. 


أى إِنَ الكنايه المطلوب بها صفه إن لم يكن الانتقال فيها للمطلوب هو الضّ فه بواسطه. فهى إمّا واضحه لا تحتاج فى الانتقال 
للمراة إلى تأقيلء أو فيه يتوفيف الانتفال متها إلى المراد على تأقل و إعة ال "روئهء أى فكن و ذلك حيبت يكون التزوم بين 
المكتى به و عنه فيه غموض ماء فيحتاج إلى إعمال رويّه فى القرائن و سير المعانى» ليستخرج المقصود منهاء و ليس المراد أنّها 
خفتبه. لتوقف الانتقال منها إلى المقصود على وسائط لأنّ الموضوع و محل الكلام فى أنّ الانتقال فيها بلا واسطه. 


أى البليد و قيل هو الّذى عنده خفّه عقل. 


القفا بالقصرء مؤؤخر الرّأسء و عرضه يستلزم عظم الرَّأس غالباء و المقصود هنا العظم المفرطء لأنّه الدالٌ على البلاهه. و أما 
عظمها من غير إفراط» بل مع اعتدال فيدلٌ على النباهه -و كمال العقل. و العرض بالفتح مقابل الطول. 


ص :32 


فَإِنّ عرض القفاء و عظم الرّأس )١(‏ بالإإفراط مما يستدلّبه على البلاهه فهو (1) -ملزوم لها بحسب الاعتقاد () » لكن فى 
الاتتقال منه إلى البلاهه نوع خفاء لا يطلع (©) عليه كل أحدء و ليس (©) الخفاء بسبب كثره الوسائط و الانتقال حتّى تكون 


بعيده. 


أى عطف عظم الرّأس على عرض القفا من عطف اللازم على الملزوم, لأنّه مثال آخر. 
أى فما ذكر من عرض القفا و عظم الرّأس بالإفراط ملزوم للبلاهه, و البلاهه لازمه له. 


أى الاعتقاد الحاصل للعرف بالتّجربه و علم القيافه» فمعنى العباره حينئذ فعرض القفاء و عظم الرّأس ملزوم للبلاهه عند من له 
اعتقاد فى ملزوميته للبليد. 


لا يقال: إِنْ من له اعتقاد بالّزوم لا خفاء بالنسبه إليه» و من لا اعتقاد له لا كنايه بالنتسبه إليهء إذ لا يفهم المراد أصلاء فجعل 
الكنايه فى المثال خفيه فى غير محله. 


فإنّه يقال: 


نه لا يلزم من اعتقاد اللزوم حضوره حال الخطاب». إذ يجوز أن يكون بعض المعانى المخزونه يدرك لزومها بمطلق الالتفاف» 
فلا تخفى الكنايه عنها على المتكلّم عند إيجادهاء و لا تخفى على الشامع عند سماعها. 


و يجوز أن يكون إدراك لزومها يحتاج إلى تصفّح المعانى و الدّلاله بالقرائن الخففته. فيحتاج المتكلم فى إيجادها إلى تأمّل» و 
الشامع فى فهمها إلى رويّه و فكرء و ما هنا من هذا القبيل. 


و من هنا يعلم اعتقاد لزوم البلاده لعرض القفاء ليس مشاركا بين النّاسء بل قد يخصّ به واحد دون آخرء إذ لا سبيل إليه إلا بعد 
التأمل. 


أى لا يدركه كل أحد و إِنْما يدركه من أعمل فكرته و رويّته حتّى اطلع على الملزومته و اعتقدها. 

هذا دفع لما يتومّم من قوله: «لا يطلع عليه كلّ أحد» من-أنّ ذلك قد يكون بسبب وجود كثره الوسائط. 
و حاصل الدّفع: 

أنه ليس الخفاء بسبب كثره الوسائط حتّّى-تكون الكنايه بعيده. 


ص 5 


[و إن كان ]الانتقال من الكنايه إلى المطلوب بها )١(‏ [بواسطه فبعيده» كقولهم: كثير الرّمادء كنايه عن المضياف. فإنّه (5) ينتقل 
من كثره الرّماد إلى كثره إحراق الحطب تحت القدورء و منها]أى و من كثره الإحراق [إلى كثره الطبائخ (*) » و منها (5» إلى 
كثره الأكله إجمع آكلء [و منها إلى كثره الضّ يفان|بكسر الضّاد جمع ضيفء [و منها إلى المقصود ]و هو المضيافء و بحسب قله 
الوسائط و كثرتها تختلف الدّلاله على المقصود وضوحا و خفاء. 


أى إن كان الانتقال من الكنايه إلى المطلوب بتلكك الكنايه بواسطه. فتلكك الكنايه بعيده» أى تسمّى بذلكك اصطلاحا لبعد زمن 
إذراكك المقضوى جتهاء لاحقاها فى الحالت؟ إل استعضان تلك الوؤسائطء و ظاهره انها بعيند هبو لو كانت الواسطه واعندي لآن 
فيها بعد إِمَّرا باعتبار ما لا-واسطه فيها أصلا. ثم مثّل للبعيده فقال: «كقولهم: كثير الرّماد؛ حال كون هذا القول «كنايه عن 
المضياف» ء أى كثير الضّيافه الّتى هى القيام بحقّ الضَّيفء فكثره الرّماد كنايه عن المضيافنه بكثره الوسائط. 


والحاصل: 


نه يلزم من كون كثير الرّماد كنايه عن المضياف أن تكون كثره الرّماد كنايه عن المضيافته» و هذه الكنايه اللازمه هى المقصود 
بالتمثيل» لأنْ أصل الموضوع هو الكنايه المطلوب بها صفه من الصضفات. 


هذا إشاره إلى الوسائط. أى ينتقل من كثره الرّماد المكنّى به «إلى كثره إحراق الحطب تحت القدور» ضروره أن الرّماد لا يكثر 
إلا بكثره الإحراق» و لما كان مجرّد كثره الإحراق لا يفيد و ليس بلازم فى الغالبء لأنَّ الغالب من العقلاء أنْ الإحراق لا يصدر 
منهم إلا لفائده الطبخ, و إِنّما يكون الطبخ إذا كان الإحراق تحت القدورء زاده ليفيد المراد و يتحمّق الانتقال. 


أى جمع طبيخ» أى ما يطبخ. 


أى من كثره الطبخ ينتقل إلى كثره الأكله أى الآكلين لذلك المطبوخ, و ينتقل من كثره الأكله إلى كثره الضّ يفان» لأنّ الغالب 
أنْ كثره الأكله إِنّما تكون من الأضياف لا من كثره العيال» و ينتقل من كثره الضَيفان إلى كثره المضيافته» إذ هما متلازمان. 


والفرق بينهما: أنْ كثره وجود الضيفان وصف للأضيافء و المضياقيه وصف للمضيفء إذ معناها القيام بحقّ الضيف. 
1 


ص 06 


[الثَالئه [من أقسام الكنايه [المطلوب بها نسبه]أى إثبات أمر لآخر )١(‏ أو نفيه عنه. و هو (1) المراد بالاختصاص فى هذا المقام. 
[كقوله: (”) إِنَّ الشَماحه و المروءه]هى 


وجالجتية ملت الالا نه عل المقتصوه وهر جاتو تفاع ايحبين قله لوتائط و كور كوا و3 لكف أن كار الورينا نع ممه يننأ ها 
عذاء الذلالةة لديا من شانها وصوحها: 


أى قوله: «وأى إثبات-أمر لآخر) بيان للنّسبه. فالمراد بِالنّسبه هو إثبات أمر لأمر أو نفيه عنه. 
أى إثبات أمر لأخر المراد بالاختصاص فى هذا المقام» أى القسم الثَالث و ليس المراد بالاختصاص فيه الحصر. 


و الحاصل إِنّ الاختصاص المعبر به فى هذا القسم فى كلا-م المصئّف و غيره المراد به مجرّد ثبوت أمر لأ-مرء سواء كان على 
وجه-الحصر أو لك لا خصوص الحصر فقول المصئّف الآ-تى: «فإنّه أراد أن يثبت اختصاص ابن-الحشرج. . .» » مراده 
بالاختصاص مجدّد الثبوتء إذ ليس فى البيت أداه حصرء و إِنْما عبر بالاختصاص عن مجرّد الثبوتء و إن كان مجرّد الثبوت 
أعم» لأنّ من ثبت-له شىء لا يخلو من الاختصاص به فى نفس الأمرء و لو لم تقصد الدّلاله عليه إذ لا بد من تحقّق من ينتفى 
عنه ذلكك الشّىء فى نفس الأمر. 


و ضابط الثالئه أن يصرّح بالضّفه و يقصد بإثباتها لشىء الكنايه عن إثباتها للمراد» و هو الموصوف بها. 


أى الشّاعر و هو زياد الأعجم من أبيات من الكامل قالها فى مدح عبد اللّه بن الحشرج. و كان أميرا على نيسابور فوفد عليه زياد 
فأمر بإنزاله» و بعث إليه ما يحتاجه فأنشده البيت. فأمر له بعشره آلاف درهم. و قوله: (إِنّ الس ماحه» هى بذل ما لا يجب بذله من 
الال عن طبب نفس سواء كان ذلكك المبذول قليلا أو كتيرا قوله: وو التذى» بمعتى يذل الأموال الكثيره لاكنسات الأمور الجليله 
العامّه. كثناء كل أحد و يجمعها الكرم؛ «و المروءه) فى العرف بمعنى مسحه الإحسان بالأموال و غيرهاء كالعفو عن الجنايه» و 
قول الشّارح: «هى كمال الرَجوليِه تفسير للمروءه. و تفسير أيضا بالرّغبه فى المحافظه على دفع ما يعاب به الإنسان» و على ما 
يرفع على الأقران و هذا قريب ممما قبله. 


ص ير 


كمال الرَّجِولئِه [و الندى#فى قبه )١(‏ ضربت على ابن الحشرج. فإنّه أراد أن يثبت اختصاص ابن الحشرج بهذه الضّ فات ]أى 
ثبوتها له (؟) [فترك التّصريح]باختصاصه بها (» . [بأن يقول (©) : إِنّه مختصٌ بهاء أو نحوه]مجرور (5) عطفا على-أن يقول-أو 
منصوب (©2) عطفا على-أنّه مختصٌ بها-مثل أن يقول: ثبتت سماحه ابن الحشرجء أو الس ماحه لا-بن الحشرجء أو سمح ابن 
الحشرجء أو حصلت الم ماحه له. أو ابن الحشرج سمح, كذا فى المفتاح, و به (0) يعرف أن ليس المراد بالاختصاص ههنا 
الحصر [إلى 


قوله: «فى قبّه ضربت على ابن الحشرج» أى من جعل هذه الأوصاف الثّلاثه فى قبه مضروبه على ابن الحشرج كنايه عن ثبوتها له 
لأنْه إذا أثبت الأمر فى مكان الرّجل و حيزه» فقد أثبت له. 


أى هذا تفسير لقوله: «اختصاص ابن الحشرج . و أشار الشارح بهذا التفسير إلى أن المراد بالاختصاص مجرّد التَبوت و الحصولء 
و إن فى عباره المصنّف قلباء و إِنَّ المراد منها أنْ الشاعر أراد أن يفيد ثبوت هذه الصَّفات الثلاثه لابن الحشرج. 


أى ثبوتها له. أى فترك التصريح باختصاص ابن الحشرج بتلك الصَفات. 
بيان و تصوير للتصريح بالاختصاص بها قوله: «إنّه مختصّ بها» أى ابن الحشرج مختصٌ بالأوصاف القلاثه. 
أى «نحوه») مجرور عطفا على «أن يقول» » فالمعنى تركك التصريح بذلكك القول و بنحوه. 


أى «نحوه» منصوب عطفا على «أنّه مختصٌ بها » فالمعنى حينئذ بأن يقول: إِنّه مختصٌء أو بقوله: «نحوه) أى نحو أنه مختصٌ بها 
من الطرق الدالّه على ثبوت النُسبه للموصوفء كإضافتها له إضافه بتقدير اللام» نحو ثبتت سماحه ابن الحشرج لأنَّ إضافتها له 
تفيد كونها ثابته له» و كإسنادها إليه فى ضمن الفعل» نحو: سمح ابن الحشرجء و كنسبتها إليه نسبه تشبه الإضافه مع الإخبار 
بالحصولء كأن يقال: حصلت السّماحه لابن الحشرج. أو السّماحه لابن الحشرج حاصله؛ و كإسنادها إليه على أنّها خبر فى ضمن 
الوصف كأن يقال: ابن الحشرج سمح بسكون الميمء و كذا يقال فى النَدى و المروءه. 


أى و بما ذكر من الأمثله يعرف أنه ليس المراد بالاختصاص المعر به فى كلامهم ههنا 


ص امنا 


الكنايه ]أى ترك التصريح و مال إلى الكنايه [بأن جعلها]أى تلكك الصّ نهات [فى قبِه]تنبيها على أن محلّها )١(‏ ذو قبه» و هى (؟) 
تكون فوق الخيمه يتخذها الرَؤساء (7) [مضروبه عليه (©)] أى على ابن الحشرجء فأفاد (2) إثبات الصَفات المذكوره له لأنّه إذا 
أثبت الأسمر (©) فى مكان الرّجل و حّزه» فقد أثبت له. [و نحوه]أى مثل البيت المذكور فى كون الكنايه لنسبه الصّ فه إلى 
الفرطر ف 01 0ا اجتل عم شد ب بسع فك لزنن الج كو اااسترييرو انكر مد بكر ]عق لم بسي ره 
بثبوت المجد و الكرم له» بل كننى عن ذلكك بكونهما بين برديه و بين ثوبيه. 


أى فى هذا القسم الحصرء بل المراد به التّبوت للموصوف سواء كان على وجه الحصر أم لاء و قوله: «و به يعرف. . .» استدلال 
على ما قدّمه من أنّه ليس المراد بالاختصاص فى هذا القسم الحصرء و حينئذ فلا تكرار بين ما هنا و ما تقدّم. 


أى محل تلك الضِّ فات صاحب قبه. لأنّه معلوم أنْ تلكك الضّ فات لا بد لها من محل تقوم به فى تلكك القبّهه و هى صالحه 
اعزاتدي: القده: 


أى القبّه «تكون فوق الخيمه) . 

أى يتّخذ الرّؤساء تلكك القبه علامه للرّياسه. 

أى مضروبه تلكك القبه و الخيمه على ابن الحشرج. 

أى فأفاد الشّاعر بذكر ابن الحشرج «إثبات الصَفات المذكوره لابن الحشرج) . 


أى الشىء» أى الصضّفات المذكوره فى مكان الرّجل و حيزه؛ فقد أثبت له. أى الرّجلء و ذلكك لاستحاله قيام ذلكك الأمر بنفسه» و 


وجوب قيامه بمحل و هو صاحب القبِه. 


أى الباء فى قوله: «بأن» للش ببته» أى بسبب جعل الضّ فه فيما يحيط بالموصوفء فينتقل من ذلكك لإثباتها للموصوف قوله: «و 
يشتمل عليه» عطف تفسير على قوله: «بحيط به) . 


أى المجد هو الشّرف و الكرم صفه ينشأ عنها بذل المال عن طيب نفسء و التُوبان و البردان متقاربان, و التَثبيه-فيهما إشاره إلى 


أن الغالب فى الملبوس تعدّده. و هما على تقدير المضافء أى بين أجزاء برديه و ثوبيه. 
أى و إِنّما كان هذا المثال نحو ما تقدّم من البيت فى كون الكنايه لنسبه الضَفه 


717١: ص‎ 


فإن قلت )١(‏ : ههنا قسم رابع» و هو أن يكون المطلوب بها صفه و نسبه معاء كقولنا: كثر الرّماد فى ساحه زيد (7) . قلت () : 
ليس هذا كنايه واحده؛ بل كنايتان: إحداهما: المطلوب بها نفس الصّ نه و هى كثره الرّماد كنايه عن المضيافيّه. و الثّانيه: 
المطلوب بها نسبه المضيافيه إلى زيد» و هو جعلها فى ساحته ليفيد إثباتها له. [و الموصوف فى هذين القسمين إيعنى الثّانى و 
الثااث [قد يكو ن]مذكورا كما مر (©) » و قد يكون (2) [غير مذكور كما يقال فى عرض من يؤذى المسلمين: المسلم من سلم 
المسلمون من لسانه و يده فإنّه كنايه-عن نفى صفه الإسلام عن المؤذىء و هو غير مذكور فى الكلام. 


للموصوفء لأنّه لم يصرّح بثبوت المجد و الكرم للمدوح بحيث يقال: ثبت الكرم و المجد له أو هما مختضًان به. بل كنى عن 
ذلك بكونهما بين برديه و بين ثوبيه. 


أى هذا وارد على قول المصئّف سابقاء حيث قال: و هى ثلاثه أقسام» فيقال: إِنْ ههناء أى فى الكنايه قسم رابع. 


أ الشاحه'هى الفسييةة الى فق اموت الدّار و قدّام بابهاء فهذا المثال كنايه عن المضافته و عن إثباتها لزيد, إِمّا الإثبات فلأنا لم 
نثبت كثره الرّماد لزيد» ولا لما أضيف إليه كما فى طويل نجاده حتّى تكون النُسبه معلومه. و إِنْما أثبتناها فى ساحته لينتقل من 
ذلك إلى ثبوتها له» و إِما المضافنه فلأنا لم نصرّح بها حتّى يكون المطلوب نفس النّسبهه بل كينا عنها بكثره الرّماد. 


أى و خاصل الجواب: إِنّه ليس هذا كنايه ؤاحده كى تكون قسما رابعاء بل كنايتان أحدهما فى التسبه و الأخرى فى الض غهء 
فتكون الكنايه على ثلاثه أقسام» كما تقدّم ذكرها فى كلام المصئّف. 


أى مر مثالهما فى قولنا زيد طويل نجاده فإنّ الموصوف بال فه المطلوبه و هو زيد مذكور و فى قوله: «أَنَّ الب ماحه و المروءه. . 
فإنَّ الموصوف بنسبه الَماحه و المروءه و الندى و هو ابن الحشرج مذكور. 


أئ و قنك يكون الموضوف فيهما غير مذ كورلا لفظا ولا تقذيراء لأن المقدّرفى التركبب: حيث كان يقتضبى كالمذ كوزة و إِثّما 
قال فى هذين القسمين للاحتراز عن الموصوف فى القسم الأوّل من أقسام الكنايه. فإنّه لا يتصوّر إلا كونه غير مذكورء لأنّه نفس 
المطلوب بالكنايه 


77١:١ ص‎ 


و أمّرا القسم الأوّل )١(‏ و هو ما يكون المطلوب بالكنايه نفس الصّ فه. و تكون النّسبه مصرّحا بهاء فلا يخفى أن الموصوف فيها 
يكون مذكورا لا محاله لفظا أو تقديرا و قوله: فى عرض من يؤذىء معناه فى التتعريض بهء يقال: نظرت إليه من عرض بالضمّ () 
» أى من جانب و ناحيه (”) . قال [الشكاكى: الكنايه تتفاوت إلى تعريض و تلويح و رمز و إيماء و إشاره]. و إِنّما 


بخلا-ف القسم الثانى و الثالث من أقسام الكنايه» فإنَ الموصوف فيهما قد يكون مذكورا و قد لا يكون مذكوراء كما يقال فى 
عرض من يؤذى المسلمين. . .» فإنّه كنايه عن نفى صفه الإسلام عن المؤذىء و هو غير مذكور فى الكلام. 


وجه الكنايه فيه: 


أنّ مدلول الكلام كما تقدّم فى بحث تعريف المسند إليه حصر الإسلام فيمن لا يؤذى» ولا ينحصر فيه إلا بانتفائه عن المؤذى, 


فهو من قبيل الأمير ؤيذء:و لما الفرق:فى الاثيات :و التفى: 


أى يعنى به القسم الأوّل من هذين القسمين لا القسم الأوّل من-أقسام الكنايه و مراده -تقييد كلا-م المصئّف فى حذف 
الموصوف فى هذا القسم بحاله عدم التصريح بالنُسبه. 


فحاصل الكلام: 
إِنْ القسم التَانى من هذين القسمين تاره يكون الموصوف فيه مذكوراء و تاره غير مذكور فى جميع أنواعه. 


و أتا القسم الأوّل فلا يظهر كون الموصوف فيه تاره يكون مذكوراء و تاره غير مذكور فى جميع أنواعه» بل الموصوف غير 
مذكور عند عدم التصريح بالنسبه» و مذكور عند التصريح بِالْنْسبه جزما و قطعا. 


أى بضمٌ العين وزانه وزان قفل. 


أى من أىّ وجه جئته. أى سواء جئته من يمينه أو يساره أو من جهه أخرى من جهاته السّتء ففيما نحن فيه لما كان المعنى 
المعرض به كنفى صفه الإسلام عن المؤذى فى المثال المذكور منظورا إليه من ناحيه المعنى الّذى استعمل فيه اللفظء قيل للفظ 
المستعمل فى ذلكك المعنى عرضء أى تعريض. 


ص :777 


قال: تتفاوت (1)» و لم يقل تنقسم, لأنْ التعريض و أمثاله (1) مما ذكر ليس من أقسام الكنايه فقطء بل هو (”) أعتّم. كذا فى- 
شرح المفتاح. و فيه نظر (©) , و الأقرب أنه إنّما قال ذلك لأنّ هذه الأقسام قد تتداخل (2) و تختلف باختلا.ف الاعتبارات من 
الوضوح و الخفاء و قله الوسائط و كثرتهاء [و المناسب 


أى تتنوؤع» وقوله: «إشاره» عطف على «رمز) من قبيل المرادف على المرادف» لأنّ الرّمزْ و الإشاره شىء واحد و حينئد فالآنواع 


أربعه لا خمسه. 
أى أمثال التتعريضء كالتّلويح و الرّمز و الإشاره. 


أى ما ذكر من التتعريض و أمثاله أعمٌ من الكنايه» لأنّ هذه الأمور لا تختصٌ بالكنايه, فإنّ التعريض و أمثاله يوجد فى الحقيقه و 
المجاز أيضاء و التتلويح و الرّمز و الإشاره يطلق كل واحد منها على معنى غير الكنايه اصطلاحا و لغه. 


فلو قال: تنقسم لتوهّم- أنه مختصّ بالكنايه مع أَنّه عامّه للحقيقه و المجازء فلأجل دفع هذا التَوهُم قال: تتفاوت. 
أى الْنَظ يمكن أن يكون لاح رودي : 
الأوّل: أن تعديه التفاوت بإلى إِنّما تصحح بتضمينه معنى الانقسام فلا تتفاوت الحالء سواء يقال تتفاوت أو يقال تنقسم. 


النَانى: أن انقسام الشَّىء إلى أقسام بعضها أو كلها أعم من المقسم من وجه لا يمتنع بل يصحٌء لأنَّ أقسام الشّىء لا يجب أن 
تكون أخصّ منه لصيحه أن تكون النسبه بين المقسم و الأقسام عموما من وجه. كما فى تقسيم الأ-بيض إلى حيوان و غيره» و 
الحال إِنّ بين الحيوان و الأ-بيض عموم من وجه لصدقهما فى الحيوان الأ-بيضء و اختصاص الحيوان بنحو الفرس الأدهم و 
اختصاص الأبيض بنحو العاج؛ و كذا غيره و إذا صح أن يكون قسم الشّىء أعمٌ منه فلا مانع حينئذ فى التَعبير ب(تنقسم) . 

فما ذكر الرَازى فى شرح المفتاح مبني على جواز كون القسم أعمّ من المقسم إلا أنَّ المحمّقين على خلاف ذلككء لأنّ القسم 
أى يدخل بعضها فى بعضء فيمكن اجتماع الجميع فى صوره واحده باعتبارات 


ص كر 


للعرضييه )١(‏ التعريض ]أى (") الكنايه إذا كانت عرضيّه مسوقه لأجل موصوف غير مذكورء كان المناسب أن يطلق عليها اسم 
التعريض. لأنّه () إماله (؟) الكلام إلى عرض يدل على المقصودء يقال: عرضت لفلان (2) » و بفلان (©) إذا قلت قولا لغيره» و 
أنت تعنيه (0) » فكأنّكك أشرت به (8) إلى جانبء و تريد به جانبا آخر. 


مختلفه لجواز أن يعبر عن اللأ-زم باسم الملزوم فيكون كنايه؛ و مع ذلكك قد يكون تعريضا بالنظر لسامع يفهم أن إطلاقه على 
ذلكك الغير بالسّياق» و قد يكون تلويحا-بالتّظر إلى سامع آخر لفهمه كثره الوسائط و لم يفهم المعرض به و قد يكون رمزا- 
بالنسبه إلى سامع آخر يخفى عليه اللازم. 


و الحاصل إِنّها أقسام اعتباريّه تختلف باختلا-ف الاعتبارات» و يمكن اجتماعها لا أنّها أقسام حقيقيّه مختلفه بالفصول لا يمكن 
تداعا فعدل المسكاكن عن التعبور ب(تنقسم) لثلا يتوم أنْها أقسام حمَيقيَه متباينه كما هو الأصل فيها. 


قول السشكاكى «و المناسب للعرضيه. . .» » بيان للفرق و التمييز بين تلكك الأقسام, و إشاره -إلى أنْ بين كل قسم و اسمه مناسبه. 


أى هذا تفسير للعرضيه. و حينئذ ففى الكلام حذف حرف التفسيرء و هو أى المسوقه لأجل إثبات صفه لموصوف غير مذكور 
كما إذا قلت: المؤمن هو غير المؤذىء و أردت نفى الإيمان عن المؤذى مطلقا من غير قصد لفرد معتين. 


أى التعريضء و هذا تعليل لكون تسميه الكنايه العرضيه بالتعريض مناسباء و حاصله أنّه إِنّما ناسب لوجود معنى التتعريض فيها. 
أى توجيهه إلى عرض أى جانب و ناحيه يدل ذلكك العرض على المقصود. 

أى ارتكبت التعريض لأجل إظهار حال فلانء فاللام فى قوله: «لفلان» للتعليل. 

أى الباء فى قوله: «بفلان» للسَببتيهه أى عرضت بسبب إظهار حال فلان. 

أى أنت تعنى فلانا و تقصده. فالقول ليس مستعملا فيه» و إِنْما تعنيه تعريضا. 


أى فكأنئك أشرت بقولك إلى معنى آخرء و هو المعنى المعرض به المقصود من سياق الكلام الى هو حال فلانء و إِنّما عبر 
بقوله: «فكائك» . و لم يقل: فقد أشرت. . . » بلا تشبيه للإشاره إلى أن الجانب هنا لا يراد به أصله اذى هو الحسّىء و إِنّما يراد 


به ما شه به» و هو المعنى المعرض به الَذى قصد من سياق الكلام. 


ص 0 


[و]المناسب [لغيرها]أى لغير العرضييه [إن كثرت الوسائط ابين اللازم و الملزوم كما فى كثير الرّماد )١(‏ » و جبان الكلب (2) » و 
مهزول-الفصيل (© » [التلوبح (©)]لأنَّ التلويح هو أن تشير إلى غيرك من بعيد. [و]المناسب لغيرها () [إن قلت]الوسائط [مع 
خفاء |فى الأزوم كعريض القفا و عريض الوساده. [الرّمز]لأنَ الرّمز (©) هو أن تشير إلى قريب منكك على سبيل الخفته. لأنّ حقيقه 
الأشاوهبالتقه أ الشاحب. ]و السابت:تقرها ]اقلت الوسائط بلا حقاء كنا فى اقولة: 


أى المستعمل فى المضيافته فإنْ بينهما وسائط كثيره و هى الإحراق و كثره الطبائخ و كثره الأكله و كثره الأضياف. 


أى المستعمل فى المضيافيه أيضاء فإِنّ بينهما عدم جرأه الكلب, و أنس الكلب بالّاسء و كثره مخالطه الواردين و كثره 
الأضياف. 

أى المقصود به المضيافيه أيضاء فإِنّ بينهما عدم اللَبن و موت الأمٌ» و إطعام لحمهاء و كثره طاعميه و كثره الأضياف. 

أى إِنّما سمّيت به الكنايه عند كثره الوسائطء «لأنّ التلويح» فى اللّغه «هو أن تشير إلى غيركك من بعيد» » و من المعلوم أن كثره 


الؤفتائظ بغلة الآدرا كله فالاسة ني المعتى اللقوى و الما اوه بحاضلة. 


أق لغير العدضية أعلى وا المناسني لكين الع ضع هو اومن اقلت اللإسائطة المرادحقله الوشائط أن لا تكوة كرت و هذا ضاذق 
مع انتفائها رأساء و وجودها مع القلّه لصدق الشّالبه بانتفاء الموضوعء فلا يرد عليه أن بعض الأمثله ليس هناك واسطه أصلا فضلا 
عن أن تكون قليله أو كثيره. 

أ قولة لآق الزمو عله لميحنتوف؛ أى و ]نما اسيك هده .رما لذن ادق فق الأضبل و اللعد هو أن عير إلى قري سكة علو 
سبيل الخفته» و إِنْما قبده بقوله: على سبيل الخفته لأنْ حقيقته الإشاره بالشّفه و الحاجبء أى و الغالب أنْ الإشاره بهما إِنّما تكون 


عند قصد الإخفاء. 


ص :71/0 


أو ما رأيت المجد ألقى رحله 


فى آل طلحه ثم لم يتحوّل )١(‏ 


[الأنماء .و الأشارمه قال ]ال كاكى و روفي قفن ك3 تجار كتزلكك؟ اذسن تدرف نو أ ننه ريد ]كام الخطاتت | إتننانا 
مع المخاطب دونه ]» أى لا تريد المخاطب ليكون اللّفظ مستعملا فى غير ما وضع له فقطء فيكون مجازا. 


[3]3 أز يراق أودت النخاط وإكنانا اخر مع تحييها [كاة كناب الانكه أردت 7 اللن البق الأستلن :و عبر يا 2100 
المجان فاق إزاده النعى الأمتلن. [و امل قتهما ]أى فى الضووتين (7) [مة قري ]دالدتعلى أن المرادافي الصسووه الأولى هو 
الانسان الذى مع المخاطب وحده ليكون مجازاء و فى الثاني كلاهما-جميعا ليكون كنايه. 


و تحقيق ذلكك أنّ قولكك: آذيتنى فستعرفء كلام-دالٌ على تهديد المخاطب بسبب الإيذاءء» و يلزم منه تهديد كل من صدر عنه 
الإيذاء. فإن استعملته و أردت به 


أى وجه كون الوسائط فيه قليله من غير خفاءء إِنْ إلقاء المجد رحله فى آل طلحه مع عدم التَحوّلء هذا معنى مجازى إذ لا رحل 
للمجد. و لكن شه برجل شريف له رحل يخصٌ بنزوله من شاءء و وجه-الشبه الّغبه فى الاتصال بكلّ و أضمر التشبيه فى الْنّفْس 
على طريق الاستعاره بالكنايه» و استعمل معه ما هو من لوازم المشبّه به و هو إلقاء الرّحل أى الخيمه و المنزل تخييلاء و لما جعل 
المجد ملقيا رحله فى آل طلحه بلا تحوّل لزم من ذلكك كون محلّه و موصوفه آل طلحه لعدم وجدان غيرهم معهم؛ و ذلكك 
بواسطه أنَّ المجد و لو شبه بذى الرّحل هو صفه لا بدّ من موصوفه و محلّء و هذه الواسطه لا خفاء فيهاء لأنّها بينه بنفسها فكانت 
الكنايه ظاهره و الواسطه واحده؛ فقد قلت الوسائط مع الظهور و عدم الخفاء» فالمناسب أن يطلق عليها «الإيماء و الإشاره) لأَنَّ 


أصل الإيماء و الإشاره أن تكونا حسّْتين و هى ظاهره. 
أى قد تقدّم فى أوّل بحث الكنايه أنّها فى الاصطلاح لفظ أريد به لازم معناه مع جواز إراده المعنى الحقيقى معه. 


أى فى صوره كون التعريض مجازء و فى صوره كونه كنايه من قرينه. . . » فالفارق بينهما هى القرينه كغيرهما ممما يحتمل 


الوجهين أو الوجوه. 


ص 1 


تيديك المخاطيير ره عق المؤة يق "كان كنابوى إن أرق مه تيد هد غير البخاطب سبي الأبذاى لعلاقه اتعر ا كه للميقاطن: 
فى الإيذاءء إِمَا تحقيقاء و إِما فرضا و تقديرا مع قرينه دالّه على عدم إراده المخاطب كان مجاز )١(‏ . 


[فصل (؟)] 
[أطبق (©) البلغاء على أنّ المجاز و الكنايه أبلغ من الحقيقه و التصريح (). لأنّ الانتقال فيهما () من الملزوم إلى اللازم» 


لأمنّه ينتقل من-المخاطب المؤذى إلى المؤذى المطلق, ثم منه إلى المؤذى المعيّن» كما فى قولكك: رأيت أسدا يرمى» ينتقل من 
الأسد إلى المطلق الشّجاعء ثم منه إلى الشّجاع المعيّن. 


وافى بعفن الحواشى هو أن التعريقن غير المتجاز والكتاية»و أنه يكون أبشاقى الحقيقه لأن المع المجازى و الكناق 
مقصود أن من الفظ استعمالاء أمَا المعنى التتعريضى فيؤخذ إشاره و سياقاء فإذا قلت: المسلم من سلم المسلمون من لسانه و يده 
فمعناه الأصلى انحصار الإسلام فيمن سلم المسلمون منهء و الكنائى نفى الإسلام عن المؤذى مطلقاء و التتعريض نفيه عن المؤذى 
الْذى وقع الكلام عنده. 

[فصل: أطبق البلغاء على أنْ المجاز و الكنايه أبلغ من الحقيقه و التُصريح] 

© 

[فصل: أطبق البلغاء على أنْ المجاز و الكنايه أبلغ من الحقيقه و التُصريح] 

أى هذا فصل يتكلم فيه على أبلغنه المجاز و الكنايه و أفضاتتهما على الحقيقه و التصريح. بمعنى أن المجاز أبلغ من الحقيقه» و 
الكنايه أبلغ من التتصريح. 

أى اتفق البلغاء العالمون بالاصطلاحات, و غيرهم من البلغاء بالسّميقه. فإِنّهم و إن لم يكونوا عالمين بلفظء و الحقيقه و الكنايه و 
الاستعاره و نحوهاء و لكنّهم عالمون بمعانيهاء فكلهم متّفقون على أن المجاز و الكنايه أبلغ من الحقيقه و التتصريح. 


لف و نشر مرتّب بمعنى أن الحقيقه راجع إلى المجازء و التصريح راجع إلى الكنايه. 


أى فى المجاز و الكنايه من الملزوم إلى اللآزم؛ فلا يفهم المعنى المراد من نفس اللّفظ بل بواسطه الانتقال من الملزوم إلى 
اللأّزم مرا فى-المجاز فظاهر أنه لا يفهم الرّجل الشّجاع من-نفس قولكك: رأيت أسدا يرمىء؛ بل بواسطه الانتقال من الحيوان 
المفترس إلى لازمه و هو الشّدجاعء و أمّا فى الكنايه فلن اللازم الى قيل إِنّ الانتقال -فيها منه إلى الملزوم؛ قد تقدّم فى أوائل 
بحث الكنايه أنّه مادام غير ملزوم لا يمكن 


ص :/71/1 


فهو كدعوى الشّىء ببتئنه (121. فإن وجود الملزوم يقتضى وجود اللازم؛ لامتناع انفكاكك الملزوم عن لازمه. 


[و]أطبقوا أيضا على [أنَ الاستعاره أبلغ من التَسْبِي لأنها () نوع من المجاز]و قد علم أن المجاز أبلغ من الحقيقه (*) » و ليس 
() معنى كون المجاز و الكنايه أبلغ أن شيئا منها يوجب أن يحصل فى الواقع زياده فى المعنى لا توجد فى الحقيقه و التصريح» 
بل المراد أنه (0) بدل يفيد زياده تأكيد للإثبات. 


الانتقال منه فصح أن يقال: إِنْ الانتقال فيها أيضا من الملزوم؛ فالمراد بالملزوم بالتسبه لها الملزوم فى الذَّهنء و إن كان لازما فى 


أى برهانء أى و إذا كان الانتقال فيهما من الملزوم إلى اللازم» فذلكك اللازم المنتقل إليه من الملزوم كالشّىء المدّعى ثبوته 
المصاحب للبئنه. أى الدّليل» هذا بخلاف الحقيقه و التتصريح فإِنّ كلا منهما دعوى مجرّده عن الدّليل و البرهان. 


أى الاستعاره نوع من المجازء وقد تقدّم أن المجاز أبلغ من الحقيقه. 
و التّشبيه حقيقه. و من البديهى أن ما كان من نوع الأبلغ, يلزم أن يكون أبلغ ممما يكون من نوع غير الأبلغ. 


أى كان المناسب الفاء» أى فليس. لأنّ هذا مفرّع على ما ذكره المصئّف من أن المجاز و الكنايه كدعوى الشَّىء ببتئنه بخلاف 
الحقيقه و التصريح. فإِنّهما كدعوى الشّىء من غير ينه. 

و حاصله إِنّ التّربب فى كون المجاز و الكنايه و الاستعاره أبلغ من الحقيقه و التصريح و التَشبيه إنّ كلّ واحد من تلكك الثَلاه 
الأولى يفيد تأكيد الإثبات» و هذا لا يفيده خلافهاء و ليس السدبب فى كون كل واحد من الثّلاثه الأولى أبلغ من خلافه أَنّهِ يفيد 
زياده فى نفس المعنى المرادء كالكرم و الشّجاعه مثلا لا يفيدها خلافه. أى خلاف كل واحد من-هذه الأمور التلائه» أعنى 
الحقيقه و التصريح و التشبيه. 


أى كل واحد من هذه الأمور الثلائه أعنى المجاز و الاستعاره و الكنايه يفيد زياده تأكيد للإثبات» و المراد من التأكيد ما تقدّم 
من أن الانتقال فى كل منها من ملزوم-إلى لازم» فيكون كدعوى الشّىء ببئنه و برهان. 


ص ما 


و يفهم من الاستعاره أنّ-الوصف )١(‏ فى المشبّه بالغ حدّ الكمال (؟) كما فى المشبّه به. و ليس () بقاصر فيه كما يفهم (6) 
من التشبيه» و المعنى لا يتغتير حاله (2) فى نفسهء بأن يعتر عنه بعباره أبلغ و هذا (2) مراد الشّيخ عبد القاهر بقوله: ليست مزيّه (0) 
قؤلناة رأيث أسكةا على قوننا: راك رجلذ هو و الأستد مواء فى التاشاعة: إن الأزل:0) أقاد زناده ف مناوافة 43) لسك فين 
الشّجاعه لم يفدها الثانى» بل الفضيله هى أن الأوّل أفاد تأكيدا لإثبات تلكك المساواه له لم يفده الكَانى» و الله أعلم كمل القسم 
التّانى. و الحمد لله على جزيل نواله و الصّلاه و الشلام-على سيدنا محمد و آله. 


أى المراد من الوصف هو وجه الشبه. 

أى مرتبه الكمال. 

أى ليس الوصف بقاصر فى المشبّه. 

أى قوله: «كما يفهم) تمثيل للمنفيّ دون النفى» أى كما يفهم أنْ الوصف قاصر فى المشته من التَشبيه. 
أى لا يتغتير حال المعنى فى نفسه عند التعبير عنه بعباره أبلغ كالمجاز مثلا. 


أى ما ذكرنا من أن معنى كون المجاز و الكنايه أبلغ إفادتهما زياده التأكيد لإثبات المعنى لا حصول زياده فى المعنى هو مراد 
الشّيخ عبد القاهر بقوله: ليست مزيّه قولنا: رأيت أسداء على قولنا: رأيت رجلا هو و الأسد سواء فى الشّجاعه. 


أى المراد بالأوّل رأيت أسداء و بالتّانى رأيت رجلاء ثم قوله: «إِنْ الأؤل) خبر ليس فى قوله: «ليست مزيّه) 


أقاقى تمعن علن: أى ليشت فضيله التركين الأول المشتمل علق الاستعارة على التركيت. الثاتوةالمتتوئ :على التشبيةء أن الأول 
أفاد زياده على مساواه الرّجل للأسد فى الشّجاعه لم يفدها التَانى» بل كل من التركيبين إِنّما أفاد مساواه الرّجل للأسد فى 
الشّجاعه و لم يفد أحدهما زياده على المساواه المذكوره. 


ص :1/4" 


[الفنّ الثالث: علم البديع ])١(‏ 


[و هو (5؟) علم يعرف به وجوه (9) تحسين الكلام ]أى يتصوّر (6) به معانيهماء و يعلم إعدادها و تفاصيلها بقدر الطاقه (0) عو 
المراد بالوجوه ما مرّ فى قوله: و تتبعها وجوه أخر تورث الكلام حسنا (©)]و قوله: [ بعد رعابه المطابقه المقتضى الحال» [وارعايه 
[وضوح الدّلاله]أى الخلوٌ عن التعقيد المعنوى إشاره إلى أن هذه الوجوه إِنّما تعدّ محسّنه للكلام بعد رعايه الأمرين (/) . 


[الفنَ الثالث: علم البديع] 
© 

[الفنَ الثالث: علم البديع] 
اشاره 


أى الإضافه هنا عهديّهء أى العلم المعلوم إضافته إلى البديع» و البديع فى اللّغه كما فى-المصباح ما كان فيه معنى التتعجب و 
ذلك لغرابته» و كونه عادما للنُظير. و البديع فى الاصطلاح ما ذكره المصئف بقوله: «و هو علم يعرف به. ٠.‏ . 


أى علم البديع «علم) أى ملكه أو قواعد (يعرفه» » أى بذلكك العلم أو تلك الملكه أو القواعد «وجوه تحسين الكلام) : 


قوله: «أى يتصوّر به» تفسير لقول المصمّف: «يعرف به) » و حاصل معنى العباره الك كيلك الملكه أى القوافدها محبف به 
الكلام معنى أو لفظاء و نعلم بذلك العلم أو بتلكك القواعد إعداد وجوه التّحسين و تفاصيلهاء كما يأتى فى المسائل الآتيه. 

أى بقدر الطاقه التى أعطاها الله للأشخاص بقدر استعدادتهم و قابلٍاتهم» و قد بذلككء لأنّ الوجوه المحسّدنه البديعيّه غير 
عضر فى عدد فشن لا يشكن الالسان دمن الأحاطه بها أكثر من قن الطاقه. 

فإضافه الوجوه إلى تحسين الكلام للعهد. فوجوه تحسين الكلام إشاره إلى الوجوه المذكوره فى صدر الكتاب فى قوله: «و تتبعها 
وجوه أخر تورث الكلام حسنا» فكأنّه يقول: علم يعرف به الوجوه المشار إليها فى صدر الكتاب» و هى الوجوه التى تحسن - 


الكلام و تورثه قبولا بعد رعايه البلاغه مع الفصاحه» و قد أشار إلى الأول بقوله: «بعد رعايه المطابقه ؛ و الْقَانَى بقوله: «وضوح 
الدلاله» . 


أى بعد الأمرين» و هما رعايه المطابقه لمقتضى الحال و رعايه وضوح الدّلاله. 


718١: ص‎ 


و الظرف أعنى قوله: بعد رعايه )١(‏ » متعلق بقوله: تحسين الكلام. [و هى ]أى وجوه تحسين الكلام [ضربان (1) معنوى]أى راجع 
الى عتسين البعق اولاقو بالذاقوو إن كاز كد ينين نقيها دبي اللثطا أيضا © [و لفظى]أى راجع إل كيين اللفظ 
كذلك (©6) . 


المحشنات المعنويه 


[أمَا المعنوى ]قدّمه الآن (0) المقصود الأصلىء و الغرض الأوَّلى هو المعانىء و الألفاظ توابع و قوالب لها (2) [فمنه المطابقه (/) 
و تسمّى الطباق و الْتَضَادٌ 


أى بعد ظرف لغو متعلق بالمصدر أعنى تحسينء فيكون المعنى أن تحسين الكلام بهذه الوجوه إِنّما يكون بعد رعايه الأمرين» و 
بعدثه التحسيق إثما فى من حيث المااحظه لا من حيت الوجوى لأنّ وجود التحسين مقارن لوعدوة الأمرية: 


عن قسمات امغتوفن 2 أ دبي إلى المت ع لك كيين للمكن زلا و«الذاق م مض أن ذلكة النسي فصن أن يكرن ميا 
المعتى و لكق القعيك داق يدي الع الالقة و عاق ره تكاهون لجان القعيدن ركو نه مصيي لفقل فيكون اباو 
بالعرض قلنا هكذاء لأنّ هذه الوجوه قد يكون بعضها مح نا للفظء لكنّ القصد الأصلى منها نما هو إلى كونها محنه للمعنى 
كما فى المشاكله. 


أى ثانيا و بِالتبع كما عرفت. 
أى راجع إلى تحسين اللفظ أوَلا و بالذات» و إن كان بعض أفراده لا يخلو عن تحسين المعنى أيضاء و لكن ثانيا و بالتبع. 


أى قدّم المعنوى على اللفظى دلأ المقصود الأصلى) فى مقام التفهيم و التفهم «و الغرض الأولى) فى ذلك المقام «هو المعانى» 
» فينبغى الاهتمام حينئذ بالوجوه المحسشنه لهاء و تقديمها على الوجوه المحسشنه لغيرها. 


[المحشنات المعنويّه] 
© 
[المحشنات المعنويّه] 


[الطباق] 
اشاره 


أى للمعانى» أى الألفاظ توابع للمعانى» بمعنى أنَّ المعنى يستحضر فى ذهن المتكلّم أُوَلا يؤتى باللّفظ على طبقه «المطابقه» . 


و هى مأخوذه من طابق الفرس إذا وقع رجله فى المشى مكان يده. و هى لغه الموافقه. لأنَّ المتكلم وافق بين معنيين متقابلين» و 


58١١ ص‎ 


أيضا )١(‏ و هى الجمع بين متضادّينء أى (1) معنيين متقابلين فى الجمله (7)]أى يكون بينهما تقابل و تناف و لو فى بعض 
الضُورء سواء كان التقابل حقَيقيَا أو اعتباريّاء و سواء كان تقابل التضادء أو تقابل الإيجاب و الشّلمب» أو تقابل العدم والملكه أو 
تقابل امه أو ما شبّه شيئا من ذلكك (6) [و يكونإذلك الجمع (0) [بلفظين من نوع |واحد من أنواع الكلمه [اسمين نحو: وَّ 
ته الكاطاً ونقع وار كلك ارهد مدو بغر وتيك 03 أو طرقع عدي 18 كدق وعرجا عد حدق ويد 

أى كما تسمّى المطابقه. 

أى تفسير متضادٌين بمعنيبن متقابليين إشاره إلى أنْ المراد من المتضادّين مطلق المتقابلين و المتنافيين» أى المراد من التَضادٌ هو 
مطلق التنافى و التَقَابل سواء كان حَقّيقَنَاه كتقابل القدم والحدوث. أو اعتباريًا كتقابل القضاء. و الاماتهه فا نهنا لا يشابلذن إلا 


باعتبار بعض الصّورء و هو أن يتعلّق الإحياء بحياه جرم فى وقتء و الإماته بإمامته فى ذلكك الوقتء و إلآ فلا تقابل بينهما باعتبار 
أتنسيماء ولا باعقبار المتعلق عدد تمده الوقعة 


ثم التقابل الحقيقى سواء كان تقابل التَضادٌ كتقابل الحركه و ال كونء أو تقابل الإيجاب و السَلب كتقابل مطلق الوجود و سلبه. 
أو تقابل العدم و الملكه كتقابل العمى و البصرء أو تقابل التضايف كتقابل الأبوّه و البنوّه. 

أى من غير تفصيل فى ذلك التّقابل و التّنافى» بأن يعيّن مقداره من كونه فيما بين معنيين كالتّقيضين أو ال دين أو غير ذلكك» 
فالمراد بالتضادٌ و التقابل هنا أن يكون بين الشيتيين تتاقى و تقابل و لو فى بعض الصورء و لو كان اعتباريا. 

أى ما يكون ملحقا بذلكك مما يشعر بالتّنافى لاشتماله بوجه ما يوجب التّنافى بين شيئين»: كما سيأتى بيانه. 

1 وه 1 ع ء 5 2 و لم و ف 
أى الجمع بين متضادّين بلفظين من نوع واحد من أنواع الكلمه» بأن يكونا اسممين نحو قوله تعالى: و تَحْسَبْهُمْ أبْقاظا وَ هُمْ رُقودٌ 


والإيقاظ جمع بقظ على وزن عضد أو كتف بمعنى يقظانء و رُقَودٌ جمع راقد بمعنى النُوم؛ فالجمع بين إيقاظ و رقود مطابقه. 
لأنّ البقظه 


ص 0 


)١ -١‏ سوره الكهف:186. 
3 0( سوره المؤمنون:١7.‏ 


ات و سوره البقره:7587. 


للستي معنى الانتفاع» و فى على معنى التَضررء أى لا ينتفع بطاعتهاء و لا يتضرّر بمعصيتها غيرها [ أو من نوعين نحو: 0 
كان ميا تأخيياة ]فته قد اغتبر فى الاحياء معنى الحاءء و الموث و الحياة مقا يتقابلان: و قد دل على الأول بالاسم و على 
التَانى بالفعل. [و هو ]أى الطباق [ضربان: طباق الإيجاب كما مرّء و طباق الدب ]و هو أن يجمع بين فعلى مصدر واحدء أحدهما 
مثبت و الآخر منفى» أو أحدهما أمر و الآخر نهى. 

تشمل على الإدراكك بالحواسٌء و النُوم يشمل على عدمه. فبينهما شبه العدم و الملكه باعتبار لازمهماء و أما باعتبار ذاتهما فبينهما 
التضاد, لأنّ الوم عرض يمنع إدراك الحواسء و اليقظه عرض يقتضى الإدراكك بها. 

و كيف كان فهما اسمان أو فعلان» نحو قوله تعالى: 


0 شوو الاح مه 
وَ هُوَ الى يحْيى وَ يميت وَلَهُ اختلاف فُ اللَِلٍ وَ آلا و التعاهد فى الإحياء و الإماته» و بينهما تقابل اعتبارى و قد تقدّم الكلام 


فيهما فلا حاجه إلى الإعاده. 


و مثال حرفين قوله تعالى: لها آنا كمَدبتُ و عَلَيًِا مَا اكْتَسمَتُ» أى لما كان التقابل بين اللام و على غير ظاهرء ينه التفتازانى بقوله: 
«فإِنّ فى اللأسم معنى الانتفاع؛ » و ذلكك فإِنّ اللام مشعره بالملكته المؤذنه بالانتفاع» «و فى على معنى النّضرر» و ذلك لأنّ على 
تشعر بالعلو المشعر بالتتحمل» أو الثّقل المؤذن بالّتضرّرء فصار تقابلهما أى اللام و على كتقابل التّفع و الضّررء و هما ضدان أى 
الهاة أى للف ما كنك مق خير كرات الطاغات :زو علبياة أى علي اللقين ها اكسية دق تددن عثانه المخاضى . 


[أقسام الطباق] 
© 
[أقسام الطباق] 


اشاره 


أى فقد عبر عن الموت بالاسمء و عن الإحياء المتعلق بالحياه بالفعل» و هما نوعانء و قد تقدّم تقابل الموت و الحياه تقابل عدم و 
ملكه؛ و إِنَّ المراد بالموت و الحياه هو المعنى المجازى, أومن كان ضالا فهديناه. ثم أشار إلى تنويع آخر فى الطباق» فقال: ١و‏ 
هوا أى الطباق باعتبار الإيجاب و السلب «ضربان» أحدهما «طباق الإيجاب» بأن يكون اللفظان المتقابلان معناهما ذكرا موجبين 
دكما مرا فى نحو: وَ تَحْسَبهمْ أنْقاظاً وَهُمْ رُقودٌ فقد ذكرت اليقظه و الرّقاد بطريق الإثبات و الإيجابء و ثانيهما: طباق السلب. 


لا 
3 


ص خر7 


.١؟؟:ماعنألا سوره‎ )١ -١ 


فالآو 3 [تيتو قولة معان : و لك أ كر الدن لا بفلتوق عا بقلفوة طاهرا بن العلا اللا كه 
: ا 0 
[و|الثانى (5؟) [نحو قوله تعالى: فلا تخشوًا الناسّ وَ إخشؤن (1). 


و من الطباق]ما سمّاه بعضهم تدبيجا من دبج المطر الأرض إذا زيّنهاء و فشّره (”) بأن يذكر فى معنى من المدح أو غيره ألوان 
رع 


أى فمثال القسم الأوّل: وهو أن يكون أحدهما مثبتاء و الثَانى منفدّاء نحو قوله تعالى: لكي أخكر اناس لا مود الآيه» فقد 
جمع بين-الت لب و الإيجاب. فإنّ العلم الأول منفيّ و الثّانى مثبت, و فيهما تقابل فى الجمله أى باعتبار النَفى و الإثبات مع قطع 
التَظر عن خصوصيه العلم لا مطلقاء لأنّ-المنفي علم ينفع فى الآدخره و المثبت علم لا ينفع-فيهاء فلا تنافى بينهما مع هذه 
الخصوصيه. 


: 1 9 ع.ر الا 7 
وحوح يكو ها رار كر باحر قرلا لحا لي وااتسجدر اللاطل و الصو تلوس ليما بز لماي ليقو انعد 


3: ل 2 7 : 3 ا‎ ١ 
أحدهما نهى» و هو قلا تَحْسَّوًا آلْنَْاسَء و الآخر أمر و هو و إِخُشَّوْنْء و هذه الآيه نظير الآيه المتقدّمه. لأنْ الخشيه ليست مأمورا بها‎ 
و منهيا عنها من جهه واحده. بل من جهتين فقد أمر بها باعتبار كونها لله تعالى» و نهى عنها باعتبار كونها للنّاسء فالتّنافى بينهما‎ 
إِنّما هو فى الجمله؛ أى باعتبار المتعلق مع قطع النَظر عن الخصوصيه لا مطلقاء لأنّ المأمور بها الخشيه لله و المنهى عنها الخشيه‎ 
للّاس.‎ 

[من الطباق ما يسمّى تدبيجا] 

© 

[من الطباق ما يسمّى تدبيجا] 

أى فّدره ذلكك البعض «بأن يذكر فى معنى المدح أو غيره» كالهجاء و الرّثاء و نحوهما من المقاصد التى يشهد فيها الشّاعر و 
الثاثر. 

أى ألوان مختلفه. فذكر الأ-لوان فى الكلا-م تشبيه بما يحدث بالمطر من ألوان النّبات و الأزهار. و يحتمل أن يكون مأخوذا من 


الدّبج و هو النْقشء لأنّ الألوان كالنّقش على البساط» و كذلكك الدّيباج للَتُوبٍ المعروف. 


ص 1" 


." سوره الرٌّوم:2 و‎ )١ -١ 


(١ -7‏ سوره المائده: 88 


لقصد الكنايه )١(‏ أو التّوريهء و أراد بالأ-لوان ما فوق الواحد (1) بقرينه الأأمثله. فتدبيج الكنايه [نحو قوله: تردى ]من تردّيت 
اللووت: اند ووم انناف لسوت عقب داقينا [ت كنيد أي تنكف الثنات لان الانه و هن ده سعد لقص (") نع قد 
لتاب الملطخه بالدّم فلم ينقض يوم قتله» و لم يدخل فى ليلته إلا-و قد صارت الاب من سندس خضر من ثياب الجنّهه فقد 
جمع بين الحمره و الخضره, و قد قصد بالأوّل الكنايه عن القتلء و بِالنّانى الكنايه عن دخول الجنّه و تدبيج التوريه (©) . 


كقول الحريرئى: فمذ اغبرٌ العيش الأخضر (8) و ازور (9) المحبوب الأصفرء اسودٌ (7) 
أى لقصد الكنايه بالكلام المشتمل على تلكك الألوان» و سيأتى المراد من التوريه. 


أى و لو كان اثنين بقرينه ما يذكره من المثال الآ-تى» و ذلكك بناء على ما هو المصطلح عند أهل الميزان من أن أقل الجمع 
عندهم ما فوق الواحد. 


أى هذا البيت لأبى تمام من قصيده له فى رثاء محمد بن حميد الطائى» و معنى البيت أن المرثى لبس النّيِابٍ الملطخه بالدّم حين 


قتل؛ و لم يدخل عليه اليل حتّى صارت تلكك الثَِابٍ من الشندس و صارت خضرىء فقد جمع بين لونين فقط. 


و الشّاهد إن حمره النَّياب كنايه عن القتل لاستلزامه إِيَاه عرفاء مع قرينه الرياق و خضره لتاب كنايه عن دخول الجنّه لما علم 
من أن أهل الجنّه يلبسون الحرير الأخضرء و صيروره هذه التّياب الخضر عباره عن انقلاب حال-القتل إلى حال التّنعم بالجنّه. 


و المراف من القروية أن يظلق لفطل لمعاف قزسية وعد وال سق اللفظ اهو المعقى البعيف: 


حضدره العيق كنا بسع اظية والسوه و كباله لذن اعضدار الوقو التاك يدل عق طمد او تعونف و كزشه عن اكيز سبال 
فكو اكه لاززنة فى الحمليه الدى هو الطبييوو التعسى و" الكمال »زاغو : العا كناقاطى حيفة و نقضاته ةو كوف جتان 
التلفء لأنّ اغبرار النبات و الأرض يدل على الذّبول و اتير فيكتى به عن هذا اللازم. 


أى تباعد و أعرض عنّى «المحبوب الأصفر» ء الشّاهد هنا و سيأتى فانتظر. 


اسوداد اليوم كنايه عن ضيق الحال» و كثره الهموم فيه» لأنّ اسوداد الزمان كالليل بناسبه الهموم» و وصفه بالبياض كنايه عن سعه 
الحال و الفرح و السّرور. 


ص :5216 


يومى الأ-بيضء و ابيض فودى )١(‏ الأأسود, حتّى رثى لى العدوٌّ الأنزرق» فيا حدّذا الموت الأسحمرء فالمعنى القريب للمحبوب 
الأصفر إنسان له صفره. و البعيد هو الذّهبء و هو المراد ههناء فيكون توريه و جمع الألوان لقصد التوريه لا يقتضى أن يكون 


فى كل لون توريه كما توهّمه بعضهم. 


[و يلحق به]أى بالطباق (1) شيئان: أحدهما الجمع بين معنيين يتعّق أحدهما بما يقابل الآخر نوع تعلق» مثل السببيه و اللرّوم [نحو 
قوله تعالى: أَْدِدَاءُ عَلَى الْكفَار رُعَلطِاءٌ بَتنَهُمْ ()» فإنّ الّحمه و إن لم تكن مقابله للنَّدّه لكنها مستبه عن اللِين ]اذى هو ضدّ 
الشَّدّه. 


والفود: 


شعر جانب الرّأس مما يلى الأذن و ابيضاض الشّعرء كنايه عن كثره الحزن و الهم و اتصف شعره بذلكك بسبب الهم حتّى رثى له 
النذة الأروقه أ تسدية العدانه. 


فحاصل الكلام: 
إن الألوان كلها فى كلامه كنايه إلا الاصفراره فإِنّ فيه التوريه. و هى أن يطلق لفظ له معنيان قريب و بعيد و يراد منه البعيد. و من 


هنا تبتين أن جمع الألوان لا يقتضى أن تكون كلها تورياتء أو كنايات» بل يجوز أن تجمع على أن يكون بعضها توريه و بعضها 
كنايه كما هناء حيث قصدت التوريه بواحد منها و هو الاصفرار و الكنايه بباقيهاء و قد توهّم بعضهم وجوب ذلك و هو فاسد. 


[يلحق بالطباق شيئان] 

© 

[يلحق بالطباق شيئان] 

أى بالطباق الشدابق» الفرق بين الطباق و الملحق به أن الطباق يكون التقابل فيه لذات اللفظ و المعنى: بخلاف الملحق به حيث 
يكون التُقابل فيه باعتبار المعنى فقطء كما فى الآيه المباركه و البيت لعبد بن على الخزاعى. 

أمَا فى الآيه الكريمه فقد جمع بين الشّدده و الرّحمهء و من المعلوم أن الرّحمه لا تقابل الشّدهء فإِنّ الرّحمه إِنّما تقابلها الفظاظه؛ و 
الشدة لما بقابليا اللحخ لك الدسمه سكيه غن الليخ: اذ اللبن فى الأإنساة كف قلتقه تقطن الاتغطاق لمتتعته و ذلكك 
الانعطائ هو الاحمه فهى مسينيه عن الكيفيه التى هى اللين: فقد قوبل فى الآبه بيق معتييخ هما التاحمه و اده و أحذهما و.هو 


التحمه له تعلق الشف أى كرق اليه سه عق اللية: 


ص 01 
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[و]التّانى )١(‏ الجمع بين معنيين-غير متقابلين عتبر عنهما بلفظين يتقابل معناهما الحقيقى» [نحو قوله: لا تعجبى يا سلم (؟) من 
رجل ]يعنى نفسه [ضحك المشيب برأسه]أى-ظهر ظهورا تامًا [فبكى ]ذلك الرّجلء فظهور الشيب لا يقابل البكاء إلا أنّه قد عبر 
عنه بالشحكف الذى معنا الحفيقن مقانا حلليكاف 

[و يسمى الثّانى إيهام التتضاد ]لأنَ المعنيين قد ذكرا بلفظين يوهمان التَضادٌ نظرا إلى الظاهر. 


[و دخل فيه]أى فى الطباق بالتتفسير اذى سبق (*) [ما يختصٌّ باسم النقائلة ]نض جفله التركاك وغوه كسما بر اسمن 
المحسّ نات المعنويّه [و هى أن يؤتى بمعنيين متوافقين أو أكثرء ثم ]يؤتى بما يقابل-ذلكك المذكور من المعنيين المتوافقين أو 
المعانى المتوافقه [على التَرتِيبِ (6)] فيدخل فى الطباق؛ 


أى القسم الثَانى ممما يلحق به بالطباق «الجمع بين معنيين غير متقابلين» . و لا يتعلّق أحدهما بما يقابل الآخرء و بهذا فارق ما قبله 
أعنى القسم الأوّل من الملحق. 


ترخيم سلمى» من رجل يعنى نفسه. عتبر عن نفسه باسم الظاهرء أعنى الوّجل لأجل أن يتمكن من الوصف بالجمله؛ أعنى قوله: - 
اسحكك المشيب برأسها + المشيب و الشيب عباره عن بياضن الشعرء أى ظهر ظهوزا ثانا فبكى ذلكك الرجل سين قرف المونك 


أو بسبب تأشف مضىّ الشيات من دون إياب. 


واكف كا ققد عت عزن ظليون المشيب على سيل المتجاق تالف حك الذى يكرق معنا الحقق مكياذا لس اكات و شق 
هذا القسم النَانى إيهام التَضادً, لأنّ المعنيين المذكورين فى هذا القسم يعنى البكاء و ظهور المشيبء و إن لم يكونا متقابلين 
حتَى يكون التضادٌ حقيقًاء لكّهما قد ذكرا بلفظين يعنى لفظ البكاء و لفظ الم حكك. «يوهمان التَضادٌ نظرا إلى الظاهر؛ » هذا 
بخلاف القسم فإنّه ليس له اسم خاصٌء بل هو عامٌ و هو ملحق بالطباق. 


[يدخل بالطباق ما يسمّى بالمقابله] 

© 

[يدخل بالطباق ما يسمّى بالمقابله] 

و هو الجمع بين أمرين متقابلين» و لو فى الجمله أو أمور كذلك. 


أى بأن يكون ما يؤتى به ثانيا على ترتيب ما أتى به أوّلا بجيث يكون الأوّل للأوّل و التانى للنّانى و هكذاء فهو نظير ما يأتى من 
الَف و النشر. 


ص 006 


أنه جمع بين معنيين متقابلين فى الجمله )١(‏ . 1 [و المراد بالتوافق خلا.ف التقابل (2)]حتّى لا يشترط أن يكونا متناسبين أو 
متماثلين» فمقابله الاثنين بالاثنين [ [نحو: قيض يكوا فللا وَ يكوا كثيراً (01]أ تى بالضّحكك و القلّه المتوافقين» ثم بالبكاء و الكثره 
المقابلين لهماء و مقابله الثلائه بالتلائه [نحو قوله (© : 


ما أحسن الذيق و الذثيا إذا اجتمعا 
و أقبح الكفر و الإفلاس بالرّجل] 


6 ' 1 5 5 لا 
أ بالتجو و الذين و العتى) كه يما يقابلها هن القبيع و الكفربى الأقلاتن على الأرتيبية :و مقايلة الأريعه بالأريعه 1 ند فاما افر 
5 5 3 0 ا 5 7 7 0 8 506 8 
أغطلا وَ إنَقلإ(ه) وَ صَدَّقَ بالحشنا](0) فَمتيشئة لبر 004 و أنا من بخلّ وَ إش مغنلا (0 وَ كَذَّب بالخسنلا() ميشه للشر لا 
فقاو اققارل بين الجميع ظاهر. 


أى من غير تفصيل و تعيين» لكون التقابل على وجه مخصوص دون آخر لأمنٌ ذلك لا يشترط فى الطباق حتّى يمكن إخراج 
المقابله عن الطّباق» فيصدق حده عليها. 

[الوافق خلاف التقابل] 

© 

[التوافق خلاف التُقابل] 

أى المراد بالتوافق هو عدم التقابل و عدم التّنافى» فيشمل-المناسبين. 


أى قول أبى دلامه و هو من شعراء الدّوله العباسيّه. فقد قابل أحسن بأقبح, و الدّين بالكفر. و الدّنيا بالإفلاسء فالمراد بالدّنيا 
اليسار. 


و 


الل و0 للاستغناء» و التتصديق مقابل للتتكذيب» و مجموع مسر فشر مقابل لمجموع فَمَجسَ ا 
اعرذ لبن المقايله : وم يي ل 0 
متقابلين مستقلين» و لما كان التقابل , بين الجميع ظاهرا إلا بين الاثقاء و الاستغناء بتينه بقوله: و المراد ب وَ إِسْتَغْلِا فلا بد أوّلا من 
بيان وجه عدم ظهور التقابل بين الانّقاء و الاستغناء» ثم بيان ما أشار إليه المصنّفء أمًا عدم ظهور التقابل بينهماء فلأنٌ التقوى إِما 
أن تفشر برعايه أوامر الله تعالى و نواهيه؛ و الاعتناء بها خوفا منه تعالى» أو محبه فيه أو تفشدر بنفس خوف الله أو محبته 
الموجب كل منهما لتلكك الرّعايه. و أمَا الاستغناء فإن كان معناه عدم طلب المال لكثرته» فلا يقابل التقوى بذلكك المعنى؛ و إن 
كان معناه عدم طلب الذّنيا للقناعه» فكذلكك و إن كان شيئا 


ص ك0 


7 سوره التوبه:‎ (0 -١ 


23 سوره الل 0ك 


إلا بين الاثّقاء و الاستغناء» فيئنه بقوله: [والمراة باستفتاء أنه هد قينا عند اللهتعالى )١(‏ كآثه اعت غنه]أئ أعرضن عنما عند 

الله تعالى [فلم سق و |المراد ب افك [استغنى بشهوات الدّنيا عن نعيم الجنّه ذ تق أفيكون الاستغناء مستتبعا لعدم الاتقاف و 
لا 

قو ال الاتفاءه شكرة مداد قبل لفان اغذاه على الكفارٍ وعلاة كه دلا 


و زاد الشكاكى ]فى تعريف المقابله قيدا آخر (؟) . حيث قال: هى () أن يجمع 
آخر فمعه خفاءء فأراد المصئه ؛ بيان معناه لتنّضح مقابلته للتتقوى» فقال: «و المراد ب وَ إِسْتَعْئلِ أنه زهد فيما عند الله تعالى» كأنّه 
استغنى عنه) . 


من الْتُوابٍ الأخروى فصار بتركه طلبه «كأنّه مستغن عنه. أى عنّا عند الله تعالى» أى لا يحتاج إليه مع شدّه احتياجه إليه لو كان له 
مين و ذلكك أن العاقل لذ يدر كم لله شه إل إن كان عفنا عند قضر الاسام عن تركف طلي'نا عحك الله قال على وسه 
ترف عنه على سبيل الإنكار, و هذا كفر و إذا كان كافرا «ذ ِتّق) الكفر. فيحصل التّقابل بين الاثقاء و الاستغناء. 


أو المراد هو الاستغناء بشهوات الدّنيا المحوّمه عن طلب نعيم الجنّه فلم يق أيضاء إِمَا أن يكون ذلكك على وجه يؤدّيه على إنكار 
النَعيم فيكون كافراء و إمّا أن يكون ذلكك سفها و شغلا باللذّه المحرّمه العاجله عن ذلك النُعيم كما هو الحال فى الفسقه؛ و 
على كلا التقديرين يكون الاستغناء مستلزما لعدم الاثقاء لكاب للاثقاء» فعدم الاتّقاء ليس هو نفس الاستغناء بالشّهواتء بل 
الاستغناء مازومهة فيكون من الملحق بالطلباق» فهو نظي يز على الكذار خلطاء يهم و من هنا ند ظهر أ الاستختاء ء ملزوم 
ل قت كو لقال يماض لمتحي ين الدع عو داورل البسوةارو الكو يسارم لماه بال يه تر ييه 
أشدَاءٌ على الكذار وعللاف ينه 


فلا تحصل المقابله عتده إل به 
أى المقابله «أن يجمع بين شيئين متوافقين أو أكثر و ضدّيهما . 


ص :51 
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بين شيئين متوافقين أو أكثر و ضدّيهماء [و إذا شرط ههنا]أى فيما بين المتوافقين أو المتواقات أمر شرط ثمه. أى فيما بين 
ضِدَّيهما أو أضدادهما [ضدّه ]أى ضِدّ ذلكك الأمر [كهاتين الآبتين» فإنّه لمَا جعل التبسير مشتركا بين الإعطاء و الاثّقاء و التصديق 
حمل تلد أعراقسة السور وا شو لعشيو الفط عن رقو له كو لزه الع 1 قله مشر كاتينق لد شاد فى( اهلو 
الاستغناء و التكذيبء فعلى هذا لا يكون قوله: ما أحسن الدَّينء من المقابله لأنْه اشترط فى الدّين و الدّنيا الاجتماع؛ و لم يشترط 
فى الكفر و الإفلاس ضدّه. [و منه ][أى و من المعنوى, [مراعاه التَظير» و يسمى التّناسب و التُوفيق ]و الائتلاف و التلفيق [أيضا (؟) و 
هى جمع أمر ما يناسبه لا () بالتتضاد ]و المناسبه بالتَضادٌ أن يكون كل منهما مقابلا للآخرء و بهذا القيد (6) يخرج الطباق» و 
ذلكك (0) قد يكون بالجمع بين أمرين [نحو: أَلشَّمْسٌ وَ الْقَمرْ بحَطَِانٍ (6()5)]جمع بين أمرين» و نحو [قوله: ]فى 


أى الأضداد البخل و الاستغناء و التكذيبء فعلى هذا الّذى قاله التكاكى لا يكون ببت أبى دلامه من المقابله: لأنّه اشترط فى 
الدّين و الدّنيا الاجتماع» و لم يشترط فى الكفر و الإفلاس ضدّهء أى ضد الاجتماع و هو الافتراق. 


[و من المعنوى مراعاه النظير] 


© 


[و من المعنوى مراعاه النظير] 
اشاره 
ولاق وه السحه ربكل وابحد مق هذه الأسماد بقوله: «و هى جمع أمر و ما يناسبه) . 


يعلى بحب أن لك تكون المناسيه بينهما بالتضاة» بل بالثوافق فى الشكل أو فى ترتب بعض على بعض» أو فى الإدراكك أو فئ 
شىء مهنا يشبد-من ذلكت: كما يظهر من الأمثله الآتيه: 


أى بقوله: «لا بالتضاد) يخرج الطباق؛ لأنّه كما مرّ هو الجمع بين متضادٌين» أى معنيين متقابلين فى الجمله. 
أى الجمع الُذى يسمّى بمراعاه التَظير «قد يكون بالجمع بين أمرين' . 


أى يجريان بحسبان معلوم المقدار فى قطعهما للأبراج الاثنى عشر المعروفه و الدّرجات الفلكيه لا يزيدان عليه و لا ينقصان. 
لص ‏ مه : 1 

ذلك تَقَدِيرٌ العزيز العليم ( 010 » فقد جمع بين أمرين و هما الشمس و القمرء و لا يخفى تناسبهماء و قد يكون بالجمع بين ثلاثه 
أمورء نحو قول البحترى: فى الإبل-المهزوله كالقيسيّ المعطفات, بل الاسم مبريّهء بل الأوتار. 


591١: ص‎ 


)شوو اليل 


(١ 3‏ سوره الدحمن:2. 
بو و سوره الانعام:45. 


صفه الإبل [كالقسئ |جمع قوس [المعطفات |المنحنيات» [بل الأسهم |جمع سهم [مبريّه] أى منحوته؛ [بل الأوتار|جمع وتره جمع 
بين أمور ثلاثه. [و منها]أى من مراعاه النُظير ما يسمّيه بعضهم تشابه الأطراف )١(‏ » و هو أن يختم الكلام بما يناسب ابتداءه فى 
المعنى نحو: لك تدر بار وَهُوَ يدر كك طبار و هُوَ أَللْطِيتُ لْحَبيرُ (0إفإنَ الطيف يناسب كونه غير مدركك بالأبصار» و 
الخبير يناسب كونه مدركا للأبصارء لأنّ المدرك للشّىء يكون خبيرا عالماء [و يلحق بها]» أى بمراعاه النظير أن يجمع بين 
معنيين غير متناسبين (؟) بلفظين يكون لهما معنيان متناسبان» و إن لم يكونا مقصودين هنا [نحو: أَلسَّمْسٌ وَ الْقَمَرُ بحَسْلإنٍ (0 و 
َلنجُمْ 0" ]أى و الثبات 


و حاصل المعنى: 


أن الإبل فى رقّه أعضائها و شكلها شابهت تلكك القيسيّ» بل شابهت ما هى أرق منها و هى الاسم بل شابهت ما هى-أرق منها و 
هى الأوتار» أى الخيوط الجامعه بين طرفي القوس. 

و الشّاهد فى أنه جمع بين القوسين و السّدهم و الوترء و بينها مناسبه. و فيها إضرابات ثلاثه» و هى تدل على أن القوس أغلظ من 
الهم المبرئ» و السّهم المبرىٌ أغلظ من الوتر و الوتر أرق من الكل. 

و إِنّما كان تشابه الأطراف نوعا خاصًا من مراعاه النَظير لأنّها الجمع بين متناسبين مطلقاء أى سواء كان أحدهما فى الختم و 


الآخر فى الابتداء» كما فى تشابه الأطراف أم لم يكن كذلك. كما فى قول البحترى فى وصف الإبل. 


00 لعدم وجود شىء من أوجه التناسب من تقارنء أو عليه أو نحوهماء و لكن عبر عن ذينكك المعنيين يكون لهما 
معنيان آخران «متناسبان و إن لم يكونا مقصودين ههنا » و هذا صادق بأن لا يقصد واحد منهماء أو يكون أحدهما مقصودا دون 


الآخر. 
ص 59١:‏ 
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الى ينجم, أى يظهر من الأرض لا ساق له كالبقولء وَ أَلشَّجَرُ اذى له ساق يَسِيِجدَانِ أى ينقادان لله تعالى فيما خلقا له فالنّجم 
بهذا المعنى و إن لم يكن مناسبا للشّمس و القمر لكيه قد يكون بمعنى الكوكبء و هو مناسب لهماء [و يسمّى إيهام 


[و منه]أى و من المعنوى [إلارصاد (1)]و هو فى اللّغه نصب الرّقيب فى الطريق» [و يسميه بعضهم التّسهيم (")]يقال: برد مسهّم 
فيه خطوط مستويه؛ [و هو (6) أن يجعل قبل العجز من لفقره]» و هى فى الَْثر بمنزله البيت من النَظمء فقوله (8) : هو يطبع 
الأسجاع 


فإنّه يوه بتوجيه مثل التّوجيه الى وججه به إيهام التضادّ, إن المعنيين هناكك قد ذكرا بلفظين يوهمان التَضادٌ بحسب الظاهر و 
ههنا قد ذكرا بلفظين يوهمان التتناسب بحسب الظاهر. فنُسبه إيهام التناسب من مراعاه التظير كنسبه إيهام التتضادٌ من المطابقه. 
[الإرصاد] 

© 

[الإرصاد] 


أ ما سكين بالازضافه و الارصاذ فى اللعه هى تبي اللاقين :فى الطريق لجل ظليةة أو لبراقي عق يات مفهك يقال #توضديكه أ 


راقبت:و أرضدته جعلته يرضده أئ يراقب» الشىء. 
جعل البرد أى التُوب ذا خطوطء كإنّما فيه سهام فإنّ الكلام فى هذا القسم كالبرد المسّهم المستوى الخطوط للزّينه. 


أى الارصاد-فى الاصطلاح «أن يجعل قبل العجزا بِضمّ الجيم» سواء كان متّصلا بالعجز أو كان هناك فاصل بينهماء و أما وجه 
تحبيةه نا ندل على العجز إرضاذا فلن الأرعياء فن للقن تعنية الوق كن الطريق يدل ضلية أى على مايا مكاه وجا يدل على 


وأقاوجه ينه سوبا فامْن ما جعل قبل العجز ندل عليه مؤند فى البيث» أو فى الققره رتنه بدلالته على المقصود مق 
عجزه؛ فصار بمنزله الخطوط فى التُوبٍ المزيده فيه لتزينيه» أو لأمنّ ما قبل العجز مع العجز كأنّهما خطان مستويان فى البيت أو 
الفقره. 

أى قول الحريرى فى وصف خطيب اسمه أبو زيد الشّروجى «و هوا أى الخطيب يطبع الإسجاع؛ » يقال: طبعت الشيف و الدّرهم 
أى عملته و طبعت من الطين جرّه عملتها منه» و الأسجاع جمع سجع و هو الكلام الملتزم فى آخره حرف مخصوصء فهو قريب 
من الفقره» 


ص ا 


بجواهر لفظه فقره؛ و يقرع الإسماع بزواجر وعظه, فقره أخرىء و الفقره فى الأصل حلي يصاغ على شكل فقره الظهرء 


[أوآمن [البيت ما يدل عليه ]أى على العجزء و هو آخر كلمه من الفقره أو البيت, [إذا عرف الرّوى [فقوله: ما يدل» فاعل يجعل» و 
قوله: إذا عرفء متعلق بقوله: يدل, و الرّوى الحرف الّذى تبتنى عليه أواخر الأبيات أو الفقر, و يجب تكرّره فى كل منهما. 

م ا 
وقرد بقوله: الع ع ل ل ل ا تعالى: وَللا كان 
لناب إل مه لد َاخْتلُوا و لو لأعَلمَة قث من ربك لَقضى يَكَهُْ ذا فلك فيه يَخْتَلقُونَ 0(00] 
فلو لم يعرف (”» أن حرف الرّوى هو النُون لربّما توم أن العجز فيما فيه اختلفوا أو اختلفوا فيه» فالإرصاد فى الفقره [نحو 


أو هو نفسها مصداقا «بجواهر لفظه؛ » أى بألفاظه الشّبيهه بالجواهر كاللُوْلوْ و المرجان» و فرع الإسماع بزواجر الوعظ عباره عن 
إسماع الموعظه على وجه يحرّك السامع نحو المقصود. و إِنّما كان كلّ واحد منهما فقره؛ لأنّ كلا منهما بمنزله مصراع البيت. 


أى باعتبار صورته و مادته لا باعتبار مجرّد مادته» و إلا فقوله: «اختلفوا» ل على مادّه الاختلاف. 


فقد عرف أن العجز هو (يختلفون) , و علم ذلك من معرفه الرّوىٌ و إِنّه نون بعد الواو كما كان ذلكك قبل هذه الآيه» أعنى 
(يشركون) » و فيما بعدهما أعنى (ما تمكرون) » و لو لا تلكك المعرفه لتوهّم أن العجز هو فيما فيه اختلفوا ليطابق قوله: - فَاخْتَلْفُوا 
لكن معرفه الرّوى أعانت على ذلك. 


أى فلو فرض أنه لم يعرف من الآيه الّتى قبلها أنّ حرف الرّوى هو النّون «لربما توهّم. . ٠.‏ » و ظاهره أنه لو عرف أن الرّوى حرف 
التون» لفهم أنّ العجز هو بَحْتَلِفُونَ فيقال إِنّه ليس كذلكك لجواز أن يفهم أنّه مختلفون» فلو قال المصئّف: إذا عرف الرَّوىٌ مع 
معرفه صيغه القافيه لكان أوضح. 


ص فر 


0-١‏ سوره يونس:19. 


وَا كان أللَهُ لِظْلِمَهُمْ )١(‏ وَ لكن كانُوا أَنْفْسَهُمْ يَظْلْمُونَ (١)و]فى‏ البيت نحو إقوله: 
إذا لم تستطع شيئا فدعه 
و جاوزه إلى ما تستطيع | 


[و منه]أى و من المعنوىء [المشاكله]و هى ذكر الشىء (7) بلفظ غيره لوقوعه]أى ذلكك الشىء [فى صحبته][أى ذلكك الغير 
[تحقيقا أو تقديرا]أى (*) وقوعا محمّقا أو مقدّراء فالأوّل نحو قوله: -قالوا اقترح-شيئا]من» اقترحت عليه شيئا إذا سألته إيّاه من 


غير رويّهه و طلبته على سبيل التكليف و التتحكمء و جعله من اقترح الشَّىء ابتدعه؛ غير مناسب على ما لا يخفى. 


فقوله تعالى: لِيَظْلِمَهُمْ إرصاهد. لأنّه يدل على أن مادّه العجز من مادّه الظّلم إذ لا معنى لأن يقال مثلا: و ما كان الله ليظلمهم و 

لكن كانوا أنفسهم ينفعونء أو يمنعون من الهلاك, أو نحو ذلككء و أما الضَّْ يغه و كونها مختومه بنون بعد واوء فتعروف بحرف 
00 ع اللي .م 

الروىٌ الكائن فيما بعد هذه الآبه» أعنى قوله تعالى: لُوْ كانوا يَعْلمُونَ. 

أمَا الإرصاد فى البيت نحو عمرو بن معدى كرب فهو فى قوله: «إذا لم تستطع؛ لأنّه يدل على أنَّ مادّه العجز من مادّه الاستطاعه 

الموجبه لا الَالبه» إذ لا يصحح أن يقال: إذا لم تستطع شيئا فدعه و جاوزه إلى ما لا تستطعء أو إلى كل ما تشتهيه» أو إلى كل ما 

تريد» و لو كنت لا تستطيعه أو نحو ذلكك. و الدّوق السليم شاهد صدق على ذلكك. 

[المشاكله] 

© 


[المشاكله] 


أى المشاكله عباره عن ذكر الشّىء كالخياطه فى لمثال الآتى «بلفظ غيره» كالطبخ فيه لوقوعه فى صحبته. أى لوقوع ذلكك الشّىء 
أعنى الخياطه فى صحبه ذلكك الغير أعنى الطبخ. 


و هذا التتفسير لدفع ما يوهم أنَّ قوله: «تحقيقا» راجع للذّكرء و ليس كذلكك بل هو راجع إلى الوقوع؛ فالمراد بقوله: «تحقيقا» أن 
يذكر ذلك الشّىءبلفظ غيره لوقوعه فى صحبه ذلكك -الغير ضحبه تحقيق» بأن يذكر ذلك الغير عند ذكر الشدىء» و المراد 
بقوله: - «تقديرا» أن يحصل العلم مذلكك الغير عند ذ كر الشي» فصار الغير مقدّراء و المقدّر كالمذكورء فوقع ذلكك الشئء فن 
صحبه ذلك الغير. 


و كيف كان فالأوّل وهو ذكر الشَّىء بلفظ غيره لوقوعه فى صحبته وقوعا محقّا «نحو قوله: قالوا اقترح شيئا؛ من اقترحت عليه 
شيئا تقول ذلكك (إذا سألته» أى سألت فلانا لحي «من 


ص شاف 


.65٠:توبكنعلا سوره‎ )١ -١ 


[نجد جد ]مجزوم على أنه جواب الأمر من الإجاده؛ و هى تحسين الشّىء [ ء [لك طبخه+قلت: و 
ذكر خياطه الجبه بلفظ الطبخ لوقوعها فى صحبه طبخ الطعام» [و نحو: تَعْلَمُ ]ا فى نَفْيِ ى و لا غلم لق نفيك اريت أطلق 
اللفسن على ذات الله الى )١(‏ لوقوعة فن صضحيه تفسى. 


لا لا 
[و التَانى ()]و هو_ما يكون وقوعه فى صحبه الغير تقديرا [: نحو أثوله تعالي: قُونُوا آمنا الله و4 أَيْرِلَ إَِينا ()]إلى قوله: صِبِعَه لله 


ومن أخسيٌ نَأل صق وَ نح لَه بدن 10و هو أأى قوله: ص رار 
الحاله التى يقع عليها الضَبِغ؛ [مؤكد ل آمَنا بالل أى تطهير الله (©) لأنّ الإيمان يطهّر النفوس 


غير رويّها إلى من غير تأمّل و فكرء و طلبته بتاء الخطاب» تفسير لقوله: سألته «على سبيل التتكليف» , أى الإلزام و التتحكم تفسير- 


والحاصل: 


أن (اقترح) مأخوذ من الاقتراح الى معناه باللّغه الفارسيه «فرمان دادند و فرمايش كردند» على سبيل الإلزام و الاستعلاء» لا من 
اقتراح الشَّىء بمعنى-ابتدعه و اخترعه؛ مثل اقتراح الكلا-م لارتحاله بأن ينطق به بلا رويّه و فكرء لأنّ الاقتراح بهذا المعنى غير 
مناسب لما هو المقصود بالبيت 


و الشّاهد فى أنّهِ ذكر خياطه الجبه بلفظ الطبخ لوقوعها فى صحبه طبخ الطعامٌ. 
للمشاكله» أى وقوعه بصحبه ذى-النّفسء أعنى ياء المتكلم. 

أ و الثاني مخ قسمى المشاكلة: 

تفسير لصبغه الله بالإيمان. 

ص :51916 


.١١8:هدئاملا سوره‎ 0١-١ 
.١177:هرقبلا سوره‎ (١ ؟-‎ 
ع و سوره البقره:17.‎ 


فيكون أمنا مشتملا (1) على تطهير الله افوس مضه ود الأ هلله شكون هه الله مع تطيناللسهو كنذا لمفمون فولة: 
آمدا باللِه ثتم أشار إلى وقوع تطهير الله فى صحبه ما يعبر بالضّ بغ تقديرا بقوله: [و الأصل فيه]» أى-فى هذا المعنى» و هو ذكر 
التطهير بلفظ الضّ بغ - [أنَ النُصارى كانوا يغمسون أولا-دهم فى ماء أصفر يسمّونه المعموديّه» و يقولون: إِنه]إ» أى الغمس فى 
ذلك الماء [تطهير لهم ]. 


فإذا فعل الواحد منهم بولده ذلككء قال: الآن صار نصرائيا حمّاء فأمر المسلمون بأن يقولوا للنصارى: قولوا آمنًا باللّه و صبغنا الله 
بالإيمان صبغه لا مثل صبغتنا و طهّرنا به تطهيرا لا مثل تطهيرنا. 


هذ إذا كنان الخطات :فى قله قوَلو] كك الله للكافزيق وإ كان الخطات للسنلبية) فالتفين أن المسلميق أمزوا بأ يقولوا: 
صبّغنا اللّه بالإيمان صبغه؛ و لم نصبغ صبغتكم أيها التصارى [فعر عن الإيمان بالله بصبغه الله للمشاكله ]لوقوعه فى صحبه صبغه 
التُصارى تقديرا [بهذه القرينه |الحالته الى هى سكي« الرول من عمس التصارى أولادهم -فى الماء الأصفرء و إن لم يذكر ذلكك 
لفظا. 


أى من حيث المعنى على تطهير الله لنفوس المؤمنين» من باب اشتمال الملزوم على اللازم و دلالته عليه. 


وخافل لكام في الم أنه لما كان الإيمان 50000 متضمناء أى مستلزما للتطهير عن رذيله الكفر كان صفه الدال 
على التطهير م ؤكددا ل آمَدّا لدلالته على لازمه الببين» و مؤكددا لازم مؤكدا للملزوم» وقد أشار إلى تقريب المشاكله بقوله: «و 
الأصل فيه؛ » أى فى هذا المعنى و هو ذكر التطهير بلفظ الصّدبغ تقديرا «أنْ التصارى كانوا يغمسون أولادهم فاه أحتفر الوق 
متخن شق سا دق : لكك الجا كال ترام جلو مكمه ان الناء الأسقر المتدوديه د قولون أ لون أن العي فقن 
ذلكك الماء تطهير لهم من غير دينهم «فأمر المسلمون بأن يقولوا لهم» أى للنُصارى «قولوا» بدل ذلكك الغمس «آمنا باللّه و صبَغنا 
الله بالإيمان صبغه» لا مثل صبغتنا بذلكك الماءء و طهّرنا الله به أى بالإيمان تطهيرا مخصوصا لا مثل تطهيرنا بذلكك الماءء فإذا 
قلتم ذلك و اعتقدتموه فقد أصبتم و إلا فأنتم فى ضلالء هذا إذا كان الخطاب «فى قولوا آمنا للكافرين»» أى التُصارىء و أمَا إذا 
كان الخطاب «فى قوله: قولوا 


ص :5 


[و منه]أى و من المعوى [المزاوجه ]و هى أن يزاوج )١(‏ أى يوقع المزاوجه على أن الفعل مسند إلى ضمير المصدر أو إلى 
الارق» أغق قرلةة انين ممتي قفن الشوطبى الجداداو النعن يهنا معناة واقعاة فق الش طيى الجزاء مز دوعق فى ارت 
على كل سييااقق وتلل على الآخر [كقوله 90 ذا هتين الثاهى ()ء وامبن عن 


آمنّا للمسلمين؛ فالمعنى أن المسلمين أمروا بأن يقولوا صبغنا الله بالإيمان صبغه؛ و لم نصبغ صبغتكم أيّها التصارى» بالماء 
الأصفرء و لم تكن صبغتكم بالماء تطهير لكم. 
فالمتحصل: 


أنَّ التصارى لما اقتضى فعلهم صبغاء و نزلت الآديه للرّدٌ عليهم عر عن المراد» أى عن الإيمان بالله و التطهير عن رذيله الكفر 
بالضّ بغه للمشاكله؛ لوقوعه فى صحبه ما يعبر عنه بالضّ بغ تقديراء فعتئر عن الإيمان بالله بصبغه الله للمشاكله لوقوعه فى صحبه 
صبغه التصارى تقديرا بهذه القرينه الحاليّه التى هى سبب التّزول من غمس التّصارى أولادهم فى الماء الأصفر الّذى من شأنه أن 
يصبغ الأولاد بالصَفره. و إن لم يذكر ذلك الصّبغ لفظا. 


[المزاوجه] 
© 


[المزاوجه] 


بفتح الواو فعل مبنيّ للمفعول» و يحتمل أن يكون بكسر الواو و على صيغه المبنيئٌ للفاعل» و عليه يكون الفاعل هو النَاطق؛ و على 
الأول يكون نائب الفاعل ضميرا يعود إلى المصدر المفهوم من الفعل و المعنى؛ على أن يزاوج الزّواج؛ إلى أن توقع المزاوجه؛ و 
يحتمل على قول أن يكون الَائب عن الفاعل هو الظرفء و هو قوله: «بين معنيين» » أى المزاوجه هو أن يقارن و يجمع بين 
معنيين واقعين «فى الشّرط و الجزاء) » أى وقع أحد ذينك المعنيين المزاوج بينهما فى مكان الشرط بأن جىء به بعد أداته» و وقع 
الآخر فى موضع الجزاء بأن ربط مع الشّرط» و سيق جوابا له» و معنى الزُواجٍ فى المعنيين الواقع أحدهما شرطا و الآخر جزاء أن 
يجمع بينهما فى بناء معنى من المعانى على كل منهماء فقد ازدوجاء أى اجتمع ذلكك الشّرط» و ذلك الجزاء فى ذلك المعنى» 
ثم مثّل للمزاوجه فقال. 


أى كقول البحترى. 
أى إذا نهانى النَاهى عن حبهاء و زجرنى الزّاجر عن التَوغل فى ودّها. 


ص 7 


حبها [فلح )١(‏ بى الهوى |لزمنى (؟) [أصاخت () إلى الواشى ]أى استعملت إلى النْمام الناق كن عد عانو وك و عياف فيا 
افترى على [فلج بها الهجر (5)]زاوج بين نهى الاهى و إصاختها إلى الواشى الواقعين فى الشّرط و الجزاء فى أن ترتّب عليهما 
لجاج شىء. 


و قد يتوهّم من ظاهر العباره أن المزاوجه هى أن تجمع بين معنيين فى الشّرط و معنيين فى الجزاءء كما جمع فى الشّرط بين نهى 
الناهى و لجاج الهوىء و فى الجزاء بين إصاختها إلى الواشى و لجاج الهجر. 


وهو فاسد إذ لا قائل بالمزاوجه فى مثل قولنا: إذا جاءنى زيد فسلم علي أجلسته و إنعمت عليه و ما ذكرنا المأخوذ من كلام 
الشلف. 


أى الفاء للعطئ لا للجزء؛ فيكون «لج) عطفا على «نهى» , و جواب الشّرط هو قوله: «أصاخت إلى الواشى» أى استمعت المحبوبه 
على وجه الإصغاء إلى النَمَام؛ و المراد باستماعها لحديث الواشى قبولها له من باب إطلاق اسم السَبب على المسّب. 


أى صار الهوى لازما لى؛ و من صفاتىء و أصل اللُجاج كثره الكلاسم و الخصومه. و التزامها و إدامتها معتبر به عن مطلق اللزّوم 
الصادق بلزوم الهوى مجازا مرسلا من التعبير باسم المقيئّد عن المطلق. 


قيل فى قوله: 
«أصاخت» الصُواب روايه أصاخ بالتذكير, لأنّ ما قبله كان الثَّريَا علقت بجبينه و فى نحره الشّعرى و فى خدّه البدر. 


أى الشّاهد فى أن الشاعر «زاوج بين نهى النّاهى» الواقع فى موضع الشّرط و بين إصاختها إلى الواشى الواقعه فى موضع الجزاءء و 
أجمع بين ذى المعنيين «الواقعين فى الشّرط و الجزاء فى أن ترتّب عليهما لجاج شىء» أى لجاج الهوى فى نهى الْنَاهى و لجاج 


ولا يخفى عليكك أنه قد علم مثا أوضحناه فى بيان محل الاستشهاد أنْ قوله: «فلحٌ بى الهوى» عطف على قوله: «نهى النَاهى' » و 
جواب الشّرط «أصاخت». و قوله: «فلجٌ بها الهجر؛ عطن على الجواب, فليست المزاوجه بين معنيين فى الشّرط و معنيين فى 
الجزاءء كما يتوهّم «إذ لا قائل بالمزاوجه فى مثل قولنا: إذا جاءنى زيد فسلم علئ. . .» فتدبّر. 


ص 1" 


[و منه ]أى و من المعنوى [العكس أو التبديل [و هو أن يقدّم جزء من الكلادم |على جزء آخر [ثمٌ يؤْخَر ذلك المقدّم عن الجزء 
المؤضير أؤلة 1 


و العباره الضّ ريحه ما ذكره بعضهم., و هو أن تقدّم فى الكلام جزء ثم تعكس فتقدّم ما أخرت و تؤخر ما قدّمتء و ظاهر عباره 
المصئف صادق على نحو: عادات الشادات أشرف العادات (7) و ليس من العكس. 


[و يقع ]العكس |على وجوه: منها أن يقع بين أحد طرفى جمله و ما أضيف إليه ذلكك الطرف نحو: عادات السّرادات سادات 
العادات إفالعادات أحد طرفى الكلام» والفادات مضاف إل ه ذلك الطرئ: وقد وقع العكين © ينهم أن قدّم أوّلا العادات 
على الشادات» ثم الشادات على العادات. 


[العكس و هو على وجوه] 
© 


[العكس و هو على وجوه] 


مثل كلّ إنسان ناطق و كلّ ناطق إنسان فى العكس اللُغوى» و كلّ إنسان ناطق و بعض الناطق إنسان فى العكس المنطقى» 
فيتكرّر الجزءان الواقع فيهما العكس و التبديل بالتقديم و التأخيرء كما فى المثال المذكور. 

إذ ليس فى كلام المصنّف أنْ المقدّم صار مؤْخحرا ثانياء فلا يقتضى تكرار الجزئين» و ليس فى كلامه أن المقدّم منهما قد أخر, و 
المؤخّر قدّم فيصدق على نحو: عادات السشّادات أشرف العادات, لأنّ الجزاء فى الكلام الُذى هو العادات قدَّم أوّلا على السّادات؛ 
ثم أخر ثانيا عنه من غير إعاده لفظ السادات» و هذا الكلام ليس من العكس بشىء بل هو من ردٌ العجز على الضّْ در و هو من 
البديع الُفظى كما يأتى. 


و الحاصل أنْكك إذا قدّمت جزءا من الكلام على جزء آخرء ثم عكست فقدّمت ما أخرت ما قدّمت كان هذا عكسا و تبديلاء و 
يستلزم تكرار الجزئين الواقع منهما العكس. 


و أمّا إن قدّمت جزءا من الكلا-م على جزء آخرء ثم أخَرت المقدّم عن غير المؤخَر كان هذا رد العجز على الصّْ در و هو لا 
يقتضى تكرار الجزئين معا. و ظاهر عباره المصنّف صادق على هذا مع أنّه ليس من العكس بشىء. 


يعنى قد وقع العكس بين العادات» و هو أحد طرفى الكلام و بين السّادات و هو الُّذى أضيف إليه العادات» و معنى وقوع العكس 
بينهما أنه قدّم العادات» و جعل مبتدأء ثم عكس. فقدّم السّدرادات على العادات» و جعل خبر فظهر أن العكس إِنّْما وقع بين 
المضاف و المضاف 


ص :501 


[و منها ]أى من الوجوه [أن يقع بين متعلقى فعلين فى جملتين نحو: يُخْرِجٌ ألْحَىّ مِنَ الْمَيّتِ وَ يُخْرِجٌ ألْمَيْتَ مِنَ ألْحَيٌّ (١)]فالحيّ‏ و 
الميت متعلقان بيخرجء و قد قدّم أوّلا الح على الميتء و ثانيا المت على الح )١(‏ . 


٠ 7 ٠ 5 ّ 1‏ لمم م لا 2 4 2270 سِ 0 
[و منها]أى من الوجوه [أن يقع بين لفظين فى طرفى جملتين-نحو: لاهن <ل لهُم وَ لا هُم يلون لهِنْ 10 |قدم أوَّلا هنْ على 
همء و ثانيا هم على هنّء و هما لفظان وقع أحدهما (1) فى جانب المسند إليه و الآخر فى جانب المسند. 


[و منه ]أى و من المعنوى [الرّجوع () و هو العود إلى الكلام السَابق بالتقص]. أى 


إليه و هما مبتدأ مرّه و خبر أخرى» فيصدق أن العكس وقع بين أحد طرفى الجمله؛ و من هذا القبيل كلام الملوكك ملوكك 
الكلام. 


و أمَا معنى المثال فهو أنّ الأمر المعتاد للسّاداتء أى الأكابر و الأعيان أفضل و أشرف من الأمور المعتاده لغيرهم» لكن بشرط أن 
يكرخ السد سيذا غملةة هذا حرق.عه سيره العظناء و الأعيان: 


أى فالعكسن فهه الباهو بين الدع و السة »و هيا ملفا فعلية فى جبلقة. 


وقع أحدهما فى جانب المسند إليه و الآخر فى جانب المسند يعنى لفظ هنّ وقع فى الجمله الأولى فى جانب المسند إليه» و فى 
الجمله الثاني فى جانب المسند فقد وقع العكس بين هن و هم» حيث قدّم أولا هن على هم. ثم عكس فأخر ثانيا هنَّ من هم. 


و الحاصل إِنَّ الآبه المباركه جملتان فى كلّ منهما لفظان هما الضّ ميران أحدهما-ضمير جمع المذكر و هو هم. و الآخر ضمير 
جمع المؤنّث وهو هن وقد وقع ضمير-المؤنّث منهما فى الطرف الأوّل الذى هو المسند إليه من الجمله الأولى» و عكس ذلكك 
فى الجمله الثَائه فوقع ما لذكور فى الطرف الأوّل منهاء و ما للإناث فى الطرف التّانى منها كما ترى؛ فصدق أنّ العكس وقع بين 
لفظين فى طرفى جملتين. 

[الرّجوع] 


© 
[الرّجوع] 
و يعلم وجه تسميته من معناه «و هو العودا ‏ أى الرّجوع (إلى الكلام السابق» 


من المتكلّم «بالتقص» أى و هو أن يرجع المتكلم إلى نقص الكلادم السّدابق و إبطاله» فالباء فى قوله: «بالنتقص» للمصاحبه أى 
يرجع إلى الكلام السابق لأجل قصد نقصه بإتيانه بكلام 


76١: ص‎ 


."١:سنوي سوره‎ )١ -١ 
.٠١ ؟- ؟”7) سوره الممتحنه:‎ 


بنقصه و إبطاله [لنكته كقوله: )١(‏ قف بالدّيار الّتى لم يعفها القدم]» أى لم يبلها تطاول الزّمان و تقادم العهد, ثم عاد إلى ذلك 
الكلام و نقضه بقوله: 


[بلى و غيرها الأرواح و الدّيم][أى الرّياح و الإمطارء و النكته إظهار التحير و الول كأنّه أخبر أوّلا بما لا تحقّق له ثم أفاق بعض 
الإفاقه فنقض الكلام السَابق قائلا: بل عفاها القدم و غيرها الأرواح و الدّيم. 


[و منه]أى و من المعنوى [التّوريه» و تسمّى الإيهام أيضاء و هى أن يطلق لفظ له-معنيان (؟) 


آخر فيبطله» و يشترط فى كون الرّجوع إلى نقص الكلاام من البديع أن يكون ذلك النقص «لنكته؛ كأن يفهم من السّدياق أن 
المتكلّم لم يعد لإبطال الكلام الشابق بمجرّد كونه غلطا و إِنّما ذلكك لإظهار التحسر و الحزنء و كون العود دالاً على التتحشدر و 
الْتَحرّن حتّى يجعل لإفادته» و تكون تلكك الإفاده هى النكته. 

فتحمّق بما تقرّر أن الإنسان إذا كان غارقا فى الحبٌ بحيث يكون غالبا على عقله؛ ربّما يظنّ النَّىء واقعا و هو ليس بواقع. ثمٌ نه 
قد يستفيق بعد الإخبار بغير الواقع» فيعود إلى إبطاله بالإخبار بالحقيقه. فيظهر من ذلكك أنه عائد إلى الصَدق كرهاء و فى ضمن 
ذلك أنه متأشف على ما فات منه فيفهم منه أنّه أراد أن يظهر التَحسّر و التَحزّنَ على فوات ما أخبر به أوّلا. 

قول زهير حيث بدأ الكلاءم الس ابق على أنْ تطاول الزّمان و تقادم العهد لم يعف الدّيار ثم عاد إلى الكلام السَابق» و نقصه و 
أبطله بأنّه قد غيرها الرّياح و الأمطار, و الّكته فى هذا العود هو إظهار الكآبه و الحزن و الحيره؛ فكأنّه أخبر بغير الواقع حقيقه. ثم 
رجع إلى عقله و أفاق فتدارك غلطه فى هذا الإخبار فنقض و أبطل كلامه السابق قائلا: «بل عفاها القدم و غيرها الأرواح و 
الدّيم) » و الأرواح جمع الرّيح, و الدّيم جمع الدّيمهه بمعنى المطر الكثير الدّائمء و التّولّه بمعنى ذهاب العقل. 


[النوريه» و هى على قسمين] 
© 
[القوريه» و هى على قسمين] 


أو أكثر سواء كانا حقيقتين أو مجازيين أو أحدهما حقيقيَا و إلآخر مجازياء لا يعتبر بينهما لزوم و انتقال من أحدهما إلى الآخر, 
و بهذا تمتاز الْتَوريّه عن المجاز و الكنايه. 


501١: ص‎ 


قريب )١(‏ و بعيدء و يراد البعيد |اعتمادا على قرينه خفته )١(‏ . 


2 لال ات اس ١‏ 5 : 0 5 5 5 0 لا 
او هى ضربان الأنولى: [مجزده؛ و هى القوريه [التى لا تجامع شيئا مما يلائم]المعنى [القريب نحو: آلحللنٌ َل لخر إشكو 
(1)إفإِنه 000 معناه البعيد و هو استولىء و لم يقرن به شىء مما يلاثم الفعق القريب الذى هر الاستقران © . 


القواي لامر نقيت مانا 


أى قريب على الفهم لكثره استعمال اللّفظ فيه» «و بعيد؛ عن الفهم لقله استعمال اللفظ فيه فكان المعنى القريب ساتر للبعيد و 
الف ممقير عضدوويه ضازك اللرويتن المحففات ابعر ايفان إوادة الضتى المتعوى حالش #الشويه التضهيهى عله 
فلو كان المعنيان متساويين فى الفهم لم يكن توريه بل إجمالا. 


و إِنْما اشترط خفاء القرينه لأجل أن يذهب الوهم قبل التَأمَل إلى إراده-المعنى القريب» فلو كانت القرينه واضحه لم يكن اللفظ 
توريه لعدم ستر المعنى القريب للبعيدء و لكن لا يشترط أن يكون خفاء القرينه بالنُسبه إلى المخاطبء بل يكفى و لو باعتبار 
الشامعين» فلا يرد أن القرينه فى الآيه واضحه للنبى و آله عليهم السدلام, و أمّا إذا لم تكن هناكك قرينه أصلا فلم يفهم حينئذ إلآ 
القريب؛ فيخرج اللّفظ عن التوريه. 


و القويقة الكفيه على إزاقه المعى البعيدة وهو الانع لاد هن اسداله الاليتكزان حشاغليه قال » و الاسعدالة متو له على أدله 
نفى الحسيفه عن الى :و الأدله على :لكف لسك ها بنهمة كل والكف ول تافل . 


أى القدره و القوّه «و قد قرن بها ما يلائم المعنى القريب» , أعنى الجارحه المخصوصه ا 550 الملائمه أن 
البناء بالمعنى المتعارف يحصل عاده بالجارحه المخصوصه أعنى اليد. 


ص :707 


-١‏ 0( سوره طه:ه. 


ا 0( سوره الذّاريات:/1؟. 


يلائم المعنى القريب الى هو الجارحه المخصوصه و هو قوله: بَتتناهاء إذ البناء يلائم اليدء و هذا مبني على ما اشتهر-بين أهل 
انار هن المقشرية .و إل فالتستيق أذ هد مهيل 103و تممرين لمظ ايت ترقت على كه اقل فو غير أن تن 0 
للمفردات حقيقه أو مجازا. [و منه]|أى و من المعنوى [الاستخدام, وهو أن يراد بلفظ له معنيان أحدهما يراد بضميره |أى 
بالضّ مير العائد إلى ذلك اللّفظ معناه [الآخرء أو يراد بأحد ضميريه أحدهما ]أى أحد المعنيين [ثمٌ بالآخر]أى بضميره الآخر معناه 
[الآدخ ر]و فى كليهما-يجوز أن يكون المعنيان حقيقتين» و أن يكونا مجازيّين» و أن يكونا مختلفين. فالأوّل: و هو أن يراد باللفظ 
حك المعنيين» و بضميره معئاه الآخر كقوله: 

إذا نزل السّماء بأرض قوم 

رعيناه و إن كانوا غضابا (7)] 

جمع غضبان» أراد بالسشّماء الغيث» و بضميره فى رعيناه الْنَبتء و كلا المعنيين مجازى. [و الثّانى:]و هو أن يراد بأحد ضميريه أحد 
المعتيية: و بالضمير الآخر معناء الآخر [كقوله (©) : 

فسقى الغضا و الشاكنيه و إن هم 

شّبوه بين جوانحى و ضلوعى] 

أى استعاره تمثيلته» بأنّ شبهت إيجاد الله تعالى السّماء بالقوّه و القدره الأزليه بهيئه البناء الذى هو وضع لبنه على أخرى بالأيدى 
الحسّيّه. ثم استعير مجموع بنيانها بأيدىء و هنا كلام طويل تركناه رعايه للاختصار. 

[الاستخدام, و هو على قسمين] 


© 


[الاستخدام, و هو على قسمين] 

أ هن ظيو أن يتكلف لتبقردات من حيث العقةه و السجاق, 

الشّاهد فى أنه أراد بالسّ.ماء الغيث و المطرء و بالضّ مير الرّاجع إلبه فى «رعيناه» الْنْبِتء و النّبات أحد معتين الشماء لأنه مجاز عنه 
باعتبار أنّ المطر سببه و إِنّما جاز عود الصَمير على النّبات و إن لم يتقدّم له ذكر, لأنّه قد تقدّم ذكر سببه. أعنى السّماء الّتى أريد 
نهنا المطر. 

أى كقول البحترىء و الشّاهد أنّه أراد بأحد ال ميرين الرّاجعين إلى الغضا بالغين و الضَاد هو اسم شجر فى الباديه» أراد الشّجر و 


بالضّ .مير الآخر الرّاجع إليهه و هو الصّمير فى شبّوه أراد النار الّتى تتوقد فى الغضاء أى أوقدوا بين جوانحىء و هى الأضلاع تحت 
الثرائب» وهى ممايلى الشدنو وضلوعي: زهى كذلك لكله متنا بلى الظهر. 


أراداا خف فعض النكية اعض المجرور ف الفاككة المكاة الذى فيه شكره الففية بلاغ اع الستفيويةافى متعووة الثار 
الحاضله من شجره لعفاف ى كاكهما مجاقى (1) :1و مدأ ومن المعتوي [ الل .و الثعر وهو ذكر سعده على التفضيل:(0) 
أو الإجمال (7) ث ]ذكر [ما لكلّ واحد]من آحاد هذا المتعدّد [من غير تعيين ثقه [أى الذّكر بدون التعيبن لأجل الوثوق |بأنّ 
الشامع يردّه إليه]» أى يردّها لكلّ من آحاد هذا المتعدّد إلى ما هو له لعلمه بذلكك بالقرائن اللَفظيه (©) أو المعنويّه. 


[فالأول:إو هو أن يكون ذكر المبعده على التفصيل [عربات» لأن اشر إثنا على ترقيت اللف] بأن يكوق الأول :من المتعدد فى 
النشر للأوّل من المتعدّد فى الَف و الثانى للقّانى و هكذا (0) إلى الآخر [نحو: وَ مِنْ رَحْمَيهِ جَكَلٌ لَكمُ اللَيِلَ وَ النَارَ لِتَشكتُوا فيه 
وَ لِتنَعُوا مِنْ قَضْلِهِ (2(00)]ذكر اللّيل و النهار على التفصيل» ثم ذكر ما للّيل 


فالحاصل أنه أراد بالضُ .مير المجرور فى السّاكنيه الرّاجع إلى الغضا الشّجرء و بالضّ مير المنصوب فى «شبوه» التَار الحاصله من 
شجره الغضا. 


أن أطلاق الغضاغلى كل :من المكاة الثابت فيه و الثاز الموقوده فيه مجاز. 
و ذلك بأنّ يعتر عن كل واحد من أفراد مجموع ذلك المعنى المتعدّد بلفظه الخاصٌ به بحيث يفصله عمّا عداه. 


بأن يقال: رأيت الشخصين ضاحكا و عابسه. حيث إِنّ التَأنيث قرينه لفظته على كون الشخص العابس هو المرأه» و الضاحكك هو 
الوجل: أو القريته المعنوئه بأن يقال: لقث القوديق و العدو فأكرمت:و أهدتء حيث إن الأهاته قرينه محتوئه على أنها للعدق لأن 
المستحقٌّ للإهانه هو العدوٌّء للاكرام هو الصَديق. 


[اللفٌ و النشرء و هو على قسمين] 


© 


[اللفْ و النّشر» و هو على قسمين] 


أى الثالث للثالثء و الرّابع للرّابع» و الخامس للخامسء و هكذا. 
و الشّاهد فى أنّه ذكر اللّيل و التّهار على التتفصيلء ثم ذكر ما ليل و هو السكون و فيه و ما للنّهار و هو الابتغاء من فضل الله. 


ص يان 


-١‏ 0 سوره القصص:"ل. 


وهو الشكون فيه؛ و ما للنّهار و هو الابتغاء من فضل اللّه فيه على التّرتيب. 
فإن قيل: عدم التعيين فى الآآيه ممنوع )١(‏ . فإنّ المجرور من فيه عائد إلى اليل لا محاله. 
قلنا: نعم (9)» و لكن باعتبار احتمال أن يعود 


إلى كل من اليل و التّهار يتحمّق عدم التعيين. [و إِمَا على غير ترتيبه]أى ترتيب اللَفِّء سواء كان معكوس الترتيب [كقوله (©) : 
كيف أسلو و أنت حق ف أو هو النّقا من الرّمل» [و غصن (6) و غزال لحظا و قدا و ردفا] 


أن الظاهر من الآبه الكريمه وجود التُعيين لفظا فيما ستمّى نشرء و ذلكك لأنّ الف مير المجرور فى ل كنُوا فيه عائد إلى اللّيل 


واقعاء فقد تعن ما يعود إليه الشّكون. 


أى قلنا: إن المراد بعدم التعيين كون اللفظ بحسب ظاهره محتملاك و الضّ مير فى نفسه و بظاهره يحتمل الليل و النَهار و لا 
بعد تعيين المراد فى الواقع بكل نشر فلا يتحمّق لف و نشر على فرض اشتراط عدم التَعبين فى الواقع. 


أى كقول ابن جيوس. 


أى كيف أصبر عنكك, و الاستفهام للانكار و النْفىء أى لا أسلو عنكك و الحال أنّك «أنت حقف)» أى مثل الحقفء و المتراكم 
من الرّملء و مثله النَقا و هو الرّمل المتراكم الكثيف. و الحقف و النّقَا بمعنى واحد, و هو الرّمل العظيم المجتمع المستدير كما 
فى الأطولء يشبه به ردف المحبوبء أى عجيزته فى العظم و الاستداره. 


أى أنت مثل الغصن و مثل الغزال» و لمّما كان هنا تقدير مضافء إذ الأصل كيف أسلو وردففك مثل الحقف و قدّك مثل 
الغصن, و لحظكك مثل الغزال» أى مثل لحظ الغزال؛ و وقع الإبهام بحذف ذلكك المضافء احتيج إلى تمبيزه» فأتى بالتّمييزات 
على حسب هذه التُقادِير فقيل: «لحظا» هذا عائد كما لا يخفى على الغزال» و هو الآخر من اللّْ عاد إليه أوّل الشرء «و قدّا» هذا 
عاقة إل العضنم وهو الندى لبه التغرطة” الل عاد إلنداما يعد الأول مو اللشترة ورذقاء هذا كنا لاتخنن أنضا عاقب إل 
الحفن ينهو الأول.من الل عاد إلبة ما بعد الأول من اللشرء:فكان هذا على فكي الترسية 


ص لحن 


و تلعفل الغرالين و القة العصوو و الددق الحقفي أو سختلط] 13) كفو لدعو تسم مو أسدم يح سوداو نادو مداع 

1 : 1 : : : للد عي ا لل و و 3 
[و الثانى:]و هو أن يكون ذكر المتعدّد على الأجمال [نحو قوله تعالى: وَّةَالوا لنْ رََدّخْل البجنْة إلا مَنْ كان هُودا أو تصارى 
لقنن الفسيرق رار اللوودار اللعارع :فلي القريقان عل ويب لوال بالقمير القاضد ليما 201625 عا 
اقالت المزك لع مدسل الجله الوق كافتهوذاءى قالث التضارى ل تدكل العله الاين كان تصارعي قلت انبن القريقيى أو 
القولين إجمالا [لعدم الالتباس ]و التّقهه بأنْ الشامع يرد إلى كل فريق أو كل قول مقوله: [للعلم بتضليل كل فريق (؟) صاحبه)]» و 
اعتقاده أن داخل الجنّه هو لا صاحبه. و لا يتصوّر فى هذا الصضَرب التّرتيب و عدمه. 


و من غريب اللّفِّ و النشر أن يذكر متعدّدان أو أكثرء ثمم يذكر فى نشر واحد ما 


عطف على قوله: «معكوس التّرتيب» أى أو كان نشره مختلط الترتيب بأن يكون الأوّل من انر للآخر من اللْفّء و يكون الثَانى 
منه للأوّل من الس و الآدخر منه للوسط من اللَىِّه مثل كقولنا هو شمس و أسد و بحر جودا و بهاء وشجاعه؛ و لا يخفى 
مقط لآنالحرد و هن الأول دو اللسر خافن إلى البح وهو الآخر من اللكه و البيان و هو الثاتى من التغر عافد (اذؤل مد 
الل وهو التسر عي التكاف وهو التعردن التشرهائد إلى الوط مق الل وهو الأسل 


قوله: 


«فلفٌ بين الفريقين» إجمالا هذا على أن يكون المتعدّد المذكور إجمالا هو الفريقين أو بين القولين على أن يكون المتعدّد 
المذكور إجمالا هو القولين. 


أى كل فريق من اليهود و النُصارى «صاحبه؛ و اعتقاد أنه يدخل اجاح فبهذا يعلم أن لن يدخل الجِنّه راجع مرّه إلى اليهود و 
مرّه إلى التصارى لا إلى المجموع و إن كان مفاد الم مير فى وَ قالُوا هو المجموعء و يعلم به أيضا أنّ القول الرّاجع إلى اليهود 
غير القول الرّاجع إلى التصارى. و الدّليل على ذلك قوله تعالى: وََالت أليَهُوءٌ ليمت اللدا را للا شَّيء (00) أى ليس 
للتصارى دين صحيح فلا يدخلون الجنه. 


ص :702 


.١١١:هرقبلا سوره‎ )١ -١ 
.١١7:هرقبلا سوره‎ (١ -7 


يكون لكل من آحاد كلّ من المتعدّدين» كما تقول: الرّاحه و التَعب و العدل و الظلم قد سرد من أبوابها ما كان مفتوحاء و فتح 
من طرقها ما كان مسدودا. [و منه]أى و من المعنوىء [الجمع و هو أن يجمع بين متعدّد ]اثنين أو أكثر [فى حكم واحد, كقوله 
تعالى: الْظالَ وَالْبُونَ زِيئة العلا لذلا (1(01) » و نحو قوله:]أى قول إلى العتاهيه: علمت يا مجاشع بن مسعده [أنْ الشَّبِاب و 
الفراغ والجده]أى الاستغناء [مفسده ]أى داعيه إلى الفساد [للمرء» أى مفسده (35)]. [و منه] أى و من المعنوى [التفريق» وهو 


إيقاع تباين () بين أمرين من نوع فى 


5 لله : 1 
فتحصّ لى من ذلكك أنّه ليس القائل فى الوا فريقا واحداء و لا القول قولاواحداء فيجب أن يرجع و يردٌ إلى كل فريق القول 
المناسب له. 


و قوله: الرّاحه و النَعب لف أوَلء و العدل و الظلم لفٍّ ثان, و قوله: «قد سّد. . .» نشر ذكر فيه ما لكل واحد من اللَفَينَء لأنّ قوله: 
١قد‏ سدّ من أبوابنا ما كان مفتوحاء راجع إلى الرّاحه من اللْفٌّ الأول و إلى العدل من اللّف الثّانى. 


و قوله: «و فتح من طرقها ما كان مسدودا» راجع للتّعب المذكور فى اللَفّ الأول و للظلم المذكور فى الَف الثَانى. 

[الجمع» التفريق] 

© 

[الجمع» التفريق] 

أى يتزيّن بها الإنسان فى الدّنياء و يذهبان عن قريبء و الشّاهد فى أنه جمع المال و البنون فى حكمء و هو زينه الحياه الدّنيا. 


أى مفسده عظيمه. والمفسده الأمر اذى يدعو صاحبه للفساد» عثر عنه بالمفسده مبالغه» والشّاهد أنّه قد جمع بين الشّباب و 
الفراغ و الجده فى حكم, و هو كونها مفسده للمرء؛ و إِنّما كانت هذه الأمور مفسده عظيمه. لأنّ الشّباب داعى إلى اتباع الهوى 
و الفراغ هو انتفاء الموانع عن ارتكاب الفساد و الجده أسباب يتوسّل بها إليه» فإذا اجتمعت كانت غايه فى الفساد. 


أى ليس المراد بالتباين التباين الاصطلاحىء بل المراد هو المعنى اللغوى أى إيقاع افتراق بين أمرين مشتركين من نوع واحد. 
سواء كان الاتّحاد فيه بالحقيقه أو بالادّعاء» مثل نوال الغمام واثوال الأمين فر البيت المذكور فى المتنء فإِنٌّ الوع الذف يحعينا 
هو مطلق التوال أى العطاء. 


ص انر 


)١ -١‏ سوره الكهف:2ع. 


المدح أو غيره» كقوله: ما نوال الغمام وقت ربيع» كنوال الأمير يوم سخاءء, -فنوال الأمير بدره عين ]هى عشره آلاف درهم )١(‏ [و 
نوال الغمام قطره ماء ]أوقع التباين بين التوالين (؟) . 


[و منه [أى و من المعنوى [التقسيم و هو ذكر متعدّد. ثم إضافه ما لكل إليه على التَعيين |و بهذا القيد (©) يخرج اللَفّ و اللنشره و 
قد أهمله (©) الشكاكى: فتوهّم بعضهم أنَّ التتقسيم عنده (5) أعمّ من اللْفّ و النش 


و أقول (©) : إن ذكر الإضافه (,) مغن عن هذا القيد (8) إذ ليس فى الْلَفّ و النّشر إضافه ما لكل إليه» بل يذكر فيه ما لكلّ حتّى 


العين هو الْنّقد من المالء و التدكير فيه للتتعظيمء كما أن التدكير فى قطره ماء للتَحقّي و المقصود أن قيمتها تساوى ذلكك. 
أى نوال الأمير الغمام» حيث أسند للأوّل بدره عين. و للثّانى قطره ماء. و البيتان لرشيد الدّين الوطواط. 

[التفسيم] 

© 

[التتقسيم] 


أى بقوله: «على التعيين» يخرج الَف و النشر عن التقسيم, لما تقدّم من أنّ اللَفِّ و النُشر ذكر متعدّد» ثم ذكر ما لكل واحد من 
غير تعبين من طرف المتكلّم ثقه بن الشامع يردّه إليه. 


أى تركك الشكاكى ذكر هذا القيد» أعتى على التعيين. 


أى عند التدكاكى أعم من الْلْفّ و الدُشرء لأنّ التقسيم عنده ذكر متعدّد ثم إضافه ما لكلّ إليه سواء عتنه المتكلّم أم لم يعينه» و 
الَف و الدّشْر مشروط بعدم التعيين» فهو قسم من التقسيم حسب هذا التوهم» فكلّ لف و نشر تقسيم ولا عكس. 


أى فى الجواب عن الركاكى» حيث تركك قيد التعيين» و صار كلالمه محتملا للقول بتباين التقسيم للف و التُشرء و للقول بأنّ 


التتقسيم أعمّ مطلقا. 
فى تعريف التَقسيم. 
أى قيد التَعيين» لأنّ الإضافه أن يقصد المتكلم نسبه ما لكل إليه» و هذا عباره عن قصد التّعيين. 


و حاصل الكلام فى المقام أنه فى التقسيم يضيف المتكلم» أى ينسب ما لكل واحد إليه» و من المعلوم أن هذه الإضافه تستلزم 
تعيينه من المتكلم» و هذا مفقود فى الل و النْشرء ففى 


ص ا 


ليامع إليه» و يردّه» [كقوله:][أى قول المتلمس [و لا يقيم على ضيم ]أى ظلم إنراة 1(]4) الصمير عاك !إلى الميقى مله المقدنر 
العام [إلآ الأذلان]فى الظاهر فاعل-لا يقيم-و فى التتحقيق بدلء أى لا يقيم أحد على ظلم يقصد به إلا هذان [عير الحىّ]و هو 
الحمار [و الوتد هذا]أى عير الحيّ [على الخسف]. أى الذَّلَّ [مربوط برمته](؟) هى قطعه حبل باليه [و ذا]أى الوتد [يشج ][أى يدق 
و يشقّ رأسه () [فلا يرثى ]أى فلا يرق ولا يرحم [له أحد](؟) 

التقسيم إضافه و تعيين من المتكلم؛ بخلادف اللْفّ و التشر فإِنّ المتكلم إِنْما يذكر ما لكل واحد من غير إضافه و تعيين» فلا 
يشمل التعريف اللَفّ و النّشْر «إذ ليس فى اللّفّ و النّشْر إضافه ما لكل إليه بل يذكر فيه ما لكل» من غير تعيين. 

و بالجمله: إِنَا لا نسلّم أنْ التّكاكى أهمل ذلك القيد حتّى يكون التقسيم عنده أعم لأنّه ذكر الإضافه المستلزمه للتُعيبن» فيكون 
التقسيم عنده مباينا للْفّ و النُشر. 

ضمير «بها راجع إلى المستثنى منه المقدّر العام أى لا يقيم أحد على الظّلمء يراد ذلكك الظّلم بذلك الأحد إلآ الأذلان هذا 
استثناء مفرّغ و قد أسند إليه الفعل أعنى لا يقيم فى الظاهر و إن كان فى الحقيقه مسندا إلى المحذوفء يعنى أحد «عير الحيّ) 
عطف بيان أو بدل عن «الأذلآن» أو خبر لمبتدأ محذوفء أى أحدهما «عير الحىّ) . العير بفتح العين يطلق على الحمار الوحشىّ 
و الأهليّ» و إن كان إطلاقه على الوحشى أكثر و المناسب فى المقام هو الأهلى. 


و المراد من «الحيّ» بطن من بطون العربء و المراد هنا مطلق الجماعه الّتى لهم الحىٌّ فى ركوبه عند الحاجه. و لا يراعيه أحد 
منهم «و الوتد؛ يجوز فيه العطف و البدليه أيضاء و هى بكسر النّاء ما أثبته بحائط أو بالأرضء و جمعه أوتاد. 


أى الرّمّهِ بضمٌ الرّاء و تشديد الميم «قطعه حبل باليه) . 
بحجر أو حديد و نحوهما. 
و مع ذلكك كله يصيران و يتحملان ما يفعل بهماء و هذا أقصى مراتب الذَّلَّ و الهوان لا يقيم عليه إلا هذان الأذلان. 


والشّاهد فى أنّه ذكر العير و الوتدك ثم أضاف إلى الأوّل الّبط مع الخسف. و إلى الثَانى الج على التَعيين» و حاصل وجه 
التعيين أن ذا بدون حرف التّنبيه إشاره إلى القريب و مع حرف التّنبيه للبعيد 


ص :5:09 


ذكر العير و الوتدء ثم أضاف إلى الأول الرّبط على الخسف و إلى الثَانى الشّح على التعيين )١(‏ . و قيل: لا تعيين (؟) , لأنّ-هذا 
ود اعسساوياق ف الأقاره إلى القربت» فكل شيما بهل أن كرن إشاره اك الغيرو إلى الوكدة فاليت من الل و للشو دون 


و فيه نظر © » لأنّا لا-نسلّم التتساوىء بل فى حرف التّنبيه إيماء إلى القريب فيه أقلّ بحيث يحتاج إلى تنبيه ما بخلاف المجرّد 
عنهاة فهذا للقريبه أعتى الغير .و .ذا للأقرب» اع الوتده و أمقال هذه لآ ينيف أن تومل فى عبازات البلقات بل لست البلاغه إل 
رعايه أمثال ذلكك. 


[و منه][أى من المعنوى [الجمع مع التتفريق و هو أن يدخل (©) شيئان فى معنى (2) 
وقد عرفت وجه التّعيين. 
إشكال على الفرق المذكور بين ذا و هذا بأنْ الأول للقريب, و التّانى للبعيد. 


و حاصل الإشكال: 


أنه لا نسلّم الفرق المذكور, لأنّ هذا و ذا متساويان فى الإشاره إلى القريب» فحينئذ كل منهما يحتمل أن يكون إشاره إلى العير 
و إلى الوتدء فلا يتحمّق التَعيين» فيكون البيت من قبيل الْلَفّ و النشر لا التتقسيم. 


أى فيما قيل من عدم التعيين نظر و إشكالء إذ لا نسلّم التساوى بين هذا و ذا بل حرف التنبيه فى «هذا» إشاره إلى أنَّ القرب فيه 
أقلّ من القرب فى المجرّد عن حرف التنبيه مثل «ذا) مثلات فيكون هذا إشاره إلى «عير الحى» لكونه بعيداء و «ذا» إشاره إلى 
«الوتد» لكونه قريباء و هذا ما يقتضيه ظاهر العباره. 


[الجمع مع التفريق] 

© 

[الجمع مع التفريق] 

ببناء الفعل للمفعول. 

من المعانى كالمشابهه بالنّار فى البيت الآتى» و الحاصل أن يجمعهما فى أن يحكم بشىء واحد. 


7٠١: ص‎ 


وتفرق من حنيق الادخال () + كقوله (0): 
فوجهك كالنار فى ضوئها 


أدخل قلبه و وجه الحبيب فى كونهما كالار ثم فرّق بينهما بأنّ وجه الشَّبه فى الوجه الضّوء و الّمعان» و فى القلب الحراره و 


الاحتراق. 


[و منه][أى و من المعنوى, [الجمع مع التَقسيم و هو جمع متعدّد تحت حكم. ثم تقسيمه أو العكس |أى تقسيم متعدّد ثم جمعه 
تحت حكم. [فالأوّل]أى الجمع ثم التقسيم [كقوله (©) : حتّى أقام]أى الممدوح. و لتضمين الإقامه معنى التسليط عدّاها (0) 
بعلى» فقال (©) : [على أرباض |جمع ربض و هو ما حول المدينه (1) [خرشنه](8) و هى بلده من بلاد الرّوم [تشقى (4) به الرّوم 
و الصَلبان إجمع صليب 


كالضوء و الحرّ فى البيت الآتى. 
أى قول الوطواط. 


والشاهد فى أنه «أدخل قلبه و وجه الحبيب فى كونهما كالّار ثم فرّق بينهما بأنّ إدخال الوجه فيه) أى فى كونهما كالنّار من 
حية الشودو االمعا ىو مغال القلب فو جيه الكرو الاستراق ب العرضى من عطت اللجفاق و التهر اق مان أن المرافد يا لشيوفيو 
الح ما كان لنفسها لا لغيرها. 


[الجمع مع التقسيم] 
© 
[الجمع مع التقسيم] 


أى قول أبى الطيب فى مدح سيف الدّوله لما غزا بلادد الرّوم و لم يفتح لكننّه سبى و قتل منهم خلقا كثيراء فقال أبو الطيب فى 
مقطع من قصيدته ١حتّى‏ أقام) الممدوح و هو سيف الدّوله بن حمدان الهمدانى. 


أى الإقامه «بعلى» الدَّالٌ على الاستعلاء و السَلطه. 
أ كتال مشيرا إلى اللضهية: 
وهى مرادف للشور. 


بفتح الخاء و سكون الرّاء و فتح الشين و انون هى بلده من بلاد الرّوم. 


حال من فاعل «أقام؛ » و المراد من شقائهم به قتلهم على يديه و سبى أزواجهم و نهب أموالهم و حرق زراعتهم. 


0 ين 


فى هذا البيت (") شقاء الرّوم بالممدوح, ثم قسم فقال [للشبى ما نكحوا و القتل ما ولدوا]ذكر () -ما-دون-من-إهانه و قله 
مبالاه بهم» كأنّهم من غير ذوى العقولء و ملائمه لقوله: [و النّهب ما جمعوا و الْنْار ما زرعوا. 


و تمام البيت: 

قاد المقانب أقصى شربها نهل 

مع الشّكيم و أدنى سيرها سرع 

جمع مقنب و هو ما بين التّلاثين إلى الأربعين من الخيل و المراد هنا الرّاكب عليها كما يدل عليه قوله أى العساكر. 


إشاره إلى بيان محيا الشّاهد حيث جمع الشّاعر فى هذا البيت شقاء الرّوم بالممدوح إجمالاء لأن الشَّّمَاء يشمل القتل و النَهِب و 


البى و غيرهاء ثم قم فى البيت الثانى و فصله حيث «للسبى ما نكحوا» من النساء «و القتل ما ولدوا» من الرّجال و الأطفال 


دفع لما يقال من أن هؤلاء من ذوى العقول و الموضوع لهم لفظه منء فالأفضل أن يقال من نكحوا و من ولدوا. 
و حاصل الدّفع: 


ما جمعوا و النّار ما زرعوا» , و هذه الأشياء ليست من ذوى العقول و الموضوع لها لفظه ما. 


و ثانيا: لأنْ فى التعبير عنهم أى عن ذوى العقول أى النساء و الرّجال و الولدان بلفظ ما دلاله على الإهانه و قله المبالاه بهم حتّى 
كأنّهم ليسوا من جنس ذوى العقول. 


فتحصّل مما ذكر من الشّاهد أنْ الجمع إِنّما هو فى الشَّمَاء و التتقسيم هو السبى و القتل و النّهب و النّار لكنّ الأولى أن يقال جمع 
فى هذا البيت الرّوم الشّامل للنّساء و الأوّلا-د و المال و الرّرع فى حكم وهو المَمَاءء ثم قم ذلكك إلى سبى و قتل و نهب و 
إحراق و رجع لكل واحد من هذه الأقسام ما يناسبه. فرجع للسَبى ما نكحوا من النْساءء و للقتل ما ولدواء و للنهب ما جمعوا من 


الأموال؛ و للنّار ما زرعواء فأشجارهم للإحراق تحت القدور. 


7١7١: ص‎ 


و الثانى]: أى التقسيم ثم الجمع [كقوله )١(‏ : قوم إذا حاربوا ضروا عدوهم أو حاولوا]أى طلبوا [النّفع فى أشياعهم ]أى اتباعهم و 
أنصارهم [نفعوا*#سجيّه [أى غريزه و خلق [تلكك (5)] الخصله [منهم غير محدثه أن الخلائق |جمع خليقه» و هى الطبيعه و الخلق 
[فاعلم شرها البدع] جمع بدعه» و هى المبتدعات المحدثات»ء قشم فى الأوّل صفه الممدحين إلى ضرٌ الأعداء و نفع الآولياء» ثم 
جمعها فى الثانى تحت كونها سجيه. [و منه[أى و من المعنوىء [الجمع مع التفريق و التقسيم] و تفسيره ظاهر مما يسبق فلم 
عرض لذ كقرنه هال ووم كاف ]بس اتن الله أى أمرت افا الوم 


سجيّه تلك منهم غير محدثه 
بِأنْ الخلائق فاعلم شرّها البدع 


و الشّاهد فى أنه قسّم فى البيت الأوّل صفه الممدوحين إلى ضدّ الأعداء و نفع الأولياء ثم جمعها فى البيت الثَانى فى كونها 
سجبه. حيث قال: سجبه تلك منهم غير محد ثه. 


خبر مقدّمء «تلكك) مبتدأ مؤخَر «منهم» صفه لسجتهء و كذا قوله «غير محدثه) فقد فصل بين الضّ ففه و الموصوف بالمبتدأء و 
المعنى أن تلك الخصيله أعنى إضرار الأعداء و نفع الاتباع عزيزه فيهم و طبيعه لهم «أنَّ الخلائق» جمع خليقه. و هى الطبيعه و 
الخلق بضمّتين» «فاعلم» جمله اعتراضيه للتّنبيه و طلب الإصغاء و الفهم و الجمله خبر أن الخلا-ئق» و أن مع الاسم و الخبر جمله 
مستأنفه جوابا لسؤال مخاطبء فالمخاطب به كلّ من يصاح للخطابء و «البدع» جمع بدعه» و هى فى اصطلاح الفقهاء الحدث 
فى الدّينَ بعد استكمال الدّينء و المراد منها فى قول الشاعر هو مستحدئات الأخلاق لا ما كالغرائر. 


فإن قلهة كوق الضفه فى الأنساق بدعه أن جادقا رياف كرنيا لقا لأ الخلق سن العريده و السحه أى الطيعهو فى لازمة له 
حاد ثه. 


قلنا: الضَّفه الحادثه فى الإنسان قد تسممى خلقا باعتبار دوامها بعد حدوثهاء فتكون الصّفه خلقا دواما و بدعه ابتداء. 


[الجمع مع التفريق و التقسيم] 

© 

[الجمع مع التفريق و التُقسيم] 

الضمير راجع إلى الله أو إلى اليوم» يعنى يأتى الله أى أمره. أو يأتى اليوم هوله. 


ص رضن 


.٠١”:دوه سوره‎ )١ -١ 


هو له. و القلرف )١(‏ منصوب بإضمار اذكر-أو بقوله: لا تَكلّمُ نَفْسٌ أى بما ينفع من جواب أو شفاعه (1) إلا بِِذْنِهِ فمِنْهُمْ أى من 
١ 7‏ َِ 2 و 2 م 3 2 1 

أغل الموقاك :طفق ققدي له بالقار وفرعي مقضدى له بالنيكه كأما الذرق شَنُوا قفى آلثار لهم فكا زفي إخرا التفسن 6 يشده و 

عير د 2 5 لا م و 7 و ع - 2 ع 

شَهِيقٌ رده (0) بشده حالدِينَ فإ 4 امت الكَلطاياتٌ وَاَنََوْضُ (0)أى سماوات الآخره و أرضها (/) أو هذه العباره كنايه عن 

الس لا ل ل اد . ريم طال" ا ء م : 

التأبيد و نفى الانقطاع إلا ما شاءً رَبك أى إلا وقت مشيئه الله تعالى إِنَ رَبك فعّال لما يُرِيدٌ من تخليد البعض كالكفار و إخراج 

البعض كالفسشاق و أما لْذِينَ سَعِدُوا قَفَى 


أى خوفه؛ و التأويل بالهول و الخوف إنما لمناسبه المقام؛ لأنّ المقصود إِنّما هو ذلك لا الإخبار بمجىء الزّمان. 
يعنى ايوم يأت)» منصوب «بإضمار أذكر أو) منصوب «بقوله لا تكلم) . 


و إِنّما انحصر التَكلم فى الجواب أو الشّفاعه إِمَا لعدم المنع من غيرهما على الإطلاق أو لأنّه الأنسب بقوله تعالى قبل هذه الآيه: 
3 أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَتَهُمْ (0الآديهء و لأنّ عدم التَكلّم بما ينفع هو الموجب لزياده شدّه الهولء فإنَ المنع من الكلام بغير ذلكك 
كمطالبه الخصم بالحق لا يوجب ذلكك. 


أ افق الله كقوله تعالى: كمون إل من أن له ولك .0١‏ 
أى إلى الخارج على وجه مخصوص أى بشدّه. 

أى إلى الباطن كذلكك. 

أعافى النارة 


لآ سماواك الأعرمو أرفحها مخلرفه أنه و أن ا سماراظ الذناتو أرضعا هال لهال وخطرى السماء و دل الأرفن غد 
الأرضء و الخلود كنايه عن طول المدّه فكأنّه قيل خالدين فيها خلودا طويلا لا نهايه له. 


7١5: ص‎ 
.٠١ا/:دوه سوره‎ (0 -١ 


.٠١١:دوه سوره‎ )١-١ 
و سوره التبأْ م‎ 3 


لجن خالِدِينَ فِبها لها دامتٍ المَلطاوَات وَ الْأَْض إلا لما شاء رَبك عَطاءً غَبِرَ مَخِدُوذٍ ((1)) أى غير مقطوع بل ممتدّ لا إلى نهايه 
(15 عضن ()) الاسسادش الأول ان بض الاشقتاو لآ بكلدون فى الثاى #العضادمن المقشق الذي شفوا بالنصياة: 


و فى الثَانى أن بعض الّعداء لا يخلدون فى الجنّهء بل يفارقونها ابتداء يعنى أيّام عذابهم كالفسّاق من المؤمنين لين سعدوا 
بالإيمان, و التأبيد من مبدأ معتن» كما ينتقض باعتبار الانتهاء فكذلك باعتبار الابتداء. فقد جمع الأنفس (*) بقوله: لا تَكلمُ 


يعنى إلى الأبد. 


دفع للإشكال فلا بدٌ أوّلا من توضيح الإشكال حتّى يعلم توضيح الدّفع و أمَا توضيح الإشكال فيقال: ما معنى الاستثناء فى قوله: 
9 لا و عساءع 7 ع 0 5 
إلا ا شاءَ رَبك مع أنّ أهل الجنّه لا يخرجون منها أصلا و كذا أهل النّار لا يخرجون منها و الاستثناء يفيد خروجهم. 


و أمّا توضيح الدفع فيقال إِنّ الاستثناء هو الاستثناء من الخلود فى عذاب النّار و من الخلود فى نعيم الجنّه يعنى: أهل النَار لا 
لاحر وض ابا لاوجاك زريد ا ولاق ا مارو حيد ين من أنواع العذاب سوى عذاب النَار و بما هو أغلظ منها كلها و 
هو سخط الله عليهم, و إهانته إرّاهمء بقوله: إمو فيه ول مكلءُونٍ 1 ا لا اا 
أجل موقعا منهم و هو رضوان الله كما قال: ويك الله نقد مفدة وَالمؤيات جنات تقرى ‏ هده اي و عالديئ في وَ مَللاكنَ 
ع غات قن ورد فون ل | كر رنقة قر الهدز الله لاد له موقط اج الله شاه وى تراب لله 2ن 
يعرف كنهه إلة الله 


و ظاهر كلام الماثن هو تفسير آخر للاستثناء» و هو أن فساق المؤمنين لا يخلدون فى النَان و ذلكك بالشٌّماعه» و هذا كاف فى 
أى إشاره إلى محل الشّاهد و هو أَنّهِ قد جمع الأنفس فى عدم التكلم بقوله: لا تكلم نفس. لأنّ الذكره الواقعه فى سياق النَفى 
كنفس فى الآيه تعمم يعنى تفيد العموم وضعاء ثم فرق بأن أوقع التباين بينها بن بعضها شقى و بعضها سعيد بقوله: فَمِنْهُمْ شَقَِىٌّ وَ 
سَعِيدٌء ثم قشم و أضاف إلى السٌعداء ما لهم من نعيم الجنّه و إلى الأشقياء ما لهم من عذاب الثّار بقوله: قَأمًا ألّذِينَ شَقُوا. 


7١16: ص‎ 
.١٠١م8:دوه سوره‎ (0 -١ 


.1٠١8:نوئمؤملا سوره‎ )35-5١ 


3 و سوره التوبه: ؟لا. 


نَفْسٌء ثم فرق بينهم بأن بعضهم شقى و بعضهم سعيد بقوله: فَمِنْهُمْ شَّقِيٌ وَ سيد ثم قسم بأن أضاف إلى الأشقياء ما لهم من 
عذاب الار و إلى الت.عداء ما لهم من نعيم الجئه بقوله: فَأْما لِّينَ شَقُوا إلى آخره. [و قد يطلق التقسيم على أمرين آخرين: 
أخدفيا أن تدع اخعوال الشى ء سفيافا (41 إلى كل ]فق شلك الأخوال [ما ملق بده كفوله 6+ 


سأطلب حقّى بالقنا (*) و مشايخ 
كأنّهم من طول ما التثموا مرد ثقال] 


لشدّه و طأتهم على الأعداء [إذا لاقوا][أى حاربوا [خفاف]أى مسرعين إلى الإجابه [إذا دعوا] إلى كفايه مهم و دفاع ملم [ كثير إذا 
شدّوا ]لقيام واحد مقام الجماعه [قليل إذا عدّوا]ذكر أحوال المشايخ ضاف إل كن حالما عاسها بان 


أى منسوبا إلى كل من تلكك الأحوال ما يليق به. 
اقول ان الطوة الس + 

سأطلب حقّى بالقنا و مشايخ 

كأنْهم من طول ما التثموا مرد 

تمام البيت: 

ثقال إذا لا قوا خفاف إذا دعوا 

كثير إذا شدوا قليل إذا عدوا 


و الشّاهد فى أنه قد ذكر المتتبى أحوال المشايخ بِأَنّهم ثقال و خفاف و كثير و قليل» ثت أضاف إلى كل حاله من تلكك الأحوال 
ما يليق به» فأضاف للتّقل حال الملاقاه» و للخفّه حال الدّعوه للإجابه» و للكثره حال الدَّدّهء فهذا تقسيم بمعنى آخر لا تقسيم 
الشابق, لأنٌّ التَقسيم السَابق يذكر نفس المتعدّد» و هذا لم يذكر فيه نفس المتعدّد المذكور أوّلاء و إِنْما ذكرت أحواله و أضيف 
لكل من لكف الأحوال ها بلق ها كما ع 


القنا بالقاف و النّون جمع قناه و هى الرّمحء و يمكن أن يكون بالفاء و النَاء كما فى بعض النسخ. و هو المناسب لمشايخ. فعلى 
هذه النسخه أراد الشّاعر بالفتى نفسه. و بالمشايخ قوم و جماعته من الرّجال الّذين لهم لحى. و الالتثام وضع اللنَام على الأنف و 
الفمّ» و كان ذلكك من عاده العرب فى الحرب لاتَوقَى عن الغبار» و لئلا يعرف الإنسان فيطلب أو يهرب عنه خصمه 


ص 0 


أضاف إلى الثقل حال الملاقاه» و إلى الخفه حال الدّعاء» و هكذا إلى الآخر. [و الثّانى استيفاء 0 بىءء كقوله تعالى: يَهَبُ 
, إلا لاء ,إلا قم 0 ع لاء 7 0 

هن نناة 0ن بهت لهو بقاء الذكورة زه أذ رتغي 5 0 إناثا وَ يَجعَل مَنْ يَشاءٌ بان 1 كرد 
ولدء أو يكون له ذكر أو أنثى» أو ذكر و أنثى» و قد استوفى فى الآآيه جميع الأقسام. 

إن كان مشهورا بالشّجاعه» و لتخفى حاله إن كان شيخاء فلا يطمع فيه خصمه الثّابت و شبههم بالمرد لعدم ظهور لحاهم و سترها 
باللثام لكثره ملازمتهم للحروبء «فهم ثقال) إذا لاقوا أى حاربوا الأعداء و «خفاف» أى مسرعين إلى الإجابه إذا دعوا إلى كفايه 
منهم و مدافعه خطب أى أمر شديد «و هم كثيرا إذا شدّوا؛ بفتح الشَّين ن أى عتملوا على الأعداء؛ و إثّما قال: هم كثير لأنَّ واحدا 
منهم يقوم مقام جماعه «و هم قليل إذا عدوا . 


فالمتحصّل أنْ هذين البيتين للمتتبى و القنا واحده قناه و هى الرّمحء و التثموا وضعوا اللنّام على الفم و الأنف فى الحربء و مرد 
جمع أمرد و هو الَذى لا لحتيّه له. 


م 


من المزاوجه بمعنى الجمع أى يجمع لهم ذ 1 و إن ناث 


أى لا يولد أصلاء لأنّ الله عليم بالحكمه فى ذلككء قدير على ما يريد و إِنّما كانت الآيه المباركه من قبيل استيفاء أقسام الشّىء 
إن الإنسان المتزوج إِمَا أن يكون له ولد أو لا يكون له ولد, و إذا كان له ولد فإمًا أن يكون الولد ذكرا فقط أو أنثى كذلك, 
أو ذكرا و أنثى معاء فقد استوفى جميع الأقسام و ذكرهاء و إِنْما قدّم ذكر الإناث لأن سياق الآيه على أنّه تعالى يفعل ما يشاءء لا 
ما يشاؤه الإنسان. 


و بعباره أخرى إنما قدّم الإناث فى الذّكر هناء لأنّ سياق الآيه فى بيان أنّه ليس للإنسان ما يشاء من الولاه و إِنّما يكون منها ما 
يشاؤه الله تعالى» و الّذى لا يريده الإنسان هو الإناث فناسب تقديم الدّال عليهنٌ. 


والشاهد: 
أن فى الآيه التََسيم بمعنى استيفاء أقسام الشّىء. 


ص م 


| سورة القور ينه 


[وهنة]أى و من المعنوى [التجريد )١(‏ و هو () أن ينتزع من أمر ذى صفه]أمر [آخر مثله فيها] أى مماثئل لذلك الأمرذى 
الضّ نه فى تلكك الصّ نمه [مبالغه ][أى لأجل المبالغه و ذلكك [لكمالها] أى تلكك الصّ نمه [فيه [أى فى ذلكك الأمر حتّى كأنّه بلغ من 
الاتصاف بتلك الصّ نه إلى حيث (”) يصحٌ أن ينتزع منه موصوف آخر بتلكك الصّ فه (©) . [و هو]أى التجريد [أقسام (2) : 
منها ]ما يكون بمن التجريديّه (8) 

أى من البديع المعنوى «التجريد) أى التوع المسمى بالتجريد. 

[النُجريد» و له أقسام] 


© 
[التتجريد» و له أقسام] 


أى التتجريد «أن ينتزع من أمر ذى صفه آخر) أى أمر «آخر» فآخر نائب فاعل ينتزع «مثله فيها» أى يكون الأمر المنتزع من ذى 
صفه مثل ذى صفه فى تلكك الصفهء و يدل على أنه منتزع, و أنّه مثله فى الصفه تعبير المتكلم عنه بما يدل على تلك الصَفهء كما 
يأتى فى الأ-مثله «مبالغه) أى و المقصود من ذلك الالنتزاع إفاده المبالغه أى إفاده نك بالغت فى وصف المنتزع منه بتلكك 
الضفهء و إِنْما تبالغ كذلك لأجل «كمالها؛ أى لادّعائكك كمال تلكك الصَفه «فيه) أى فى ذلكك المنتزع منه. 


و إِنّْما قلنا لادّعاء الكمال إشاره إلى أن إظهار المبالغه بالانتزاع لا يشترط فيه كونه كاملا فى تلكك الضّ ففه فى نفس الأمرء بل 
الادّعاء كاف سواء طابق الواقع أم لا. 

أى إلى درجه (يصحٌ. . ٠.‏ . 

مثلا إذا قبل لى: من فلان صديق حميمء فكأئه قيل: خرج لى من فلان و أتانى منه صديق آخرء و لا شكك أن هذا يفيد المبالغه 


فى وصف فلان بالصّداقه. لأنّ جعل شىء مبدأ أو منشأ لذى وصف يدل على كمال ذلكك الشىء باعتبار ذلكك الوصف. 


أى سبعه لأنْ الا-نتزاع إمَا أن يكون بحرف أو بدونه؛ و الحرف إمّا من أو الباء أو فىء و الباء أمَا داخله على المنتزع منه أو على 
المنتزع» و ما يكون بدون حرف إقراء أن يكون لا على وجه الكنايه» أو يكون على وجههاء ثم هو إِما انتزاع من غير المتكلم: أو 
انتزاع من المتكلم نفسه. فهذه أقسام سبعه أشار المصنّف إليها و إلى أمثلتها فيما يأتى. 

جعل بعضهم التجريد معنى برأسه لكلمه من, و قال بعض آخر: الأصح أنّها من الابتدائنه. أن المناسب لكلمه من حيث دخلت 
على المنتزع منه أن تكون للابتداء» لأنّ المنتزع مبتدأ و ناشئ من المنتزع منه الى هو مدخول من. 


ص :1 


[نحو قولهم: لى من فلان صديق حميم (١)]أى‏ قريب يهتم لأمره [أى بلغ فلان من الصّداقه حدًا صحّ معه]أى مع ذلكك الحدّ [أن 
يستخلص )١١‏ منه][أى من فلان صديق [آخر مثله فيها]أى فى الصٌداقه. 


[و منها (7)]ما يكون بالباء التجريديّه الدّاخله على المنتزع منه [نحو قولهم (©) : لئن سألت فلانا لتسألنٌ به البحر (0) ]بالغ فى 
اتصافه بالشماحه حتى انتزع منه بحرا فى السشماحه. 


[و منها (*)]ما يكون بدخول باء المعيّه فى المنتزع [نحو قوله و شوهاء (7)]أى فرس قبيح المنظر لسعه أشداقهاء أو لما أصابها من 
شدائد الحرب 23 


معنى حميم قال الجوهرى فى الصّحاح: حميمكك. قريبك الذى تهتم لأمره. 


أى أن يستخرج من فلان صديق آخر مثله فى الضّ داقه» و من المعلوم أن المبالغه إِنّما يناسبها كل المناسبه خروج صديق منه 
لأنْ هنداقتة يلغت إلى حية ستخلص ننه صديق آخر. 


أى من أقسام التجريد «ما يكون بالباء التجريديّه الدّاخله على المنتزع منه؛ لا على المنتزع كما فى القسم الآتى. 

فى المبالغه فى وصف فلان بالكرم و الجود. 

فقال هذا القول بالغ فى اتصاف فلان «بالماحه) أى بالكرم و الجود «حتّى انتزع منه بحرا فى السَماحه) أى بالكرم و الجود. 
أى من أقسام التجريد ما يكون بدخول باء المعتّه فى المنترع. 

مأخوذ من شاهت الوجوه أى قبحت الوجوه و هذه الصّفه فى الفرس صفه محموده إذ يراد بها «سعه أشداقها» أى جوانب فمها. 


أى و الجراحات. الوارة عدي فى مدان الحرك ولك مدل غلق ألا مثا عد القدائل لقؤنها و افلكيانو فنا جف للعاؤقام ز 
يشكل عليها فى الحروب و التصادم و ذلكك كمال فيها أيضا. 


7١9: ص‎ 


[تعد ]أى تسرع )١(‏ [بى إلى صارخ الوغى (1)]أى مستغيث فى الحرب [بمستلئم ]أى لا بس لأمه و هى الدّرع () و الباء للملابسه 
و المصاحبه [مثل الفنيق ]و هو الفحل المكرّم [المرخل (5)] من-رخل البعير أشخصه عن مكانه و أرسله-أى تعد و بى و معى من 
نفسى مستعد للحربء و بالغ فى استعداده للحرب حتّى انتزع منه آخر. [و منها (0)]ما يكون بدخول-فى-فى المنتزع منه [نحو 
قوله تعالى: لَه فيا كار آلْحُلْدِ للاأى (2) فى جهنم 


أى من وصف الفرس أنّها تسرع. 
أى إلى الصارخ فى مكان الوغىء و الوغى الحربء و الصّارخ هو الّذى يصيح و ينادى لحضور الحرب و الاجتماع إليه. 


لبس اللأمه للحرب و ملازمتها حتّى صار بحيث يجرّد منه مستلئم آخر مثله فى ملابستها و لزومها استعدادا للحروب. 


ثم وصف الشّوهاء أنّها «مثل الفنيق» و هو الفحل من الإبل الُّذى ترك أهله ركوبه تكرمه له. 


و المرحل من رخخل البعير بتشديد الحاء إذا أشخصه و أرسله و أزعجه عن مكانه و شبه الفرس به فى القوّه و العلو و عدم القدره 
على مصادمتها فقد ظهر أنّهِ انتزع من نفسه مستائما آخر أى مستعدا للحرب مبالغه فى استعداده للحرب و لزومه لبس اللامه له 
حتّى صار بحيث يخرج منه مستعدٌ آخر يصاحبه, و قد أدخل الباء على المنتزع دون المنتزع منه كما فى القسم قبل هذا 


أى من أقسام التتجريد ما يكون حاصلا بدخول كلمه «فى' على المنتزع منه و ذلكك «نحو قوله تعالى' فى التهويل بأمر جهنم و 
وصفها بكونها محلا للخلود و كونها لا يعتريها ضعف ولا اضمحلال و لا إنفكاك أهلها عن عذابها. 
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77١: ص‎ 


0-١‏ سوره فصلت:58. 


و هى )١(‏ دارٌ آلْحَلْدٍ لكتنّه انتزع منها دار أخرى (؟) و جعلها معده فى جهنم لأجل الكفّار تهويلا (*) لأمرهاء و مبالغه فى انصافها 
بِالشّدّه (©) . [و منها (5)]ما يكون بدون توسّط حرف [نحو قوله (©) : فلئن بقيت لأرحلنٌ بغزوه تحوى]أى تجمع [الغنائم (/) أو 
حوفت 41 ]هون اعفان أذ الادآن يموت [كريم (9)]يعنى نفسه انتزع من نفسه كريما مبالغه فى كرمه. فإن قيل: هذا من 


قبيل الالتفات )٠١(‏ من التكلم إلى الغيبه. 
2 000 []. مهمه 
أى جهنم نفسها دارٌ الخلد. 


حاصله: أنّه بولغ فى اتصافها بكونها دارا ذات عذاب مخلّد حتّى صارت بحيث تفيض يصدر عنها دار أخرى مثلها فى الاتصاف 
بكونها دارا ذات عذاب مخلّد فكأنه قيل ما أعظم تلكك الدّار فى لزومها لهم و عدم انفكاك عذابها عنهم و كونها لا تضعف مع 
طول الخلود و لا تفنى بقصر الأعوام حتّى أنّها تفيض دارا أخرى مثلها فى اللرّوم و قوّه العذاب بلا ضعض مع التَخليد. 


عله لانتزاع الدّار الأخرى منها. 

أى بشدّه العذاب فإِنْ المبالغه فى الخلود يوجب شدّه العذاب. 

أى من أقسام التجريد «ما يكون بدون توسط حرف» من الحروف. 

أى قول قتاده بن مسلمه الحنفى. 

هذه الجمله صفه غزوه. 

تعضوف اث التضدوكه التشميدة كاله كاله ]ل أن برت 

فاعل يموت يعنى بالكريم نفسه. و الشّاهد فيه فكأنّه انتزع من نفسه كريما آخر مبالغه فى كرمه. 


و حينئذ فلا يكون من قبيل التجريدء لأنّْ الالتفات مبني على الاتّحادء و التتجريد مبن على التعدّدء و هما متنافيان» و ذلكك لأنّ 
المعتر عنه فى الالتفات بالطريق الأوّل و النَانى واحدء و المعتر عنه باللّفظ الدَّالٌ على المنتزع منه باللفظ الدَّالٌ على المنتزع متعدّد 


ص من 


فلن 09 + للا ناف تمرك لي با رب 
[و قيل تقديره أو يموت منّى كريم ]فيكون من قبيل-لى من فلان صديق حميم (") -و لا يكون قسما آخر. 


[و فيه نظر (؟) الحصول التجريد و تمام المعنى بدون هذا التقدير (2) . 





[و منها (2)]ما يكون بطريق الكنايه () [نحو قوله: 
يا خير من يركب المطى و لا 

يشرب كأسا بكف من بخلا (8)] 

أى قلنا: الالتفات لا ينافى التّجريد. 


أى على ما ذكرنا من تعريف التُجريد فإنّهِ يقتضى أنه يجامعه الالتفات إذ المراد بالاتحاد فى الالتفاتء الاتّحاد فى نفس الأمر لا 
الاتحاد فيه» و فى الاعتبار و المراد بالتعدّد فى التجريد التعدّد بحسب الاعتبار لا فى نفس الأمر أيضا حتّى ينافى الالتفات. 


أى فيكون مثله من جهه أن من داخله على المنتزع منه فى كل واحد منهما. 

أى فى هذا القبيل نظر. 

و من المعلوم أن تقدير شىء زائد فى الكلام إِنّما يحتاج إليه عند عدم تمام المعنى بدونه. و إِنّما كان هذا الكلام يفهم منه أن 
المتكلم جرّد من نفسه كريما آخر بلا تقدير المجرور بمن لأنّه عادل بين كونه يحوى الغنائم أو يموت الكريمء و الجارى على 


الألسن أن يقال لا بدٌ لى من الغنيمه أو الموتء فيفهم منه أنْ المراد بالكريم نفسه و المدح المستفاد من التُعبير بلفظ الكريم 
يقتضى المبالغه المصشححه للتّجريد. 


التى هى عباره عن ذكر اللازم و إراده الملزوم أو بالعكس على ما مرٌ فى علم البيان. 


كنايه عن المراد و هو شرب الكأس بكفٌ الجواد فقد انتزع من الممدوح جوادا يشرب هو الكأس بكفيه على طريق الكنايه لأنّه 
إذا نفى عنه الَّربٍ بكفٌ البخيل فقد أثبت له الشّربٍ بكفّ كريم؛ و معلوم أنه يشرب بكفّه فهو ذلكك الكريم الآنخر الَدى 
يشرب هو الكأس بكفّه. 


و الحاصل أنه قد انتزع من المخاطب أى من الممدوح كريما آخر و كنّى عن شربه بكفه بنفى الشَّرب بكف البخيل. 


ص شور 


أى يشرب الكأس بكفٌ الجواد, انتزع منه جوادا يشرب هو بكفّه على طريق الكنايه. لأنّه إذا نفى عنه الشّربٍ بكفٌ البخيل فقد 
أثبت له الشَّربٍ بكفٌ كريمء و معلوم أنه يشرب بكفّه فهو ذلك الكريم. و قد خفى هذا )١(‏ على بعضهم فزعم أنْ الخطاب إن 
كان لنفسه فهو تجريد, و إلا فليس من التجريد فى شىء؛ بل كنايه عن كون الممدوح غير بخيل. 


و بعباره أخرى أطلق اسم الملزوم اذى هو نفى الشَّربٍ بكف البخيل على اللأنزم و هو الشَّربٍ بكف الكريم؛ و ذلك لأ-ن 
المخاطب أى الممدوح لما تحقّق له الَّربٍ فى نفس الأمر لكونه من أهل الذَّربء و لم يكن شربه بكفّ بخيل فقد كان بكفٌ 


أى هذا المعنى الّذى يناه من أنه انتزع من الممدوح جوادا آخر يشرب الممدوح كأسا أى إناء من خمر بكفٌ هذا الجواد الآخر 
قد خفى هذا المعنى على بعضهم «فزعم أن الخطاب» فى قوله: يا خير من يركب المطى «إن كان لنفسه» أى لنفس الشّاعر «فهو 
تجريد) لأنّهِ انتزع من نفسه شخصا آخر فجعله أمامه و خاطبه و إذا كان هذا تجريدا فيكون قوله: و لا يشرب كأسا بكف من 
بخلاء كنايه عن الكريم؛ و وصفا لمن جعله أمامه و خاطبه لأنَّ التتجريد وقع أوّلا فى قوله يا خير من يركب المطى «و إلآ» أى و 
إن لم يكن الخطاب لنفسه أى و إن لم ينتزع من نفسه شخصا آخر حتّى يكون ذلكك تجريدا «فليس» قوله و لا يشرب كأسا 
بكفٌّ من بخلا «من التجريد فى شىء و إِنّما هو كنايه عن كون الممدوح غير بخيل) 


و الحاصل أن البعض زعم أنْ جعل قوله: و لا يشرب كأسا بكفٌ من بخلاء تجريدا بطريق الكنايه غير صحيح. لأنّ الخطاب فى 
قوله: يا خير من يركب المطى إن كان لنفسه فهو تجريدء لأننّه جعل نفسه شخصا آخر أمامه فخاطبه بقوله: يا خير من يركب 
المطى, و إذا كان هذا تجريدا فقوله: و لا يشرب كأسا بكفّ من بخلا كنايه عن الكريم فيكون وصفا لذلكك الشخص المنتزع 
أعنى المخاطب و لا تجريد فى هذه الكنايه بل وقع التتجريد قبلهاء و الكلام إِنّما هو فى كون الكنايه نفسها متضمّنه للتجريد و لم 
يوجد على هذا و إن كان الخطاب لغيره كان قوله و لا يشرب كأسا بكفّ من بخلا كنايه عن الكريم الّذى هو ذلك المخاطب 
فليس من التجريد فى شىء. 


ص فرففر 


و أقول )١(‏ : الكنايه لا تنافى التتجريد على ما قرّرناء و لو كان الخطاب لنفسه لم يكن قسما بنفسه» بل داخلا فى قوله: [و منها 
مخاطبه الإنسان نفسه ]و بيان التتجريد فى ذلكك (2) أنه ينتزع من نفسه شخصا آخر مثله فى الضّ فه الّتى سبق لها الكلام, ثم 
بخاطبه (*») [كقوله (©) : 


لاخيل عندكك تهديها و لا مال 
فليسعد التَطق إن لم يسعد الحال (8) 


أى الغنى» فكأنّه انتزع من نفسه شخصا آخر مثله فى فقد الخيل و المال و خاطبه. -[و منه]أى و من المعنوى [المبالغه المقبوله 
(6)]لأنّ المردوده لآ تكون من المحشنات. 


أى أقول فى الرّد على هذا البعض أن الكنايه لا تنافى التتجريد إذ يصحٌ أن يجرّد المعنى ثم يعبر عنه بلفظ الكنايه» كما يصيح 


و الحاصل أنا نختار أن الخطاب لغيره و التتجريد حاصل و كونه كنايه لا تنافى التتجريدء و أن كون الخطاب لنفسه صحيح. و 
التجريد يحصل معه لكنّه لا يصي حمل كلام الخطيب عليه؛ لأنّه حينئذ لا يكون قسما برأسه و الحال أنّه جعله كذلكك. 


أى فى مخاطبه نفسه أنّه أى الإنسان ينتزع فيها أى فى المخاطبه من نفسه شخصا آخر مثله فى الصَفه التى سيق لها الكلام. 
أى يخاطب ذلك الشّخص المنتزع. 

أى قزل أبن الطبب المتصى. 

أراد بالحال الغنى» و أما الشّاهد فكأنّه انتزع من نفسه شخصا آخر مثله فى فقد الخيل و المال أى فى الفقر. 


والحاصل ِنَّ الكلام سيق لبيان فقره. و أنه عديم الخيل و المال» أي لأ شم عنده يهدبيه ليكافى بذلك إحسان الممدوح. 
فانتزع من نفسه مخاطبا مثله فى هذه الصّفه الّتى هى كونه فقيرا بحيث لا خيل عنده و لا مال فخاطبه بقوله: «لا خيل عندكك. . .» . 


[المبالغه المقبوله] 
© 
[المبالغه المقبوله] 


أنهم اختلفوا فى المبالغه. فمنهم: من لا يرى لها فضلا محتيجا بِأنْ خير الكلام ما خرج مخرج الحقّء و كان على نهج الضّ دق» و 
لأنْها لا تكون إلا من ضعيف عجز عن اختراع الكلام و تأكيده؛ فيتشث بها لسدّ الخلل الحاصل من ضعفه و عجزه فى كلامه؛ و 
منهم: من يقضّر الفضل و الحسن عليهاء و ينسب المحاسن كلها إليها محتيّجا بما اشتهر عندهم من أن 


ص شرف مر 


وفى هذا إشاره إلى الرّدّ على من زعم أن المبالغه مقبوله مطلقاء و على من زعم أنّها مردوده مطلقا. ثم إنه فسّدر مطلق المبالغه 
)١1(‏ وبين أقسامها و المقبول منها و المردود. فقال: [و المبالغه] مطلقا () [أن يدّعى (*) لوصف 


أحمرة الشهن | كي 

و منهم: 

من فصّل فجعل بعضا مقبولا و بعضا غير مقبول» و هذا هو مختار المصئّفء فلذا قتدها بكونها مقبوله. 
وهذا التَقييد إشاره إلى ردٌ القولين و هما القول بأنّها مقبوله مطلقا و القول بأنّها غير مقبوله كذلكك. 
و توضيح هذا التفصيل يتوقف على مقدّمه: 


و هى بيان أقسام المبالغه و هى على أقسام فيقال: إن مطلق المبالغه بمعنى بلوغ وصف شىء على حد من طرف الإفراط و مرتبته 
الضّْ عود. أو فى طرف التفريط و النّزول على حدٌ مستحيل عقلا-و عاده. كما فى الغلوٌء أو عاده لا عقلا ‏ كما فى الإغراق» أو 
مستبعدا بأن يكون ممكنا وعاده لكنّه مستبعد كما فى التّبليغ» و إِنّما انقسمت المبالغه إلى الأقسام الثّلاثه. لأن المدّعى و هو بلوغ 
الوصف إلى النهايه شدّه و ضعفا إن كان ممكنا عقلا لا عاده فهو إغراق» و هما مقبولان و إلاء أى و إن لم يكن المدّعى ممكنا 
عقلاء و لازم ذلكك عدم إمكانه عاده فهو يسمّى بالغلؤء و هو غير مقبول» و ستأتى الإشاره إلى أمثله تلكك الأقسام فانتظر. 


إذا عرفت هذه المقدّمه فاعلم أنْ مطلق المبالغه على أقسام ثلاثه» و بعض هذه الأقسام مقبول» و بعضها مردود. و البديع المعنوى 
هو المبالغه المقبوله لا مردوده و لذا قتئدها بكونها مقبوله. 


أى لذا أتى بالاسم الظاهر فقال و المبالغه» و لم يأت بالصّميرء أى و لم يقل و هى لثلا يتوهم عوده على المقبوله. 
أى سواء كانت مقبوله أو مردوده. 
ضمن «يدّعى) معنى يثبت فعدّاه باللام» أى يثبت»؛ لوصفه بالدّعوى له لا بالتحقيق. 


ص هاضر 


بلوغه )١(‏ فى الشّده أو الضُعف حدًا مستحيلا (؟) أو مستبعدا (")إو إِنّما يدّعى ذلكك [لئلا يظنّ أنه ]أى ذلكك الوصف [اغير متناه 
(©) فيه ]أى فى السَّدَّه و الضُعفء و تذكير الصَمير و إفراده باعتبار عوده إلى أحد الأمرين (2) . 


[و تنحصر ]المبالغه [فى (©) التّبليغ و الإغراق و الغاوَإلا بمجرّد الاستقراء بل بالدّليل القطعى, و ذلكك إلأنْ المدّعى (/) إن كان 
ممكنا عقلا و عاده فتبليغ (8) . 


كقوله (4) : فعادى ]يعنى الفرس [عداء (١٠)]هو‏ الموالاه بين الضّ يدين يصرع أحدهما على أثر الآخر فى طلق واحد )١١(‏ [بين 


ثور]يعنى الذّكر من بقر الوحش [و نعجه]يعنى الأنثى منها 
[تنحصر المبالغه فى التّبليغ و الإغراق و الغلوّ] 


نائب فاعل «يدّععى) أى أنه بلغ فى الشّده أو الضْ عف «فى) + بمعنى من» أى بلغ ووصل من مراتب الشّْدّه أو الضعفت «وحذا» أى 
طرفا و مكانا مستحيلا أو مكانا مستبعدا يقرب من المحالء و الأمثله المذكوره كلها للشَّدّه و لم يمثّل للصَّعف. 


أى عقلا وعاده كما فى الغلوّء أو عاده لا عقلا فى الإغراق. 

أى بأن كان ممكنا عقلا و عاده إلا أنه مستبعد كما فى التبليغ. 

أى غير بالغ إلى النهايه فى الشَّدّه أو الضَّعف. 

وتهما القذهو الشعيك فكاله قال لقلا يلك الدغير مناه فى هن الأمريى أعتن الشدذه:و الشعت. 
أى فى ثلاثه أقسام و هى «التَبلِيغ و الإغراق و الغلوا . 

أن المدغى الْنى بولغ فيه «إن كان ممكنا. . .» . 

أى ما يسمّى تبليغا مأخوذ من قولهم: بلغ الفارس إذا مد يده بالعنان ليزداد الفرس فى الجرى. 

أى قول امرؤ القيس يصف فرسا له (بأنّه لا يعرق و إن أكثر العدو) و الجرى «فعادى» ذلكك الفرس. 
بكسر العين (الموالاه بين الصّيدين) . 

أى فى شوط واحد. 


ص ا 


[دراكا (١)]أى‏ متتابعا [فلم ينضح بماء فيغسل |مجزوم معطوف على ينضح. أى لم يعرق فلم يغسل (7 » ادّعى أن فرسه أدركك 
ثورا و نعجه فى مضمار واحد و لم يعرق» و هذا ممكن عقلا وعاده [و إن كان ممكنا عقلا لا عاده» فإغراق (”) » كقوله (©) : و 
نكرم جارنا ما دام فينا و نتّبعه] من الاتباع» أى نرسل [الكرامه ]على أثره [حيث ما لا]أى سار و هذا ممكن عقلا لاعاده» بل فى 
زماننا يكاد يلحق بالممتنع عقلاء إذ كل ممكن عاده ممكن عقلا. 


وعحاضها ‏ السعتن: أنهي لل نكه الترس قن شرع واتعه ويد نوو كه | راد انوي لد كر كرح قرا الوتسدو وا لمعه الام 
منهاء أى و إلى ذلك الفرس بين هذين الضّ يدين» أى جرح أحدهما على أثر الآخر فى شوط واحد أى إذا ألقى أحدهما على 


نمه الأرضى الر الاح قن كول زاحو مه قي أن مجللة وقفه اراجةدو تجو هها: 
بكسر الدّال على وزن كتابء أى متتابعاء و هو تأكيد لقوله: (عداء) لأنّْ التتابع و الموالاه بمعنى واحد. 


يحتمل أنّه أراد بالغسل المنفى غسل العرق» فيكون تأكيد نفى العرقء و يحتمل أنه أراد به الغسل بالماء القراح» أى لا يصبه و 
سخ العرق و أثره حتّى يحتاج للغسل بالماء القراح. 


و الشاهد فى أنه اذعى أن هذا الفرس أدرك ثورا و نعجه و حشيين فى مضمارء أى فى شوط واحدء و لم يعرق» و هذا ممكن 
عقلا و عاده» و إن كان وجود ذلكك الفرس فى غايه النّدره؛ و من ثم كانت مبالغه. 


أى يسمّى إغراقاء مأخوذ من قولهم: أغرق الفرسء إذا استوفى الحدّ فى جريه. 
أى قول الشّاعر» و هو عمرو بن الأيهم التَغلبى. 


الشافن ف أله ادع , أن حناره لد نيا ) أي لكستاق وال مضه الرتعانت ال د هو اف اليتكا آلك قدو العطاء 
و فى عى ر يمي 2 السافن و2 1 : 216 و هوا اى بر و 
على أثره» و هذا ممكن عقلا ممتنع عاده. 


فقد ادّعى الشّاعر أَنّهم يكرمون الجار فى حاله كونه مقيما عندهم, و فى حاله كونه مع غيرهم و ارتحاله عنهم» فالوصف المبالغ 
فيه كرمهم, و لا شكك أن إكرام الجار فى حاله كونه مع الغير و ارتحاله عنهم محال عاده؛ حتّى أنّه يكاد أن يلتحق بالمحال عقلا 
فى هذا الرّمانء لانطباع التنفوس على الشْح. 


ص 06 


[و هما ]أى التبليغ و الإغراق [مقبولان, و إلا]أى و إن لم يكن ممكنا لا عقلا ولا عاده. لامتناع أن يكون ممكنا عاده ممتنعا عقلاء 
إة كل سكن عناده سكن عقلك و لآ ينعكين (11[فخلر (0) > كقرله (#) أو أعفدت (©) أهل الشرك عق أله ]الضمير للشاة 
[لتخافكك التطف التى لم تخلق (8)] فإنّ خوف النّطفه الغير المخلوقه ممتنع عقلا و عاده. 


1 
[و المقبول منه]أى من الغلو-[أصناف: منها (©) ما أدخل عليه ما يقدّبه إلى الضّ به (7) نحو] لفظه [يكاد فى قوله تعالى: يَكادٌ 
ع ولا 

لام وراد قد 0 


أى ليس كل ممكن عقلا ممكنا عاده. لأن دائره العقل أوسع من العاده. 
أى يسمى غلواء مأخوذ من غلا فى الشّىء إذا تجاوز الحدّ فيه. 

أى قول أبى نوّاس من قصيده له فى مدح الرّشيد. 

بسكون الفاء و فتح الثّاء. 


و الشّاهد فى أنّه اذعى أنه يخاف الممدوح التنُطف الغير المخلوقه؛ و هذا الخوفء أى خوف النطف الغير المخلوقه من الممدوح 
ممتنع عقلا و عاده؛ لأنّ شرط الخوف عقلا الحياه» فيستحيل حصول الخوف من الفاقد للحياه. 


[أصناف المقبول من الغلو] 

© 

[أصناف المقبول من الغلق] 

ومن تلك الأصناف. 

أى ما أدخل عليه لفظ يقرّب الأمر الذى وقع فيه الغلو إلى الضَيحهء أى إلى إمكان وقوعه. 


فالمدّعى المبالغ فيه إضاءه الرّيت كإضاءه المصباح من غير نار» و لا شكك أن إضاءه الزّيت إضاءه كإضاءه المصباح بلا نار 
محال عقلا و عاده؛ فلو قيل فى غير القرآن هذا الزّيت يضىء كإضاءه المصباح بلا نار لكان مردوداء و حيث وضع لفظه كاد 
لقرب الخبر و دنوّه» كما بين فى انحو و قيل: يكاد يضىء, أفاد أن المحال لم يقع» و لكن قرب من الوقوع مبالغه. لأنّ المعنى 
يقرّب زيتها من الإضاءه؛ و الحال أنه لم تمسسه نار» و معنى قرّب المحال من الوقوع توهّم وجود أسباب الوقوعء و قرّب المحال 
من الوقوع قريب من الصَححهء إذ قد تكثر أسباب الوهم المتختل بها وقوعه, و لو كان لا يقع. 


ص ير 


)١ -١‏ سوره التّور:0". 


و منها )١(‏ : ما تضمن نوعا حسنا من التَخييل كقوله: [عقدت سنابكها]أى حوافر الجياد [عليها] يعنى فوق رؤوسها [عثيرا ]بكسر 
العين» أى غبارا. 


و من لطائف العلامه (؟) فى شرح المفتاح: العثير الغبار» و لا تفتح فيه العين» و ألطف من ذلكك (”) ما سمعت أن بعض البِغالِين 


كان يسوق بغلته فى سوق بغداد. 


أى ومن أصناف المقبول من الغلو «ما تضمّن نوعا حسنا من التتخييل» أى تخييل الضّ يه و ذلكك لكون ما اشتمل على الغلو 
يسبق إلى الوهم إمكانه لرؤيه شىء كالغبار فى البيت الآتى يغالط الوهم فيه» فيتوهّم صححته, و التقييد بكونه حسناء للإشاره إلى 
أنْ تخييل الصَّححه وحده لا يكفىء إذ لا يخلو منه محال» حتّى إضافه التطئ فى البيت المتقدّم. 


و إِنْما المعتبر ما بحسن لصححه مغالطه الوهم فيه بخلاف ما يبدو انتفاءه للوهم بأدنى التفات» كما فى إخافه التطف. فليس التخييل 
فيه على تقدير وجوده فيه حسناء فليس مقبولا لعدم حسنه. و أمَا ما كان حسنا فهو مقبول» كقول أبى الطتب: «عقدت سنابكها» 
جمع سنبكك بضم السّدرين» فاعل عقدت. و الضّ .مير فى «سنابكهاء عليها» راجع إلى الجياد.» أى عقدت سنابكك تلكك الجياد» أى 


حوافرها فوق رؤوسها «عثيرا» بكسر العين و سكون النّاء المثلثه» و فتح الياء المثناه من تحت «أى غبارا» و هو مفعول عقدت. 


و الشّاهد فى أنّه اذعى أن الغبار المرتفع من سنابكك الخيل قد اجتمع فوق رؤوسها متراكما متكاثفاء بحيث صار أرضا يمكن أن 
يسير عليها تلك الجياد» و هذا السّدير» أى سير الجياد على الغبار ممتنع عقلا و عاده؛ لكنّه تخييل حسن, لأنّه نشأ من ادّعاء كثره 
العاووو كونة كالارضن الى فى الهوااء: 


أى الشّيرازى لما فى ذلكك من التّوريه. لأنّ قوله: ولا تفتح فيه العين» له معنيان: قريب: و هو النّهى عن فتح العين الجارحه فى 
الغبار, لثلاً يؤذيها بدخوله فيهاء و ليس هذا مرادا. و بعيد: و هو النَهى عن فتح العين فى هذا الّفظء أى لفظ عثير للا يلزم 
تحرديت اللفظ عم وطفه و هو الخر اك لان فده فيفل الكلطه 


و يحتمل أن يكون المراد لما فى ذلكك من التّوجيهء و هو احتمال الكلام لمعنيين» ليس أحدهما أقرب من الآخر على استواء 
المعنيين هنا. 


مكنا د كر العلدفة فول الساليق اي الدين :سزفون الغال: 


ص ضر 


و كان بعض عدول دار القضاء حاضرا فضرطت البغله )١(‏ » فقال البغّال (؟) على ما هو دأبهم: بلحيه العدل» بكسر العين» يعنى 
(*) أحد شقَّى الوقر (©) » فقال بعض الظرفاء (2) على الفور: افتح العين فإنّ المولى حاضر. و من هذا القبيل (*) ما وقع لى فى 
قصيده (7) : 


علا (8) فأصبح يدعوه الورى ملكا 
وريثما فتحوا عينا غدا ملكا 
أى أخرجت ريحا من جوفها بصوت. 


أى على عاده أمثاله عند فعل البغله ذلكك, قوله: «بلحّه العدل) أى ما فعلت يقع فى لحيه العدلء لا فى وجه الشائق» و فيه تشبيه 
العدل برجل ذى لحيه على طريق الكنايه. 


أى بلحيه العدل» 
أى الحمل بكسر أولهما. 


أى الحذّاق, قوله: «افتح العين فإنّ المولى حاضر» فيه احتمال معنيين» فيحتمل افتح عينكك ترى المولى» أى من هو أولى و أحقٌّ 
أن يقع ذلكك فى لحيته؛ و هو الشّاهد حاضراء و يحتمل افتح عين لفظ العدل» لتصيب الضَرطه مسممى هذا اللّفظء فإنّه حاضر, فإن 
كان المعنى المراد منهما خفدًا كان توريه؛ و إن كان المعنيان ليس أحدهما فيا عن الآدخر كان توجيهاء و هو أقرب هنا 
لصلاحيه كل من المعنيين فهذه الحكايه محتمله التوريه و الَتَوجيهء كما أن ما ذكره العلامه كذلكك. إلا أنْ هذه الحكايه ألطف 
ممما ذكره العلامه. لما فيها من التتفطن الغريب و الهجو بوجه لطيف. 


أى احتمال التوريه و النّوجيه فى مادّه فتح العين. 
أى ارتفع» الورى بمعنى الخلق» «ملكا» أى سلطانا. 


و الشّاهد فى قوله: «فتحوا عينا» » يحتمل فتحوا عين لفظ الملكء أى وسطه فغدا بسبب الفتح ملكاء فيكون معناه كذلكء و 
يحتمل أن يراد فتحوا أعينهم فيه و نظروه فوجدوه قد تبدّل و صار ملكاء فيتّجه فيه التوجيه أو التوريه» على ما تقدّمء و الرّيثْ من 
راثء إذا أبطأء يستعمل كثيرا بمعنى الزّمان. 


و التقديرتهنا أله غذا ملكا فى الرّمان الذى مقذاره ما يفتجون فه الغين: 


ص :7 


و مما يناسب هذا المقام )١(‏ أن بعض أصححابى ممّن الغالب على لهجتهم (؟) إماله الحركات نحو الفتحه أتانى بكتاب» فقلت: 
لمن هو؟ فقال (”) : لمولانا عمرء بفتح العين. فضحكك الحاضرون فنظر () إلى كالمتعرّف عن سبب ضحكهم., المسترشد 
ااه عاد ان ا ون لو ليه الويتضفن إأئ 
تلكك الجياد [ عنقا ]هو (5) نوع من الشرير[ عليه |أى على ذلك العثير [لأمكنا] أى العنق» ادّعى تراكم الغبار المرتفع من سنابكك 
الخيل فوق رؤوسها بحيث صار أرضا يمكن سيرها عليهاء و هذا ممتنع عقلا و عاده لكنّه تخييل حسن [و قد اجتمعا]أى إدخال ما 
يقرّبه إلى الضَحه و تضمن التخييل الحسن [فى قوله (1) : 


يخيل لى أن سمر الشّهب فى الدّجى 
و شدّت بأهدابى إليهنَ أجفانى] 


أى من جهه أن ضمٌ العين فيه إشاره لمعنى خفيئّ, و إن كانت الإشاره بغير اللّفظء و ليس فيه توريهء ولا توجيه, و لذا قيل: او 
ممًا يناسب» » و لم يقل: و منه. 


أى لغتهم و كلامهمء أى من قوم الغالب عليهم أَنْهم يميلون فى لهجتهم و كلامهم بالضَمْ نحو الفتح. 

أى فقال ذلك الآتى بالكتاب لمولانا عمر بفتح العين» و هو يعنى عمر بضمّها. 

أى فنظر ذلك القائل إلى «كالمتعرف» أى الطالب لمعرفه سبب ضحكهم. لأنّه خفى عليه. 

أى الطالب لطريق الصُواب الّذى ينفى عنه سبب ضحكهم. 

أى أشرت بِضْمٌ العين حسّاء ففهم ذلك القائل أن سبب ضحكهم فتحه لعين عمرء و أنه ينبغى له ضمٌ عينه. 
أى اعترفوا بظرافه المشير» أى حذقه و فهم المشار إليه. 

أى العنق نوع من الشير» و هو السير الشريع. 


أى قول الشّاعرء و هو القاضى الأرّجانى ب بفتح الرّاء مشدّده بعد همزه مفتوحه. نسبه لأرّجان بلده من بلاد فرس» يصف الشاعر فى 
هذا اليف طول اللبلك: 


77"١: ص‎ 


أى يوقع فى خيالى أن الشهب )١(‏ محكمه بالمسامير و لا تزول من مكانهاء و أن أجفان عينى قد شدّت (5) بأهدابها إلى الشَّهب 
لطول ذلكك اليل و غايه سهرى فيه و هذا تخييل حسن و لفظ يختل يزيده حسنا. 


[و منها (*) ما أخرج مخرج الهزل و الخلاعه (©) كقوله: 
أسكر بالأمس إن عزمت على الشّر 

ب غدا إِنَّ ذا من العجب (8)] 

وهى النجوم أحكمت بالمسامير فى الدّجىء أى ظلمه الليل. 


ادك اعفان ترا عتدان: كسان كتين سنائلة التق "إلى السويه و الع الاع أن طول للب وهنا لعالة مئان الديت 
أحكمت بالمسامير فى دياجيه؛ و أن كثره سهره فيه وصلت إلى حاله هى أن أجفانه صارت مشدوده بأهدابه فى الشهبء و من 
المعلوم أن إحكام الشّهب بالمسامير فى الدّجىء و شد أجفانه بأهداب عينه محال؛ لكن قد تضمّن ذلك الغلوٌ تخييلا حسناء إذ 
يسبق إلى الوهم صححته من جهه أن هذا المحسوس تقع المغالطه فيه» و ذلكك أنّ النَجوم لما بدت من جانب الظلمه؛ و لم يظهر 
غيرها صارت النجوم كالدّرٌ المرضّع به بسياط أسود فيسبق إلى الوهم من تخييل المشابهه قبل الالتفات إلى دليل استحاله شدّ 
النجوم بالمسامير فى الظلمه صبحه ذلكك. 


و كيف كان فلما تضمن الغْلوٌ الموجود فى البيت هذا التخيبل الّذى قوب المحال من الصَيحه كان ذلكك الغلو مقبولا. 
أى و من أصناف الغلوٌ المقبول «ما أخرج مخرج الهزل» و هو الكلام الّذى لا يراد به إلا المطايبه و الضحكك. 
و هى عدم المبالاه بما يقول القائل لعدم المانع الى يمنعه من غير الضدق. 


ففى هذا البيت مبالغه فى شغفه بالشَّربِء فادّعى أن شغفه بالشّرب وصل إلى حدّ أنّه يسكر بالأمس عند عزمه على الشَّربٍ غداء و 
لأ شح أن نكرو لاسي مله يفل التدرنب هذا مهفال )نا اديت بالكو كر ع فلن الدرت ووم المتمو و هلاه و كن 
لما أتى بالكلام على سبيل الهزل لمجرّد تحسين المجالس و التتضاحكك على سبيل الخلاعه و عدم المبالاه بِالتَكلّم بالقبيح» كان 
ذلكك الغلو مقبولا لأنّ ما يوجب التتضاحكك من المحالء لا يعد صاحبه 


ص فور 


[و منه]أى و من و المعنوى: [المذهب لكي ار عو براد يمه المظارت على طريقه أهل الكلا.م (١)]و‏ هو أن تكون بعد 
تسليم المقاماك. عازه للنطارب () انعو لو كاف فبهلكا آله إلا الله ل 0ق 


و اللنزم وهو فساد المّد.ماوات و الأرض باطلء لأنّ المراد به خروجهما عن النَظام اذى هما عليه (6) فكذا الملزوم و هو تعدّد 
الآلهه. و هذه الملازمه من المشهورات الصٌادقه التى يكتفى بها فى الخطابيات (2) . 


موصوفا بنقيصه الكذب, فالمسوّغ فى هذا الكذب موجود. و أمّا الكذب بلا مسوّغ فهو نقيصه عند جميع العقلاء. 
[المذهب الكلامى] 

© 

[المذهب الكلامى] 


وهو كون سيرتهم عدم القناعه بالدّعوى و الاهتمام بإقامه الدّليل بخلاف المحاورات, فإِنّ شأنهم الإخبار الضّ رف و التأكيد فى 
مقام التّردد و الإنكار. 


وفى بعض الشّروح أنْ المذهب الكلا-مى»؛ هو كون الدّليل على طريق أهل الكلاام بأن يؤتى به على صوره قياس استثنائى أو 
اقترانى» يكون «بعد تسليم المقدّمات مستلزمه» عقلا أو عاده «للمطلوب» و هذا ما يقتضيه شرح ظاهر العباره لكنّ التحقيق أن 
المراد بكون الحبجه على طريقه أهل الكلا.م صيحه أخذ المقدّمات من الكلادم المأتيّ به لإثبات المطلوب على صوره القياس 
الاقترانى أو الاستثنائى» لا وجود تلكك الصّوره بالفعل بل صيحه وجودها من قوّه الكلام فى الجمله كافيه. كما يشعر بذلك الأمثله 


الآتنه. 
أى استلزاما عقليا أو عاديًا. 
أ لو كان قن النناءو الأرضى آلهة غير الله لتستدقاء 


أى على النظام الى هو متحمّق و مشاهدء فالفساد بمعنى الخروج عن النَظام باطل» فالملزوم و هو تعدّد الآلهه أيضا باطل ينتج 
الوجيدة وير كرة الله واهدا: 


و معنى الآيه هكذا: لو كان فيهما آله إلا الله لفسدتاء لكنّهما لم يفسدا فلم يكن فيهما آلهه؛ و هذا هو المطلوب. 
و هى المفيده للظَنّء لأنّ تعدّد الآلهه ليس قطعى الاستلزام؛ للفساد لجواز عدم الفساد مع تعدّد الآلهه بأن يتتفقوا. 


ص :77 


اح 1 )اشرو لأف 1 


دون القطعيّرات المعتبره فى البرهانيات )١(‏ » [و قوله (؟) : حلفت ()» فلم أتركك لنفسكك (©) ريبه ]ع شكا ولس وراد الله 
للمرء مطلب ]فكيف يحلف به كاذبا [لئن كنت]اللام لتوطئه القسم [قد بلغت عنى وشايه لمبلغكك |اللام جواب القسم [الواشى (5) 
أغش ]من وشاية إذا خان [وأكذب والكنتى كنت اموء لى حاتت :(2) من الأعرضن :فيه ]أئ فى ذلك الجاات [مسغراد (8] أى 
موضع طلب الرّزق من (6) راد الكلأء [و مذهب (8)] 


و الحاصل إِنّ هذا الدّليل إقناعى لا برهانى. 
أى الأدله المفيده لليقين. 


أى قول النابغه فى قصيده يعتذر فيها إلى التُعمان بن المنذرء و قد كان مدح آل جفنه بالشَّام فتنكر التُعمان من ذلك المدح: 


لأنْه كان بينهم و بينه عداوه. 


أى خلفت لكك بالله نا أتفنكة ولا احتقرتكء و لاعرضت عند مدحى آل جفنه بذّك,. أى ما كان قصدى عند مدحى 
إيَاهم التعريض بذمك. 


بسبب الحلف «ريبه؛ » فحاصل المعنى أَنّى لم أبق عندكك بسبب اليمين شكا فى أنى لست لكك بمبغض. و لا عدو بل إنى باق 
على إخلاصى و محّتى لكك السذى كنت عليه؛ فلم أتركك بسبب هذا اليمين نفسكك تتهمنى بأنّى غتيرت إخلاصى لك؛ و 
أبدلتككف يشير كك او ليشن :وراه الل للمرة مطلك» أى هو أعلى التطالبة و الخلق به أعلى الأجلةق) قل يدي المكلرق :له بالله 
العظيم أن يطلب ما يتحقّق به الضدق سوى اليمين باللهه إذ ليس وراء اللّه أعظم منه يطلب الصٌدق بالحلف به. لأنّه أعظم و أعلى 
من كل شىءء فلا يكون الحالف به كاذباء فاليمين به كاف عن كل يمين و قسم. 


وهو المفتن الّذى يذهب بالكلام على وجه الإفساد. 

بمعنى الجهه, أى لى جهه مخصوصه من الأرض لا يشا ركنى فيها غيرى من الشُّعراء؛ و أراد بذلكك الجانب من الأرض الاشام. 
أى موضع يتردّد فيه لطلب المعيشه و الرّزق من ملوك الشّام يعنى آل جفنه. 

و المستراد مأخوذ من راد الكلأء أى الحشيشء حاصل المعنى: المراد هنا طلب المعروف من ملوك الشّام. 

أى ذهاب لقضاء الحاجات, لكون ذلكك الجانب مظنّه الغنى و الوجدان. 


ص :7778 


أى موضع ذهاب للحاجات [ملوك |أى فى ذلك الجانب ملوكك [و إخوان )١(‏ إذا ما مدحتهم #أحكم (0) فى أموالهم |أى 
أتصدّف بها كيف شتت. -إو أقرب ()|عندهم و أصير رفيع المرتبه [كفعلك (1)6أى كما تفعله أنت [فى قوم أراكك 
اصطنعتهم ]و أحسنت إليهم [فلم ترهم فى مدحهم لكك أذنبوا]أى لا تعاتبنى على مدح آل جفنه المحسنين إلى و المنعمين علىٌ 
كما لا تعاتب قوما أحسنت إليهم فمدحوك فكما أنْ مدح أولئكك لا يعد ذنبا كذلكك مدحى لمن أحسن إلى و هذه الحبجه 
على طريق الْتُمثيل () الُذى يسئّيه الفقهاء قياسا. 

إشاره إلى أن هؤلاء الملوك متّصفون بالتواضع, لأنّهم مع اتصافهم برفعه الملكك يصيرون النّاس إخوانا لهم و يعاملونهم معامله 
الإخوان بسبب تواضعهم. 

مبنىٌ للمفعول» أى أجعل حاكما فى أموالهمء و متصرّفا فيها بما شئت أخذا و تركا. 

أيضا مبنىٌ للمفعول؛ أى أجعل قريبا منهم بسبب التوقير و التتعظيم و الإعطاء. 

أى يجعلوننى حكما فى أموالهم, و مقرّبا لهم رفيع المنزله عندهم» كما تفعل أنت فى قوم أراكك اصطنعتهم؛ أى اصطفيتهم» أى 
اخترتهم» و أحسنت إليهم «فلم ترهم) أى لم تعدّهم «فى مدحهم لكك أذنبوا/ أى لم تعدّهم مذنبين فى مدحهم إياكك. 

وقد اعترض على المصئّفء حيث مل بهذه الأبيات للمذهب الكلامى, مع أن مذهب الكلامى كما بين فى صدر المبحثء هو 
إيراد حيجه للمطلوب على طريقه أهل الكلام» و ذلكك بأن يذكر قياس اقترانى أو استثنائى يكون بعد تسليم المقدّمات مستلزمه 


للمظلرى »و هذه الحكه المذ كوزه قن هله الآرخات ميا فخ على فموزه التنقنء وهو مشيه جر محر الخ و هنذا هو 
الذام ويه الفعهاء فباسار 


وقد أجيب عن هذا الاعتراض بأنّه يمكن رد هذا المثال إلى صوره قياس استثنائى بأن يقال: لو كانت مدحى لآل جفنه ذنبا لكان 
مدح ذلك القوم لكك أيضا ذنبا. 


كون مدح ذلك القوم لكك ذنبا باطل» فكذا الملزوم» و هو كون مدحى لآل جفنه ذنباء فثبت المطلوب و هو انتفاء الذَّنبٍ عنّى 
بالمدح و لزم منه نفى العتب» إذ لا عتب إلا على ذنب. و يمكن ردّه إلى قياس اقترانى» فيقال: مدحى مدح بسبب الإحسان؛ و 


ص حاورا 


و يمكن ردّه إلى صوره قياس استثنائى؛ أى لو كان مدحى لآل جفنه ذنبا لكان مدح ذلك القوم لكك أيضا ذنباء و اللازم باطل 
بأن ينظر نظرا يشتمل على لطف و دقّه [غير حقيقى (0)]أى لا يكون ما اعتبر عله لهذا الوصف عله له فى الواقع» كما إذا قلت (8) 
: -قتل فلان أعاديه لدفع ضررهم. فإنّه ليس فى شىء (/) من حسن التعليل. -و ما قيل (6) : 


و دليل الصُغرى الوقوع و المشاهده. و دليل الكبرى تسليم المخاطب ذلكك فى مادحيه. 

[حسن التعليل] 

© 

[حسن التعليل] 

أى النوع المسمّى بحسن التعليل. 

أى حسن التعليل. 

أى أن يثبت لوصف عله مناسبه» و يكون ذلك الإثبات بالدّعوه؛ و يتضئّن «يدّعى» معنى الإثبات عدّى إلى الوصف باللام. 


أى و يشترط فى كون إثبات العله المناسبه للوصف من البديع أن يكون إثبات العلّه المناسبه مصاحبا لاعتباره أى لنظر من العقل 
«لطيف» أى دقيق يحتاج فيه إلى تأكل بحي ل بورك الشير فقي الغالب الاديع له تسدت فى فاق المحاني وفن 
الاعتبارات اللطيفه. 


نعت للاعتبار بمعنى المعتبر» أى يكون غير حقيقى؛ أى غير مطابق للواقع» بمعنى أَنّه ليس علّه فى نفس الأمرء بل اعتبر عله بوجه 
يتخيل به كونه صحيحاء و ما يكون من البديع يشترط فيه أن لا يطابق الواقع» فلذلك وصفه بكونه غير حقيقى. 


هذا مثال للمنفى. 
أى فى مرتبه من مراتب حسن التُعليل؛ لأَنْ دفع الضررعله فى الواقع لقتل الأعادى. 


مبددأ خبره قوله اغلط» ؛ و حاصله: أن بعض الشَرّاح اعترض على المصئّفء فقال: الأولى إسقاط قوله «غير حقيقى' لأن قوله: 
«باعتبار لطيف» يغنى عنه. لأنّ الأمر الاعتبارى لا يكون إلا غير حقيقى» إذ الاعتبارى ما لا وجود له فى الخارجء و الحقيقى ما له 


وجود فى الخارجء و حينئذ فالاعتبارى لا يكون إلا غير حقيقى. 


و قال الشّارح فى الجواب: إِنْ هذا الاعتراض غلطء نشأ مما سمعه من أرباب المعقول حيث يطلقون الاعتبارى على مقابل 
الحقيقى» مريدين بالاعتبارى ما لا وجود له فى الخارجء و بالحقيقى ما له وجود فى الخارجء ففهم أن المراد بالاعتبار الأمر 
الاعتبارى» و أن المراد 


ص ارون 


من أنْ هذا الوصفء أعنى غير حقيقى ليس بمفيد ههنا. 


أن الاعسبار لا يكون إلا غير حقيقى فغلطء و منشؤه ما سمع أن أرباب المعقول يطلقون الاعتبارى على ما يقابل الحقيقى» و لو 
027 
كان الأمر كما توهّم )١(‏ لوجب أن يكون جميع اعتبارات العقل غير مطابق للواقع. 


[و هو أربعه أضرب: 


لأن الضفه ]التى ادعى لها عله مناسيه [إما ثابته (؟) قصد بيان علتهاء أو غير كابته أريد إثباتهاء و الأولى (© إمَا أن لا بظهر لها فى 
العاده علّه ] 


بقوله: «غير حقيقى) » أى غير موجود فى الخارج. 
فاعترض»ء و نحن نقول: 


المراد بالاعتبار هنا نظر العقلء لا كون الشَىء اعتباريّاء أى لا وجود له. و المراد بالحقيقى ما طابق الواقع لا كون الشَّىء موجودا 


ولا شك أنّ ما نظر له العقل تاره يكون حقيقتاء أى مطابقا للواقع, و تاره لا يكون حقيقياء و حينئذ فقول المصّف: 
«باعتبار لطيف» لا يغنى عن قوله: «غير حقيقى) . 


أ عن أن الاعتبارى لا يكون إلا غير حقيقى» أى ما لا وجود له «لوجب أن يكون. . .» و اللازم باطل كما عرفت,. فالملزوم 
أيضا باطل. 


[أقسامه] 
© 
[أقسامه] 


أى ثابته فى نفسها «قصد بيان علتها» بحسب الادّعاء لا بحسب الواقع, لأنّها كما تقدّم آنفا فى صدر المبحث ليست عله بحسب 
الواقع. 

أى الثابعه فى نفسها قسمان للها زإما أن لا يظهر لها فى العاده عله أخرى غير الى أريك انها وو إن كانت» تلكك الشرفه القابعة 
الا تخلو من الواقع» و فى نفس الأمر «عن عله . لأن كل حكم لا يخلو عن عله فى الواقع غايه الأمر أنّ العله الواقعّه قد تظهر لناء 


و تاره تخفى لناء و ذلكك لما تقرّر فى العلم الأعلى أن الشَّىء لا يوجد إلا لحكمه و عله. 


ص م6 خرور 


و إن كانت لا تخلو فى الواقع عن عله [كقوله )١(‏ : لم يحكث ]أى لم يشابه [نائلكك]أى عطاءكك [التّ.حاب و إِنّما#حمت به]أى 
صارت محمومه بسبب نائلكك و تفوّقه عليها )١(‏ [فيصيبها الرحضاء (7)]أى فالمصبوب من التدحاب هو عرق الحمىء فنزول 
المطر من المّرحاب صفه ثابته لا يظهر لها فى العاده عله و قد علله () بأنّه عرق حماها الحادثه بسبب عطاء الممدوح, [أو يظهر 
لها ]أى لتلك الصّفه [على غير ]العله [المذكوره (6)]لتكون المذكوره غير حقيقيّه فتكون من حسن التعليل (0) [كقوله (©) : 


ما به قتل أعاديه و لكن 
كل الات اما تسر الذكات 


أى قول أبى الطيب» و حاصل المعنى: أنْ عطاء البّحاب لا يشابه عطاءكك فى الكثره؛ و لا فى الضّ دور عن الاختيار» و لا فى 
وقوعه موقعه المناسب له. لأنّ الّحاب لا اختيار لها فى نزول المطرء فقد يكون نزوله فى غير موقعه المناسب كما هو المحسوس 
المشتاهد لكل أحد. 


أى على الشحابء أى على نائلها. 


بفتح الحاء و ضم الرّاءء و هو عرق المحموم, و إلى هذا المعنى أشار بقوله: «أى فالمصبوب من الشحاب هو عرق الحمى؛ ء و أما 
الشّاهد فبئنه بقوله: «فنزول المطر من السّحاب صفه ثابته له) فى نفسها. 


أى الشّاعر «بأنّه » أى بأنْ نزول المطر «عرق حماها الحادثه» تلكك الحمى «يسبب عطاء الممدوح) #قالعله هى الحمىء و الصّ نه 
هى نزول المطرء و لا شكك أنّ استخراج هذه العله المناسبه إِنّما يحتاج إلى نظر لطيف و تأمّل دقيق» و ليست عله فى نفس الأمر 
و فى الواقع. 


فى كلام المتكلّم؛ و إِنّما قد العله الظاهره بكونها غير العله المذكوره. 


لماعرفقافقى أزل السحة من أله لايد فى تحسق التعليل من أن لا مكرة حوافقا لنا فى قسن الأمل :و أن لا تكوة العله حقيقية» 
و الغلة الم كوره عقني 


عوقول نال الطيين المتتبى؛ و أمّا الّاهد فقد ينه بقوله: «فإنٌ قتل الأعداء أى قتل الملوك أعدائهم إِنّما يكون فى العاده لدفع 
مضرّتهم و النّجاه من شرّهم» و خلوص الملكك من ضرّهم فقد نفى عليتها بحصر العلتّه فى الاثّقاء من خيبه الرّجاءء و علّله بغير ما 
هو علته فى 


ص كرون 


فإِنّ قتل الأعداء فى العاده لدفع مضرّتهم ]و صفوّ )١(‏ المملكه عن منازعتهم [لا لما ذكره (1)] من أن طبيعه الكرم قد غلبت عليه 
و محبه صدق رجاء الرّاجين بعثته على قتل أعدائه؛ لما علم من أنه اذوه إلى الحرك مانت الدثابت ترجو انّساع الرّزق عليها 
بلحوم من يقتل من الأعادى, و هذا مع أنه وصف بكمال الجود وصف بكمال الشّجاعه؛ حتّى ظهر ذلك للحيوانات العجم. [و 
القائية] أ الخدهه: لعن القائعة. الع ريه إكانها [إنااحدككية 0« كقوله واس 6 سك هنا إماده :ز0) وتسي حدار كه ]أى 


حذارى إِيْاك. 
العاده. فالعله هنا فى الضَفه الّتى هى قتل الأعادى و هى تحقّق ما ترجوه الذَّئَاب غير مطايق للواقع. 
أى خلوٌ المملكه عن منازعتهم. 


و هو أن طبيعه الكرم قد غلبت عليه» فصارت محبته لصدق رجاء الرّاجين لكرمه؛ هو الباعث له على قتل الأعداء؛ و من جملتهم 
الذئاب, لأمنه عّدها إطعامها لحوم الأعداءء فكان من المعلوم أنه إذا توتجه إلى الحرب صارت الذَّئاب راجيه له حينئف» ليوشرع 


عليهم الرّزق بلحوم القتلى من الأعداء. 
و كيف كان ففى البيت وصف للممدوح بكمال وصف الجود فيه» و وصفه بكمال الشّجاعه حتّى ظهرت للحيوانات العجم. 


فقد تقدم القسمان من الأربعه أحدهما: ما يكون فى الضّ فه الثابته بلا ظهور عله أخرى. و الآخر: ما يكون فيها مع الظهور. ثم 
أشار إلى تحقيق القسمين الباقيين فقال: «و التّانيه . 


فى نفسها مع الجزم بانتفائها لكنّها ممكنه الحصول فى ذاتهاء فَالنَانِيهِ و هى غير ثابته التى أريد إثباتها قسمان أيضا: إما ممكنه أو 
غير ممكنه. ممكنه كقوله: أى قول الشّاعر و هو مسلم بن الوليد من شعراء الدّوله العباسيه: 


الواشى النْمَام الشاعى بالكلام بين الْنَّاس على وجه الإفساد. 


هذه ليله صلقة #واشناء ف المراذ ناناء»ه الواشي إفساده و جمد إساءة الواشى هلو الظيفه لغ اقاهد الى زر إشانياء فعلله قو لنة 
«نجى حذارك»؛ أى حذارى إإاكك؛» أى حسن إساءتكك فيناء لأجل أنْ إساءتكك أوجبت حذارى منكك. فنجى حذاركك إنساني؛ 


أى إنسان عينى» و يقال له بالفارسيه: مردمكك ديده و جشم. 


ص :"7 


[إشائئ ]: أ إسان غيق [من الغرق» فإن اسعحساث إساءه الواشى ممكن» لكن لما خالف]ء أئ الشاغر [النّاسن "فيه |إذالا ستحستة 
النّاس [عقبه]» أى عقب الشاعر استحسان إساءه الواشى [بأنْ حذاره منه]» أى من الواشى [نجى إنسانه من الغرق فى الدّموع]» أى 
حيث ترك البكاء خوفا منه» [أو غير ممكنه» كقوله: 


والحاصل: 

إن إساءتكك أوجبت حذارى منكك. فلم أبكك لثلا تشعر بأَنَى عاشق» فيذهب إلى المحبوبه؛ فيقول لها كلاماء و يأتى عندى و 
يقول كلاما فيفسد بينى و بنى المحبوبه» و لما تركت البكاء نجا إنسان عينى من الغرق فى الدّموع. 

و أما الشاهد: 

فإن التشتحناة إساءه الواشى سكن لكام تا خانت الشاعن كل #الناس:فيةة أى فى استتعييان إضاءه الاق نمك الا مسيم 
النّاس) إساءه الواشىء و إن كان ممكنا «عقبه) » أى عقب الشاعر «استحسان إساءه الواشى بأن حذاره» أى حذار الشاعر «منه»» 
أى من الواشى «نجى إنسانه) » أى إنسان عين الشاعر من الغرق فى الدّموع حيث تركك البكاء خوفا منه» أى من الواشىء و ليعلم 
أن الغرق فى الدّموع كنايه عن العمى. 

فإن قلت: إن صحه التمثيل بهذا البيت متوقفه على أمرين: 

و الاق كرق الذله غرة مطابقه لقنو لمر كلت الا مدر نايت ف المة» لأقامن قفي أن إضاده الواستى حيية عندة 
لغرضن من الألخراض لك بعد كاذياء و حك قالط فة المعلله غلى هذا ثانقه و العله الت مع اتحاة ]تبان من الغرق نتركق اليكاء 
لخوف الواشىء لا يكذّب مدئيها لصيحه وقوعهاء و حينئذ لا يكون هذا البيت من هذا القسمء ولا من حسن التعليل: و ذلك لأنّه 
لمطابقه العله لا يكون من حسن التَعليل» و لثبوت العله لا يكون من هذا القسم. 


قلت: المعتاد أن حسن إساءه الواشى لا يقع من أحد, فعدم وقوع الضّ نه مبنيّ على المعتاد و تركك البكاء لخوف الواشىء باطل 
عاده لأنّ من غلبه البكاء لم يبال بمن حضر عاده» سواء كان واشياء أو غير واش» فدعاوى الشّاعر استحسانات فرضئه؛ لأنّ أحسن 


الشّعر أكذبه» فصحُ التمثيل بالبيت. 


ص رون 


لو لم تكن نيه الجوزاء؛ خدمته 
لما رأيت عليها عقد منتطق ])١(‏ 


ومن انتطق» أى شد التطاق» و حول الجوزاء كواكب يقال لها: نطاق الجوزاء, فته الجوزاء خدمه الممدوح صفه غير ممكنه 
فصد إثباتهاء كذا فى الإويضاح. و فيه إفرة بحث. 


العقد مصدر بمعنى الشَّدّ و الرّبط» و المنتطق اسم فاعل أو اسم مفعولء أى منتطق به» و على كلا الوجهين مأخوذ من انتطق» أى 
شدٌ النُطاق فى وسطه و «الجوزاء» أحد البروج الاثنى عشرء و حول الجوزاء كواكبء يقال لها: نطاق الجوزاء. 


و حاصل معنى البيت: أن الجوزاء مع ارتفاعها لها عزم و نه على خدمه الممدوح, و من أجل ذلكك انتطقت» أى شدّت النُطاق 
لخدمته» فلو لم تنو خدمته ما رأيت عليها نطاقا شدّت به وسطها. 


وما العاع رفعه الحو واء جد مه الممدوح صفه غير ممكنه ء لأنّْ اليه بمعنى العزم و الإراده» يكون ممّن له إدراكك» بخلاف 
غيره» و كيف كان فته الجوزاء خدمه الممدوح غير ممكنه» و هو المقصود هنا. 


أى فيما قاله فى الإيضاح بحث حاصله: أنْ أصل (لو) أن يكون جوابها معلولا لمضمون شرطهاء فإذا قلت: لو جئتنى أكرمك. 
كان الو كيب مفيذا أن العله فى عدم الإكرام عدم المجىء, و إذا قلت: لو لم تأتنى لم أكرمككء كان الثّ ركيب مفيدا أن العله فى 
وجود الإكرم الاتيان. 

والاف افك أن الوق ممتيون التترطة و العله فيه مقتضوةة الجر اس احكيى شاافو ووو المقوان فق :لوا وال أمحني 
البيت على المقرّر فيهاء بأن جعل نيه خدمه الممدوح عله لانتطاق الجوزاءء لكان ذلكك البيت من الضّرب الأوّل من الضّربين 
الأوّلِين» لأنّ ثبوت الانتطاق معلوم و محسوس. لا يحتاج إلى دليل يحصل به العلم بثبوته. 

و إذا جعل الانتطاق دليلا على كون اليه خدمه للممدوح كان من الضّرب الأخير من الضّ ربين الأخيرين» أى كان من الضَّرب 
الرَابع فيصحٌ التمثيل به و ذلكك لأنّْ كون اليه خدمه الممدوح مما هو مجهول لا يعلمه» بل لا يقر به أحد غير الشّاعر فحينئذ 
يمكن حمل كلام المصنّف فى الإيضاح على هذا القسم بأن يقال: مراده فيه أن انتطاق الجوزاء جعل علّه أى دليلا على 


قن م 


لأنّ مفهوم هذا الكلام هو أن ننه الجوزاء خدمه الممدوح علّه لرؤيه عقد التطاق عليهاء أعنى لرؤيه حاله شبيهه بانتطاق المنطقه. 
كما يقال: لو لم تجئنى لم أكرمكك. يعنى أنّ عله الإ-كرام هى المجىء؛ و هذه صفه ثابته قصد تعليلها بتيه خدمه الممدوح. 
فيكون من الَّرب الأوّلء و هو الضّ فه النابته التى قصد بيان علّتها. و ما قيل )١(‏ : إِنّه أراد أن الاتتطاق صفه ممتنعه النَبوت 
الحوزا ؤكتة اكه الشاعر »و علليا بعه البعرزاء سد الممدوح. فهو (1) مع أنه مخالف () لصريح كلام المصئّف فى 
الإيضاح ليس بشىء. لأنّ حديث انتطاق الخردا (ع2 أعنى (8) الحاله الشّبيهه بذلكك. ثابت بل محسوس (©) . و الأقرب (7) أن 
يجعل-لو-ههنا مثلها فى قوله تعالى: [ لَوْ كان فيهلطًا آلِهَةٌ إلا الله 


كون ننه الجوزاء خدمه للممدوح. فلا يتوه عليه ما ذكره التفتازانى بقوله: «و فيه بحث)» . 


أعوقن الجوات عن الاصتفع واف وقول المعترضن: فيكرة أذ الغدرات الأول وحاصلة أن عل اليك علق فاعدة اللقداو 
يكون من هذا الضّ رب بأن يراد الشلاف الاسطاى النق لو رو سر يطل اعطاق لعفيس قن مطل للاجمالة بجوي ولاك 
أن رؤيته بالجوزاء غير ثابته. 


هذا ردٌ لما قيل» بوجهين: الأوّل مخالفته لما فى الإيضاح» و التّانى أنْ المراد بالانتطاق الحاله الشّبيهه به لا الحقيقى. 
لأنّ كلامه صريح فى أن المعلّل ننه الخدمه, و العله رؤيه الانتطاق لا العكس كما ذكره هذا القائل. 
الإضافه للبيان. 


أى و حمل الانتطاق على الحقيقى مع قيام القرينه على إراده خلافه» و هو هيئه إحاطه النُجوم بالجوزاء إحاله للدّلاله عن وجهها 
فلا وجه له. 


أى فلا يكون من هذا الضرب. 


أى فى تخريج هذا البيت» و حاصل ما ذكره الشارح أنّ (لو) هنا ليست لامتناع الجواب لامتناع الشّرط»ء كما هو شائع فيهاء بل 
للاستدلال بانتفاء الجزاء على انتفاء الشّرط لأنّ الشّرط عله فى الجزاءء فيصيٌ الاستدلال بوجود الجزاء على وجود الشّرط» و 
بعدمه على عدمه. لأنّ وجود المعلول يدل على وجود علته» و عدم وجود المعلول يدل على عدم علّته. فالشّاعر 


ص ورور 


00 


]» أعنى الاستدلال بانتفاء الثَانى على انتفاء الأوّلء فيكون الانتطاق عله كون ننه الجوزاء خدمه الممدوح, أى دليلا عليه» و عله 


للعلم مع أنه وصف غير ممكن. 
[و ألحق به ]أى بحسن التعليل [ما بنى على الشّكك (١)]و‏ لم يجعل منه. لأنَّ فيه ادعاء و إصراراء و الشّكك ينافيه (؟) . 


[كقوله (”) : كأنّ الحاب الغرٌ (6)]جمع الأغرّء و المراد الشحاب الماطره الغزيره الماء [غتين تحتها]أى تحت الرّبا [حبيبا فما ترقا 
(0)]الأصل ترقاء بالهمزء فخمّفتء أى ما تسكن [لهنّ (©) مدامع أعلل على سبيل الشّك نزول المطر من الشحاب بأنّها 


جعل الانتطاق دليلا لته خدمه الجوزاء للمدوح, فاستدلٌ بوجود الانتطاق فى الخارج على وجود ثيته الخدمه. 
والحاضل 


إِنْ الشّاعر كأنّه ادّعى دعوه. و هى أن الجوزاء قصدها خدمه للمدوح و استدلٌ على ذلكك بدليل» و هو لم يكن قصدها الخدمه 
لما كانت منتطقه» لكن كونها غير منتطقه باطل» لمشاهده انتطاقهاء فبطل المقدّمء و هو لم يكن قصدها الخدمه. فيثبت نقيضه؛ و 
هو المطلوب كالآيه المباركه» حيث انتفاء الفساد فيها دليل على انتفاء تعدّد الآلهه. 


[ألحق بحسن التَعليل ما بنى على الشّكى] 

© 

[ألحق بحسن التُعليل ما بنى على الشّك] 

المراد به ما يشمل الظَّنّ إِنّما جعل من ملحقاته لا داخلا فيه؛ لأن المعتبر فى حسن التُعليل هو الادّعاء و الإصرار فى الدّعوى. 
أى ينافى الادّعاء و الإصرار. 

أى قول أبى تمّام. 

الغْرّه جمع الأغرّء و المراد من السّحاب الغرّء هو السّحاب الماطره. 

مهموز اللام» بمعنى سكن يسكن. 

أى للشحاب «مدامع» » جمع مدمع. و نسبه السشيلان إلى المدامع كنسبه الجريان إلى التّهر. 


ص :767 


1 ووه لأا 


غتبت )١(‏ حبيبا تحت تلكك الرّباء فهى تبكى عليها (؟) . [و منه أى و من المعنوى التفريع (”) و هو (©) أن يثبت لمتعلقى أمر 
حكم بعد إثباته]أى إثباته ذلك الحكم [لمتعلق له آخر ]على وجه يشعر بالتفريع و التعقيب» وهو احتراز عن نحو: غلا-م زيد 
راكت و أبوه راكب [كقولة: 


أحلامكم (2) لسقام الجهل (2) شافيه 
كما دماؤكم تشفى من الكلب (/0 
أى دفنت حبيبا تحت الدّبا» فكأنّ الْرّبا قبره» و الشحاب تكن عليه. 


و الحاصل إِنَّ الشّاعر يقول: أظنٌ أو أشكك أن الترحاب غيبت حبيبا تحت الرَباء فمن أجل ذلك لا تنقطع دموعهاء فبكاؤها صفه 
عللتٌ بدفن حبيب تحت الرّباء و لما أتى بكأن أفاد بأنّه لم يجزم بأنْ بكاءها لذلك التَغبيب» فقد ظهر أنّه علل بكاءها على سبيل 
التكه (:القاق فيا شيا تحت القيا 
أى على الا لأجل الحبيب الذى تبحتها. 


و أما الشاهدة فقد عل على سبيل الكت حيث قال كاة السحات الغر. ...4 


[التفريع] 
© 


[التفريع] 
وهو لغه جعل الشّىء فرعا لغيره. 


أى التفريع هنا أن يثبت لمتعلق أمر حكم بعد إثبات ذلك الحكم لمتعلق له آخر المراد من المتعآق ما له نسبه و تعلق يصحٌ 
باعتبارها الإضافه. كما فى الأحلام و الدّماء فى البيت الآتى» حيث صِحٌ إضافتهما إلى ضمير الجمع المراد به أهل البيت عليهم 
الّلام» و المراد من الحكم المحكوم به كالشّفاء الذى حكم به على الأحلام و الدّماءء فقد ظهر ممما ذكرناه أنّه لا بد من التفريع 
من تعلّقين منسوبين إلى أمر واحد كغلام زيد و أبوه» فزيد أمر واحد, و له متعلقان منسوبان أحدهما غلامه, و الآخر أبوه» ولا بدٌ 
من حكم واحد يثبت لأحد المتعلّقين» و هما الغلام و الأب بعد إثباته لآخرء كأن يقال: غلام زيد فرح ففرح أبوه؛ فالفرح حكم 
أثبت لمتعلقى زيدء و هما غلالمه و أبوه» و إثباته للتّانى على وجه يشعر بتفريع الثَانى على الأوّلء و كقول الكميت فى قصيده 
يمدح بها أهل البيت عليهم السلام. 


جمع حلم» كفعل بمعنى العقلء لا حلم كقفلء بمعنى الرّؤيا. 


وصف بالعلم الام و العقل الكامل. 


وصف بكونهم ملوكا و أشرافاء و الكلب على وزن فرسء شه جنون يعرض للإنسان 


ص :ع6" 


هو بفتح اللام شبه جنون يحدث للإنسان من عض الكلب الكلبء إذ لا دواء له أنجع من شرب دم ملكك, كما قال الحماسيّ )١(‏ 


يناه (؟) مكارم 3 أساة () كلم (©) 
دماؤكم من الكلب الشّفاء 


ففرّع على وصفهم بشفاء أحلامهم من داء الجهل و وصفهم بشفاء دمائهم من داء الكلبء يعنى أنّهم ملوكك و أشراف و أرباب 
العقول الرّاجحه. [و منه]أى من المعنوى [تأكيد المدح بما يشبه الذّمَ وهو ضربان (0) : 


من عضّه الكلبء. الكلب على وزن الكتفء , بمعنى ا لكلب الّذى جنّ من أكل لحم الإنسان. و لا دواء له أنجع و أنفع و أكثر تأثيرا 
من شرب دم ملككء و قيل: يشق بها رجله. و يؤخذ منه الدّم. 


والشاهد على ما يظهر من كلام الشّارح أنّهِ فرّع على وصفهم شفاء أحلامهم لسقام الجهل وصفهم بشفاء دمائهم من داء الكلب» 


و الدّليل على كون دم الأشراف دواء لمرضى عض الكلب المجنون قول الحماسى. 
جمع بان» أى أنتم «بناه مكارم) » أى أخلاق حسنه. 

جمع أسّء و هو المداواه و العلاج. 

جمع كلوم, و هو الجراحه. 


و حاصل معنى قول الحماسى: أنتم الذين تبنون المكارم؛ و ترفعون أساسها بإظهارهاء و أنتم اللاو تزاضيو ا اعد تطتبون الكلم» 
أى جراحات القلوب من الفقر و الفاقه» و غيرهما. 


و أمًا الشاهد فى بيت الكميت: «فقد فرّع على وصفهم بشفاء أحلامهم) » أى عقولهم «لسقام الجهل وصفهم بشفاء دمائهم من داء 
الكلب» . 


و بعباره أخرى أثبت لدمائهم أنّها تشفى من الكلب بعد أن أثبت لأحلامهم, أى عقولهم أنّها تشفى من سقام الجهل. 


الأولى أن يقول: و هو ضروبب. لأنّه بعد الفراغ من هذين الشَّربين» يقول: «و منه) » أى من تأكيد المدح بما يشبه الذَّمٌ ضرب 


آخر. . 


ص رحارفرا 


أفضلهما )١(‏ أن يستثنى من صفه ذم منفيه عن الشّىء صفه مدح (2)]لذلك الشّىء [بتقدير دخولها فيهاأأى دخول صفه المدح 
فى صفه الذّم [كقوله: و لا عيب فيهم غير أن سيوفهم*بها فلول]جمع فل؛ و هو الكسر فى حدّ اليف [من قراع (») الكتائب ]أى 
مضاربه الجيوش [أى إن كان فلول التريف عيبا فأثبت (؟) شيئا منه]أى من العيب [على تقدير كونه منه]أأى كون الفلول من 
العيب» [و هو]-أى هذا التّقدِير. و هو كون الفلول من العيب [محال). لأنّه كنايه عن كمال الشّجاعه [فهو إثبات |شىء من العيب 


على هذا التقدير. 
أى أبلغهما. 


و بعباره أخرى أن ينفى عن الممدوح صفه ذم و ذلك كنفى العيب فى البيت الآتى ثم يستثنى من صفه الذَّمٌ المنفته صفه مدح. 
و ذلكك كاستثناء فلول الّدريوف عن قراع الكتائب «بتقدير» » أى بسبب فرض المتكلّم «دخولها فيهاء أى دخول صفه المدح فى 
صفه الذم» » فليس المراد بالتقدير ادّعاء الدّخول على وجه الجزم و التصميم» بل فرض الدّخول على وجه الشّكك المفاد من 
اتغليق باداة الشوظ» و اننا كان ذلكك من تأكيد المدح. لذن الاستثناء من الْنَفَى إثبات» فيكون استثناء صفه المدح بعد نفى الذَّمَ 
إثباتا للمدح, فجاء فيه تأكيد المدح, لأنْ نفى صفه لدم على وجه العموم أوّلا حتّى لا يبقى ذم فى المنفى عنه أيضا مدح. 


القراع بكسر القاف المضاربه بالّيوفء «الكتائب» جمع كتيبه؛ و هئ الجماعه المستعدّه للقتال من المائه إلى الألف» و تسمى 
تلكك الجماعه بالجيشء كما أشار إليه بقوله: «أى مضاربه الجيوش» . 


وأما الشاهد: 


فالعيب صفه ذمٌ منفته على سبيل العموم و الاستغراق» قد استثنى منها صفه مدحء و هو أن سيوفهم ذوات فلول» أى إن كان فلول 
اليف عيبا ثبت العيب و إلا فلا. 


أى فأثبت الشاعر شيئا من العيب على فرض كون فلول اليف من العيبء و هوء أى كون الفلول عيبا محالء لأنّهِ كنايه عن كمال 
المّجاعه و الشّجاعه من الملكات المستحسنه؛ فكيف يكون عيبا. 


ص ير 


[فى المعنى تعليق بالمحال (1)1» كما يقال (1) : حتّى يض القارٌ و حتّى يلج الجمل (") فى سم الخياطء [و التأكيد فيه (*)]أى 
هذ عرقت نوعني أله (8) كدعو لشي يفف لاله على السدعى وو هو اناك شع ددم العية انها لهو التعلن 'بالبيعان 
محال؛ فعدم العيب محقّق. [و ]من جهه [أنْ الأصل فى ]مطلق [الاستثناء (©)]هو [الاتتصال (07]أى كون المستثنى منه بحيث يدخل 
فيه المستثنى على تقدير الشكوت عنه و ذلكك لما تقرّر فى موضعه من أنْ الاستثناء المنقطع مجاز (8) ) 


نما كال قن المقى » لأنه لكو هن الفط تعلق أ دار ار 
لا أفعله «حتى يينيض القار» أى الزّفت. 


أى حتّى يدخل الجمل «فى سم الخياط؛ » أى فى ثقب الإبره» و ثبوت هذا الشّرط فى المثالين محال» ففعل ذلكك الشّىء محال 
أيضا. 


أى و تأكيد المدح فى هذا الصَربٍ الّذى هو استثناء صفه مدح من صفه ذم منففيه على تقدير دخولها فيها. 


أى إثبات المدح فى هذا الصّرب «كدعوى الشّىء ببتنه» » أى كإثبات المدّعى بالبينه» أى بالدّليل» لأنّ المتكلم علق ثبوت العيب 
الى هو نقيض المدّعى على كون المستثنى عيباء و كونه عيبا محالء و المعلق على المحال محال؛ فيكون ثبوت العيب فيهم 
محالاء فيلزم ثبوت نقيضه. و هو عدم العيب الّذى هو المدّعى. 


أن منواء كانت أذاقة لفظه إلا او تخريهاء كلقطه غرو قح البيكه و كريد ل تحوفنا 
أ كوق الستسن من دين السس'منة: 
يريدون به أن استعمال أداه الاستثناء فى الاستثناء المنقطع جاو ذلك لذن وضع الأداه للإخراج. و لا إخراج فى المنقطع. 


و أما إطلاق لفظ الاستثناء على المنقطع فهو حقيقه اصطلاحاء كإطلاقه على المتّصلء و قيل: بل المراد إِنْ إطلاق لفظ الاستثناء 
على المنقطع مجاز أيضاء لأنَّ لفظ الاستثناء معناه صرف العامل عن تناول المستثنى هذاء و لكنّ الظاهر من كلام المصباح هو 
القول الأوّلء لأنّ الأصل فى الاستثناء الاتصال فيفهم. أوّلا بناء على الأصل أنه أريد إخراج ما دخل «مما 


ص 6 خرذر 


و إذا كان الأصل فى الاستثناء الاتتصال [فذكر أداته قبل ذكر ما بعدها]» يعنى المستثنى [يوهم إخراج شىء ]و هو المستثنى [ممّْا 
قبلها]» أى ما قبل الأداه و هو المستثنى منه [فإذا وليها]» أى الأداه [صفه مدح]. و تحوّل )١(‏ الاستثناء من الاتصال إلى الانقطاع 
[جاء التأكيد ]لما فيه (؟) من المدح على المدح, أى لما فى الاستثناء من المدحء و الإشعار بأنّه لم يجد صفه ذمٌ حتّى يستثنيهاء 
فاضطرٌ إلى استثناء صفه كدح و تحويل الاستثناء إلى الانقطاع. 


[و]الفء رب [التَانى ]من تأكيد المدح بما يشبه الدَّم [أن يشبت لشىء صفه مدح عقن(" تأداة انطناء ]اع برذ كر عقي 'إثات صضفه 
المدح لذلكك الشّىء أداه استثناء 


قبلها»» أى هما قبل أداه الاستتناءء أغنى المستتتى منه 


المراد بتحوّله من الاتصال إلى الانقطاع ظهور أن المراد به الانقطاعء فكأنّه قال: فإذا ولى الأداه صفه مدحء و ظهر أن المراد 
بالاستثناء الانقطاع بعد ما توهٌّم الاتتصال من مجرّد ذكر الأداه. 


أى لما فى الاستثناء من المدحء أى من زياده المدح على المدح. فالمدح الأوّل المزيد عليه جاء من نفى العيب على جهه 
العموم؛ حيث قال: لا عيب فيهم إذ من المعلوم أن نفى صفه الدَّمْ على وجه العموم حتّى لا يبقى فى المنفى عنه ذم مدح. 


و المدح الثَانى المزيد إشعار الاستثناء لصفه المدح بأنّه لم يجد صفه ذم يستثنيهاء لأنّْ الأصل فى الإتيان بالأداه بعد عموم النَفى 
استثناء الإثبات من جنس المنفى و هو الدَّمٌ فلمًا أتى بالمدح بعد الأداه فهم منه أنه طلب الأصل الى ينبغى ارتكابه» فلم يجد 
ذلك الأصل الّذى هو استثناء الذَّمَ اضطرٌ إلى استثناء المدح؛ و حوّل الاستثناء عن أصله إلى الانقطاع. 


والحاصل: 


إن فى هذا الاستثناء زياده المدح على المدح فيحصل التأكيد و الإشعار بأنه لم يجد صفه ذم حتّى يستثنيهاء فاضطرٌ إلى استثناء 
صفه مدح و تحويل الاستثناء إلى الانقطاع. 


إلى هنا كان الكلام فى الصَربٍ الأوّل الّذى هو أفضل الصَربين. 
أى تلكك الصضّفه «بأداه استثناء» . 


ص اع 


| تليها () صفه مدح أخرى له][أى لذلك الشَّىء [نحو (9؟) . . أنا أفصح العرب بيد أَنْى من قريش ]» بيد بمعنى غير» و هو أداه 
الاستثناء [و أصل الاستثناء فيه ][أى فى هذا الضّرب [أيضا يكون منقطعا]كما أنْ الاستثناء فى الشّ رب الأوّل منقطع لعدم دخول 
المستثنى فى المستثنى منه (7) . 

و هذا (©) لا ينافى (0) كون الأصل فى مطلق الاستثناء هو الاتصالء [لكنّه ][أى الاستثناء المنقطع فى هذا الضَّرب [لم يقدّر 
منصلا ]كما قدّر فى الصَرب الأوّلء إذ ليس هنا صفه ذم منفته عامّه يمكن تقدير دخول صفه المدح فيها (©) . 


أى تلى تلكك الأداه و تأتى بعدها صفه مدح أخرى لذلكك الشَىء الموصوف بالأولى. 


أى نحو قول الى صلَى الله عليه و آله و سلمء و (بيد) بمعنى غير لأسن صحّعه التمثيل مبتئه على ذلكك. و أمّرا على ما قاله ابن 
هشام فى المغنى من أنَّ (بيد) فى هذا الحديث حرف تعليل بمعنى من أجلء و المعنى أنا أفصح العرب لأجل أنَى من قريشء فلا 
يكون من هذا الباب. 


فى كلا ال ربينء أما فى اضرب الأوّل فلأنَ المفروض أن المراد حسبما يناه أن يستثنى من العيب خلافه» فلم يدخل المستثنى 
فى المستثنى منه» فيجب أن يكون الاستثناء فيه منقطعا. 


و أما فى الضَّرب التَانى فلانتفاء العموم فى المستثنى منه» فلم يدخل المستثنى فى المستثنى منه. و ذلكك لأنّ كل واحد مما ذكر 
فى هذا الضَّرب قبل أداه الاستثناء و بعدها صفه خاصّهء فلا يكون المذكور بعد الأداه داخلا فيما قبل الأداه» فيجب أن يكون 
الاستثناء فيه أيضا منقطعا. 


أى كون أصل الاستثناء فى هذا الضَرب التَانى هو الانقطاع. 


وجه عدم التنافى فى أن أصاله الانقطاع إِنّما هو بالنّسبه إلى خصوص هذا الضّ رب التّانى؛ و أصاله الاتصال إِنّما هو بالنّسبه إلى 
مطلق الاستثناء» و ذلكك كمطلق الحيوان و العقربء فإِنٌ الأصل فى الأوّل أن يكون بصيراء و فى الْنَانيه على ما قيل أن تكون 
عمياء» فلا يكون بينهما تناف. 


أى صفه الذَّمٌ. 


ص :وعم 


و إذا لم يمكن تقدير الاستثناء منصلا فى هذا الشَّرب [فلا يفيد )١(‏ التأكيد إلأ من الوجه الثَانى (؟)]و هو أن ذكر (*) أداه 
الاستثناء قبل ذكر المستثنى يوهم إخراج شىء ممما قبلها من حيث إِنَّ الأصل فى مطاق الاستثناء هو الاتصالء فإذا ذكر بعد الأداه 
صفه مدح أخرى جاء التأكيد. ولا يفيد التأكيد من جهه أنه كدعوى الشَىء بيبنه () » لأنّه مبني على التعليل بالمحال المبنى 
على تقدير الاستثناء متصلا. 


[و لهذا ]أى و لكون التأكيد فى هذا الضَرب من الوجه الْتّانى فقط [كان]الضٌرب [الأوّل]المفيد للتأكيد من وجهين [أفضل. 


وعدااى ون حجر الدع يدا وتيا لدم | ضري كر رياو الو حاتي يعي الكادج تعيرة اتدل فيه ويوي اندم 
افو و تنيع ين إلا أن لت وكات 89 لقره [ ان ماععي يط إل أل الساف والشاعر وهر الأننان» يقال: لقم مش 


أى فلا يفيد هذا الضرب التّانى «التأكيد. . .» . 
أئ الو الثاتى مع الوسهين المذ كووين فى الشرت الأؤل: 
حاصله: 


إن الإخراج فى هذا الضَرب من صفه المدح المثبته فيوهم قبل ذكر المستثنى أنّه صفه مدح أريد إخراجها من المستثنى منه» و 
نفيها عن الموصوفء لأنّ الاستثناء من الإثبات نفىء فإذا تبين بعد ذكره أنّه أريد إثباته له أيضا أشعر بذلكك بأنّه لم يمكنه نفى 


لأنّه كونه صلى الله عليه و آله و سلّم من قريش لا يكون بتنه على أنّه أفصح العرب. 


وقد أتى فى هذا المثال بأداه الاستثناء بعدها صفه مدح. و هى الإيمان و الفعل المنفى فيه معنى ّم لأنّه من العيب» فهو فى 
تأويل لا-عيب فينا إلا الإيمان» إن كان عيبا لكنّه ليس بعيب» و حينئذ فلا عيب فيناء فهو بمنزله «و لا عيب فيهم غير أن سيوفهم 
بهن فلول» » فيفيد هذا الضَرب ما يفيده الضَرب الأوّل من التأكيد بالوجهينء و هما أن فيه من التعليق ما هو كإثبات الشّىء بالبينه 
و أن فيه الإشعار بطلب ذم فلم يجده, فاستثنى المدح و هو ظاهر. 


ص ل هارا 


.١72:فارعألا سوره‎ )١ -١ 


و انتقم إذا عابه و كرهه؛ و هو كال رب الأوّل فى إفاده التأكيد من وجهين )١(‏ [و الاستدراكك] المفهوم من لفظ لكن (1) [فى 
هذا الباب (7)]أى باب تأكيد المدح بما يشبه الذّمّ [كالاستثناء () كقوله: 


هو اليشن (48 إلا أنه الخن ارا 
سوى أنه الضرغام لكنّه الوبل (8) 


فقوله: إلا و سوى استثناء» مثل: بيد أَنّى من قريشء و قوله: لكنّهء استدراكك يفيد فائده الاستثناء فى هذا الضّربء لأنّ إلا فى 
الاستثناء المنقطع بمعنى لكن. [و منه ][أى و من المعنوى: [تأكيد الدَّم بما يشبه المدح (0)]و هو ضربان: أحدهما (8) 


وقد عرفت التأكيد من وجهين فلا حاجه إلى الإعاده. 
أى الدّال عليه لفظ لكن. 
لم يقل: فيه. لئلا يتوهم عود الصَمير إلى الضرب الأخير خاضه. 


أى فى إفاده المراد. و هو تأكيد الشَّىء بما يشبه نقيضهه. و حينئذ فيراد بالاستثناء المذكور فى تعريف الضَ ربين ما يعم 
الاستدراكك. و إِنّما كان الاستدراكك كالاستثناء فى هذا البابء لأنّهما من واد واحدء إذ كلّ منهما لإخراج ما هو بصدد الدّخول 
وهما أو حقيقه. فإنْكك إذا قلت فى الاستدراك: زيد شجاع لكنّه بخيل» فهو لإخراج ما يتوهّم ثبوته من الشّجاعه لأنْ الّ-جاعه 
تلائم الكرم» كما أنّكك إذا قلت فى الاستثناء: جاء القوم إلا زيداء فهو لإخراج ما أوهم من عموم النّاس دخوله. و إن كان الإيهام 
فى الأوّل بطريق الملاءمه» و فى التَانى بطريق الدّلاله الّتى هى أقوىء فإذا أتى بصفه مدح ثم أتى بعد أداه الاستدراكك بصفه 
مدح أخرى أشعر الكلام بأنّ المتكلم لم يجد حالا يستدركه على الصَفه الأولى غير ملائم لها اذى هو الأصلء فأتى بصفه مدح 
مستدركه على الأولى؛ فيجىء التأكيد كما تقدّم فى الصضَرب الثّانى من الاستثناء. 


أى من جهه الرّفعه و الشَّرف حال كونه زاخراء أى مرتفعا من تلاطم الأمواجء «إلا أَنّه البحرا من جهه الكرم. 
جمع وابل و هو المطر الغزير» «الضَرغام) هو الأسد شجاعه و قوه. 

أى النُوع المسمى بذلك. 

أى مثل الأوّل فى تأكيد المدح بما يشبه الذمّ. 


"0١: ص‎ 


أن يستثنى من صفه مدح منفيّه عن الشّىء صفه ذم بتقدير )١(‏ دخولها]أى صفه الذّم [فيها]» أى فى صفه المدح )١(‏ [كقولك: 


كان لاعس هالا الا نمق ها إلى ف اليد إلبه 10 , 


و ثانيهما (©) : [أن يثبت للشىء صفه ذم و العليت بأداه استثناء تليها صفه ذم أخرى له]أى لذلكك الشّىءء [كقولك: فلان فاسق 


إلا أنّه جاهل ]فالضرب الأول يفيد التأكيد من وجهينء و الثَانى من وجه واحد. 

[و تحقيقهما (2) على قياس ما مرّ]فى تأكيد المدح بما يشبه الذَّمٌ. 

[و منه]أى و من المعنوى. [|الاستتباع: و هو المدح بشىء على وجه يستتبع المدح 

أى بواسطه تقدير أو على تقدير. . . 

و معلوم أن نفى صفه المدح ذم فإذا أثبت صفه ذمٌ بعد هذا الْنَفى الْذى هو ذم جاء التأكيد» كما تقدّم فى تأكيد المدح. 


فقد نفيت صفه مدح. و هى الخيريّه» ثم استثنيت بعد هذا النَفَى اذى هو ذم صفه هى كونه يسىء لمن أحسن إليه» فيجرى فيه ما 
تقدّم فى الضَّرب الأول فى تأكيد المدح. لأنّه لما كان فيه تقدير الاتتصال لوجود العموم على أن كرة البق لاخر نالا 
الإساءه للمحسنء إن كانت خيرا كان فيه التعليق بالمحال؛ فيكون كإثبات الدَّمْ بالبتنهه و كان فيه أيضا من كون الأصل فى 
الاستثناء الاتتصال الإشعار بأنّه طلب الأصل هو استثناء المدح ليقع الاتصالء فلمًا لم يجده استثنى ذمّاء فجاء فيه ذم على ذم بوجه 


أبلغ. 


أى و ثانى ال ربين هنا كالتّانى فى تأكيد المدح. «فهو أن يثبت للشّىء صفه ذم و تعمّب» تلكك الصفه «بأداه استثناء تليها» » أى 
تلى تلكك الأداه «صفه ذم أخرىء كقولكك: فلان فاسق إل أنه جاهل» , و الاتصال الى يكون معه التعليق بالمحال لا يوجد فيها 
أيضا كما تقدّم, فلا يفيد التأكيد بالوجه الأوّل» كما فى الضّ رب الأوّلء و إِنّما يفيده بالتّانى و هو أن الاستثناء لما كان أصله 
الاتتصال فالعدول عن الاتصال إلى الانفصال يشعر أنه طلب استثناء المدح فلم يجده. فأتى بالدَّمَ بوجه أبلغ. 


فقد تين أن الصضَرب الأول يفيد بالوجهينء و الثَانى يفيد من وجه واحد. 

[الاستتباع] 

© 

[الاستتباع] 

أى و تحقيق الضّربين فى إفاده التأكيد من وجهينء أو من وجه واحدء «على قياس ما مرا فى تأكيد المدح بما يشبه الذَّم فراجع. 


ص اهار 


قنك لاهن الأعمار فا وجوه 
لهنثت الدّنيا بأنكك خالد 


مدحه بالنّهايه فى الشّجاعه |حيث جعل قتلاه بحيث يخلد وارث أعمارهم [على وجه (0) استتبع مدحه بكونه سببا لصلاح الدّنيا و 
نظامها]إذ لا تهنئه لأحد بشىء لا-فائده فيه قال على بن عيسى الرّبعى: [و فيه]: أى فى البيت وجهان آخران من المدح (6) 
أحدهما [أنّه (0) أنّه نهب الأعمار دون الأموال]كما هو مقتضى علو الهمّه (8) » و ذلك مفهوم من لتطضنضن اعساو بال كرو 
الإعراض عن الأموال مع أن النَهبٍ بها أليق» و هم 


أى أخذت على وجه القهر و الاختطاف «من الأعمار ما لو حويته)» » أى لو اشتمل عليه عمركك «لهنثت الدّنيا» » أى لقيل للدّنيا 
هنيئا لكك «بأنّكك) فيها «خالد) » 


و الشّاهد فيه أن الشّاعر قد مدحه بالنّهايه فى الشّجاعه إذا كثر قتلاه بحيث لو ورث أعمارهم لخلد فى الدّنيا. 


تدلو رقو له مك10 و ارادج الوخد كرون ان قا مويه متلود هلو بوره أعمار المقتولين» و هذا الوجه استتبع» أى استلزم 
مدحه بكونه سببا لصلاح الدّنيا و نظامهاء حيث جعل الدّنيا مهنأه بخلوده؛ و لا معنى لتهنئه أحد بشىء لا فائده منه. 


والحاصل إِنَّ الشّاعر لما مدحه بنهايه الشَّجاعه؛ و جعل خلوده تهنأ به الدّنيا كان مدحه على الوجه المذكور مستتبعا و مستلزما 
لمدحه بكونه سببا لصلاح الدّنيا و حسن نظامهاء لأنّْ المراد بتهنئه الدّنيا تهنئه أهلهاء فلو لم يكن للممدوح فائده لأهل الدَّنِيا ما 
هنتوا ببقائه إذ لا تهنته لأحد لا فائده فيه 


أى غير الاستتباع» فقول التفتازانى «قال على بن عيسى الرّبعى» إشاره إلى أن استخراج هذين الوجهين الآخرين ليس للخطيب 
كما هو ظاهر المتن» بل هو ناقل لذلكك عن الرّبعى» ففيه إشاره إلى الاعتراض على الخطيب. 


واأذاعيقه ات اسان تمعات الأمور ذوةةالأمواكء لأن الدع نمي للمال الماهو 


ص ودار 


يعتبرون ذلكك فى المحاورات و الخطابيات و إن لم يعتبره اند الأعمول 12013و ]الثاثن [أنَه لم يكن ظالما فى قتلهم (؟)]و إلا لما 
كان للدّنيا سرور بخلوده. أو منه |أى ومن المعنوى: [الإدماج (*)]يقال-أدمج الحو ين ثوبه إذا لفَه فيه [و هو أن يضمن كلام 
سيق لمعنى ]مدحا كان أو غيره [معنى آخر]و هو منصوب مفعول ثان ليضمنء و قد أسند إلى المفعول الأوّل [فهو] لشموله المدح 
و غيره [أعمٌ من الاستتباع إلاختصاصه بالمدح [كقوله (©) : اقلب فيه ]أى فى ذلكك الليل (8) 


ذو الهمه الدّئنِهء فالعدول عن الأموال إلى الأعمار إِنْما هو لعلوٌ الهمّه و ذلكك مما يمدح به. 
فلا يفيد الحصر عندهم. لأنّه لقبء و هو لا مفهوم له كقولك: على زيد حج. 


أى قتل مقتوليه. لأنّه لم يقصد بذلك إلآ صلاح الدّنيا و أهلهاء و ذلكك لأنَّ تهنثه الدّنيا إنّما تهنئه لأهلهاء فلو كان ظالما فى قتل 
من قتل لما كان لأهل الدّنيا سرور بخلوده بل يكون سرورها بهلاكه؛ و من المعلوم أن كونه غير ظالم مدحء فهم من التّهنئه 
لاستلزامها إِيَاه فالمدح الأوّل لازم للمعنى الّذى جعل أصلاء و هو النّهايه فى الشّجاعه. 


و المدح التَانى: لازم للم الذق حا مستتبعاء و هو كونه سببا لصلاح الدّنيا. 
[الإدماج] 

© 

[الإدماج] 


الإدماج فى اللّغه بمعنى أدمج الشَّىء فى الَتَوبٍ إذا لف فيه» و هو اصطلاحا «أن يضمن كلام » أى أن يجعل المتكلم الكلام 
الت سق لبن نضا كان ألكك المعى أن عرض فى الخرو يو هذا اع معت عقر صرت امول قإن فسن واقك أسيد: 
«يضمن» إلى المفعول الأوّلء و هو قوله: كلام. 


و الحاصل إِنّ قوله: «يضمن» على صيغه المبنى للمفعولء و النَائْبِ هو «كلام) » و قوله: «سيق لمعنى» » نعت ل «كلام) » و قوله: 
«معنى آخرا المفعول التانى ل «يضمن' فهو منصوب به بعد أن رفع المفعول الأوّل بِالتّيابهه و قوله: معنى آخر أعمٌْ من أن يكون 
مدحا أو غيره» و فهم من قوله «يضمن' أنْ هذا المعتى الثّانى يعنى المعنى الآدخر يجب أن لا يكون مصرّحا به» ولا يكون فى 
الكلام إشعار بأنّهِ مسوق لأجله. و إلا لم يكن ذلكك من الإدماج. 


عبر بالمضارع لدلالته على تككرّر تقليب الأجفان ليلاء وهو دليل على السّهر 


ص خردءار 


[أجفاتي كال #اعد بها على الذهر الدنوباء فاله ضمق .وت اللبل بالطول الشكايه مق الدخر]. 


[و منه][أى من المعنوى: [التوجيه ]و يسمّى محتمل الضّ دين [و هو إيراد الكلا.م محتملا لوجهين مختلفين ]أى متباينين متضادّين 
كالمدح و الذّم مثلاء ولا يكفى مجرّد احتمال معنيين متغايرين )١(‏ [كقول من قال لأعور: ليت عينيه سواء] فإنّه يحتمل تمنى 
صبحه العين العوراء» فيكون دعاء له و العكس فيكون دعاء عليه. 


قال [التكاكى: و منه]أى و من التّوجيه [متشابهات القرآن باعتبار]و هو احتمالها (؟) لوجهين مختلفين و تفارقه (") باعتبار آخر 
و هو عدم استواء الاحتمالين أن أحد المعنيين فى المتشابهات قريب و الادخر بعيد لما ذكره الك كاكى نفسه من أن اكير 
متشابهات القرآن من قبيل التّوريه و الإيهام؛ و يجوز أن يكون وجه المفارقه هو أن المعنيين فى المتشابهات لا يجب تضادّهما. 


و الأجفان جمع جفن» كفلسء و هو غطاء العين من أعلى و أسفل. كأنّى فى حاله تقليبها «أعدّ بها؛ » أى بالأجفان» أى بتحريكها 
و تقليبهاء فجعل أجفانه كالشّ بحه أو الأصابع يعدّ بها على الدّهر «الذّنوبا» أى ذنوب الدّهر التى فعلها معه من تفريقه بينه و بين 
الأحتبه» و من عدم استقامه الحاله» فليس المراد ذنوب الشّاعر الّتى فعلها فى الدّهر إذ لا معنى لعدّها على الدّهر. 


و أما الشاهذة وقائه من وصف: اللبل بالطولة » وهو المعنى المسوق له الكلام أولاء فأدمج فيه «الشّكايه؛ من الدّهر. فلو صرّح 
بالشكايه أوّلا لم يكن ذلك من الإدماج. 


[التتوجيه] 
© 
[التوجيه] 


كأن يقال: رأيت العين فى مقام يحتمل العين الجاريه و الباكيه مثلا على السّواءء فإنّه ليس من التّوجيه, لأنّ المعنيين متغايرين» و 
لا تضادٌ بينهماء و إِنْما التّوجيه «كقول من قال لأعور: ليت عينيه سواء؛ . فإنّه يحتمل تمنّى أن تصير العين العوراء صحيحه. فيكون 
مدحا و تمنّى خير و بالعكس فيكون ذمًا. 


أى احتمال المتشابهات فى الجمله لوجهين مختلفين» فبهذا الاعتبار تكون متشابهات القرآن من التُوجيه. 


أى و تفارق المتشابهات التوجيه باعتبار آخرء و هو عدم الستواء الأجسبالية) بعتن لآن أحد الحبين المنشابيين قرة وهو غير 


مراد» و الآخر بعيد و هو المراد بالقرينه. 


ص :06 


[و منه]أى و من المعنوى: [الهزل الّذى يراد به الجدّء كقوله: 
إذا ما تميمى أتاكك مفاخرا 
فقل: عد عن ذا كيف أكلكك للضْبٌّ ])١(‏ 


[و منه]أى و من المعنوى: [تجاهل العارفء و هو كما سماه التركاكى سوق المعلوم مساق (9) غيرة لنكقه ]و قنال0© لا أحت 
تسميته بالتتجاهل لوروده فى كلام الله تعالى (6) 


واتما قلناء إن المكابيين منهما قريي د يعد لذا كر لت كاك فقية فق أن أكثر متشابهات القرآن من قبيل التوريه و الإيهام» و 
معلوم أن التوريه التى هى الإيهام إِنْما تتصوّر فى معنى قريب و بعيدء كما تقدّمء و يجوز أن يكون وجه المفارقه بين التُّوجيه و 
المتشابهات هو أن المعنيين فى المتشابهات لا يجب تضادّهما بخلاف التّوجيه. 


و كيف كان فالحقٌ أن المتشابهات من التوريه لا من التّوجيه لما سبق من اشتراط استواء الاحتمالين فيه» فإذا ثبت فى بعضها أنه 
يمل الضدين على الشواء كان من التوتحية: 


[الهزل الذى يراد به الجدّ] 
© 
[الهزل الذى يراد به الجدّ] 


و أمًا الشّاهد: فهو أن قولكك للُميمى وقت مفاخرته بحضورك: لا تفتخر» وقل لى كيف أكلكك للضْسّء هزل ظاهر لكنكك تريد 
به الجدّء و هو ذم التميمى-بأكله الضَبّء و أنه لا مفاخره مع ارتكابه أكل الضّبّ الذى لا يرتكبه أشراف النّاسء و علم من هذا 
أن الهزليه باعتبار استعمال الكلام و الجدّيّه باعتبار ما قصد منه. 


[تجاهل العارف] 
© 
[تجاهل العارف] 


المساق مصدر ميمى السّوق» أى سوق المعلوم سوقا كسوق غيره» أى كسوق المجهولء و ذلكك بأن يعر عنه بما يدل على أنه 
مجهولء و ذلكك ١النكته؛‏ » أى لفائده؛ و هو متعلق بتجاهل العارفء فلو عتر عن المعلوم بعباره المجهول لا لنكته كأن يقال: هل 
زيد فى الدّا حيث يعلم أنه فى الدّارء و لا نكته فى الاستفهام» لم يكن لكك من المحسّنات بل يكون لغوا لا يليق بالبلغاء. 


أى قال الشكاكى أيضا وله أحب تسميتة. + :0 


كقوله تعالى: وَ لا تلك ميك أي مُوسلع (0: و تسميه الكلادم المنسوب إلى اللّه تعالى بتجاهل العارف إساءه أدب» بخلاف 


تسميته بسوق المعلوم مساق غيره» فإنّه أقرب إلى الأ-دب من الأوّلء و إن كان الغير فيها عباره عن المجهولء لكنّ دلالتها عليه 
ليست بصربحه» 


ص دار 


.١ سوره طه:7‎ 0 -١ 


[كالتوبيخ فى قول الخارجيه: أيا شجر الخابور ]هو نهر من ديار بكر [ما لكك مورقا]» أى ناضرا ذا ورق كأنكك لم تجزع على ابن 
ليشي اهف الدع عفرن 


أم ابتسامتها بالمنظر (؟) الضاحى 


فتكون أستر. و أمّا النكته فهى كالتوبيخ فى قول الخارجته هى ليلى بنت طريف ترثى أخاها الوليد, حين قتله يزيد بن المزيد 
الشيبانى 


أيا شجر الخابور مالكك مورقا 
كأنْك لم تجزع على ابن طريف 


قال فى معجم البلدان: الخابور اسم لنهر كبير بين رأس عين و الفرات من أرض الجزيره؛ و قال فيه أيضا: ديار بكرء هى بلاند 
كبيره واسعه تنسب إلى بكر بن وائل. 


و الشّاهد إِنَّ الشّاعره تعلم أن الشّجِر لم يجزع على ابن طريفء لأنّ الجزع لا يكون إلآ من العاقل» لكنها تجاهلت, فأظهرت أنه 
من ذوى العقولء و أنّهِ يجزع عليه جزعا يوجب ذبوله. و أنّه لا يخرج ورقه؛ فاستعملت لفظ كأنّ الدّال على الشّكك فى جزعه؛ و 
إذا كان الشّجر يوبخ على عدم الجزع فغيره أحرى بأن يكون موبخا. 


فالتجاهل هنا المؤدّى لتنزيل غير العالم منزله العالم» صار وسيله للتّوبييخ على كونه مورقا ناضرا لا ذابلاء و وسيله إلى ادّعاء أن 
مآثره بلغت إلى حيث تعلم بها الجمادات, و لو لا ذلك التنزيل و الادّعاء لما حسن التوبيخ. 


أى قول البحترى: 


أراد بالمنظر الوجه. و الصّاحى هو الظاهر حسّا و معنىء فإنّه يعلم أن ليس إلا ابتسامتهاء فلما تجاهل و أظهر أنه التبس عليه الأمرى 
فلم يدر هل ذلك اللمعان المشاهد من أسنانها عند الابتسام لمع برق سرىٌ أم هو ضوء مصباح, أم هو ضوء ابتسامتها الكائنه فى 
منظرها الصاحى. 


أفاد التتجاهل المنزرّل منزله الجهل غايه المدح. و أنّها بلغت إلى حيث يتحر فى الحاصل منهاء و يلتبس المشاهد منها. 


و أمّرا الشّاهد: فهو أن البحترى تجاهلء و ادّعى أنه التبس عليه الأأمرء و الدّليل على ذلكك أنه بالغ فى مدح ابتسامتها حيث لم 
يفرق بينها و بين لمع البرق» و ضوء المصباح. 


ص 6 زر 


أى الظاهر [أو]المبالغه [فى الذَّمّ كقوله: و ما أدرى و سوف إخال (١)]أى‏ أظنَّ» و كسر همزه المتكلم فيه هو الأفصح. و بنو أسد 
تقول: أخالء بالفتح, و هو القياس [أدرى*أقوم آل حسين أم نساء ]فيه دلاله على أن القوم هم الفجال حاحة [واقيدله]) ىو 
كالتَحيِر و النَدمَشُ () [فى الحبٌ فى قوله: بالله يا ظبيات القاع ]و هو المستوى (”) من الأرض [قلن لنا#ليلاى منكنٌ أم ليلى من 
البشر ]و فى إضافه ليلى إلى نفسه أولا و التصريح باسمها (6) ثانيا استلذاذ (8) » و هذا أنموذج (©) من نكت التجاهل» و هى أكثر 
من أن يضبطها القلم. 


وماأدرى وسوف تاك أدرى 
أقوم آل حصين أم نساء 


و الشّاهد فى أنه أى زهير يعلم أن آل حصين رجال لكنّه تجاهلء و أظهر أنّهِ التبس عليه أمرهم فى الحالء و لو كان سيعلم فى 
المستقبل فلم يدر فى الحال هل هم رجال أم نساءء فتجاهله المنزّل منزله الجهل فيه إظهار المبالغه فى ذمّهم بأنّهم بحيث يلتبسون 
بالنساء فى قله فائدتهم» فكان هذا التتجاهل إظهار لنهايه الذّمَّ و أنّهم بمنزله النّساء. هذا معنى المبالغه فى الذَّمٌ. 


أى ذهاب العقل بسبب العشقء و بعباره أخرى يتتجاهل الغارف للتدلّه فى الحتٌء و ذلكك كما فى قول الحسين بن عبد اللّه: 
باللّه يا ظبتيات القاع قلن لنا 
ليلاى منكنٌ أم ليلى من البشر 


و الشّاهد فى أنه يعلم أن ليلى من البشرء فتجاهلها و أظهر أنّه أدهشه الحبّ حتّى لا يدرى هل هى من الظَبتات الوحشيه أم من 
البشر؟ ! فلذلكك سأل الظبئئات عن حالها. 


أ الأرقن المستوي: 
أى بأسمها الظاهر: 
أى استلذاذ أكثر من عدم الإضافه. ومن الإضمار. 


و الأنموذج بالهمزه تصحيفء يعنى مع كونه تصحيفا جرى على الألسنء و إِنّما قلنا: إِنّها أنموذج من نكت التجاهلء لأنّها أكثر 
من أن تضبط بالقلم. 


ص دار 


[و منه ]أى و من المعنوى: [القول )١(‏ بالموجبء و هو ضربان: أحدهما أن تقع صفه فى كلام الغير (؟) كنايه عن شىء أثبت لهأء 
أى لذلكك الشىء [حكم فتثنتها لغيره]» 
' ل و ل و 4 لله 5 . 
فمنها التعريضء كما فى قوله تعالى: وَ إنا أَوْ ناكم لعَلى هدى أَوْ فى ضلالٍ مُبين (١)تعريضا‏ بانهم على الضلال. 
و منها التحقيره كقوله المعروف: (ما هذا) . إشاره إلى أنه أحقر من أن يعرف. 
و منها غير ذلكك من الاعتبارات البلاغيّه المستفاده من تتئع تراكيب الشّعراء أو غيرهم. 
[القول بالموجب و هو ضربان] 


© 
[القول بالموجب و هو ضربان] 


المراد بالقول الا-عترافء أى اعتراف المتكلّم بما يوجبه كلاسم المخاطب. و بعباره أخرى: تسليم المتكلم دليل الخصم مع بقاء 
الّزاع إمَا بإثبات مناط مقصوده فى شىء آخرء كما فى الضَّرب الأوّل و إِمّا بحمل اللّفظ فى كلامه على غير ما قصده.ء كما فى 
ال رب الثانى, و أما لفظ الموجب فهو بكسر الجيم. اسم فاعلء لأنّ المراد به كما يأتى غير ما قصده. كما فى الصَّرب الثانى» و 
يحتمل أن يكون بفتح الجيم اسم مفعولء فيكون المراد منه حينئذ القول بالحكم المذى أوجبته الضّ نمه أو القول بالمعنى الآخر 
الذى يكون للفظء فاتتضح بما قدّمنا قوله: «و هو ضربان: أحدهما أن تقع صفه فى كلام الغير) . 


كالأ-عزيّهء فإِنّه صفه وقعت فى كلام المنافقين «كنايه عن شىء) ء أى عن فريقهم «أثبت له . أى لذلك الشّىءء أى لفريقهم 
«حكم؛ ء و المراد بالحكم فى الآيه الإخراجء «فتثبتها لغيره» » أى «فتثبت أنت فى كلامكك تلكك الصّ فه) , أى الأعزيّه «لغير ذلكك 
الشّىء» » أى لغير المنافقين» أى الله و رسوله و للمؤمنين «من غير أن تتعرّض لثبوته) » أى ثبوت الحكم. يعنى الإخراج «له؛ » أى 
للغير» أى اللّه و رسوله أو المؤمنين «أو نفيه» » أى نفى الحكم عنه. أى عن الغير؛ «أى من غير أن تتعرّض لتبوث ذلك الحكم؛ » 
أى الإخراج «لذلك الغير » أى للّه و رسوله و المؤمنين أو لانتفائه عن ذلكك الغير» أى عن الله و رسوله و المؤمنين. 


فتحصٌ لل مثا بِيْنَاه أنه لو تعرضت فى كلامكك للحكم إثباتا أو نفياء خرج الكلام عن القول بالموجب. مثلا: إذا قال خصمكك 
القرئ لكرحدة القوق من هده العديسه الطللات الكيعفاف هريد بالقوى نفسه مثبتا له حكم الإخراجء فلو أثبت لنفسكك القوّه و 
لم تتعرّض لحكم الإخراج بأن تقول ردًا عليه: أنا القوى, لأنَّ الضَعيف اعتماده على الله كان كلامكك حينئذ 


ص :0 


)١ -١‏ سوره سبأ:؟5. 


ال ل ا ال ء [من غير تعئيض لثبوته له] » أى لثبوت ذلكك الحكم لذلكك الغير [أو 
لقو ريه لدو بكرارة لوضف إلى نفيك يقر نأك[ وفها لانو إل الهو افر و [لتزيين كناد 

فالأ.عرٌ صفه وقعت فى كلادم المنافقين كنايه عن فريقهم. و الأسذلٌ كنايه عن المؤمنين» و قد أثبت المنافقون لفريقهم إخراج 
المؤمنين من المدينه؛ فأثبت الله تعالى فى الرَدٌ عليهم صفه العزّه لغير فريقهم, و هو الله تعالى و رسوله و المؤمنون, و لم يتعرّض 
لثبوت ذلكك الحكم الّذى هو الإخراج للموصوفين بالعزّه أعنى الله تعالى و رسوله و المؤمنين» و لا لنفيه عنهم. 

[و القانى (؟) حمل لفظ وقع فى كلام الغ على حلت مراده شال كرنه خلخت مر اده ] نش ) يله ]ذلكك اللفظ [منكي زم 
متعلقه ]» 


دق القول والمريكية ]ف قنع أناالتودي هيو سوق اعبريدكه من الملؤسة رقوة اللسقاتى لني كن برق اقول بالمرعي 


فالشّاهد فى الآيه المباركه هو أن الأعزّ صفه وقعت فى كلام المنافقين كنايه عن فريقهم, و الأذل هو أيضا صفه وقعت كنايه عن 
المؤمنين» فأثبتوا لفريقهم المكنى عنه بالأ.عرّ حكماء و هو الإخراج فأثبت الله تعالى فى الرَدٌ صفه العزّه لغير فريقهم, و هو اللّه و 
الرسول و المؤمنونء و لم يتعرّض لثبوت ذلكك الحكم الْمذى هو الإخراج للموصوفين بالعزّهء و لا لنفيه عنهم, إذ قد تقدّم آنفا أنه 
لو تعرّض لذلك لم يكن من القول بالموجب 


أى الضرب النَانى من القول بالموجب «حمل لفظ وقع فى كلام الغير على خلاف مراده) مما يحتمله احتمالا حقيقيًا أو مجازيّاء 
فلو كان اللفظ غير صالح للمعنى الذى هو خلاف مراده كان الحمل عليه عبئا لا بديعا محسّنا للكلام. 


متعلق بالحملء و الباء فيه للش بيه أى بسبب أن يذكر متعلّق ذلكك اللفظء و المراد من المتعلّق على ما يظهر من مساق كلامهم 
مطلق ما يناسب المعنى المحمول عليه» لا خصوص لمتعلق الاصطلاحىء ممما تقدّم فى بحث متعلّقات الفعل. 


"2٠: ص‎ 


-١‏ 0( سوره المنافقون:6. 


أى إنما يحمل على خلاف مراده بأن يذكر متعلّق ذلكك اللّفظ [كقوله: 
قلت تقلت (3]0 انيت عرارا 
قال ثقلت كاهلى (1) بالأيادى (*)] 


قوله: كاهلى بالأبافق إو منه ]افو نع المشرىة [الاطراك (8) وهو أن اتن بأسياء الممدوح أو غيرة و]أسماء [آبائه: (8) على 
رع الرلافه انه غر عكلق فى السكف | كقوله 


إن يقتلوك فقد ثللت (8) عروشهم 

بعتيبه بن الحارث بن شهاب 

يقال للقوم إذا ذهب عرّهم و تضعضع حالهم قد ثل عرشهم يعنى إن تبيتجحوا (9) 
بتشديد القاف و ضم النَاء إذا أتيت مرارا. 

ما بين الكتفين. 


المنن و النَعم. و حاصل معنى البيت: أن الشّاعر يقول لمخاطبه: ثقلت عليك, و حملتكك المشقه بإتيانى إليك مراراء فقال له 
المخاطب: صدقت فى كونكك ثقلت عليء و لكن ثقلت كاهلى بالمنن. 


و الشّاهد فى أنّه قد حمل المخاطب لفظ «ثقلت» على خلاف مراد الشاعر» أى على تثقيل عاتقه» أى كتفه. 
وهو المفعول مع المجرورء أعنى كاهلى بالأيادى. 

[الاطراد] 

© 

[الاطراد] 


أى النوع السيى بالاطراف او عورف الأضل تتابع أجداء الماء و إطرادهاء نقل للكلام الس لمس المنسبكك الشبكك الحسن» فصارت 
أجزاؤه فى حسن تتئعها و عدم تكلّفهاء كأجزاء الماء فى اطرادهاء و لذا قال فى تعريفه: «و هو أن تأتى بأسماء الممدوح) . 


و المراة هنا الأ سماء اققاة هنا قوق عدليل الكال» 


أى يؤتى بأسسماء الآباء على ترتيب الولاده. بذكر الأب» ثم الأن» ثم كذلكك. 


هو بتاء الخطاب» أى أهلكت» يقال: ثلهم» إذا أهلكهم, والعروش جمع عرشء» يطلق على المقرٌ «بعتيبه») أى بقتل عتيبه. 
أى أن يفتخروا. 


"2١: ص‎ 


بقتلكك و فرحوا به فقد أثّرت فى عزّهم؛ و هدمت أساس مجدهم بقتل رئيسهم )١(‏ . فإن قيل: هذا (؟) من تتابع الإضافات؛ 
فكيف يعد من المحسنات؟ قلنا: قد تقرّر أن تتابع الإضافات إذا سلم من الاستكراه ملح و لطفء و البيت من هذا القبيل» كقوله 
عليه السّلام: الكريم ابن الكريم ابن الكريم ابن الكريم-الحديث؛ هذا تمام ما ذكر من الصضَرب المعنوى. 


المحشنات اللفظيه 


[و أما ]الف رب [اللُفظى ]من الوجوه المحسنه للكلام [فمنه: الجناس () بين اللُفظين» و هو تشابههما فى اللفظ (6)]أى فى التلفظ 
فيخرج التَشابه فى المعنى نحو: أسد و سبعء أو فى مجرّد العدد. نحو: ضرب و علم, أو فى مجرّد الوزن» نحو: ضرب و قتل» [و 
ليام من ]أى من الجناس [أن يِتّفقا]أى اللفظان [فى أنواع الحروف]فكل من الحروف النّسعه و العشرين (2) نوعء و بهذا (©) 


يخرج نحو يفرح و يمرح [و|فى 
وهو عتيبه بن الحارث. 
و حاصل الإشكال: أن هذا البيت من تتابع الإضافات» و هو مخلّ بالفصاحه. كما تقدّم فى أول الكتاب» فكيف يعد من البديع؟ ! 


لأنا نقول: إِنّما يخل بالفصاحه إذا كان فيه ثقل و استكراه. و أمَا إن سلم من التّقل و الاستكراه فهو حسن و لطفء و البيت من 
هذا القبيل مع أنّه ليس فيه إلا إضافتان» و كيف يخل بالفصاحه إذا سلم من التّقلء كما فى الحديث الشّريف. و هو قوله صلى 
الله عليه و آله و سلم: الكريم ابن الكريم ابن الكريم ابن الكريم يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم فإنّه غايه فى الحسن 
والسشّلاسه. 

هذا تمام الكلام فى المحسنات المعنويّه للكلام. 

[المحشنات اللفظيّه] 


© 


[المحسّنات اللفظيّه] 
اشاره 


أى النُوع المسمى بالجناس, و هو فى الأصل مصدر جانس كقاتل قتالا. 
أى فقط. 


كالألت.و الباء و الثاء إلى الآخر» نوع آخر من أنواع الحروف. 


[الجناس التامّ» و هو على اقسام] 


© 


[الجناس النَامَ» و هو على أقسام] 
اشاره 


أى باشتراط الاتفاق فى أنواع الخروف التوحوده فى اللفظيق «يخرج) عن الجناس النّام «نحو يفرح و يمرح), لأنّهما قد اختلفا 
فى الميم و الفاء فليس بينهما جناس تام. 


ص :07 


[أعدادها ]» و به يخرج نحو السّاق و المساقء [و]فى [هيئاتها]؛ و به يخرج نحو البرد و البرد» فإنّ هيئه الكلمه هى كيفيّه حاصله لها 
باعتبار الحركات و السّكنات )١(‏ 


فنحو ضرب و قتلء على هيئه واحده مع اختلاف الحروفء, بخلاف ضرب و ضربء مبتئين للفاعل و المفعولء فإنْهما على هيئتين 
مع اتحاد الحروف. [و]فى [ترتيبها]أى تقديم بعض الحروف على بعض و تأخيره عنه (9) » و به () يخرج نحو: الفتح و الحتف» 
[فإن كانا]أى اللفظان متفقان فى جميع ما ذكر [من نوع ]واحد من أنواع الكلمه [كاسمين ]أو فعلين أو حرفين [يسمى مماثلا]جريا 
على اصطلاح المتكلمين» من أن التماثئل هو الاتّحاد فى الَنّوع, [نحو: وَيَوْمَ قوم لياع (0]أى القيامه ُفْسِمُ آلْمَجْرمُونَ لا َبتُوا 
غير لاع (©)]من ساعات الأيام» 


[الممائل] 


الأولى بل الواجب أن يقول: فإنّ هيئه الحروف كيفبتيه حاصله لها باعتبار حركاتها و سكناتهاء و تقديم بعضها على بعضء و لا 
يعتبر فى هيئه الحروف حركه الحرف الأسخيرء و لا سكونه. لأنّ الحرف الأخير عرضه لعي إذ هو محل الاعراب و الوقفء فلا 
يشترط اتفاق الكلمتين فى هيئه الحرف الأخير. 


و بعباره أخرى يكون المقدّم و المؤخَر فى أحد اللُفظين هو المقدّم و المؤحر فى الآخر. 


أى باشتراط اتّفاق اللفظين فى التَرتيب «يخرج نحو الفتح و الحتف».ء و ذلكك واضح. و لا يحتاج إلى البيان» فقد ظهر من جميع 
ما تقدّم أن الجناس التّام يشترط فيه شروط أربعه: و هى الاتّفاق فى أنواع الحروفء و الاتفاق فى أعدادهاء و الاثفاق فى هيئتهاء 
و الاتفاق فى ترتيبها. 


وجه الحسن فى هذا القسم عن النّام حسن الإفاده مع أن صورته صوره الإعاده؛ و ظاهر الإعاده أنّْها تكرار» و قد تقدّم فى أوّل 
الكتاب أنّ التكرار مخلّ بالفصاحه. و المقام ليس منه إلا فى الصَورهء فحسن لما فيه من حسن الإفاده. 


فى الدّنيا «غير ساعه» . أى وقتا يسيرا «من ساعات الأيَام) الدّنِيويّهء و السّاعه اصطلاحا: هى جزء من أربعه و عشرين جزء يتتجزأ بها 
زمان الليل و النْهارء فيكون لليل منها اثنى عشرء و للنّهار مثلها عدداء و تختلف كل منهما طولا و قصراء باعتبار طول كل من الليل 
و اهار و قصره, فيدخل فى الطول ساعات أحدهما ما خرج من ساعات الآخرء و هو إيلاج أحدهما 


ص ا 


-١‏ 0 سوره الرّوم:60. 


[و إن كانا )١(‏ من نوعين ]اسم و فعل» أو اسم و حرفء أو فعل و حرف [سمّى مستوفى» كقوله (؟) : 
ما مات من كرم الزّمان فَإِنّه 

يكن الدض خم نبو غيك الله( ] 

لأنّه كريم يحيى اسم الكرم. 

فى الآخر المشار إليه» بقوله: ُولجٌ اليل فى أ الاير لج ا َلَقارَ فى اليل (1). 


و الشّاهد فى أنّ الشاعه الأولى و الثّانيه فى الآيه قد اتفقتا فى نوع الاسميّهء و فى جميع الأوجه السَابقه. إذ لا عبره بلام التعريف. 
فكان التناس بينهما سماثاة 


أى و إن كان اللفظان المتفقان فيما ذكرء أى فى أنواع الحروفء و فى أعدادها و هيئاتها و فى ترتيبهاء من نوعين يسمّى الجناس 
الام مستوفى» و ذلكك لاستيفاء كل من اللُفظين أوصاف الآخر, و إن اختلفا فى النُوع. 


[المستوفى] 

© 

[المستوفى] 

أى كقول أبى تمام فى مدح يحبى بن عبد الله البرمكى: 


و حاصل المعنى أنْ ما ذهب عن أهل الوقت من كرم الزّمان الماضىء فصار كالميّت فى عدم ظهوره. فإِنْ ذلك المت يحيى؛ 
أى يظهر و يتجدّد عند يحيى بن عبد الله يعنى أن كل ما اندرس فإنّه يظهر و يتجدّد عند هذا الممدوح فقد أطلق الموت على 
الدفايو الاندوايين تجار 


فإِنّه يحيى لدى يحيىء فإِنْ الأول فعل» و النَانى اسم رجلء فهذا مثال للاسم و الفعل. و أما الجناس بين اسم و حرف فهو نحو: 
رب رجل شربء ربٌ رجل آخرء فربٌ الأولى حرف حر و الثاني اسم العصير المعلوم. 


و بين حرف و فعل نحو: 
على زيد على قومه؛ أى ارتفع عليهم فعلى الأولى فعلء و الثاني حرف جرٌ. 


ص فار 


١ط- )١‏ سوره الحج:١2)‏ و سوره لقمان:2759 سوره فاطر: 2١7‏ و سوره الحديد:5. 


[و أيضا]للجناس النّامِ تقسيم آلغره.وهو أنه [إن كان أنحد لنظيه :(1) م ركبا ]و الأآخر مقرذا [سعى داس الاركيب ]و يفف [قإن 
اتَفقا]. أى اللفظان المفرد و المركبء [فى الخط (؟) خصّ ]هذا النّوع من جناس التّركيب [باسم المتشابه]لاتفاق اللفظين فى 
الكتابه [كقوله (* : إذا ملك لم يكن ذا هبه ][أى صاحب هبه و عطاء [فدعه]» أى اتركه؛ [فدولته ذاهبه]» أى غير باقيه. [و 
إلأ[أى وإنلم كقق اللنظاة المغرة و المر كب فى الخط [خ ص ]هذا التوع من جناس التركيب [باسم المفروق الافتراق اللُفظين 
فى صوره الكتابه [كقوله (©) : 


كلكم قد أخذ الجام و لا جام لنا 

ما اذى ضرٌ مدير الجام لو جاملنا] 

أى عاملنا بالجميل (5) . هذا إذا لم يكن اللّفظ المركب م ركبا من كلمه و بعض 

[تقسيم آخر للجناس النَامٌ] 

اشاره 

أى لفظى التجنيس الْتَام مركبا من كلمتين» أو من كلمه و جزء كلمه كما سيأتى بيان ذلكك. 


أى اتفقا فى الخط زائدا على ما ذكرء و ذلكك بأن يكون ما يشاهد من هيئه مرسوم المركبء مثل ما يشاهد من مرسوم المفرد» 
خصٌ هذا النُوع من جناس التركيب «باسم المتشابه» » و ذلكك لتشابه الُفظين فى الكتابه. 


أى قول أبى الفتح البستّى المنسوب إلى بستء بلد بسجستان. 


و الشّاهد فى ذا هبه الأمولى و الثاني فالأمولى مركبه من ذا بمعنى صاحب و هبه. بمعنى عطاءء و الثاني مفرد» إذ هو اسم فاعل 
المؤنث من ذهبء و كتابتهما متّفقه فى الصُوره. فالجناس بينهما متشابه. 


أى قول أبى الفتح البستى: 


أى أنّه لا ضرر عليه فى معاملتنا بالجميل» و الاستفهام فى قوله: «ما الذى. . .» » إنكارى فيه عتاب على الحاضرين فى المجلسء و 
تحسر على حرمانه من الشّرب. 

و أمّا الشّاهد: فاللّفظ الأموّل من المتجانسين» و هو جام لنا مركب من اسم لا و خبرهاء و هو المجرور مع حرف الجرّه و الثَانى 
مركب من فعل و مفعولء لكن عدوا الضّ مير المنصوب المتّصلء كما بين فى علم الضَّهرفء بمنزله جزء الكلمه» فصار المجموع 
فى حكم المفرد» و لذلكك صِحٌ التمثيل به لمفرد و مركبه و إلا كانا مركبين. 


ص وار 


كلمه. و إل خصٌ باسم المرفوٌ )١(‏ كقولك: أهذا مصاب أم طعم صاب [و إن اختلفا (؟)] عطف (”) على قوله: و الام منه أن 
ِتَفقَاء 


أخذا من قولكك: رفا التُوب إذا جمع ما تقطع منه بالخياطه؛ فكأنّه رفئ ببعض الكلمه. فأخذنا الميم من طعم و رفانا بها صابء 
فصارت مصاب. المصاب قصب السّكرء و الصضّاب عصاره شجر مرٌ. 


و الشّاهد: فى أن اللفظ الأوّل من لفظى التّجئيس مركب من صاب و من ميم فى طعمء بخلاف الْثّانى منهما فإنّهِ مفرد» و هما غير 
و وجه حسن الجناس النَامِ مطلقا إِنّ صورته صوره الإعاده و هو فى الحقيقه للإفاده. 

حاصله: أن ما تقدّم فيما إذا كان اللفظان متفقي: فى أنواع الحروفء. و عددهاء وهيئتهاء و ترتيبهاء فإن يكونا متفقين فى ذلكك 
فهو أربعه أقسام, لأنّ عدم الاتفاق فى ذلكك إِننا أن يكون بالاختلاف فى أنواع الحروف فقط مع الاتفاق فى التّلائه الأخرء أو فى 
عددها فقط كذلكك. أو فى هيئتها فقط كذلكء أو فى ترتيبها فقط كذلك, و يختصٌ كل قسم منها باسم, يأتى بيانه فى المتن. 
و إِنّما قيدنا الاختلا.ف بواحد من الأمور الأ-ربعه المذكوره مع الاتفاق فى الثَلا-ْه الأخر, لأنهما لو اختلفا فى اثنين من ذلكك 
المذكور من الأمور الأربعه» أو أكثرء يعنى فى الثلائه فقطء حتّى لم يبق الاثفاق إلآ فى الْنُوع و العدد دون الهيئه و الترتيب كبرح 
بمعنى ذهبء و ربح مثلات أو فى الْنُوع و الهيئه دون العدد و التّرتيب» كقبر و رقبه. أو فى النّوع و التَرتيب دون العدد و الهيئك 
كرجم و رجيم, أو فى العدد و الهيئه دون انوع و التّرتيب» كرحم و حمقء أو فى العدد و التّرتيب دون اللو والهيئه» كضرب و 
شرفء أو فى التّرتيب و الهيئه دون النَوع و العدد» كاستمدٌ بتشديد الدّال» و مرٌ بتشديد الرّاء. 

فهذه الصُور الست كلها فيما كان الاختلاف فى اثنين من الأمور الأربعه لم تعد تلكك الصُور من باب التَجئيس لبعد التشابه بينهما. 
أى فهو من قبيل عطف الجمله الفعليّه الشّرطتِه على جمله اسميهء لأنّها فى تأويل الشّرطيه المناسبه لهذه, إذ كأنّه يقول: إن اتّفق 


الثفظان فى جميع الأوجه الشابقه فهو النَامَ فيناسب أن يقال هنا: و إن اختلفا. . . 


02 دار 


أو على )١(‏ محذوفء أى هذا إن اتَفقاء و إن اختلف لفظا المتجانسين [فى هيئات الحروف فقط ]أى و اتّفقا فى الْنُوع و العدد و 
الترتيب [يسمى ]التتجنيس [محرّفا]لانحراف إحدى الهيئتين عن الهيئه الأخرى, و الاختلاف قد يكون بالحركه. 


[كقولهم: جه (1) البرد جِنّهِ البرد]يعنى لفظ البرد بالضّمْ و الفتح, [و نحوه (9)]» فى أن الاختلاف فى الهيئه فقط قولهم: [الجاهل 
إما مفرط أو مفرّط (6)]لأنّ الحرف المشدّد لما كان يرتفع اللسان عنهما (0) دفعه واحده كحرف واحد عد حرفا واحداء و جعل 
التتجنيس مما الاختلاف فيه فى الهيئه فقط. 


و لذا قال: [و الحرف المشدّد]فى هذا الباب [فى حكم المخضف] و اختلاف الهيئه فى-مفرط و مفرّط-باعتبار أن الفاء من 
أحدهما ساكن و من الآخر مفتوح. 

[المحرّف] 

أى فيكون من عطف جمله فعليه على فعليّه. 

أى الجبّه المأخوذه من البردء أى الصضّوف «جنْه البرد) » أى وقايه البرد. 


القانى فتحهء و أما لفظا الجبه و الجنّه فمن التجئيس اللاحق لا المحرّف. 

أى نحو قولهم: جه البرد و جِنّه البرد فى كونه من التجنيس المحرّفء لكون الاختلاف فى الهيئه قولهم: (الجاهل إما مفرط أو 
27 

والقاء فى الأول مقرظ المخفف شاكنه: وفى الثاقى وهو مقط المشدّد مفتونحه. 

ضمير «عنهما» راجع إلى الحرف المشدّد, و إِنْما ثْنّى باعتبار أن المشدّد بمنزله الحرفين» و كيف كان فلمًا كانت هيئه اللسّان و 
الم فى النطق بالحرف المشدّد ليست كهيئتها فى النَطق بحرفين منفكين: عدّ الحرف المشدّد حرفا واحداء و جعل الاختلاف 
منحصرا باختلاف الهيئتين مع الاتّفاق فى نوع الحروف و عددها و ترتيبهاء فمفرط و مفرّط من ناحيه هذه الأمور الثلاثه متّفقان 
و جهه اختلافهما فى الهيئه فقطء فإِنٌ الفاء فى مفرط المخفّف ساكنه؛ و من مفرّط المشدّد مفتوحه لأنْهما فى الكتابه شىء 
والفتهو أن المقاءة يرتفع اللسان عنهما دفعه واحده؛ و لهذا جعل من التُجنيس الّذى لم يقع الاختلاف الأ اليف لاف العدة. 


ص :لاوم 


[و]قد يكون الاختلاف بالحركه و السّكون جميعا [كقولهم: البدعه شرك الشّرك ])0١(‏ فإنَ الشّين من الأول مفتوحء و من الثَانى 
فكسور» و الؤاء سن الأول مفتوح, و من التَانى ساكن. 


[و إن اختلفا]أى لفظا المتجانسين [فى أعدادها]أى أعداد الحروفء بأن يكون فى أحد اللّفظين حرف زائد أو أكثر إذا سقط 
حصل الجناس النَام [سمى الجناس ناقصا ]بنقصان أحد اللُفظين عن الآخر. 

: 5 ٍ 6 وهم لا» الال 
[و ذلك |الاختللاف [إمَا بحرف |واحد [فى الآوّل مثل: وَ التفت السّاق بالسَاق 
فاجتمع فيه اختلافان: أحدهما الاختلااف فى الحركه؛ فإنّ النّين فى الأوّل يعنى شرك مفتوح. و من التَانى يعنى الشّّرك 
مكسورء و التَانى أن الرّاء فى الأول مفتوح. و من الثّانى ساكن. 
فتحصٌ لى على مجموع ما أوضحناه: أن الاختلا.ف فى الأول أعنى جه البرد جِنّه البرد بالحركتين» و فى الثُانى أعنى مفرط و 


مفرّط» الحركه و المّدكون فى الثّااث اجتمع الأمران. ثم إِنّ البدعه عباره عن إدخال ما ليس من الدّين أو لم يعلم أنه من الدّين 
فى الدّينء و بعباره أخرى الحدث فى الدّين بعد كماله» فيقولون فى مقام التتحذير من ذلك. 


النذعه شرك التذ رك الأول مشاه شبكه الضاه :و الاق يكير الكين ودكوة الدان هو الكفوائلة وحاصل المعتق أن البقاذ 
البدعه ديدنا و عاده يؤدّى إلى الوقوع فى الكفر باللّه تعالى» كما أن نصب الشّبكه للصضّيد يؤدّى عاده لوقوع الصَيد فيهاء هذا تمام 
الكلام فى القسم الأوّل من الأقسام الأربعه. 


و أما القسم الثّانى فهو ما ذكره بقوله: 


«و إن اختلفا فى أعدادها» , أى و إن اختلف لفظا المتجانسين فى أعداد الحروفء بأن يكون حرف أحدهما أكثر من الآخرء 
بحيث إذا حذف الرّائد فقا فى النَوع و الهيئه و الترتيب» فحينئذ سمّى الجناس ناقصا لنقصان أحد اللفظين عن الآخرء و هو سنّه 
أقسام لأنّ الحرف الزّائد إِمَا حرف واحد أو أكثر و على التتقديرين فالرٌائد إِمَا فى الأوّلء أو فى الوسطء أو فى الأخير فيبحصل 


من ضرب الاثنين فى الثلاثه سنّه. 


ص يان 


مه 


إلا رَبك يَومَيِذِ آلْمَللاق (0") (1)1(01. بزياده الميم. 
[أو فى الوسط نحو-جدّى جهدى (1)إبزياده الهاء» و قد سبق أن المشدّد فى حكم المخفف. 


[أو فى الآ-خر كقوله (”) : يمدّون من أيد عواص عواصم]بزياده الميم» و لا اعتبار بالتّنوين (©) » و قوله: من أيد» فى موضع 
مفعول-يمدّون-على زياده-من-كما هو مذهب الأخفش (0). 


أو على كونها للتّبعيض كما فى قولهم-هرٌ من عطفه و حرّك من نشاطه (©) أو على أنه صفه محذوف» 
فالميم فى المساق زيد أوّلاء و الباقى تجانس لمجموع المقابل. 


الجدّ بفتح الجيمء الغنى و الحظء و إما الجد الى هو أبو الأب» فليس بمراد هناء و الجهد بفتحها المشقّه و التَعبء و التركيب 
يحتمل وجهين: 


أحدهما أن يكون المعنى أنّ حظى و غناى من الدّنيا مجرّد إتعاب النّفس فى المكاسب من غير وصول إليهاء و يكن تشكيا و 
إخبارا بأَنّه لا يحصل من سعيه على طائل. 


و الآخر أن يكون المعنى أن حظى من الدّنياء وغناىٌ فيهما هو بمشقّتى و جهدى لا بالوراثه عن الأب و الجدّء و يكون إخبارا 
عن الشعى. 


أى فى عواص و ذلكك لأنه فى حكم الانفصال أو بصدد الزُوال بسبب التوققف أو الإضافه «يمدّون)» أى يريدون أو يجرّون. 
يك عن نو زاده سيقن الاناك خاانا لحرو اتوي نيك ينزو زيادههاقن الى درم الانيات: 


أف فر عقن العطق» لآق النطق الشؤي و العضى السيرؤر نه الكقى الت وه كه عضي الأعقباء الى يظور: فح ركها نشاطهة 
ونه الغظلق كنابه عن الشروي لأنُّ الشروويهدة قضازت الهده ملزوفة للشروو .و كذا تحريكك التشاط: 


ص :29م 


6 سوره القيامه:9؟ و‎ 0 -١ 


أى يمدّون سواعد من أيد )١(‏ عواصء جمع عاصيه (؟) من عصاهء ضربه بالعصاء و عواصم من عصمه حفظه و حماه. - 


وتمامه: تصول (©) بأسياق قواض (©) قواضب (8)+ أى يمدّون أبديا ضاربات للأعداء حامبات للأولياء صائلات على الأقرآان 
بسيوف حاكمه بالقتل قاطعه. 


[و ربّما سممى ]هذا القسم الّذى تكون الزّياده فيه فى الآخر [مطرفا (©) . 
أى كائثته من أبدة فمن للتبعيض» فكأته قبل : يمدّون الشواعد الى على بعض الايد. 


مأخوذ من عصاه؛ و هو فى الأصل بمعنى «ضربه بالعصاء , و المراد هنا ضربه بال يفء و قيل مأخوذ من العصيانء و هو خلاف 
الطاعه فالمعنى أن تلك الأيدى عاصيه للأعداءء؛ و المراد توصيف تلكك الأيدى بالشَّدّه و الوه لأنّها لقوّتها عاصيه لا تطيع من 
أراد منعها من البطش على الأعداء. 


و أيا للأصدقاء فهى «عواصم) مأخوذ من «اعصمه) بمعنى «حفظه و حماه) » فحاصل المعنى أن الممدوحين يمدّون للشْ. رب يوم 
الحرب» أى ضاربات للأعداء» و حاميات للأولياء. 


و الشاهد: فى زياده حرف فى الآخر أعنى «عواصم) . 

«تصول» من الصّوله؛ بمعنى الشّجاعه و الهجوم على الأعداء. 

جمع قاضيه مأخوذ (من قضا عليه) . أى حكم عليه؛ يعنى أنْ تلك الأيدى حاكمات على الأعداء بالهلاك و الدّمار. 

جمع قاضبه مأخوذ (من قضبه) , أى قطعه؛ يعنى أن تلك الأيدى قاطعه لرقاب الأعداء, و الشّاهد فى زياده الباء فى آخر قواضب. 
[المطرف] 

© 

[المطرف] 

أى ستئى هذا القسم مطرفا أيضاء كما سمّى ناقصاء و إِنّما يسممى بذلكك لتطرّف الزّياده فيه» أى لكونها فى الطرفء أى فى الآخر. 


ووجه حسنه أنه يوهم قبل ورود آخر الكلمه. كالميم من عواصمء أو الباء من قواضبء أنّها أى الكلمه أى عواص و قواضء هى 
نفس الكلمه الّتى مضت و إِنّما أتى بها تأكيدا لفظيا للأولى حى إذا تمكن آخرهاء أى الميم من عواصم, و الباء من قواضبء 
فى نفسكك و وعاء سمعكك, انصرف عنكك ذلكك التّوهمء فتعرف أنّها ليست تأكيدا للأولى» بل هى كلمه أخرى أتى بها لمعنى 
آخرء و حصل لكك فائده بعد اليأس من تلك الفائده» فهى كنعمه غير مر تقبه. 


7/١: ص‎ 


و إِمًا بأكثرآمن حرف واحد )١(‏ و هو عطف على قوله: إِمّرا بحرفء و لم يذكر من هذا القَّدربٍ إلا ما تكون الرّياده فى الآخر, 
[كقولها (؟)]أى الخنساءء [إِنّ البكاء هو الشفاء من الجوى]أى حرقه القلب [, بين الجوانح |بزياده التَون و الحاء. - 


[و رما سمّى هذا ]لنوع [مذيلا (” . و إن اختلفا]. أى لفظا المتجانسين [فى أنواعها]. أى أنواع الحروف [فيشترط أن لا 
يقع |الاختلاف [نأكق من درق ]واحدوى إل لفك يفيه اانه (©) و لم يبق التتجانس» كلفظى نصر و نكل. 


ثم الحرفان] ]اللمذان وقع بينهما الاختلاف |إن كانا متقاربين إذ فى المخرج (0) [سمى |الجناس [مضارعاء و هو ]ثلاثه أضرب :لآأن 
الحرف الأجد (©) [أما فى الأول 00 


[المذيّل» المضارع] 
قوله: «و إما بأكثر؛ عطئ على قوله: «إمّا بحرف واحد) . 


أى قول الشاغرف وهى الخنساء أخت صخر فى ردٌ كلاسم من لامها على البكاء عليه؛ «إن البكاء هو الشّففاء#من الجوى) , و هو 
حرقه القلب الكائن «بين الجوانح» . جمع جانحه؛ و هى ضلع الصّدر. 


والشاهد: 


أن الجوانح زيد فيه ما يماثل الجوى منه التّون و الحاءء و إذا أسقطت النُون و الحاء صار الباقى مساويا للجوى. فكان من 
التجنيس الناقص. 


لذن الآياده كانت فى آخيره >الديل: 

فيخرجان عن التّجانس «كلفظى نصر و نكل» فيما كان الحرف المشتركك فيه فى الأوّل. 
بأن كان حلقيين أو شفويينء أو من الثْنايا العلياء فالمراد من التقارب الاتحاد فى المخرج. 
أى المخالف لمقابله. 

أى فى أول اللفظين. 


7/١: ص‎ 


كنحو بينى و بين كنى )١(‏ ليل دامس (5) » و طريق طامس (7©) . 
أو فى الوسط (©) نحو: وَ هُمْ يَنْهَوْنَ عَنْهُ وَيَنْأُوْنَ عَنْهُ (1). 


أو فى الآخر )20 نحو : الخيل معقود بنواصيها الخير (9)]. و لا يخفى تقارب الى الطاديرى ذا الهمزه و الهاء» و كذا اللام و 
الداء. 


[و إلآ-]أى و إن لم يكن الحرفان متقاربين [سمى لاحقاء و هو أيضا إِمَا فى الأول نحو: وَيْل لكل هُمَرٌهِ لَمَرّهِ (05]» الهمز الكسر 
00 » و اللّمز الطعن» و شاع استعمالهما فى الكسر من أعراض الْنّاس و الطعن فيهاء 


سن الكتى قن الآضا القدر:و المراد هنا البيث أو المترلة ص ين و يق متولى أو مشي و ليل كامس 
طالكاسن شنيه الطلفة 
الظامين الثاة مظموس العلامات» الدع لا سن فيه أثرابهعدى يف 


والشافت فيه أن التال ثفن دامس و الطادقى ظامس حرفان مخلقان: إلا أنْهما متقاربان فى المخرج, لأنّ مخرج كل واحد 
منهما الأّسان مع أصل الأسنانء و قد وقعا فى أول اللفظين. 


أى فى وسط اللَفظين المتجانسين» نحو قوله تعالى: وَ هُمْ يَْهَوْنَ عَنْهُ وَيَنأوْنَ عَنه. 


و الشاهد فى : (بتهون و يتأون) قات الهمزه و الهاء حرفان مختلفان: إلا أتهما متقاربان فى المخرجء إذ كل منهما من حرف الحلق» 
وقد وقعافى الوسط. 


أى فى آخر اللفظين. 

إلى يوم القيامه و الشّاهد: فى اللآ.م من الخيلء و الرّاء من الخير, فإنّهما حرفان مختلفانء إلا أنّهما متقاربان فى المخرج. لأَنَّ 
مخرج كل منهما الحنكك و اللشان» و قد وقعا فى آخر اللفظين المتجانسين. 

[اللاحق] 

© 

[اللاحق] 


قال فى الكقاف الهمز الكسره و اللمد الطعنء و حاصله: إن هيده مأخوده من اليمزه :وهو الكسرءو كذا اللمزه مأخوذه من اللمدة 
بمعنى الطعن» أى فى المحسوسات و غيرهاء ثم شاع استعمال الهمز فى الكسر فى أعراض الْنّاسء و كسر العرض هتكه. و إبطاله 
بإلحاق العيب بصاحبه» كما شاع استعمال اللّمز فى الطعن فى الأعراض بأن يلحق العيب بصاحبها. 


ص شور 


-١‏ 0 سوره الأنعام:2؟. 
(١ 3‏ سوره الهمزه:١.‏ 


وسادقطلة :0 عدل علق الاضاف (7) أو قن الوشظ تسد ذلكم با كنم تَفْرَحَونَ فى الأ بير آلْحَق و بللا كنقُم تَمْرحونٌ 
1" ). 


و فى عدم تقارب الفاء و الميم نظر (؟) . فإِنّهما شفويّتان» و إن أريد بالتقارب أن تكون بحيث تدغم إحداهما فى الأخرى. 
والشاهد: 

فى «همزه و لمزه فإنّ بينهما جناسا لاحقاء لأنْ الهاء و اللام متباينان و متباعدان فى المخرج. لأنّ الهاء من أقصى الحلقء و اللام 
من طرف اللّسانء و وقعا فى أول اللفظين المتجانسين. 

أى بضم الفاء و فتح العين. 

فلا يقال: فلان ضحكه و لا لعبه إلا لمن كان ملازما لذلكك بحيث صار عاده له. لا لمن وقع منه ذلكك فى الجمله. 

فتفرحون و تمرحون بينهما جناس الإلحاق, لاتّحاد نوع حروفهما إلا الميم و الفاء و هما غير متقاربين فى المخرج. 


لأن اتتقارب فى المخرج موجود بين الفاء و الميم» إذ هما شفويّتان معا إلأ أن الفاء من طرف الأسنان العليا مع باطن الشّفه 
الم هلى» و الميم من باطن الس فتين» و لا يخرجهما ذلكك عن كونهما شفويّتين» و قد يجاب بأنّ جناس التقارب لا يكفى حتى 
يوجد نوع خاص منه. كأن يكون الحرفان من موضع واحد مع اختلاف ماء و هنا افترق الموضعان لما علمت فالأولى لهذا البحث 
أن يمثمّل بنحو قوله تعالى: وَ إِنَّهُ عَللِم ذلك لَسَّهِيدٌ 0 وَ إِنَّهُ لحب الْحَير لَشَدِيدٌ 400 لأنّ الدّال و الهاء متباعدتان مخرجاء إذ 
الأولى من اللسّان مع أصول الأسنانء و الثّانيه من الحلق. 


ص كرة ور 


-١‏ 0 سوره الغافر:7/8. 


ا 0( سوره العاديات:لا و / 


فالهاء و الهمزه )١(‏ ليستا كذلكك [أو فى الآخر نحو: و إذا للْاءَهُمْ مر مِنَ لمن (0()1 . 


و إن اختلفا]أى لفظا المتجانسين [فى ترتيبهما]أى ترتيب الحروف بأن يتحد الَنُوع و العدد و الهيئه» لكنّ قدم فى أحد اللُفظين 
حفى الخررت»ى اخر قن اللفكل الأخر [ستمى ]هذا النُوع [تجنيس القلب نحو: حسامه فتح لأوليائه و حتف لأعدائه (9) » و يسممى 
قلب كل الاتعكاس تركن:الحروق كلها: 


[و نحو: اللّهمَ استر عوراتناء و آمن روعاتناء و يسممى قلب بعض (65)إإذ لم يقع الانعكاس إلا بين بعض حروف الكلمه [فإذا وقع 
الخهما أي انعد اللنشلى التحاسية جاتن القلب زقن أولاليك: و [اللفظ | الآكخر فى ارمس اتحيين القلي حول [فقلريا 
مجنّحا لأنّ ال]فظين بمنزله جناحين للبيت كقوله: لاح أنوار الهدى من كفّه فى كلّ حال (2) . 


فى المثال الشابق» و هو قوله تعالى: وَ هُعْ يَنْهَْنَ عَنْهُ وَيَتّْنَ عَنهُ ليسا كذلكك: أى الإدغام بينهما مع أنّهما حلقيتان. 
فالأمر و الأمن متّققانء إلا فى الرّاء و الَو و هما غير متقاربين مخرجاء هذا ما أراده الخطيب فى المقام. 

لكنّ الكلام فى مخرج الرّاء و النُون كالكلام فى مخرج الفاء و الميم فى المثال السابق من حيث الاختلاف. 

[تجنيس القلب» المقلوب المجنح] 

© 

[تجنيس القلب» المقلوب المجنّح] 

الشّاهد فى فتح و حتفء فإنّ الفاء و النَاء فى كل واحد منهما وقعت بعكسها فى الآخر و يسمّى هذا القسم قلب الكل. 


إن الانعكاس إِنّما وقع فى العين و الواو وحدهماء و أما الألف و النَاء و الَُونء فإنّها فى محالّهاء و يستمى هذا الصَّربٍ قلب بعض» 


والوجه فيه ظاهر. 
فقوله: 
«حال» قلب لقوله: «لاح) »و «لاح) فى أُوّل البيت» و «حال») فى آخره» كأنّهما جناحان له و لهذه المناسبه سمى مقلوبا مجنحا. 


ص رغ ور 


.8 سوره النّساء:‎ )١ -١ 


لف ذا وك :3 اح التحا مسي ]ان معان كان و ذا كر انهه الظاهن :دوق النقممره السعانبي [التغر مني [الحناس 
الإكوشاو يكن هرانا نحو: وَ جتتكك مِنْ سما با يَقِين (1()1)]هذا فى لكيس اللاصق بو أمقله (©) الآخر اهم ملا سيق: 
[و يلحق بالجناس شيئان: أحدهما أن يجمع اللُفظين الاشتقاق (6)]و هو توافق الكلمتين فى الحروف الأصول مع الاثفاق فى أصل 
المعنى [نحو: َم وَجهَكك لِلدّين آَلقَيْم (09] 


[المزدوج) الاشتقاق] 


أى وقع بإزاء مجانسه الآخر ستّى هذا الجناس صاحب هذه الخاصّيِهِ «مزدوجا و مكرّرا و مرّدا؛ لكونهما زوجين متلاصقين؛ و 
بما أَنْ أحد المتجانسين شكيل صاحبه من عاته التواحى أو أكثرهاء فكأنّه قد كرّره وردّد. 


فقوله تعالى: مِنْ سَبَا نبا فيه جناس لاحق» لاختلاف السشين و النُون فى نوع الحروف و فى المخرج أيضا. 

أى أمثله الأقسام الأسخر ظاهره ممما سبق, فمثال النَامِ أن يقال: تقوم السشاعه فى ساعه, و مثال المحوّف أن يقال: هذه لكك جه و 
جِنّْهِ من البرد للبرد» و مثال الناقص قولهم: جِدّى جهدى. و مثال المقلوب: أن يقال: هذا الشيف للأعداء و الأولياء حتف و فتح. 
ثم أشار إلى شيئين ليسا من الجناس الحقيقىء و لكنّهما ملحقان فى كونهما مما يحسن به الكلام الحسن كحسن الجناسء فقال: 
«و يلحق بالجناس شيئان» . 

أى أن يكون اللفظان مشتقّين من أصل واحدء ثمّ المراد بالاشتقاق هنا هو الاشتقاق الّذى ينصرف إليه اللّفظ عند الإطلاق» و هو 
الاشتقاق الضّ غير المفسّدر بتوافق الكلمتين فى الحروف الأ-صول مع التّرتيب و الاثفاق فى أصل المعنى» فقوله: «فى الحروف 
الأصول» خرج به الاشتقاق الأكبر, كالئّلب و التّلم و قوله: «مع التترتيب» خرج به الاشتقاق الكبير كالجذب و الجبذء و الرّق و 
الرّقم و قوله: «و الاتتفاق فى أصل المعنى» خرج به الجناس النَامّ لأنْ المعنى فيه مختلف و لذا لم يكن هذا جناسا بل ملحقا به 
لآنه لايد فى الجان .من عاذت معي اللفظيد. 


ص هاور 


١ط-‏ 0 سوره الثتمل:؟؟. 
0-1 سوره الرّوم:"؟5. 


فإنّهما مشتقان من قام يقوم )١(‏ . 
[و القانى أن يجمعهما]أى اللفظين [المشابهه (؟) » و هى ما يشبه الاشتقاق]و ليس باشتقاق» فلفظه ما موصوله أو موصوفه. 


و زعم بعضهم أنّها مصدريّه (7) أى إشباه اللُفظين الاشتقاق. و هو غلط لفظا (؟) و معنىء أمَا لفظا فلأنّه جعل الصَّمير المفرد فى- 
-يشبه-للّفظين» و هو لا يصحُ إلا بتأويل بعيد (8) فلا يصيح عند الاستغناء عنه. 


و أمّا معنى فلأنَ الفظين (©) لا يشبهان الاشتقاقء بل توافقهما قد يشبه الاشتقاق» بأن يكون فى كلّ منهما جميع ما يكون فى 
الآخر من الحروف “07 أو أكثرها لكن لا 


أى على المذهب الكوفى» ومن مصدر (قام يقوم) و هو القيام بناء على التحقيق من أنْ الانشقاق من المصادر كما هو مذهب 
البصرئين» و فى الأطول أقم مشتقٌّ من القيام؛ و هو الانتصابء و القيم المستقيم المعتدل الّذى لا إفراط فيه و لا تفريط. 


المراد بالمشابهه الأمر المتشابه. فهو مصدر بمعنى اسم فاعل بدليل تفسيرها بقوله: «و هى ما يشبه الاشتقاق» » أى وهى اتفاق 
يشبه الاشتقاق أو الاتّفاق الّذى يشبه الاشتقاق» و ليس باشتقاق» يعنى يشبه الاشتقاق الصَغير و ليس باشتقاق صغير. 


أى الحامل له على ذلكك إبقاء المشابهه على حقيقتهاء فلمًا أبقاها على حقيقتها من المصدريّه احتاج إلى جعل «ماه الْتى فت رت 
بها المشابهه مصدريه. 


أى بيان الغلط من جهه اللفظ «فلالنّه جعل الشّ مير؛ أى المستتر المفرد فى «يشبه» راجعا إلى اللفظين. لأنّه جعل فاعل ١يشبه)‏ 
اللفظين» و هما مثْنّى» فيلزم رجوع الصَمير المفرد للمثْنّى و هو غلط لفظا. 


أى واهق كروك العبشير غاقدا على اللفظيع بأعشان تأوتليها بالمك كو اع أشنا عاذ كرمق اللفظين الاشعفاق هذا تكلك له 
يحمل عليه اللفظ مع إمكان الحمل على غيره» بدون تكلف. 


ذاتيهما لا يشبهان الاشتقاق بل توافقهما فى شىء يشبه الاشتقاق كما هو واضح. 
أى كالآيه المتقدّمه حيث يكون فى القيم جميع ما فى (أقم) . 


ص 1ن 


يرجعان إلى أصل واحد كما فى الاشتقاق» [نحو: قالَ إِنّى لِعَمَلِكُمْ مِنّالْقَالِينَ (1(01)]: الأؤل من القولء و الثَانى من القلا. 


وقد يتوهّم أن المراة نما يشبةه الاشتفاق هو الاشتقاق الكبيره و هذا أيضا غلطء لأن الاشتقاق الكبير هو الاثفاق فى الحروف 
الأصول دون الترتيب» مثل القمر و الرّقم و المرق» و قد متلوا فى هذا المقام بقوله تعالى: [ إثَاقَُمْ إِلَى الأرض أ رَضدَيتُمْ بالطلا 
لد 5000 )]و لا يخفى أن الأرض مع أ رَضِيتُمْ ليستا كذلكك (7) . - 


[و منه ]أى و من اللفظى (©) [ردّ العجز على الصّدرء و هو (0) فى النّثر أن يجعل أحد اللّفظين المكرّرين ]أى المتّفقين فى اللفظ و 
الم [أو احد البسحاسية ]+ أى المعفابهيق قن اللفظ :دوة المع : 


أى من الباغضينء فإِنّ بين «قال و القالين» ما يشبه الاشتقاق فإنّه يتوهم فى بادئ الرّأىء و قبل التأمل أنهما مشتقان من أصل 
واحدء أعنى القول مثل: قال و القائلين» لكنّهما ليسا كذلك. فإِنّ قال من القولء و القالين من القلى فالأوٌّل أجوف واوىء و 
التَانى ناقص يائى, لكنّهما جامعان لأكثر الحروفء أعنى القاف و اللام. 


أى و ما متّلوا به و هو «الأرض و أرضيتم» و لم تتفق فيهما الأصولء لأنّ الهمزه فى «الأرض'» أصليه. و فى «أرضيتم) للاستفهام لا 
أصلتهء هذا مع وجود الترتيب فى الحروف فيهما. 


أى ليس من الاشتقاق الكبير لوجود الترتيب فيه إذن لا يكون المراد بما يشبه الاشتقاق هو الاشتقاق الكبير: لأن هذا المثال لا 
يصلح له بل يكون المراد به ما يشمله و يشمل غيره. 


أى من أنواع البديع اللُفظىء هو الَنُوع المستمى برد العجز على الصَّدر. 


أى ردّ العجز على الضِّ در يكون فى النّثْر و فى النَظمء فهو فى الث أن يجعل أحد اللّفظين المكرّرين و هما متّفقان لفظا و معنى 
أو أحن التتحاسيوة و .هما الششابهات فى اللفظ دو المع .. 


ص 1046 


1ت0)سورة القع انا 1 
؟- (١‏ سوره التوبه:./". 


[ أو الملحقين بهما () ]أن +السجاسنين سق اللذيق جديا الاشتفان أو شبه الاشتقاق [ [في أول الفقره يدا 
هلا 

معناها |[ و اناف [الآخر () فى آخرها]|أى آخر الفقره» فتكون الأقسام أربعه. [نحو: و تَحْدَ ف الاش اللذا كن 0 تَحْشاةٌ )١(‏ ]فى 

المكرّرين [ [و نحو (5) : سائل اليم يرجع و دمعه سائل]. 


أئ بالمتجاتسين و الملحقين بالمتجانسين قسمان: ما يجمعهما الاشتقاق» وها يجمعهما شبه الاشتقاق: 
متعلق بأن يجعل أى هو فى النّثْر أن يجعل فى أول الفقره أحد المذكورين من تلك الأتّواع. 


أى و يجعل اللّفظ الأ-خير منهما «فى آخرهاء » أى فى آخر تلكك الفقره» و الفقره فى أصلها اسم لعظم الظهرء استعيرت للحلى 
المصنوعه على هيئته» ثم أطلقت على كل قطعه من قطع الكلام الموقوفه على حرف واحد لحسنها و لطافتها. 


ففى ردّ العجز على الصّدر فى التّثر أربعه أقسام: 


لأ اللنظين المويعرد أحندهنافن أول اللقردو التس ف احرهاء إن أن يكوا كدري أو متحافمية او ملدترم بالا قبي 
ا ل ل ل ا تيب» فقال: القسسم 


الأُوّلء وهوها يوجد فيه أحد المكرّرين في أول الفقره و الآدخر فى آخرهاء نحو قوله تعالى: : و تخد ى الس أله أعن أذ 


علا 
تخشاهة. 


والشاهد: 
هو اللفظان المكرران و هما (أن تخشى و تخشاه) وقع أحدهما فى صدر الفقره؛ و ثانيهما فى آخرها. 
قولهم: 


«سائل اللثيم» أى طالب المعروف من الرّجل الموصوف باللآمه و الرّذاله «يرجع و دمعه سائل» فسائل فى أول الفقره و سائل فى 
آخرها منجائسان: لأنّ الأوّل هن الشؤال و الثانى من 


ص اا 


)١-3‏ مؤوو الات اب 


0 : فحن لاط لف عن نسي ٠‏ لد اسع قد ل ل اد م ل ا الا دام 2 رقا 
بشبه الاشتقاق. 


[و]هو [فى النَظم أن يكوق أحدهماأى أحد اللفظين المكتريم أو الاين أو الملحقين بهما افنقاقا أو شبه اشقاق [فن آخر 
البيك .و ]اللنظ [الآخر فى صدر المصراع الكل أو حشوه أو آخره أو صدر المصراع الثّانى اقتصير الأقسام سنّه عشر حاصله من 


ضرب أربعه )١(‏ فى أربعه» 


التيلان» و ضمير معه راجع إلى السائل فى المشهور و يحتمل الرّجوع إلى اللَئيِمه و هو أبلغ من ذمٌ اللَئيم. حيث لا يطيق الَؤالء 
هذا هو القسم الثانى» و القسم الثَااث و هو ما يوجد فيه أحد الملحقين بالمتجانسين» من جهه الاشتقاق فى أوّل الفقره و الآخر فى 
آخرهاء نحو قوله تعالى: 

00 
ِسْتغفرُوا رَبَكمْ إنه كان غفارا 


يل 


» فبين (استغفروا) و (غفارا) شبه التجانس باشتقاق, لأنّ مادّتهما المغفره» و لفظ (استغفروا) هو أوّل الفقره فى كلام نوح و لفظ 
قلت لحكايتها. 


و القسم الرَابع: و هو ما يوجد فيه أحد الملحقين بالمتجانسين من جهه شبه الاشتقاق فى أُوَّل الفقره و الآخر فى آخرها نحو قوله 
0 مر الما : 0 

تعالى: قال إنى لِعَمَلِكُمْ مِنّ القَالِينَ (')فبين (قال) و (القالين) شبه اشتقاقء و به ألحقا بالمتجانسين فهذه أربعه أقسام من ردّ العجز 

غلن السيدن الذىئ يويكك فى الثدر 


و هى أقسام المكرّرين و المتجانسين و الملحقين اشتقاق و الملحقين بشبه الاشتقاق فى أربعه أقسام محال اللفظ المقابل للذّى 
فى العجز و تلكك المحالٌ على صدر المصراع الأوّل و حشوه و عجزه؛ و صدر المصراع التَانى» و قد مثّل المصئف للمتكرّرين 
بأربعه أمثله» و للمتجانسين بأربعه» و للملحقين اشتقاقا بأربعه» و لم يمل للملحقين بشبه الاشتقاق إلآ بمثال واحدء ساقه فى أثناء 
أمثله للملحقين اشتقاقا فمجموع ما ساقه من الأمثله ثلاثه عشرء و أهمل ثلاثه» و سنذكر ما أهمله المصئّف من الأمثله الثّلائه عند 
ذكر مثال الملحقين بشبه الاشتقاق تكميلا للأقسام. 


ص خذنا 


.٠١:حون سوره‎ )١ -١ 
17 سووة الشعراء‎ )١ اه‎ 


والمصنّف أورد ثلاثه عشر مثالاء و أهمل ثلاثه. [كقوله )١(‏ : 
سريع إلى ابن العم يلطم وجهه 

و ليس إلى داعى النّدى بسريع] 

فيما يكون المكرّر الآخر فى صدر المصراع الأوّل [و قوله: 
تمبّع من شيم عرار نجد 

فما بعد العشيّه من عرار 


] فيما يكون المكرّر الآخر فى حشو المصراع الأول :و معن :البيت استمتع بشم عرار نجدء و هى ورده ناعمه صفراء طيّبه الرّائحه» 
فنا نعدمه إذا أمسينا لخروجنا من أرض نجد و منابته. [و قوله: و من كان بالبيض الكواعب إجمع كاعب و هى الجاريه حين يبدو 
ثدياها للنُهود [مغرما]مولعا [فما زلّت بالبيض القواضب» أى السّديوف القواطع [مغرما]فيما يكون المكرّر الآخر فى آخر المصرع 
الأول 


أى و هذا البيت للإقيشر الأسدى من شعراء الدّوله الأمويّه. و النّدى العطاء؛ يعنى بابن العم نفسه هذا مثال لأوّل أقسام المكرّر و 
هو سريع التّانى فى آخر المصراع النّانى» و الأوّل فى أوّل المصراع الأوّل. 


فالشّاهد فيه واضح, و هو أوَّل الأقسام من اللفظين المكرّرين. 


الندى. أى الكرم. 


القسم النَانى من أقسام المكرّرء و هو ما يكون فيه المكرّر الأوّل منهما فى حشو المصراع الأوّل فى قول الشّاعره و هو الصِّمّهِ بن 
عبد الله القشيرى: 


تمبّع من شيم عرار نجد 
فما بعد العشيّه من عرار 


و معنى البيت أنّه يأمر بالاستمتاع بشع عرار نجدء و هى ورده ناعمه صفراء طَيبه الرّائحه. لأنّ الحال يضطرّهم إلى الخروج من 
نجد و منابته عند المساء بالسفر عنهاء و الشّاهد فى لفظ عرار وقع فى حشو المصراع الأوّلء و هو مكرّر مع عرار العجز. 


القسم الثالث: و هو ما يكون المكرّر الأول فى آخر المصرع الأوّل كقول أبى تمّام: 


و من كان بالبيض الكواعب مغرما 


فما زلّت بالبيض القواضب مغرما 


58٠١: ص‎ 


[و قوله: و إن لم يكن إلآ معرّج ساعه (١)|هو‏ خبر كانء و اسمه ضمير يعود إلى الإلمام المدلول عليه فى البيت السَابق و هو: 
التنافل الذاو الت لو وتحاتها 
بها أهلها ما كان وحشا مقيلها 


قلاخ صم كرة لفهم القله من إضافه التَعريج إلى السّاعه» أو صفه مقيّده أ إلا ريا قليلا-فى ساعه [فإِنّى نافع لى 
قليلها ]مرفوع فاعل نافع» و الضّ مير للشاعه» و المعنى قليل من التَعريج فى السّاعه ينفعنى و يشفى غليل وجدىء و هذا فيما يكون 
المكرّر الآخر فى صدر المصراع الثانى. [و قوله (؟) : دعانى]أى أتركانى (9) 


و الشّاهد فى أن مغرم الأول وقع فى آخر المصراع الأوّلء و هو مكرّر مع (مغرما) فى العجزء و المغرم بِالشَّىء هو المولع به و 
الكواعب جمع كاعب. و هى الجاريه حين يبدوء أى يظهر ثديها فى الارتفاع» و القواضب جمع قاضبء و هو اليف القاطع. 


و حاصل المعنى أن من كانت لذّته فى مخالطه البنات الكواعبء فلا ألتفت إليه لأنَى ما زْلّت لذَّتى بمخالطه الت.يوف القواطع و 
استعمالها فى الحروب. 


و تمام البيت: 
و إن لم يكن إلآ معوّج ساعه 
اونا نافع لي فلبلا 


و الشّاهد فى أن قليلا الأؤل وقع فى صدر المصراع النّانى» و هو مكرّر مع قليلها فى العجز, و المعرّج بفتح الرّاء اسم مصدر من 
عرّجء و هو خبر لاسم كان الذى هو ضمير يعود على الإلمام الّذى هو النّزول بالشّىء المفهوم من البيت السشابق. 


و المعنى إِنَى أطلب منكما أيّها الخليلاءن أن تساعدانى فى الإلمام بالدّار الَتى ارتحل عنها أهلها فصارت القيلوله فيها و التزول 
فيها موحشه. و أنا لو وجدت أهلها فيها ما كان مقيلها موحشاء و إن لم يكن ذلكك التزول و ذلكك التعريج إل شيئا قليلاء فهو نافع 
لى» يذهب بتذكر الأحباب فيه بعض هّمى, و يشفى غليلى و يرفع حزنى. 


هذا تمام الكلام فى أقسام المكرّرين و أمثلتها. ثم شرع فى أمثله المتجانسين و هى أربعه أيضا. 
أى قول القاضى الأرجانى من شعراء الدّول الأمويّه. 
أى هذا التفسير إشاره إلى أن «دعانى) تثنيه دع فعل أمر من ودع يدع» بمعنى تركك 


58١: ص‎ 


[من ملامكما سفاها]أى خفّه و قله عقل [فداعى الشُّوق قبلكما دعانى ]من الدّعاءء و هذا فيما يكون المتجانس الآخر فى صدر 
المصراع الأوّلء [و قوله )١(‏ : و إذا البلابل إجمع بلبل» و هو طائر معروف [أفصحت بلغاتها (؟) فانف (”) البلابل]-جمع البلبال و 
هو الحزنء [باحتساء (6) بلابل |جمع بلبله بالضّم و هو إبريق فيه الخمر. و هذا فيما يكون المتجانس الآخر أعنى البلابل الأوّل فى 
حشو المصراع الأوّل لا صدره؛ لأنّ صدره هو قوله: و إذاء 


يترككء لا تثنيه دعا يدعو بمعنى طلب يطلب. 


و الشّاهد فى «دعانى» الواقع فى صدر المصراع الأوّلء و «دعانى» الواقع فى آخر البيت» و هما ليسا مكرّرين بل متجانسين. لأنَّ 


الأول كما تقدّم بمعنى أتركانىء و الثَانى بمعنى نادانى. 

أى قول أبى منصور التُعالبى من شعراء الدّوله العباسيّه. 

أى خلصت لغاتها من اللكنه و جادتء فلم يلحن؛ أى لم يغلط» و المراد بلغاتها التغمات الّتى تصدر منها جعل كل نغمه لغه. 
فعل أمر من نفى ينفى. 


الاخس ا مناة الدوت» وحاصل انع اند اداح كك اللذنل تفنانها الحياق القالضة من اللكنة أحزاتكه و أعوافقه حي 
[ن:الشوت: الحبية ميحد كف الأنحر انزو الأشواقء فأنتك :و باعد عبكه تلكق الأحراة بالشونه هق أناق الكمر. 


والشّاهد باعتبار لفظ البلابل الأوّل الواقع فى حشو المصراع الأوّلء و البلابل الآخر الواقع فى آخر المصراع الثَانى. هذا هو مثال 


القسم الثّانى. 


و الثااث ما يكون المتجانس الآخر فى آخر المصراع الأول هذا ما أشان إلبه:بقولة «فمشغوق بآنات المتائى )هو القرآن زو مفتون 


و الشاهد فى أن المثانى الأوّل وقع فى آخر المصراع الأول و التّانى فى العجزء و هما متجانسان إذ المراد بالمثانى الأوّل القرآن» 
لأنْهِ تثنى فيه القصص و الوعد و الوعيد» و يطلق لفظ المثانى على الفاتحه منه, لأنّها تثنى فى كل ركعه. 


و المراد بالمثانى التَانى أوتار المزامير لأنّها طاقات تْنّى إلى ضمّ بعضها إلى بعض. ورنّاتها نغماتها. 


ص شين 


[و قوله: فمشغوف بآيات المثانى ]أى القرآن [و مفتون برنّات المثانى ]أى بنغمات أوتار المزامير التى ضمّ طاق منها إلى طاق» و 
هذا فيما يكون المتجانس الآخر فى آخر المصراع الأوّل [و قوله )١(‏ : أمّلتهم () ثم تأمّلتهم (") فلا-ح ]أى ظهر [لى أن ليس 
فيهم فلاح ]أى فوز و نجاه؛ و هذا فيما يكون المتجانس الآخر فى صدر المصراع التّانى. [و قوله: ضرائب |جمع ضريبه» و هى 
الطبيعه الّتى ضربت للرّجل و طبع عليها [أبدعتها فى التّ.ماح#فلسنا نرى لكك فيها ضريبا (6)]» أى مثلاء و أصله المثل فى ضرب 
القداح (8) و هذا فيما يكون الملحق الآخر بالمتجانسين اشتقاقا فى صدر المصراع الأوّل؛ 


أى قول القاضى الأرجانى. 

أى رجونهم. 

أى تفكرت فى أحوالهم هل هم ممّن يرجى خيره أؤلاء «فلاح لى' بعد التأقل أنّهم ليس فيهم فلاح. 

و الشّاهد: فى أن فلاح الأوّل وقع فى صدر المصراع الثانى» و فلاح الثانى فى آخر البيت» هذا المثال هو المثال الرّابع. 


ثم شرع فى أمثله الملحقين اشتقاقا و هى أربعه: فالأوّل منها و هو ما يكون فيه الآدخر منهما فى صدر المصراع الأول كقوله: 


«ضرائب» . 


و حاصل معنى البيت أنّكك أبدعت عادات و سجايا فى السَّماح و الكرم, فلسنا نرى لكك فى سائر النّاس مثلا فى تلكك العادات و 
السجابا. 


و الشّاهد فى أنّ ضرائب فى أوّل المصراح مشتقٌّ ممما اشتقّ فيه لفظا ضريبا الّذى فى العجز فبينهما الإلحاق اشتقاقا. 
و وجه كونهما ملحقين بالمتجانسين من جهه الاشتقاق أنْ (ضرائب و ضريبا) يرجعان لأصل واحد و هو الضَرب. 


القداح السّهام جمع قدح, و هو سهم القمار؛ و إضافه ضرب من إضافه الصّفه للموصوف. يريد أنّه المثل من القداح المضروبه» و 
هى سهام الميسرء فكل واحد منها يقال له ضريبء فهو فى الأصل مثل مقتيد ثم أريد به مطلق مثل. 


و المثال التَانى ما يكون فيه المشتقّ الآخر منهما فى حشو المصراع الأوّل و قد أشار إليه 


ص فير 


[و قوله: 
إذا المرأ لم يخزن عليه لسانه 
فليس على شىء سواه بخزان ])١(‏ 


أى إذا لم يحفظ المرء لسانه على نفسه مما يعود ضرره إليه فلا يحفظه على غيره ممما لا ضرر له فيه» و هذا مما يكون الملحق 
الآخر اشتقاقا فى حشو المصراع الأوّل. [و قوله: لو اختصرتم من الإحسان زرتكم*و العذب ]من الماء [يهجر للإفراط فى الخصر 
(؟)]أى فى البروده؛ يعنى أن بتعدى عنكم لكثره إنعامكم عليّ. و قد توهّم بعضهم أن هنذا البدال مكدو جنك كاض اللفظ الاجر 
فى حشو المصراع الأموّل» كما فى البيت الْذى قبله» و لم يعرف أن اللُفظين فى البيت السابق مما يجمعهما الاشتقاق. و فى هذا 
البتتننا يحمعهيا قب الاشتقاق: 


بقوله: «إذا المرأ لم يخزن. . .» » و هو لامرء القيس بن حجر. 


أى إذا لم يخزن المرء لسانه على نفسه. و لم يحفظه ممما يعود ضرره إليه. فلا يخزنه على غيره» و لا يحفظه مما لا ضرر له فيه 
بطريق أولى. لأنّه لم يتحافظ فيما يضرّهء فكيف فيما لا يضرّه! و إِنّما يضرٌ غيره. 


و الشّاهد فى لفظ «يخزن» الواقع فى حشو المصراع الأوّلء و لفظ «خزان' الواقع فى آخر البيت ممما يجمعهما الاشتقاق مع اتّفاق 
المعنى فيهماء فيكونان ملحقين بالمتجالسين بالاشتقاقء و إتّما كانا ملحقين من جهه الاشتقاقء» لأنُ (يخزن و خزان» يرجعان 
لأصل واحد و هو الخزن فهما مشتقّان منه. 

ولا يخفى أن هذا البيت مثال للملحقين بشبه الاشتقاق, و قد ذكر المصئّف مثالا واحدا للملحقين بشبه الاشتقاق قبل استكمال 
أربعه أقسام الملحقين بالاشتقاق» و كان مقتضى التّرتيب تأخيره هذا المثال بعد استكمال أمثله أقسام الملحقين بالاشتقاق» و من 
هنا ظهر فساد توهّم بعضهم بأنّ هذا المثال مكرّر. 


و الشاهد فى أن بين قوله: «اختصرتم) و «الخصر» شبه الاشتقاق» و لو باعتبار تبادر كونهما من ماده واحده. 


و حاصل المعنى: لو تركتم كثره الإحسان «زرتكم) لكن أكثرتم من الإحسان فهجرتكم., و لا غرابه فى ذلكك لخروج إحسانكم 


عن حدّ الاعتدال» فأنا أستحى من المجىء 


ص شير 


والمصنّف لم يذكر من هذا القسم إلا هذا المثال» و أهمل الثلاثه الباقيه و قد أوردتها فى الشّرح» [و قوله: 
فدع الوعيد فما وعيدكك ضائرى 

أعلتدة اتوقهه لد ناته يقير | 

عندكم. لأنّه لا قدره لى على القيام بحقّ شكر نعمائكم الكثيره عليئء فالبيت مدح لهم. 


و هذا مثال لما وقع أحد الملحقين بشبه الاشتقاق فى آخر البيت» و الآخر فى حشو المصراع الأوّلء كقوله: «اختصرتم لتقدّم «لوا 
عليه. 


ثم رجع المصئّف إلى تكميل أمثله الملحقين اشتقاقاء و أمَّا النااث من الملحقين اشتقاقاء و هو ما يكون الآخر منهما فى آخر 
المصراع الأوّل. 


فكقول الشاعر: 
فدع الوعيد فما وعيدكك ضائرى 
أطنييخ أجنحه الذّبابه يضير 


فبين ضئر و يضير اشتقاق ملحقء و الأوّل منهما فى آخر المصراع الأوّلء و الثانى فى العجزء و المعنى إِنْ وعيدكء أى أخباركك 
بأفكك تالت بمكروه دعه: فإنّه لا يجديكك معى شيئاء لأنّه بمنزله طنين» أى صوت أنه الدياتة و ذلك الطبرة ل يبال به 


و أما الرّابع من الملحقين اشتقاقاء و هو ما يكون فيه الآخر من الملحقين فى صدر المصراع الثّانى فكقوله: 
وقد كانت البيض القواضب فى الوغى 

بواتر و هى الآن من بعده بتر 

(الوغى) أى الحربء (بواتر) قواطع» (بتر) بمعنى مقطوع الفائده. 


والشاهد: فى أن البواتر فى صدر المصراع الثّانى» و البتر فى العجزء و هما مأخوذان من مادّه البتر» و هو القطع؛ و المعنى أن 
الس يوف البيض القواضبء أى القواطع من ذاتها كانت فى الحروب قواطع لرقاب الأعداء من استعمال الممدوح إِيّاها لمعرفته 
لذلككء و تدرّبه و شجاعته» و هى الآن بعد موته (بتر) إلى مقطوعه الاستعمالء إذ لم يسبق بعده من يستعملها كاستعماله. 


ص :16 


و هذا فيما يكون الملحق الآدخر اشتقاقا و هو-ضائرى-فى آخر المصراع الأوّل. [و قوله: وقد كانت البيض القواضب فى 
الوغى ]أى السّيوف القواطع فى الحرب إبواتر]أى قواطع لحسن استعماله إِيّاها [فهى الآن من بعده بتر|جمع أبتر إذ لم يبق بعده 
من يستعملها استعماله» و هذا فيما يكون الملحق الآخر اشتقاقا فى صدر المصراع الثّانى. 


و أمَا ما أورده الشّارح من بقيِه أمثله الملحقين بشبه الاشتقاق, فهى قول الحريرى: 
ولاح يلحى على جرى العنان إلى 


فالمّاهد: فى أن لا-ح الأوّل الواقع فى صدر المصراع الأوّل فعل ماض ليلوح بمعنى ظهرء و الثَانى اسم فاعل من لحاه؛ بمعنى 
شتمه» و بينهما شبه اشتقاق. 


و حاصل معنى البيت: أنه ظهر الشّيب يلومنى على جرى خيل الشّهوات إلى أماكن اللّهو و اللَذَّاتء فبعدا له من ظاهر لائم. 
هذا هو المثال الْتَانى من أمثله الملحقين بشبه الاشتقاق. 

و المثال الثّااث: و هو ما دفع الملحق الآخر فى آخر المصراع الأوّلء هو قول الحريرى أيضا: 

و مطلع إلى تلخيص عانى 

و مضطلع بتلخيص المعانى 


و الشّاهد: فى أن الأوّلء أى المعانى الواقع فى آخر المصراع الأوّل مأخوذ من عنى يعنى» بمعنى قصد يقصد. و الثَانى أى العانى 


الواقع فى آخر البيت مأخوذ من عنا يعنوه بمعنى أسر يأسرء و بينهما شبه اشتقاق. 

و المثال الرّابع: و هو ما وقع الملحق الآخر فى صدر المصراع التَانى هو قول الآخر أى قول غير الحريرى: 
لعمرى لقد كان الثَرِيَا مكانه 

ثراء فأضحى الآن مثواه فى الثٌرى 


و حاصل المعنى: إِنى أقسم بعمرى أنه كانت الثريا مكانه من حيث الثّروهء أى الغناء فإنّهِ يقال فى العرف لمن صار غتيا وذا ثروه: 


أنه أضحى فى التُّريَاه أى ارتفع مكانته فصار الآن 


ص 1 


[و منه]أى و من اللفظى [الّدجع )١(‏ و هو تواطؤ الفاصلتين من التَثر على حرف واحد]فى الآخر [و هو (؟) معنى قول الشكاكى 
رت فى النثر كالقافيه فى الشّعر]يعنى (”) أن هذا مقصود كلام التركاكى و محصوله و إل (؟) فالشجع على التفسير 
المذ كوو يمعت المضدر أعى توؤافق الفاصاتين :قن الحرف الأ خير, و على كلام التدكاكى هو نفس اللفظ المتواطيع الأخير فى 
أواخر الفقرء و لذا ذكره الت كاكى بلفظ الجمع و قال: إِنّها فى النثْر كالقوافى فى الَّعرء و ذلكك لأنّ القافيه لفظ فى آخر البيت» 
إمَا الكلمه نفسهاء أو الحرف الأخير منهاء أو غير ذلككء على تفصيل 


متوادة أى مسكنه فى الثرئء أى فى الأرض: أى مات و دفن فى الأرض. 


والتاشدوقن أن التراء الواقع فى صدر المصراع النَانى ناقص واوىء لألنّه مأخوذ من الّروه: بمعنى الغنى و الثُرى الْثَانى ناقص 
يائى» فهما لا يرجعان إلى أصل واحد فى الإشتقاق» لكنّه يتبادر فى بادىء الرَّأى أنْهما يرجعان إلى أصل واحد فهما من 
هذا تمام أمثله ردّ-العجز على الصٌدرء ثم أشار إلى نوع آخر من البديع اللفظى. 

[الشجع] 

© 


[الشجع] 


قد يكون بمعنى اسم المفعول فيكون المراد منه الكلمه المسجوعه؛ و قد يكون بمعناه المصدرىء فيكون المراد منه توافق 
الكلمتين» و إلى هذا المعنى المصدرى أشار بقوله: «و هو تواطوء الفاصلتين من النْثر على حرف واحد» أى توافقهما على حرف 


واحد. 

أى التدجع بالمعنى المصدرى معنى كلام التدكاكى «أعنى التدرجع فى الث كالقافيه فى الشّعره من جهه وجوب التواطؤ فى كل 
على حرف فى الآخر. 

أى المصئّفء «أنْ هذا» أى تفسير السّدجع بالتّواطؤ المذكور محصول كلام التركاكى وفائدته» لا أنه عينه» و ذلك أن تسمّيه 
النكاكى الشجع بالقافيه إِنّما هو لوجود المعنى المصدرىء أعنى الثوافق فى كلّ واحد منهما. 

ل ا ا نه عينه» فلا يصي لأنّ التدرجع على التفسير 
المذكور بمعنى المصدرء أعنى توافق الفاصلتين فى الحرف الأخير و إن كان صحيحا فى نفسه. و من الأقوال فى المقام إل أن 


كلام التدكاكى مدل غك أن الس جع نفس الكلمه الأسخيره من الفقره دون تواطؤ الفاصلتين» كما ذكره الشارح» «و لذاذكره 
الشتكاكى» أى و لأجل كون الشجع عند الشكاكى هو نفس اللّفظ المتواطئ لا 


ص 3ن 


المذاهبء و ليست عباره عن تواطؤ الكلمتين من أواخر الأبيات على حرف واحد. فالحاصل إِنَّ الجع قد يطلق على الكلمه 
الأسخيره من الفقره باعتبار توافقها الكلمه الأخيره من الفقره «الاخري وق بكاز عل ننس اترافنيا وزمرج سين رائعة 017 
لوغراات التروع [ثلذت أضرب: مطرف (2) إن اختلفتا]أى الفاصلتان [فى الوزن نحو: اكاك لا وغوه للد كار ام و14 
حَلَفَكُمْ أَطاراً (()]فإنَ الوقار و الأطوار مختلفان وزنا (©) . [و إلا]أى و إن لم يختلفا فى الوزن [فإن كان ما فى إحدى القرينتين 
(؟) ]من الألفاظ [أو]كان [أكثره]أى أكثر مافى إحدى القرينتين [مثل ما يقابله من ]القرينه [الخرى (5) فى الوزن (8) و 
التقفيه [أى التوافق على الحرف الأخير [فترصيع (/) 


المعنى المصدرى و هو التّواطؤ ذكره التتكاكى بلفظ الجمع حيث قال: «إنّها » أى الأسجاع فى النّثْر كالقوافى فى الشّعر. 


و الشجع لا بجمع إلا إذا كان بمعنى اللَفظء و لو أراد المصدر لعبر بالإفرادء لأنَ المصدر لا يجمع فتعينت إراده الفظ من الشجع؛ 
وهذا دليل على أَنّ الشجع عند الشكاكى بمعنى اللفظ لا بمعثى المصدر. 


[أقسام السجع] 

© 

[أقسام الشسجع] 

أى و هو الثوافق المذكوره فَإنٌ المعتى الثانى نفس التوافق» و الأول الكلمه من حيث الثوافق فهو المستمى فى الحقيقه. 


م ا ا ال ل ل ل نحو قوله 
تعالى حكايه عن نوح عليه السَلام: لكم لا تَوِجُونَ لِلْهِ وقاراً (0) وَ قَدْ حَلَفَكُمْ أطواراً. 


فانٌ ثائ «وقارا» متحءكك. و ثانم (أطوارا)» ساك"١.‏ 
إن ثانى «وقارا» متحرٌ كك,. و ثانى ر 
أ الفقرقين: سميت .ذلكف لأنها تقارة الأخرى: 


أى مثل ما يقابله من الألفاظ الكائنه فى القرينه الأخرى؛ يعنى ما عدا الفاصلتين, لأنْ الموضوع حصول الموازنه فى الفاصلتين» 
فلا معنى لادراجه فى هذا الاشتراط. 


تعلق بت زعتل لأله فى مت مانا .. 
أى فالسّجع الكائن على هذه الصّفه يسمّى ترصيعاء تشبيهيا له بجعل إحدى 


ص كين 


.١6و‎ 1١:حون سوره‎ 0-١ 


نحو: فهو يطبع الأسجاع بجوهر لفظه و يقرع الأسماع بزواجر وعظه]فجميع ما فى القرينه النَانيه موافق لما يقابله من القرينه 
الأولى, و أمَا لفظ-فهو-فلا يقابله شىء من الثّانيه )١(‏ . و لو قال بدل الأسماع الآذان كان مثالا لما يكون أكثر ما فى الثاني موافقا 
لما يقابله فى الأولى (7) . [و إلا (*) فهو متواز]» أى و إن لم يكن جميع ما فى القرينه و لا أكثره مثل ما يقابله من الأخرى فهو 
الشسجع المتوازى [نحو: فيا سَرْرٌ مرقُوعَة (1) و أَكلابٌ مَؤْضُوعَةٌ (1)6(01 لاختلاف سرر و أكواب فى الوزن و الثقفيه جميعا. 

الثؤلؤتين فى العقد فى مقابله الأخرىء المسمى لغه بالتترصيع» و كان الأسولى للمصئّف أن يقول: فمرضّعء على صيغه اسم 
المفعول» ليناسب قوله: «مطرف» » فمثال مساواه جميع الألفاظ فى القرينين قول الحريرى «فهوا أى الواعظ «يطبع» أى يزيّن 


«الأسجاع بجواهر لفظه» السّْسِه بالجوهر ١و‏ يقرع) أى ندن: أى يؤْثّر فى الأسماع بزواجر وعظه. شبه الأسماع بأبوات تفرع 
بالأصابع لتفتح. فالمعتبر فى التَرصيع مساواه القرينه للأخرى بعد توافق فاصلتهما وزنا و تقفيه. 


و محل الشّاهد: أنْ وعظه فاصله موازئه للفاصله الأولى» و هى لفظه. فخرج التد.جع حينئذ عن كونه مطرفاء ثم إِنّ كل كلمه من 
القرينه الأولى موافقه لما يقابلها من القرينه الثاني وزنا و تقفيه» و ذلكك لأن يطبع موازن ليقرع, و القافيه فسمعها العين» و الأسجاع 
موازن للأسماع و القافيه» فيهما العين أيضاء و جواهر موازن لزواجر و القافيه فيهما الرّاء. 


فلذلك قلنا: إن ذلك مثال لمساواه جميع الألفاظ. 


و ذلكك لعدم توافق الأسماع و الآذان فى الوزن و التقفيف إذ وزن أسجاع أفعال» و ليس وزن آذان الآن أفعال و إن كان وزنه فى 
الأصل أفعال. 


أى و إن لم يكن ما فى إحدى القرينتين و لا أكثره مثل ما يقابله من القرينه الأخرى فهو مما يقال له السّدجع المتوازى و هو 
الغرب الثالث: 


الشّاهد فى «سرر و أكواب؛ فَإِنْهما مختلفان فى الوزن و التقفيه جميعاء و هو واضح. لأنّ لفظ «فيها» لا يقابله لفظ من الأخرى؛ و 
سرر وهو نصف ما بقىء لأنٌّ العبره هنا بالألفاظ دون نفس الحروف يقابله من الأسخرى أكواب» و هو نصف الأنخرى و هما 


ص :5814 


.37 سوره المرسلات:١ و‎ )١ -١ 


قل مقطلف الوزة ققط :نح [ وَالْمَوْسَلَاتِ عُْفاً )١(‏ فَالْقاصِفَاتٍ عَضفاً (1(0)]. وقد تختلف التقفيه فقط كقولنا: حصل النَاطق 
و الضامت» هلك الحاسد و الشّامت (2) . [ . [قيل: و أحسن السّجع ما تساوت قرائنه نحو: فى سِدْرٍ مَحْضُودٍ (0001» وَ طلح مَنْصُودٍ 
(4 وَكلٌ تقذون 8 » أى بعد أن لا تتساوى قرائنه؛ فالأحسن [ما طالت قرينته الثّانيه () 


الشاهد: فى «عرفا وعصفاه لأنهما مختلفان ورا فقط: أما «المرسلات و العاضفات» ققد يقال؛ إنهما أيضا مخلفان وزنا متفقان 
تقفيده لأن ون مرسلات متعلقة: ووزق عاصفات فاعلات. و التقفيه فى كل منهما الثّاء فهما أيضا من أقسام المتوازى. 


وقد نظ لآن المعفير ا إل ل عر ا يو راد موكيا لطارر د ين 
الموافقه فى عدد الحركات و الشد كنات و ترتيبهاء سواء كانت موافقه فى شسخص الحركات أيضاء كضارب و يضرب أم لاء 


كناصر و ينصرء فعلى هذا يكون «المرسلات» موافتقًا للعاصفات وزنا و تقفيه» فهما من أقسام الترصيع لا المتوازى. 


الشّاهد فى «حصل و هلكك فإنّهما مختلفان تقفيه متّفقان وزناء و كذا النّاطق و الحاسد. و أمّا «الصَامت و الشامت» فهما متّفقان 
وزنا و تقفيه. و ذلك لوجود اتّفاق الفاصلتين فى جميع أقسام السجع فلا تغفل. 


هذه قرينه وَ طأمح مَنْضُودٍ قرينه أخرىء وَ ظِل مَْرِدُودٍ قرينه أخرى أيضاء فهذه القرائن النَلاثْ متساويه فى كون كلّ واحده منها 
مركبه من لفظينء و التددر شجر معروفء و هو كثير فى بعض بلاد العرب» و المخضود الى لا شوك له «و طلح) و هو شجر 
دوق والمتضوة الذى نفد بالحملة أى الثمر من أسفله إلى أعلقه: 


بشرط أن لا يكون طول الْثّانيه متفاحشاء و ذلكك بأن لا تكون الرٌياده أكثر من ثلاثه ألفاظء و إلا كان قبيحاء و محل القبح إذا 
وفعت القريية الثاتيه الطويلة بعك فقره و اجلام 


ألا لى كاننك الثانيه الطلى يلة معد قفر فير ن فأكثر فلا قبح, لأنّ الأوّلين أو أكثر حينئذ بمنزله قرينه واحده. 


59١: ص‎ 


.١6و‎ 1١:حون سوره‎ 0-١ 
سوره الواقعه:/5.‎ (١ ؟-‎ 


نعو خذ ره لازن كثلره زد كم لجع هار انق التمليه 0 


[و لا يحسن أن يؤتى بقرينته ]أى يؤتى بعد قرينه بقرينه أخرى [أقصر منها]قصرا [كثيرا]لآنَ الدجع قد استوفى أمده فى الأوّل 
بطوله. فإذا جاء الثَانى أقصر منه كثيرا يبقى الإنسان عند سماعه كمن يريد الانتهاء إلى غايه فيعثر دونها. 


0 0 حح ان ب 5 ان كرا لو ان ملق و ل للا لز الاو نوا عشي اه 
و إِنما قال: كثيرء احترازا عن نحو قوله تعالى: أ تر حبس كعَلَ رَبك بسلاب الْيلٍ )١(‏ أل بَجعلْ كتدمُع فى تَطْليلٍ 0(00) 


[و الأسجاع (6) مبتيه على سكون الأعجاز ]أى أواخر فواصل القرائن» إذ لا يتم التواطؤ و التزاوج فى جميع الصّور إلا بالوقف و 
الشكون [كقولهم: ما أبعد ما فات» 


هذه قزيقه فكاو هله قرينه ثانيهه وهم بناويناقة من حييغ الألفاظ فهذا كال الما:وقعت الطويلة بعد قريعين. 
وهى الإحراق بالثار. 

إن الأولى مع حرف الجرٌ و الاستفهام تسع كلمات. و الثّانيه سنّه. 

والحاصل: 

إن القصر كالرٌياده إلى ثلاث لا يضِرّء إذ المضرٌ هو الزّياده بأكثر من الثلاث. 


أى الألفاظ المسجعه. فالمصدر بمعنى اسم المفعولء و ذلك لأنّ قوله: «مبتيه على سكون الأعجاز) لا يلائم المعنى المصدرى 


لأنْه التوافق و التتوافق أمر معنوى لا عجز له حتّى يسكن. 
فحاصل الكلام فى المقام: 


أَنْ أصل الألفاظ المسجعه أن تكون ساكنه الأعجازء أى الأواخرء أى أواخر فواصل القرائن, لأَنّ الغرض من البّد جع هو التوافق 
بين الفواصل» و لا يتم ذلكك الغرض إلآ بالوقف و البناء على الشكون. 


ص :وم 


3: سورة الكافه‎ ) ١ 


؟5-5١)‏ سوره الفيل:١‏ و 5. 


وأقرب ماهو آتإإذ لو لم يعتبر السشكون لفات السَجع, أن الثّاء من-فات-مفتوح »)١(‏ و من-آت-منوّن () مككسو و 


[قبل: و لا يقال فى القرآن أسجاع () |رعايه للأدب و تعظيما له. إذ الس جع فى الأصل هدير الحمام و نحوه. و قيل: لعدم الإذن 
الشوقيع (©) . 


و فيه نظرء إذ لم يقل أخد بتوقق أمتال .هذا على إذن الشارع, و إِنْما الكلام ف انجماء الله تعالى [بل يقال ]للأسجاع فى القرآن» 
أعنى الكلمه الأخيره من الفقره [فواصل. 


و قيل: التّرجع غير مختص بالنتْر و مثاله فى النَظم قوله: تجلى به رشدىء و أثرت]أى صارت ذا ثروه [به يدى (0) » و فاض (©) 


به ثمدى ]هو بالكسر الماء القليل» و المراد 
أى بالفتحه البنائيه. 
أى منوّن بتنوين العوض. 


يعنى أنّه ينهى عنه و لكن لا لعدم وجود التّدجع فى القرآن بل لرعايه الأدب و التعظيم» و تتزيهه عن تصريح بما أصله يكون فى 
الحيوانات العجم, لأنّ الشسجع فى الأصل هدير الحمام أى صوتهاء أو تصويت النّاقه. 


والحاصل: 


إن كلا من هدير الحمام و تصويت النّاقه يقال له: الشسجعء فى اللّغهه فيمنع من إطلاقه على كلام الله المجيد و لذا رؤوس الآآيات 
فواصلء و لم تست أسجاعا. 


أى قيل: إِنَ النههى عن إطلاق الَجع على القرآن لعدم الإذن الشرعى. 


١و‏ فيه نظرا إذ لم يقل أحد بتوقف إطلاق التّرجع على القرآن على إذن الشّارعء و إِنّما الخلاف فى أسماء الله تعالى» هل يحتاج 
فى إطلاقها إلى إذن الشّارع أو لا؟ 


أى صارت يدى بهذا الممدوح ذات ثروه» أى كثره مال. 


أى سال «به) أى بالممدوح «ثمدى» و هو هنا المال القليل» وأصله أن يستعمل فى الماء القليل» «و أورى» بفتح الهمزه و الداء «به 
زندئ) أى ضار ذا ورى؛ أئ صار زندى ذا نار و ذلك لأنّ من معانى الهقمزه فى باب الإفعال الضّديرورة» نحؤ: أثمر الجن أى 


صارت ذات ثمره. 


ص حاار 


ههنا المال القليل [ وأورى |أأى صار ذا ورى [إبه به زندى (1)إفأمّ.ا أورى بضم الهمزه و كسر الرّاء -على أنه متكلم المضارع من- 
أوريت الرّند أخرجت ناره-فتصحيف (1) » و مع ذلكك يأباه الطبع ( . [ 


الو 0 امس لس ل 


أى راغب فيما يقرّبه من رضوانه؛ [مرتقب ]أى منتظر ثوابه أو خائف عقابه (©) » فالفّ طر الأوّل سجعه مبتيه على الميمء و الثّانيه 
سجعه مبتيه على الباء. [و منه ]أى و من اللفظىء [الموازنه و هى تساوى الفاصلتين]أى الكلمتين الأخيرتين من الفقرتين (/) » أو 
من المصراعين 2.0 


البيت لأبى تمام؛ و الصَمير فى قوله: «تجلى» لنصر المذكور فى البيت الشابق. 
أى تغيير لشكل الكلمه. لأنّها بفتح الهمزه و الرّاء لا بض الهمزه و كسر الرّاء. 
لأنْ الضماير قبله للغيبه» فالسشياق يقتضى أن يكون هذا للغيبه أيضا. 


و ذلكك بأن لا يتوافقا فى الحرف الأخير و بعباره واضحه إِنّ التشطير أن يجعل كل مصراع من البيت مشتملا على فقرتين» و 
الفقرتين فى المصراع الأوّل مخالفتين فى التقفيه للفقرتين للمصراع الثَانى. 


أى قول أبى تمام يمدح المعتصم حين فتح عموريّه. 
[الموازفه] 

© 

[الموازفه] 


أو كليهما على ما هو صفه المؤمنين» و الشّاهد: فى أنْ الدَّطر الأؤل سجعه مبتيه على الميم؛ و الثّانى على الباء» و قوله: «تدبير) 
مبتدأء و خبره فى البيت الْثّالثء و هو قوله: 


لم يرم قوما و لم ينهد إلى بلد 
إل تقدّمه حبش من الّعب 
فيما إذا كان الكلام نثرا. 


فيما إذا كان الكلام نظماء و استعمال الفاصله حينئذ مجازء لأنّه استعمال فى غير ما وضع له فى الاصطلاح. 


ص :5797 


[فى الوزن دون التُقفيف تسو ةو كارق مقفوفة 18و اناك مَبَقُونَةٌ (1)]فْإنٌ مصفوفه و مبثوثه متساويتان فى الوزن لا فى التُقفيه 
(1)» إذ الأولى على الفاء و الثّانيه على الْثّاء؛ و لا عبره بتاء التَأنيث فى القافيه على ما بَبّن فى موضعه. و ظاهر قوله: دون التقفيف 
أنه يجب فى الموازنه عدم التّساوى فى التّقفيه حتّى لا يكون و 1ع ترق 0 كارت تؤموعة انهه الموارئد 
(). 


و يكون بين الموازنه و السرجع مباينه إلأ على رأى ابن الأمثير إنّه يشترط فى الس جع التساوى فى الوزن و التقفيه» و يشترط فى 
الموازنه التتساوى فى الوزن دون الحرف الأخير فنحو: شديد و قريب» ليس بسجع. 


لأنّ التقفيه فى الأوّل على الفاءء و على النّاء فى التَانى» إذ لا عبره بتاء التأنيث على ما بتّن فى علم القوافىء فإنّهم قالوا فى ذلكك 
العلم: إِنْ تاء التأنيث ليست من حروف التقفيه. 


لوجود التوافق فى التّقفيهه و شرط الموازنه عدم الاثفاق فيهاء و تباين اللوازم يقتضى تباين الملزومات» فتكون النُسبه بين الشجع و 
الموازنه هى التباين. 


و يحتمل أن يكون الكلام على تقدير» أى يشترط فى الموازنه التوافق فى الوزن دون اشتراط التوافق فى التقفيه» و إذا لم يشترط 
واتااق فى التو ارون الحو مدهي وري عاد ار رورمل تر يكوا وو اليج الممرم من ويا 
حا ار ال ضر رق رمو الك ووو 2ه سوه الو 
التقفيه معاء و ينفرد الشجع بنحو فا لع لا تجو لِلّهِ وار (1) و قد حَلَفَكُع ار (لالوجود التقفيه فيكون سجعاء دون الوزن 
فلا يكون موازنه. 


و تنفرد الموازنه بنحو: 

لاون كاوه رهن ليق قر اذو لصوف لوو تك مواد نشو درن ]للقي كر ف جنا 
ص :وم 

.١15 سوره الغاشيه:8١ و‎ 0 -١ 


07 سوره الغشيه: ١7‏ و؟1١.‏ 


عم سوره نوح:17 و6 .١‏ 


وهو أخصٌ من الموازنه )١(‏ . 


[و إذا تساوى الفاصلتان ]فى الوزن دون التّقفيه» [فإن كان ما فى إحدى القرينتين ]من الألفاظ [أو أكثره مثل ما يقابله من |القرينه 
[الأخرى فى الوزن]سواء كان يماثله فى التقفيه أو لا-[خصٌ ]هذا الْنُوع من الموازنه [باسم المماثله ]و هى لا تختصٌ بالنّثر كما 
توهّمه البعض من ظاهر قولهم: تساوى الفاصلتين (9) . و لا بالتظم على ما ذهب إليه البعض» بل تجرى فى القبيلين» فلذلكك أورد 
مثالين نحو قوله تعالى: [ وااقها ايلات المشتيين 30510 َدَلاهُمَا ألصّلاط الْمُستَقِي 02" . 


و قوله: مها الوحش ]جمع مهاه و هى البقره الوحشيه [إلا أن هاتا]أى هذه النّساء [أوانس (©) , -[قنا الخط (ه) إلا أن تلكك]القنا 


(©) [ذوابل]» و هذه النّساء نواضر. 

فإنّه لا يشترط فى الموازنه التساوى فى التقفيه» كما يشترط فى السجع فتكون الموازنه أعمم من الشجع. 
[الممائله] 

© 

[الممائله] 


أى بناء على أن الفاصلتين يختصان بالثر غافلا عن إطلاقهما على ما فى الشّعر توسّعاء و هنا توهّم اختصاص الموازنه بالنظمء لأنه 
أنسب بوزنه باسم الموازنه» و هذا التَوهَُم سخيف فى الغايه, لأنّ الاسم لا تحقّق مدلوله كلفظ الموضوع لبعض الأشقياء. 


والشّاهد: فى أن بين الآبتين تقفيه» فيكون هذا المثال ردًا للتَومَمِين المتناقضين» هذا فى النّثرء و أما مئال النُظم فهو قول أبى تمّام 
فى مدح نسوه «مها الوحش» » أى بقر الوحشء أى هذه النّسوه كمها الوحش فى سعه الأعين؛ و سوادها و جمال أعضائها. 


أى يأنس بهن العاشق دون الوحشئات» فزدن فى الفضل بهذا المعنى. 


وهنّ أيضا «قنا الخط» فى طول القدّ و استقامته» و «القناا جمع القناهء و هى الرّمح؛ و الخط موضع بسانم و هر حم عمف ليسي 
إليه الماح المستقيمه. 


أى تلك الرّماح «ذوابل» جمع ذاكل من الدبو فيد لمحف قبن الرَماح بكونهنْ نواعم لا ذوابلء فالنّساء هؤلاء كمها 
الوحش» وزدن بأ و كالقنا وزدن بالنضاره و التعومه. 


و الشّاهد فى أن مها من المصراع الأول موازن للقنا من المصراع الثاني و أوانس نمق الأولتمواون للدوابل مخ الثافي و لكن هاا 
فى الأوّل» و تلكك فى الثّانى غير متوازنين» فهذا مثال من الشّعر لما تساوى فيه الجل» و مثال ما تساوى فيه الكل قول أبى تمام: 


ص كارا 


)١ -١‏ سوره الصّافًات:/1١١‏ و118. 


تلكك-و مثال الجميع قول أبى تمام: 


وقد كثر ذلكك فى الشّعر الفارسىء و أكثر مدائح أبى الفرج الرّومى من شعراء العجم على المماثله» و قد اقتفى الآنورى أثره فى 
ذلكه [واهه ]أن وق اللفظي : [القلب ]وهو أن يكون الكلام بحيث لو عكسته؛ و بدأت بحرفه الأخير إلى الأوّل كان الحاصل 
بعينه هو هذا الكلام» و يجرى فى النثر و النظم [كقوله: 


مودّته تدوم لكلّ هول 

وهل كل مودّته تدوم )١(‏ 

فى مجموع البيت, و قد يكون ذلكك فى المصراع كقوله: أرانا الإله هلالا أنارا () , 
فاحجم لما لم يجد فيه مطمعا 

و أقدم لما لم يجد عنكك مهربا 


ولا شك أن كلّ لفظ من المصراع الأوّل موازن لما يقابله من المصراع الثّانى» و المعنى أنَّ هذا الأسد لما لم يجد فيكك لقَوّتكك 
عليه طمعا فى تناولكك فأحجم., و لما عرف أنه لا ينجو منكك أقدم دهشاء فإقدامه تسليم منه لنفسه لعلمه بعدم الْنّجاه لا للشّجاعه 
و هذا الَوع هو تساوى الكل هو الأحسن. 

[القلب] 

© 


[القلب] 


فإنّك إذا بدأت بالميم من تدوم فى آخر المصراع الثانى» ثم بما قبله و هكذا إلى أن وصلت إلى الميم من مودّته فى أوّل 
المصراع الأوّلء كان الحاصل مجموع هذا البيت» و لكن مع التصرفء و إلا فلا يحصل ما كان قبل القلب» هذا كلّه فى النَظمء و 
أنافن الثر هما أشان الند زو فى اويل : 


كاله قن 5 المتلوقية هع لالكك: أن جد ات عم ف الأعو ق بم فلن شكنةاء ان التوفلتف الن الندك الأول كا الها 
١‏ بين إن بدأت بحرفه الاخير ثم يما قب إ 
المصراع الآخرء و هو عين هذا المصراع و لكن مع التصرف كما عرفت, فتدبّر. 


ص اانا 


وفى التتزيل: كل فى فلك (4)0 و )١(‏ وَ رَبك فَكيّوْ 101 و الحرف المشدّد فى حكم المخمّفء لأن المعتبر هو الحروف 
المكتوبه. 


وقد يكون ذلك فى المفرد نحو: سلس )١(‏ و تغاير القلب بهذا المعنى (”) لتجنيس القلب (؟) ظاهر فإن المقلوب ههنا (2) 
حب أذ كون غين اللفظ الل ذكر بيخلافه 8 قدو مدي اقتده (/500 كر اللفظيى يها مكلاف يتات 


[و منه]أى و من اللفظى: [التشريع (6)]و يسمى التتوشيح و ذا القافتين أيضا [و هو بناء البيت على قافيتين يصحٌ المعنى عند 
الوقوف على كل منهما أى من القافيتين. 

لكنٌ الواو خارج عن التمثيل. 

هو بفتح اللام و كسرهاء فالأوّل مصدر و الثَانى وصف. 

أى بالمعنى المذكور «و هو أن يكون الكلام بحيث لو عكسته. . ٠.‏ . 

أى وهو أن يقدّم فى أحد اللفظين المتجانسين بعض الحروفء و يؤتحر ذلكك البعض فى اللفظ الآدخر, أى مثل: اللْهُمْ استر 
غوواقنا و امن ووعاها 

أن فى القلت بالمعتى الحد كوو 

أى بخلاف تجنيس القلب. 

أى يجب فى تجنيس القلب أن يذكر اللفظ الْمذى هو المقلوب مع مقابله كما فى عوراتنا و روعاتناء بخلاف القلب هنا فيذكر 
اللفظ المقلوت وحده 

[التشريع] 

© 

[التشريع] 


ولا كان فى هذا الاسم نوع من قله الأدب, لأنّ أصل التَشريع عند أهله تقرير أحكام الشَّرعء و هو وصف لله تعالى أصاله» و 
وصف لرسوله صلَى الله عليه و آله و سلّم نيابه» فالأحسن أن يسمى باسم آخر قال: «و يسمى التتوشيح) . و هو فى الأصل التّرِيين 
باللآدلئ و نحوها. و يسمّى ذا القافيتين أيضاء و التَسمميه الأسخيره أدلٌ و أصرح فى معناه؛ و أقرب لقوله: «و هو بناء البيت على 
قافيتين يصحٌ المعنى» أى يكون المعنى تاما بحيث يصمح السّكوت عليه؛ كما بين فى تعريف الكلام. 


ص اانا 


دك رن 


(١ -7‏ سوره المذار 


فإن قيل )١(‏ : كان عليه أن يقول: يصحٌ الوزن و المعنى عند الوقوف على كل منهماء لأنّ التشريع هو أن يبنى الشّاعر أبيات 
القصيده ذات قافيتين على بحرين أو ضربين من بحر واحد فعلى أىّ القافيتين وقفت كان شعرا مستقيما. 

قلنا (0) القافيه نما هى آخر البيت» فالبناء على قافيتين لا- يتصوّر إلأ إذا كان البيت بحيث يصمٌُ الوزن و يحصل الشّعر عند 
الوقوف على كلّ منهماء و إلألم تكن الأسولى قافيه [كقوله (”) : يا خاطب الدّنيا]امن خطب المرأه [الدّنيه [أى الخسيسه 
[أنّها#شرك الرّدى ]أى حباله الهلاكك [و قراره الأكدار]أى مقرّ الكدورات» فإن وقفت 


و لما علم من قول الماتن «و هو بناء البيت. . .» أن هذا القسم من الحسن اللفظى مختصٌ بالشّعر, و الشّعر لا يستقيم؛ بل لا يصحح 
إلا بالوزن» و هو لم يذكره فى التعريف. 


اعترض عليه بما أشار-إليه الشّارح بقوله: «و كان عليه أن يقول: يصمم الوزن و المعنى عند الوقوف على كل منهما لأنّه يجب 
فى التشريع أن يكون مستقيما على أىٌّ القافيتين وقفت. لأنْهم فسروا التشريع بأن يبنى الشاعر أبيات القصيده حال كونها ذات 
قافيتين على بحرين من البحور التى ذكرت فى علم العروض بطريق التفصيل» «أو على ضربين» أى قسمين من بحر واحد. 


و الحاصل أن يبنى الشّاعر جميع أبيات القصيده أو بعضها على قافيتين فعلى أىٌّ القافيتين وقفت كان شعرا مستقيما من حيث 
الووق واخاق امن كيك المعتو” 

إشاره إلى الجواب» و حاصل الجواب أنَّ لفظ القافيتين مشعر باشتراط الوزن مع صيحه المعنى, لأنّ القافيه لا تكون إلآ فى البيت 
فيستلزم تحقّق القافيه تحقّق استقامه الوزن لأنّ القافيه لا تسمى قافيه إلا مع استقامه الوزن, و عليه لا يرد أَنّهِ بقى على المصّف 
ذكر الوزن. لأنّه مفهوم من ذكر القافيه» فلا حاجه إلى التصريح به. 

أى الحريرى «يا خاطب» من خطب المرأه. أى مأخوذ من خطب فلان المرأه أى أراد أن يتزوّجهاء «الدّنيه) صفه الدّنياء «أنها» أى 
الدّنيا شرك التّدى) أى شبكه الموت. 

فلهذا البيت قافينان إحداهما كالرّدى و الثّانيه دار. و على أَيَهما وقفت يصحُ معنى البيت» و بناء البيت على قافيتين أقل ما يجب 
فى الترشيحء و لا يقتصر عليه كما يشعر به التَسمّيه بذى القافيتين. 


ص اانا 


على الرّدى» فالبيت من الضّهرب الثّامن من الكامل )١(‏ » و إن وقفت على-الأكدار-فهو من الضّ رب التّانى منه (؟) و القافيه عند 
الخليل من آخر حرف فى البيت إلى أوّل ساكن يليه (*) » مع الحركه الّتى قبل ذلكك الشاكنء فالقافيه الأولى من هذا البيت هو 
لفظ-الرّدى-مع حركه الكاف من-شركك-و القافيه الثَانيه هى من حركه الدّال من-الأكدار-إلى الآخر و قد يكون البناء على 
أكثر من قافيتين و هو قليل متكلف. 


و من لطيف ذى القافيتين نوع يوجد فى الشّعر الفارسىء و هو أن تكون الألفاظ الباقيه بعد القوافى الأوّل بحيث إذا جمعت كانت 


و منه]أى و من اللّفظى: [لزوم مالا يلزم (06]. و يقال له الإلزامء و التتضمين (2) و التَشُديد (©) » و الإعنات (/) أيضا. [و هو (6) 
أن يجىء قبل حرف الرّوى]» و هو الحرف الى تبنى عليه القصيده؛ و تنسب إليه» فيقال: قصيده لاميّه أو ميمه مثلاك من- 
رويت الحبل إذا فتلته- لأنّه يجمع بين الأبيات كما أن الفتل يجمع بين قوى الحبل» 


و أصله كما فى علم العروض متفاعلن ست مرّاتء و أَنّهِ يسدّس على الأصل تاره؛ و يربع أخرىء و التتفصيل فى محله. 
أى من الكامل. 

أى أوّل ساكن قبله. 

و إِنّما سممى بذلككء لأن المتكلم شاعرا كان أو ناثرا ألزم على نفسه شيئا لم يكن لازما له. 

أى يقال له «التضمين» أيضاء و ذلكك لتضمينه» أى المتكلّم قافيته ما لا يلزمها. 

أى و يقال له: «التشديد» أيضاء لإيقاع المتكلم نفسه فى شدّه. 

أى يقال له (الإعنات) أيضاء لإيقاع المتكلم نفسه فى عنت و مشقّه. 

[لزوم ما لا يلزم] 

© 

[لزوم ما لا يلزم] 


أى لزوم ما لا يلزم الس عاذ كر أن يجىء قبل حرف الروى» أو يجىء قبل «ما فى معناه» » أى قبل ما فى معنى الرّوى «من 
الفاضلة أن لباو أطلق الفامله على الحرت الذى هو فى معتى الدوض» وهو الحرف اذى تختم به فاصله من الفواصل. 
فإطلاق الفاصله على الحرف الأخير الّذى تختم به الفاصله من باب إطلاق الجزء على الكل. 


ص :9494م 


أو من-رويت على البعير» إذا شددت عليه الرَوّاء-و هو الحبل اذى يجمع به الأحمال. [أو ما فى معناه]» أى قبل الحرف الّذى هو 
فى معنى حرف الرّوى [من الفاصله إيعنى الحرف الى وقع فى فواصل الفقر موقع حرف الرّوى فى قوافى الأبيات» و فاعل- 
يجىء-هو قوله: [ما ليس بلاسزم فى التّدجع ]يعنى أن يؤتى قبله بشىء لو جعل القوافى» أو الفواصل أسجاعا )١(‏ لم يحتج إلى 
الإتيان بذلكك الشّىء (7)» و تم الّدجع بدونه. فمن زعم أنه كان ينبغى أن يقول ما ليس بلازم فى السَجع أو القافيه ليوافق قوله: 
قبل حرف الرٌّوى أو ما فى معناه» فهو لم يعرف معنى هذا الكلام () . 


أى لو جعل القوافى أو الفواصل أسجاعاء بأن حوّلت القوافى عن وزن الشعر. و جعلت أسجاعاء و كذلك الفواصل إذا غتّرت 
عن حالهاء و جعلت أسجاعا آخر لم يلزم الإتيان بذلكك الشّىء. 


و الحاصل إِنْ قوله: «ما ليس بلازم فى الشّدرجع» معناه أنّه لو حوّلنا القافيه فى النَظمء أو الفاصله فى النثر إلى التّدجع لم يحتج إلى 
الإتيان بذلك الشّىءء فليس معناه أن الشجع الآن موجود فى النّثر حتّى يختصٌ التعريف بالنّثر فقطء و لا يشتمل النَظم. 


أى لم يعرف معناه المراد منه» و الحاصل إِنّ هذا المعترض فهم أن مراد المصنّف بالسّجع الفواصل. 


فاعترض عليه و قال: كان الأولى له أن يزيد القافيه بأن يقول ما ليس بلازم فى الّدجعء أى الْمذى يكون فى الفواصلء و لا فى 
القافيه التى تكون فى الشّعر ليوافق قوله: «قبل حرف الرّوى أو ما فى معناه » و هو حرف السَجع. 


فردٌ الشّارح على هذا المعترضء بما حاصله: أن هذا المعترض لم يفهم مراد المصئّفء لأنّه ليس مراده بالّجع الفواصلء و إِنّما 
مراده أن الفواصل و القوافى لزوم ما لا يلزم فيهاء هو أن يجىء بشىء قبل ما ختمت به لا يلزم ذلكك الشّىءء تلك القوافى, و لا 
تلك الفواصل على تقدير جعلها أسجاعاء و تحويلها إلى خصوص الترجع؛ و يدل على أنَّ ما فهمه ذلك المعترض ليس مراد 
المصنّف إتيانه بالشجع اسما ظاهراء إذ الفواصل و الأسجاع من واد واحدء فلو أراد المصنّف ما ذكره لكان المتاسب أن يفول ما 
ليس بلازم فيهماء بالإضمارء أى فى الفاصله و القافيه. 
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ثم لا يخفى أنْ المراد بقوله )١(‏ : يجىء قبل كذا ما ليس بلازم فى التّجع؛ أن يكون ذلكك فى بيتين أو أكثر أو فاصلتين أو 
أكثر. و إلا ففى كل بيت أو فاصله يجىء قبل حرف الرّوىء أو ما فى معناه ما ليس بلازم فى الَجع كقوله: 


قفا نبك من ذكرى حبيب و منزل 
سقط اللوى بين الدخول فحرمل: (؟) 


قد جاء قبل اللام ميم مفتوحه. و هو ليس بلازم فى السّجع. و قيل: حرف الرّوى أو ما فى معناه. إشاره إلى أُنّه يجرى فى الّثر و 
5 له ليه َي لا - ململي 
النظم [نحو: فَأمّا اتيم فلا تَفَهَوْ (4) وَ أمّا آلسَائْل فلا تَنْهَوْ 10000 


و حاصله: أن المراد بقول المصنّف: أن يجىء قبل حرف الرّوى أو قبل ما يجرى مجراه. ما ليس بلازم فى السّدجع أن يؤتى بما 
ذكر فى بيتين أو فى فاصلتين فأكثر» كما سيأتى فى التّمثيل فإنّه لو لم يشترط وجوده فى أكثر من بيت أو فاصله لم يخل بيت و 
لا فاصله منه. لأنّه لا بدّ أن يؤتى قبل حرف الرّوى أو ما يجرى مجراه بحرف لا يلزم فى السجع. فقوله مثلا: 


قفا نبكك من ذ كرى حبيب و منزل 
بسقط اللُوى بين الدّخول فحومل 


قد جىء قبل الرّوى الّذى هو اللام فى حومل بميم؛ و هى حرف لا يلزم فى السَجعء و عليه يكون من هذا الْنَوع باعتبار الإتيان بما 
البيت المذكورء و الشقط منقطع الرَّملء حيث يستدق من طرفه؛ و اللوى رمل يعوج و يلتوى؛ و الدّخول و حومل موضعان. 


و الشّاهد فى أن الميم ليست بلازمه فى سجع هذا البيت وحده و منقطعا عن إخواته من سابق أو لاحق, فلو أبدل بحرف غيره 
لصح أيضا. 


و الشّاهد: فى أن الرّاء فى تَقْهَوْ و تَنْهَوْ بمنزله الرّوى جىء قبلها بالهاء المفتوحه فى الفاصلتين» و شىء من الفتحه. و الهاء لا يلزم 
فى السّجع لتحمّق السجع بين (تظفر و تسخر) و بين (تبصر و تغفر) . 


و أمًا التزام ما لا يلزم فى النَظم فكقوله: 


501١: ص‎ 
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فالرّاء بمنزله حرف الرٌّوى» و مجىء الهاء قبلها فى الفاصلتين لزوم ما لا يازم لصحه السّجع بدونها نحو: فلا تقهر و لا تسخر. 


١و‏ لواب وعد زه برعت مقو اناق دل لين افمزز لاقدوو انجس ساك أي قاسم رح اخلط يفون 
عظمت وكثرت. 


فتى غير محجوب الغنى عن صديقه 
و لاامظهن الشكوى ]إذ التعل رلك 


زلّه القدم و النَعل كنايه عن نزول الشَّرٌ و المحنه [رأى خلتى ]أى فقرى [من حيث يخفى مكانها] لأنَى كنت أسترها عنه بالتجمل 
[فكنانت ]| أعن على [قذم:عدة نكن كجلت |أى الكققة ونزالف بامسافحه إناها بأماد كي سن من تمه اعتسانه تحنله كلام 
الملازم لأشرف أعضائه حتّى تلاقاه بالإصلاح؛ فحرف الرّوى هو النّاءه وقد جىء به قبله بلام مشدّده مفتوحه» و هو ليس بلازم 
فى الشجع لصححه السَجع بدونها نحو: جلت و مدّت و منّت و انشقّتء و نحو ذلكك, [و أصل الحسن فى ذلك كله )])١(‏ 


نكر ميعز إلا راك مقر 
أيادى لم تمنن و إن هى جلت 
فتى غير محجوب الغنى عن صديقه 
ولا مظهر الشّكوى إذ النَعل زلت 


و أمَا الشّاهد فى هذه الأبيات فحرف الرّوى فيها هو النّاء. و قد جىء قبلها بلام مشدّده مفتوحه. و مجىء تلكك اللام ليس بلازم 
فى تحقّق السجع لتحقّق الشجع فى نحو: جلت و مدّت و منْت و انشقّتء و نحوهاء مما اختلف الحرف الّذى قبل الناء؛ و لو كانت 
الحركه فى ذلكك أيضا مختلفه. ففى كل من الآيه و الأبيات لزوم ما لا يلزم. 


و الأبيات لعبد الله بن الزّبير الأسدى فى مدح عمرو بن عثمان بن عفَانء و هو من شعراء الدّوله الأمويّه. 


إلى هنا كان الكلاام فى بيان أقسام الُفظى من المحسّ نات, فلمّما فرغ الخطيب من ذلكك أراد أن يشير إلى وجه الحسن بهذه 
المحتتات اللفظلية» أئ إلى الشى+ الذئ لا رك أن يحصل سكن يحضل الح بهذه التحشات اللفظليه» فالمراد من الأصل فى 
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أى فى جميع ما ذكر من المحدّد نات اللْفْظيِه [أن تكون الألفاظ تابعه للمعانى دون العكس] أى لا أن تكون المعانى توابع 
للألفاظء بأن يؤتى بالألفاظ متكلفه )١(‏ مصنوعه فيتبعها المعنى كيفما كانتء كما فعله بعض المتأخَرين الّذين لهم شغف بإيراد 
المحسّنات اللفظته. فيجعلون الكلام كأنّه غير مسبوق لإفاده المعنى» و لا يبالون بخفاء الدّلالات (؟) و ركاكه المعنى () » فيصير 
كغمد من ذهب على سيف من خشبء بل الوجه أن تتركك المعانى على سجيتها (؟) » فتطلب لأنفسها ألفاظا تليق بهاء و عند هذا 
تظهر البلاغه و البراعه» و يتميّز الكامل من القاصر. و حين رتّب الحريرى مع كمال فضله فى ديوان الإنشاء عجز فقال ابن 
الخدّاب: هو رجل مقاماتيئ» و ذلك لأنّ كتابه () حكايه تجرى على حسب إرادته؛ و معاينه تع ما اختاره من الألفاظ 
المصنوعه؛ فأين هذا من كتاب من أمر به فى قضّهء و ما أحسن ما قيل فى التَرجيح بين الضَاحب (2) و الصَابى (7) أن الضَاحب 
كان يكتب كما يريد و الصَابِئَ كان يكتب كما يؤمرء و بين الحالتين بون بعيد» و لهذا قال قاضى قم-حين كتب إليه الضَاحب: 
أنّها القاضى بقمء قد عزلناك فقم-: و الله ما عزلتنى إلا هذه الشجعه. 


قوله: «و أصل الحسن» هو الشّرطء و إطلاق الأصل على الشّرط جائزء لتوقف المشروط على الشّرط» كتوقف الفرع على الأصل. 
فقال: «و أصل الحسن فى ذلكك كله . يعنى فى الشَّرب اللُفظى من المح نات» «أن تكون الألفاظ تابعه للمعانى» » و ذلكك بأن 
تكون المعانى هى المقصوده بالدّاتء و الألفاظ تابعه لهاء «دون العكس» ء أى لا أن تكون المعانى توابع الألفاظء و ذلكك لأنَّ 
المعانى إذا تركت على طبيعتها طلبت لأنفسها ألفاظا تليق بهاء فيحسن اللفظ و المعنى جميعا. 


أى متكلفه فيها غير متروكه على سجبتهاء أى طبيعتها. 
إذا كانت الألفاظ معازات أو كتانات: 


إذا كانت الألفاظ حقائق فلا بد للمتكلم أن يجعل مراعاه المعانى أصلاء و مراعاه الألفاظ فرعا حتّى يتميّز الكامل من القاصرء و 
الفاضل من الجاهل. 


أى طبيعتها. 

يعنى به مقاماته المشهوره و هو اسم الكتاب. 

الصَاحب هو إسماعيل بن عباد وزير آل بويه. 

الضَّابى هو اسم إبراهيم بن هلال صاحب ديوان الرّسائل زمن عر الدوله بن بويه 


ص رين 


])١( [إخاتمه‎ 


للفنّ الثَااث [فى السّرقات الشّعريّه و ما يتصل بها]مثل الاقتباس و التضمين و العقد و الحلّ و التلميح [و غير ذلكك]مثل القول فى 
الابتداء و التَخلص و الانتهاء» و إِنّما قلنا: إن الخاتمه من الفنّ الثَااث دون أن نجعلها خاتمه للكتاب خارجه عن الفنون الثلاثه كما 
توهّمه غيرناء لأمنّ المصئّف قال فى الإيضاح فى آخر بحث المحتّد نات اللفظته: هذا ما تيسّدر لى بإذن الله جمعه و تحريره من 
أصول الفنٌ الثالث. 


و بقيت أشياء يذكرها فى علم البديع بعض المصنّفين» و هو قسمان: 


أحدهما: ما يجب ترك التّعرض له لعدم كونه راجعا إلى تحسين الكلام» أو لعدم الفائده فى ذكره لكونه داخلا فيما سبق من 


الأبوات. 

و كلاهما من كتّاب الدّوله العباسته. 
هذا تمام الكلام فى المحسنات اللَفظيِه. 
[خاتمه] 

© 

[خاتمه] 

اشاره 


قبل الخاتمه من الكتاب, فالكتاب مرتّب على مقدّمه؛ و ثلاثه فنون و خاتمه. و قال الشّارح: 


إِنّها من الفنٌ الثالث» و للكتاب أجزاء أربعه» و هى المقدّمه و المعانى» و البيان» و البديع» و الخاتمه من الرابع و هو البديع» و 
تمشكك فى صدق دعواه. بأنّه قال المصنّف فى الإيضاح: هذا ما تيسّر لى بإذن الله تعالى جمعه و تحريره من أصول الفن الثَالث. 


و بقيت أشياء يذكرهاء أى فى علم البديع بعض المصتّفين» منها ما يتعتين إهماله. إِمَا لعدم دخوله فى فنّ البلاغه» يعنى به ما 
يشتمل الثّلا.ئه على خلاءف ما يتبادر منه. نحو ما يرجع إلى التتحسين فى الخط دون اللفظء مع أنّه لا يخلو عن التتكلف. يعنى لا 
شر بدو تكلفهه لجعل المعتى تابعا للقظء مثل كون الكلمتين مسائلتين فن الخط. 


و يجرى مجرى هذا أن يؤتى بقصيده أو رساله حروفها كلها منقوطه. أو كلها غير منقوطه؛ أو حرف بنقط و حرف بدونه؛ هذا 
مما لا يجب التّعرض به لعدم كونه راجعا إلى تحسين الكلام؛ أو لعدم الفائده فى ذكره. لكونه داخلة فبها سدم -الأيوات 
#التذيل والتكميال البتد كور وو فى اب الاتلناتب و الأبجار و الساراف و القرر قاك التنم دما كص بهاامتا لآباس تذكره 


لاشتماله على فائده. 


ص رحن 


و الثانى: ما لا بأس بذكره لاشتماله على فائده مع عدم دخوله فيما سبق مثل القول فى ال رقات الشّعريّه و ما يتَصل بها )١(‏ . 
[اتّفاق القائلين (1)5. على لفظ التّثنيه [إن كان فى الغرض على العموم (") كالوصف بالشّجاعه]» و الشخاء و حسن الوجه و البهاء 
(ع) » و نحو ذلكك (2) . إفلا يعدٌ]هذا الاتفاق (26) [سرقه]ء و لا استعانه (0) , و لا أخذا (8) . أو نحو ذلكك مما يؤدٌّى هذا المعنى 
)2 


أى بالتترقات الشعرية قل الأققاين و التضبين و اللو الحقدة«و عير ذلكةه وات ثببان كل واحد من المد كوراك. 


هذا بصيغه التثنيه» و المراد من أحدهما القائل المأخوذ منهء و لو كان متعدّداء و المراد من الآخر الأخذء. أعنى الذى أخذ من 
ذلكك القائلء و لو كان هذا الأخذ متعدّدا. 


أى مشتملا على العموم, أو بناء على عموم الغرض و شموله للبلغاء غير مختصٌ ببليغ دون بليغ. و قوله: «فى الغرض» متعلق ب 
«اتفاق» » و قوله: «إن كان فى الغرض على العموم» يتضمّن أمرين أحدهما: كون الاتفاق فى نفس الغرض لا فى الدّلاله عليه» و 
ثانيهما: كون الغرض عامًا و قابل الأوّل بقوله: و إن كان فى وجه الدّلاله» أى و إن كان اتّفاق القائلين فى الدّلاله على الغرض. 


وخو السبدورظلفاء امسو اد تفلق الوه او بشي 


كرشاقه القدّء أى اعتدال القامه و كالذٌكاء و البلاده و نحو ذلكك من الأوصاف الْتى يثبتها عامّه المتكلمين لمن أرادوا أن يثبتوها 
له. 


أى فلا يعدّ اتّفاق القائلين فى التوصيف بهذه الأوصاف «سرقه؛ » و لو كان كلام القائل المتأخَر مطابقا لكلام القائل المتقدّم. 
أى و لا يعدّ أيضا «استعانه) , بأن يقال: إِنْ المتأخَر من القائلين استعان فى التوصيف بالصّفات المذكوره بالمتقدّم من القائلين. 
أى و لا يعد أيضا «أخذاء ء بأن يقال: بن المتأخَر أخذ ذلك من المتقدّم. 

كالانتهاب و الإغاره و الغضب و المسخء و نحو ذلكك من الأسماء الّتى يأتى بيانها مفضلا. 

و الحاصل إِنّ اتفاق القائلين فى توصيف شخص بوصف من الأوصاف المذكوره-لا يعد سرقه, و لا غيرها من الأسماء. 


ص :600 


[لتقرّره][أى تقرّر هذا الغرض العامٌ )١(‏ » [فى العقول و العادات|فيشتركك فيه (؟) الفصيح و الأعجم و الشّاعر و المفحم. زو إن 
كان ]اتفاق القائلية [فى وه الدلاله]أى .طرق الذلاله على العرضن (©) [#التشبية و الميجاز و الكنائة» و كذ كر غيناك تدل على 
الصَفه لاختصاصها (6) 


أى التقوصيف بالأوصاف المذكوره فى «العقول و العادات» فلا يختصّ اختراع ذلكك بعقل مخصوص حتّى يكون غيره آخذا 
ذلك منه؛ و لا بعاده فى زمان مخصوص حنّى يكون أهل زمان آخر أخذا من أهل ذلك الرّمان. 


أى «و) ‏ بسبب تقرّر ذلكك فى العقول و العادات «يشترك فيه) » أى فى الغرض على العموم «الفصيح و الأعجم) و هو ضدّ الفصيح 
و (الشاعر و المفحم) و هو بفتح الحاء ضد الشّاعرء أى من لا قدره له على الشعر. 


و الحاصل أَنّه إذا كان جميع العقلاه و المتكلمين متساويين فى ذلك الغرض لتقرّره فى عقولهم فلا يكون أحدهم أقدم حتّى 
بعال إن الأخير أخدمنه. 


إلى هنا كان الكلام فيما كان اتّفاق القائلين فى الغرض على العموم حسبما فض لمنا فيقع الكلام فيما كان اتّفاق القائلين فى وجه 
الدلاله على الغرض أى فى طريقها عليه. 


بأذ مكزة أ جه التاتلي ذل على العزض :بالشقيقه وكاققيه» باتسة لكات العرضي الذف هن خوك وج القن أو قالكاتة وو الاجر 
كذلك أو دل عليه أختزقما بالشجوز أو الكنايه» و الآخر كذلكك» ثم عطنئف على قوله: «كالتشبيه») 83 قوله: «و كذكر هيئات») 2( أى 
ذكر أوصاف «تدلٌ على الصضَفه الّتى هى الغرض. 


أى اختصاص تلكك الهيئات «بمن» » أى بموصوف «هى» » أى تلكك الضّ مه التى هى الغرض «له) إلى ذلكك الموصوفء فيلزم أن 
تكون تلك الهيئات مستازمه للضّ فه الَتى هى الغرض و الانتقال من الملزوم إلى اللازم كنايه» فعلم أن ذكر الهيئات داخل فيما 
يقابل الحقيقه الممثّل لها بالتّشبيه و ذلك المقابل هو مطلق التَجوّز الشّامل» ثم مثّل لذكر الهيئات لينتقل منها إلى الغرض. فقال: 
«كوصف الجواد» » أى ذات الجواد لا من حيث ما يشعر بالجود «بالتّهلل) » أى يكون الوجه فرحا مسرورا «عند ورود العفاه) جمع 
عاف» و هو الشائلء:فإنٌ هذه الهيتات» أغنى كوت الإنسان متهلل الوجهه و كون ذلكك التهلل بسببء .و كون ذلكك التديب هو 
ورود السّائلين ينتقل منها إلى الوصف بالجودء فالوصف بالهيئات لذات الجواد لينتقل 


ص ١ن‏ 


بمن هى له]أى لاختصاص تلكك الهيئات بمن ثبت تلكك الصّد فه له [كوصف الجواد بالتهلل عند ورود العفاه]أى الشائلين جمع 
عاف [و]كوصف |[البخيل بالعبوس ]عند ذلكك [مع سعه ذات اليد ]أى المالء و أمَا العبوس عند ذلكك مع قله ذات اليد فمن 
أوصاف الأسخياء» [فإن اشتركك )١(‏ النّاس فى معرفته ]أى فى معرفه وجه الدّلاله [لاستقراره فيهما (؟)]؛ أى فى العقول و العادات 
[كتشبيه الشّجاع بالأسد (*) و الجواد بالبحر فهو كالأوّل]» أى فالاتّفاق فى هذا الْنَوع من وجه الدّلاله  )©(‏ 


منه إلى وصفه بالجود, لا بما يشعر بالجود حتّى يكون الانتقال غير مفيد» و يجرى مجرى ذلكك ذكر الهيئه الواحده, و إِنّما جمع 
باعتبار كون الجمع أظهر كما فى مضمون المثال» أو باعتبار الوقائع» «وا كوصف «البخيل بالعبوس» و هو تلوّن الوجه تلوّنا يدل 
على الاغتمام عند ورود العفاه «مع سعه ذات اليد» » أى وصفه بالعبوس لأجل ذلكك فى وقت وجود سعه ذات اليد» أى الغنى و 
كز التال::فناث ذكر هده اليكات» أغتى كوت عوشاءءو كرق ذلكة عند وزوة العفاضاو كن يذلكف عبن سه اد يدل علن 
البخلء فهذا من الدّلاله الكنايه أيضاء و إِنّما قد بوجود سعه ذات اليد لأنْ العبوس عند ذلككء هو الدّال على البخلء و أما 
العبوس عند الفقر فهو يدل على الجود, لأنّ عبوسه يدل على تأسَفه على ما فات من مراتب السخاء بعدم وجدان المال. 


و أمَا البخيل فهو يرتاح لذلكك العذر و يطمئنٌ به فلا يتصوّر منه العبوس. 


هذا دليل جواب الشّرط فى قوله: «و إن كان فى وجه الدّلاله» » و جواب الشرط محذوفء تقديره ففيه تفصيلء «فإن اشترك. . .) 


أى بحيث صار متداولا بين الخاضه و العامّه. 


أى فى الشّجاعه. و كتشبيه البليد بالحمار فى البلاسده» و تشبيه الوجه الجميل بالقمر فى الإضاءه. و المراد بالتشبيه الكلام الدَال 
عليه ليكون لفظا كما مرّ. 


بيان لهذا النّوع, أى الّذى هو الاثفاق فى وجه الدّلاله على الغرض. 


ص اع 


كالاتفاق فى الغرض العامٌ فى أنّه لا يعدٌ سرقه. و لا أخذا [و إلا]أى و إن لم يكن يشترك النّاس فى معرفته )١(‏ » [جاز (5) أن 
يدعى فيه]» أى فى هذا النَُوع من وجه الدّلاله [السبق و الرّياده (*)] بأن يحكم بين القائلين فيه بالتفاضلء و أن أحدهما فيه أكمل 
من الآدخرء و أن الثُانى زاد على الأوّل أو نقص عنه. [و هو ]أى ما لا يشترك الْنْاس فى معرفته من وجه الدّلاله على الغرض (6) » 
[ضربان ]أحدهما [خاصّى فى نفسه غريب آلا ينال إلا بفكر [و]الآخر [عامى تصرّف فيه بما أخرجه من الابتذال إلى الغرابه كما مرّ 
(0) ]قن مات التقنيه و الاسععا رامن لمعيه إلى الخردى"الكاضرى :و المعذل العا الناقى على :عذال و المعصوف فقن تنأ 
يخرجه إلى الغرابه. [فالأخذ و الشرقه (8)]» 


أ كدوقد رين البدلا لسغل الفرض بان كاة لدعي الله كل اه لكرته هما لأ نال لفك أن كام متعازا تحصو صا ا 
كنايه» أو تشبيها على وجه لطيف. 

أى صيح أن يدعى فيه. . . » بخلاف ما تقدّم فإنّه لا يصح أن يدعى فيه ذلك. 

يحتمل أن المراد بالس بق التقدّمء أى جاز أن يدُعى أن انها أقدم والآخر أله من ذلك الأقدم؛ وجاز أن يدّعى زياده 
أحدهما على الآدخر فيه؛ و إِنّ أحدهما فيه أكمل من الآخر؛ و على هذا فالعطف مغاير؛ و ظاهر الشّارح هو الاحتمال الثّانى لأنَّ 
قوله: «بأن يحكم. . ٠.‏ » يشير إلى أنه ليس المراد بالسبق مجرّد التقدّم فى الزّمنء بل السَبق لعلوٌ المرتبه و الكمال. 

كالدّلاله بالتّشبيه» و الدّلاله بالتجوّز الخاصٌ «ضربان» » أى نوعان أحدهما «خاصضّمى فى نفسه غريب» لا يدركه من ذاته إل 
الأذكاء نميه الدعين المر اه قن كت لآق ) شيك رذ كم غرر يب لا ينذر كه الارفكر ناي و تافل سادق و الك عات 
يدركة كل أجددفن أصله لكق «تطوق فيه ينا أخركة من :الابتذال إلى الغزاية كناامك؟ 


بيان كلا الضَربين «فى باب التَسْبِيه و الاستعاره؛ , و قد تقدّم تفصيل ذلكك مع الأمثله المذكوره ثمّه فراجع. 


أى الأخذ الَذى هو التدرقه فى الجمله من أَىّ قسم هوء أعنى سواء كان من قسم وجه الدّلاله» أو من دقّه المعنى فقط. «نوعان» » 
أى ينقسم أوَلا إلى نوعين «ظاهر» بأن يكون لو عرض الكلامان على أىّ عقل حكم بأنّ أحدهما أصله الآخر بشرطه المعلوم «و 
غير ظاهر) بأن يكون بين الكلامين تغيير محوج فى كون أحدهما أصله الآخر إلى تأمّل. 


ص مع 


نوعاها أى ما يستمى بهذين الاسمين [نوعان: ظاهر و غير ظاهرء أما الظاهر )١(‏ فهو أن يؤخذ المعنى كله إِمّرا]» حال كونه [مع 
اللفظ كله أو عقيف آر حال كوم وجو ]من ع لحني من اللفظ. 


[فإن أخذ اللفظ كله من غير تغبير لنظمه]أى لكيفييه التّرتيب و التَأليف الواقع بين المفردات [فهو مذموم لأنّهِ سرقه محضه. و 
سق انيخا (ااى المعالة 0 


[نوعا الأخذ و الشرقه] 


أى و أمَا الأخخذ بالظاهر من النُوعين «فهو أن يؤخذ المعنى كله مع ظهور أنّ أحدهما من الآخرء و إِنّما زدنا ذلكك القيد لأنّ غير 
الظاهر منه أخذ المعنى أيضاء لكن مع خفاءء و الذّوق الشلليم يمئز ذلكك فى الأمثله» و هو حينئذ ثلاثه أقسام, لأنّ أخذ المعنى 
كله إِمَا أن يكون مع أخذ اللفظ كله أو يكون مع أخذ بعضه. أى أخذ بعض اللفظ و ترك البعضء أو يكون مع أخذ المعنى 
وحده بدون أخذ شىء من اللفظ أصلاء بل يبدّل جميع الكلام بتركيب آخرء ولا يدخل فى هذا تبديل الكلمات المرادفه بما 
يرادفها مع بقاء الظمء لأنّه كما سيأتى فى حكم أخذ اللفظ كله. فالمراد بأخذ المعنى وحده تحويله إلى صوره أخرى تركيبا و 
إفراداء كما سيأتى فى الأمثله. 


و حاصل الكلام فى المقام: 


أن التوع الظاهر ينقسم إلى أقسام التَقسيم الأوّل أن يؤخذ المعنى كله إِمَا مع اللفظ كله أو بعضهء أو يؤخذ المعنى وحده ثم 
المّ رب الأوّل و هو أخذ المعنى مع اللّفظ كله أو بعضه قسمان. لأنّ المأخوذ مع المعنى إِمَا كل اللفظ أو بعضه إِمّا مع تغيير 
النظم أو دونه فهذه عدّه أقسام أصل الأقسام على ما ذكر خمسه لكن يشعب منها فروع أخرء و لهذا لم يعتّن عدد الأقسام؛ و 
أشار إليها بقوله:«فإن أخل اللفظ كله من غير تغبير لنظهة» : 


و إِنّما سمّى بذلكك لأنّ القائل النَانى نسخ كلام غيره» أى نقله و نسبه لنفسه. فهو مأخوذ من قولهم: نسخت الكتابء أى نقلت ما 
فيه إلى كتاب آخر. 


أع يسقى أيضا احالف لألن الانتحال فى اللغه ااعاء شىء لتفسككه أى أن قدّغى أن ما لغيركك لكك يقال: الشتخل فلان شاغر 
غيره» إذا إدّعاه لنفسه. 


ص ين 


كما حكى عن عبد الله بن الزّبير أنه فعل ذلكك .)1١(‏ بقول معن بن أوس: إذا أنت لم تنصف أخاكك] أى لم تعطه النصفهء ولم 
توفه حقوقه (9) , [وجدته#على طرف الهجران]أى هاجرا لكك مبتذلا بكك و بأخوتكك [إن كان يعقل*و يركب حدّ الشديف ]أى 
يتحئرل الشّدائد تؤثّر فيه تأثير الريوف و تقطعه تقطعيهما [من أن تضيمه]أى بدلا (*) من أن تظلمه [إذا لم يكن عن شفره 
القيق ]أ عن كوبا د الف وهل السكان 6 


أى فعل الأخذ و السّرقه بقول معن بن أوس. 
أى لم تعط أخاك الانصاف و توفيه الحق. 


التفسير إشاره إلى أن كلمه «من» للبدلء و الحاصل أنّ العاقل يتحمّل الأمور الشَّاقَهِ التى تؤثّر فيه تأثير اليف مخافه أن يلحقه 
العار و الضِّيمء متى لم يجد عن ركوب الأمور الشَّاقه مبعدا و معدلاء أى لا طريق للخلاص عن العار و الضّيم إلا ارتكاز تلكك 


الامو 


و محل الشّاهد يتضح فيما حكى عن عبد الله بن الزّبير أنّه فعل السّدرقه بقول معن بن أوسء و أمّا تفصيل الحكايه» فقد حكى أن 
عبد الله بن الزّبير دخل على معاويه فأنشده هذين البيتين: 


إذا أنت لم تنصف أخااكك وجدته 
على طرف الهجران إن كان يعقل 


فقال له معاويه لقد شعرت يا أبا بكرء أى لقد صرت شاعرا بععدى مع علمى بأنّكك غير شاعر, لأنكك قبل أن أفارقكك لم تقل 


شعراء و لم يفارق عبد الله المجلس حتَى دخل معن بن أوس فأنشد قصيدته التى أوّلها: 
لعمرك ما ادرى و إنى لاوجل 
على أيّنا تغدو المثيه أوّل 


و استمرٌ على إنشاد القصيده حتّى أتمها و فيها هذان البيتان» فأقبل معاويه على عبد الله بن زبير» و قال: ألم تخبرنى أنّهما لكك 
فثال: اللفظ الهو المع و تعلاقيو اح تجن الدماغه ا آنا اق تعره هذا ادا رمن اوم الا فى 'بررقه القردء واسقهها 
لنفسه و معلوم أَنْ هذا الاعتذار أبرد من التلج. 


عطف تفسيرى على ركوب حدّ اليف يشير بهذا إلى أنه ليس المراد بركوب حدّ 


5٠١: ص‎ 


[مزجل ]أى مبعد» فقد حكى أنّ عبد الله بن الزّبيير دخل على معاويه فانشده هذين البيتين» فقال له معاويه لقد شعرت بعدى يا أبا 
بكرء و لم يفارق عبد الله المجلس حتّى دخل معن بن أوس المزنيّ فانشد قصيدته التى أوَّلها: 


لعمرك ما ادرى و إنى لأوجل )١(‏ 
على أبّنا تغدو المتثه أَوّل 


حتّى أتمها و فيها هذان البيتان» فأقبل معاويه على عبد الله بن الزّبير و قال: ألم تخبرنى أنّهما لككء فقال: اللّفظ له و المعنى لى و 
بعد فهو أخى من الرّضاعه. و أنا أحقّ بشعره [و فى معناه]أى فى معنى ما لم يغتر فيه النظم [ أن يبدّل بالكلمات كلها (؟) أو 
بعضها (7) » ما يرادفها [يعنى أنه أيضا مذموم و سرقه محضه. كما يقال فى قول الحطيئه: 


دع المكارم (©) لا ترحل لبغيتها 

واقعد فإنّك أنت الطاعم الكاسى 

ذر المآثر لا تذهب لمطلبها 

و اخلك :فا تك انك الكل اللاي 

السّيف معناه الحقيقى, و إِنّما المراد به تحمل ذلك. فكأنه قال: و يركب ما هو بمنزله القتل بالشيف. 
و جمله: و إِنَى لأوجلء معترضه بين أدرى و مفعولها و هو قوله: على أيّناء و تغدو بالغين بمعنى تصبح. 
أى فى بيت الحطيئه. فإنّه بدلت كلماته كلها. 

أى كما فى بيت امرئ القيس. فإِنّه قد بدلت بعض كلماته. 


البيت مقول قول الحطيئه» و قوله: «ذر المآثر. .» مقول «يقال» » و قوله: الدع المكارم) »أى دع طبلهاء و «المكار 0 جمع مك رمه 
بمعنى الكرامه؛ و البغيه بكسر الباء و ضمّهاء كما فى المختار بمعنى الحاجه و الطلب, و قوله: «الطاعم الكاسى» أى الآكل 
المكسوٌ. 


و المعنى لست أهلا للمكارم و المعالى فدعها لغيرك و اقنع بالمعيشه. و هى مطلق الأكل و الشتر بالأباسء فإنّكك تناله بلا طلب 
قلق كلت امعان . 


والشّاهد: فى أنه قد بدّل كلّ لفظ من البيت الأوّل؛ بمرادفه. فذر مرادف لدع. و المآثر مرادف للمكارم» ولا تذهب مرادف 
لقوله: «لا ترحل» » و قوله: «لمطلبها» 


61١: ص‎ 


كما كان اعد و القييات 
وقوفا بها صحبى على مطيّهم 
يقولون لا تهلكك أسى و تجممل 


فأورده طرفه فى داليته (1)» إلا أنّه أقام-تجلمد-مقام-تجمّلء [و إن كان ]أخذ اللفظ كله [مع تغيير لنظمه (؟)1أى نظم اللففة | أو 
أخذ بعض اللفظ ]لا كله [سمى ]هذا الأخذ [إغاره (") و مسخا (©)]و لا يخلو (5) إمّا أن يكون الثَانى أبلغ من الأوّلء أو دونه أو 
مثله [فإن كان الْتَانَى أبلغ ]من الأول [لاختصاصه (©6) بفضيله ]لا توجد فى الأوّلء كحسن 


مرادف لبغيتهاء و اجلس مرادف لاقعد. و الآكل مرادف للطاعم؛ و اللاسن نمزاداق للكاتتئ بو انانقولة: رفاتكك أنك) فمد كوو 
فى البيتين باللفظ. 


وقوفا بها صحبى على مطتهم 
يقولون لا تهلكك أسى و تجلد 


و الشّاهد: فى أن هذا البيت بيت امرئ القيسء و لم يزد فيه على تبديل تجمّل بتجلد و وقوفا من الوقف الّذى هو الحبس بدليل 
تعدّيه إلى المطئء لا من الوقوف اللأّزم بمعنى اللَبث» و على بمعنى لأجلء أى قفا نبكك فى حال وقوف أصحابى مراكبهم 
لأجلى قائلين لا تهلكك أسىء أى من فرط الحزن و شدّه الجزع و تجتمل أى اصبر صبرا جميلاء أى و ادفع عنكك الأسى بالتَجمّل» 
أى الصَبر الجميل فأورده طرفه قوله» إلا أنّهِ أقام تجلّد مقام تجمّل» فهذا مثال لتبديل بعض الكلمات بما يرادفه. 


و المراد بتغيير الَظم هنا أن يدل على المعنى الأوّل أو على بعضه بوجه آخر, بحيث يقال: هذا تركيب آخرء و الشّاهد: فى أنَّ 
هذا هو المراد ما يأتى من الأمثله. ثم ما يكون بتغبير النَظم إِما أن يكون مع أخذ كل اللفظء أو مع أخذ بعض ذلك اللفظ. 


و إِنّما سممى بذلكك. لأنّ القائل الثَانى أغار على كلام القائل الأوّل فغتره عن وجهه. 
و د يسمي أ سيف لذن بدّل صوره كلام الغير بصوره أخرى, وا لمسخ فى الأصل تبديل صوره بصوره أقبح. 


أى ما يسمى إغاره. على ثلا-ثه أقسام: لأنَّ ذلك الكلام التّانى المسمى بالإغاره إِمَا أن يكون أبلغ من الأول فيكون عقبولا غير 
مذموم؛ أو يكون أدنى فهو مذموم غير مقبول؛ أو يكون مثل الأوّل فهو أبعد من الدّمَ و أقرب إلى القبول. فأشار الشّارح إلى هذه 
الأقسام على هذا الترتيب. 


أى لاختصاص الثَانى عن الأوّل «بفضيله) . 


51١١: ص‎ 


الشبكك (0)ء أو الاختصار (5) أو الإيضاح (”» أو زياده معنى [فممدوح (6)]أى فالنَانى مقبول. [كقول بشّار: من راقب النّاس 
(0)]» أى حاذرهم [لم يظفر بحاجته*و فاز بالطئبات الفاتكك (2) اللهج (0)]أى الشّجاع القتّّال الحريص على القتلء [و قول 
سلم ]الخاسر (القيعةه [دن واقي النائن ساكعنا (9)] اف خ فا وهو ممغول أو كفيط | ويقانباللدله الستيو و ]ا الشدية الحر اد 
فبيت سلم أجود سبكا و أخصر لفظا. 


[و إن كان |الثَانى [دونه]أى دون الأوّل فى البلا-غه لفوات فضيله توجد فى الأول [فهو ]أى الثانى [مذموم كقول أبى تمام ]فى 


مر ثيه محمّد بن حميد: 

هيهات لا يأتى الزّمان بمثله 

ِنْ الزّمان بمثله لبخيل 

وقول أبى الطيب: [أعدى الزّمان سخاؤه (١٠)]يعنى‏ تعلم الزّمان منه الشخاء 
بأن يكون خاليا عن التتعقيد اللفظى و المعنوى. 

أى الاختصار المناسب للمقام مثلا. 


أى الإيضاح المحتاج إليه» أو زياده معنى» فالكلادم الثّانى ممدوح مقبوال» لمن تلك الفضيله أخرجته إلى نوع من البداعه و 
التجديد. 


أى إن اختصّ الثَانى بمثل بعض هذه الفضائل» فذلك الثَانى ممدوح مقبول. 


أى راعاهم و حاذرهم فيما يكرهون فيتركه؛ و فيما يبتغون فيقدم عليه «لم يظفر بحاجته) كلهاء لأنّه رما كرهها الْنّاس فيتركها 
لأجلهم فتفوت مع شدّه شوقه إليها. 


أى الجرفء الشّجاع. 

أى الملازم لمطلوبه الحريص عليه من غير مبالاه» قتلا كان أو غيره. 

و سمى خاسرا لأنّه ورث مصحفا من أبيهء فباعه. فاشترى به عودا يضرب به. 

أى لم يصل لمراده فيبقى مغموما من فوات المراد» و يشتدٌ عليه الغ كشدّه الموت. 


والشّاهد فى أن بيت سلم أجود سبكا لكونه فى غايه البعد عن موجبات التَعقيد من التقديم و التأخير و نحوهما. و «أخصر لفظاء 
؛ لأنّه أقام لفظ الجسور مقام مجموع لفظى «الفاتكك اللّهج) . فالشلم أخذ بعض اللّفظ مع كون كلامه أبلغ من كلام بشّار. 


و هناكك مصراع ثان لبيت أبى الطيب» و هو قوله: و لقد يكون به الزّمان بخيلا. 


ص اع 


وسرى سخاؤه إلى الزّمان إفسخا به ]و أخرجه من العدم إلى الوجودء و لو لا سخاؤه الْمذى استفاده منه لبخل به على الدَّنيا و 
استبقاه لنفسه» كذا ذكر ابن جِنّى. و قال ابن فورجه :)١(‏ هذا تأويل فاسدء لأنّ سخاء غير موجود لا يوصف بالعدوى: و إِنّما 
المراد سخا به علي و كان بخيلا به عليء فلمًا أعداه سخاؤه أسعدنى بضمّى إليه و هدايتى له. لما أعدى سخاؤه [و لقد يكون به 
الرّمان بخيلا]: فالمصراع الثّانى مأخوذ من المصراع الثانى (؟) لأ-بى قا على كل من تير ابن جنى و ابن فورجه إذ لا 
يشترط (") فى هذا النَوع من الأخذ عدم تغاير المعنيين أصلا كما توهّمه البعضء و إلا لم يكن مأخوذا منه على تأويل ابن جني 
أيضاء لأنّ أبا تمّام علق البخل بمثل المرثى» و أبا الطب بنفس الممدوح هذاء و لكن مصراع أبى تمّام أجود سبكاء لأنْ قول أبى 
و الشّاهد: فى أن المصراع التَانى من بيت أبى الطب مأخوذ من المصراع الثَانى لبيت أبى تمّرام؛ و ظاهر أنّ الأول أحسن من 
التَانى, لأنّ الثَانى عبر بصيغه المضارعء و المناسب صيغه الماضى بأن يقال: و لقد كان به الزّمان بخيلا. 


و حاصل الخلاف بين الشّيخين: أن قوله: «فسخا به؛ معناه على ما قال ابن جنّى: فجاد به على الدّنيا بإيجاده من العدم» و على ما 
قال ابن فورجه: فجاد به علي و أظهره لى» و قد زيّف ابن فورجه ما قاله ابن جنَى: بقوله «هذا تأويل فاسد» , لأنّْ سخاء الشّشخص 
غير موجود لا يوصف بالعدوىء أى بالسّريان للغير. 


كلتم أنه اعلا ساء ركه وحفه الزماة فسا نه غلم نو اسعلاتق “ماله 


و بعباره أخرى إِنّما المراد أن الممدوح كان موجودا سخا و إن كان الزّمان بخيلا بالممدوح علي أى بإظهاره لى و هدايتى له 
فلمًا أعدى سخاؤه الزّمان سخا الزّمان بذلك الممدوح علىّء بضمّى إليه و هدايتى له فالموصوف بالعدوى ليس سخاء شخص 


غير موجودء بل سخاء شخص موجود. 
إشازه إلى محل الشاهد الذى عرفته: 


جواب عن إشكال: و .حاضل الاشكال أن بين المصراعيخ مغايره فن حيث المعنىء لأنٌّ معنى مصراع أبى تمّام-أَنّ الزّمان بخيل 
بوجود مثل الممدوح, و معنى مصراع أبى الطئب أنّ الزّمان بخيل بإيجاد ذلك الممدوح أو بإيصاله إلى الشّاعن 


فالبخل فى الأوّل متعلق بالمثل؛ و فى الدَانى متعلق بنفس الممدوح. و مع هذا التُغاير 


ص لاع 


الطننب-و لقد يكون-بلفظ المضارع لم يقع موقعه؛ إذ المعنى على المضىئ. 


فإن قيل )١(‏ : المراد لقد يكون الزّمان بخيلا بهلاكه, أى لا يسمح بهلاكه قط لعلمه بأنّه سبب لصلاح العالم, و الزّمان و إن سخا 
بوجوده و بذله للغير لكن إعدامه و إفناؤه باق بعد فى تصرّفه. قلنا (؟) : هذا تقدير لا قرينه عليه» و بعد صيحته» فمصراع أبى تمّام 
أجود لاستغنائه عن مثل هذا التَكلّف [و إن كان |لثَانى [مثله]» أى مثل الأوّل [فأبعد]» أى فالتَانى أبعد [من الذَّم و الفضل للأوّل 
كقول أبى تمام: لو حار ]أى تحر فى التوصل إلى إهلاكك التُفوس [مرتاد المتيه]» أى الطالب الذى هو المتته على أنّها إضافه بيان 
[لم يجد*إلا الفراق على التفوس دليلاء و قول أبى الطَيب: 


لو لا مفارقه الأحيات :ما وجدك 

لها المنايا إلى أرواحنا سبلا (*)] 
فكيف يكون أحدهما مأخوذا من الآخر! 
و حاصل الجواب: 


أنه لا يشترط فى هذا الْنُوع من الأخذ عدم تغاير المعنيين أصلاء فلا يشترط فى هذا الَنُوع من الأخذ الاتّحاد من كل وجه. بل 
يكفى الاتحاد من بعض الوجوه كما هناكء لأنّهما مشتركان فى أصل البخل و إن اختلفا من جهه متعلقه. 
أى فى الجواب عن كون بيت أبى الطتب دون بيت أبى تمام؛ و حاصله: أن لا نسلم أن بيت أبى الطب دون بيت أبى تمام؛ أن 


فى موقعه. 
هذا رد للجواب المذكورء و حاصل الرّدّ أَنْ تقدير المضاف لا قرينه عليه. 


و الشّاهد: فى أن أبا الطرب قد أخذ من كلام أبى تتام المعنى كله مع بعض الألفاظ كالمتيه و الفراق و الوجدانء و بدّل 
بالتفوس الأرواح. 
و الحاصل من معنى البيتين يرجع إلى شىء واحدء و هو أنه لا دليل للمتيه على النّفوس إلا الفراق» أى فراق الأحبه فالتانى أبعد 


عن الذّم من الَانى من القسم التَانى. قوله: «مرتاد» اسم فاعل من الارتياد بمعنى الطلبء و إضافته إلى المتيه بيائيه» فالمتيه التى 
هى الطالبه للنٌفوسء كالرّائد اذى يطلب الماء و الكلا. 


ص :561 


ال مير فى-لها-للمنيه و هو حال من-سبلا-و المنايا فاعل-وجدت-و روى-يد المنايا-فقد أخذ المعنى كله مع لفظ المتيه و 
الفراق و الوجدانء و بِدّل بالتفوس الأرواح. [و إن أخذ المعنى وحده )١(‏ ستمى ]هذا الأخذ [إلماما ()]: من-ألمٌ إذا قصد-و 
أصله من ألم بالمنزل إذا نزل به. [و سلخا (") ]و هو كشط الجلد عن الشّاه و نحوهاء فكأنّه كشط عن المعنى جلدا و ألبسه جلدا 


آأخره كان اللقل البستى بم له اللناس» 
[و هو (©) ثلاثه أقسام كذلكك]أى مثل ما يسمى إغاره و مسخاء لأنَّ الَانى إما أبلغ من الأول أوندوثةة أو مغلة, 


[أولها]أى أوّل الأقسام (0 » و هو أن الثَانى أبلغ مخ الأرك [كقول أبى تمّام: هو ]الضَمير للشأن (©) [الصَنع ][أى الإحسانء و الصَنع 
مبتدأ خبره الجمله الشّرطيِه أعنى قوله: [إن يعجل فخير و إن يرث (7)]أى يبطؤ [فللرّيث فى بعض المواضع أنفع ]. 


أ من دوق أة اعد كل الألفاظ أويعضها: 

مأخوذ من أله إذا قضيدهء لأن الشاعر القائى يقصد إلى أعد المعى :من الشاغر الأول 

فقوله: 

وو إن أخل الس :رحدو عطق على قله زو إق أخد اللفظة, 

وهو نزع الشَّىء عن الشّىءء فكان لفظ الثَانى نزع المعنى من اللفظ الأوّل. 

و قال الشارح: النّرَع هو كشط الجلد عن الشَّاه و اللفظ للمعنى بمنزله الجلد فكأنّه كشط من المعنى جلداء و ألبسه جلدا آخرء 
هذا و اللخ جاء بكلا المعنيين. 


[الشلخ» و هو على ثلاثه أقسام] 


© 


[الشلخ, و هو على ثلاثه أقسام] 


أى الس لخ «ثلا-ثه أقسام كذلك» أى مثل ما سمّى إغاره و مسخاء يعنى أنّ الْثانى إِمّا أبلغ من الأوّلء أو دونه؛ أو مثله» فهذه 
الأقسام الثّلاثه عين الأقسام الثلائه المتقدّمه. 


وهو ما يكون ممدوحا لكون الثَانى أبلغ من الأوّل. 


هو مبتدأ أَوّلء «الصّنع) مبتدأ ثان» خبره الجمله الشرطيهء أعنى قوله: «إن يعجل فخير» » و المبتدأ التّانى و خبره خبر ضمير الشأن. 


ص اع 


والأحند ا أذ نكرو دفو طغائدا إل خاضر قن الذافن 001 هو ميفد] تر الضّنع و الشَرطْتِه ابتداء كلام» و هذا (؟) كقول أبى 
العلاء: 


هو () الهجر حتّى ما يلم خيال () 
و بعض صدود الزّائرين وصال 


و هذا (8) نوع من الإعراب لطيف لا يكاد يتنه له إلا الأذهان الرَاضّه (*) من أثممه الإعراب» [و قول أبى الطَلتِب: و من الخير بطء 
سيبك |أى تأخْر عطائكك [عنْى أسرع الشحب فى المسير الجهام (0)] 


أى الأفضل أن يكون ضمير «هو؛ راجعا إلى ما هو متعمّل فى الذّهنء يفسّره ما أخبر به عنه» ولا يصيّح أن يكون للشّأن أن خبره 


07 
إشاره إلى الإعراب التّانى» و هو عدم كون الصمير للشأن. 

والشاهد فى أنّه لا يصح أن يكون الصمير هنا للشّأنء إذ خبر ضمير الشّأن جمله و لا جمله فى قوله: «هو الهجر. . "١‏ . 

يلم بمعنى ينزل» و المعنى حتّى ما ينزل خيال من المهاجرء و إِنّما كان بعض صدود الزٌائرين وصالاء لأنّ فيه لقاء على كل حال. 
أى هذا الإعراب» أعنى جعل الصّمير عائدا على حاضر فى الذّهن «لطيف. . ٠.‏ . 

أى المرتاضه و الممارسه لصناعه الاعراب. 


و الحاصل إِنّ الضَمير فى بيت أبى تنام يحتمل أن يكون ضمير الشَّأنَء و يحتمل أن يكون عائدا على متعفّل فى الذّهنء و أمًا فى 
بيت أبى العلاء فيتعيّن أن يكون عائدا على متعمّل فى الذّهنء ولا يجوز أن يكون ضمير الشّأنء لأنّ ما بعده لا يصلح للخبريّه 
عنه. لأنّه مفرد. و ضمير الشَّأن نّما يخبر عنه بجمله هذا تمام الكلام فى بيت أبى تمّام» و أمَا الكلام النَانى فهو قول أبى الطتّب و 
من الخير بطوء سيبككء أى تأخَر عطائكك «عنّى أسرع السشحب فى المسير الجهام) . 


بفتح الجيمء أى الّرحاب الى لا ماء فيه» و الشّاهد فى أنه قد اشتركك البيتان فى المعنى» أى فى أن تأر العطاء يكون خيرا و 
أنفع» و لكن بيت أبى الطتيب أبلغ و أجود. لأ-نّه زاد حسنا بضرب المثل له بال حاب, فكأنّه دعوى ببينه و برهان, إذ كأنّه يقول: 
العطاء 


ص ادع 


أى الت حاب الى لا ماء فيه و أمّا ما فيه فيكون بطيئا ثقيل المشىء فكذا حال العطاءء؛ ففى بيت أبى الطئب زياده بيان لاشتماله 
على ضرب المثل بال حاب. -[و ثانيها]أى ثانى الأقسام )١(‏ و هو أن يكون الثَانى دون الأوّل (؟) ؛ [كقول البحترى: و إذا 
تألّى ][أى لمع [فى النّدى (*)]أى فى المجلس [كلامه المصقول|المتقّح (©) , [خلت]أى حسبت إلسانه من عضبه ]أى سيفه القاطع 
(0 . [و قول أبى الطتيب (28)]: 


كأنَ ألسنهم فى النَطق قد جعلت 

على رماحهم فى الطعن خرصانا] 

كالسّحابء فبطء الشحاب فى السير أكثر نفعاء و سريعها كالجهام أقلها نفعاء فكذلك العطاء فكان تأخَر العطاء أفضل من سرعته. 
و إلى هذا أشار الشّارح بقوله: «ففى بيت أبى الطنب زياده بيان لاشتماله على ضرب المثل بالشحاب» . 

أى ثانى الأقسام الثلاثه. 

أى دون الأوّل فى البلاغه و الحسن. 

و هو على وزن فعيل كما فى الصّحاح. و فى القاموس كفتى, و هو مجلس القوم ما داموا فيه فإن تفرّق القوم فليس بندى. 

أ الخال القصي مره كل نما بقن 

أى فقد شه البحترى لسان الممدوح بالشيف القاطع» و الجامع بينهما التَأثير. 


هذا هو القول الثّانى» قوله: «فى النُطق) » أى فى حال النَطقء ففى الكلام حدق مضاف» قؤله: «فى الطعنء أى بعلت خرضانا 
على رماحهم عند الطعن» أى الصَرب بالقنا. 

وأما«الشافد:فنيث أ الطين دوؤايية التحترق: لأنهاقدفاتة ها أقاده الترى تلفظ تألقء و المضفول من الاتتعاره التخيلية: 
حيث أثبت التألق و الضّ قاله للكلام» أى لكلام الممدوح كا ثبات الأظفار للمتيه و يلزم من هذا التَشبيه كلامه فى النفس بالسيف 


القاطع؛ و هو استعاره بالكنايه حسب ما تقدّم فى محله. 


ص 6*1 


جمع خرص بالضَمْ و الكسرء و هو التّدنان» يعنى-أن الت.نتهم عند التَطق فى المضاء و النفاذ تشابه أسنّتهم عند الطعن؛ فكأنّ 
ألسنتهم جعلت أسنّه رماحههم, فبيت البحترى أبلغ لعاف الكل التالقيو المعتقؤل حون الاستعاره التكيافه» فإن الثالق و الطقاله 
للكلا-م بمنزله الأظفار للمته» و لزم من ذلكك تشبيه كلامه بالّريفء و هو استعاره بالكنايه. [و ثالثها]أى ثالث الأقسام؛ و هو أن 
يكون الثان مكل الأول 00: 


[كقول الإعرابى ]أبى زياد: 
[ولم يكك (؟) أكثر الفتيان (") مالا 
و لكن أرحبهم ذراعا (5)] 


أى أسخاهم, و يقال فلان رحب الباع و الذّراع و رحيبهماء أى سخي. [و قول أشجع: و ليس] أى الممدوح يعنى جعفر بن يحيى 
[بأوسعهم ]الض مير للملوك [فى الغنى*و لكن معروفه]أى إحسانه [أوسع إفالبيتان متماثلان» هذا و لكن لا يعجبنى-معروفه أوسع 
(0) - 


أى فى البلاغه و الحسن. 
بحذف نون يكون فى الجزم لكثره استعماله. 
و بالكسر جمع فتى؛ بمعنى السشخىء الذّراع بالكسر طرف المرفق إلى طرف الاصبع الوسطى و الشاعد. 


و حاصل المعنى أنْ الممدوح لم يكن أكثر الأقران مالا أو إبلات و لكن كان أرحبهم ذراعاء و فى الأساس فلان رحب الباع و 
الذراع» و رحيبهماء أى سخىء و الكلام الثانى قول أشجع, يمدح جعفر بن يحيى: 


و ليس بأوسعهم فى الغنى 
و لكن معروفه أوسع 


أى إحسانه أوسع من معروفهم و إحسانهم. و الشّاهد: فى أن القولين متماثلان فى الحسن و البلاغه لا فضل لأحدهما على الآخر. 
و ذلك لاتّفاقهما على إفاده أن الممدوح لم يزد على الأقران بالمال» و لكنّه فاقهم فى الكرم و الإحسان. 


لأنْهِ يدل على كثره الكرم بطريق الحقيقه» أمَا قول البحترى-أرحبهم ذراعا-فيدلٌ عليه بطريق المجاز و هو أبلغ من الحقيقه. 


ص :61 


[و أمنا غير ظاهر فمنه أن يتشابة المعتنان]أئ معتق البيت الأول :و معن اليك الثاتى [كقول جرير “قلا متعكك من أرن]أى تحاجة 
[لحاهم ]جمع لحيه يعنى كونهم فى صوره الرّجال [سواء ذو العمامه و الخمار ]يعنى أن الرّجال منهم و النّساء سواء فى ال عحف 
و قول أبن العلعب: )+ 


و من فى كقّه منهم قناه 
كمن فى كفّه منهم خضاب] 


واعلم أنّه يجوز فى تشابه المعنيين اختلااق البيتين نسيبا (*) و مديحا و هجاء و افتخاراء و نحو ذلكك. فإِنّ الشاعر الحاذق إذا 
قضَند إلى السعين المجقلين (©) لنظلمه اتحتال (0 فى إخفائه فغّره عن لفظه و نوعه و وزنه و قافيته. و إلى هذا أشار بقوله: [و 
مئة ]أئ من غير الظاهر[أن ينقل المعتى إلى بحل آخن (ع) 


أى فلا مقاومه للرّجال منهم على الدّفع عن النّساء منهم. 


فى مدح سيف الدّوله بن حمدانء فتعبير جرير عن الرّجل بذى العمامه كتعبير أبى الطب عنه بمن فى كفّه منهم قناه» و كذا تعبير 
جرير عن المرأه بذات الخماره كتعبير أبى الطب عنها بمن فى كفّه منهم خضاب. و محل الشّاهد القولان متشابهان فى المعنى 
دك .ية) إفاذه كل نهنا أن الرّجال منهم فى الضَعف كالنّساء. 


وهِذًا الكال يفال لخر الطافيه و الذوق فليم شاهد بذلك. لأنّ غير الظاهر أن يكون إدراكه يحتاج إلى تأمَلء و هذا الصَابط 


مأخو من كفت بنش مرو بات نري بضرةو رزو هو كما باك وصف الحمال أو غير #الأذت و الافتكانو الشكانه و غير 
ذلك. 


أ المعق الذى يريك أن سترقة:من الشاغر الأول, 


أى فعل الحيله فى إخفاء الاختلاس و السرقه» فغير لفظ المعنى المختلسء و نقله عن نوعه من النسِيب أو المدح, أو غير ذلك و 
صرفه عن وزنه و قافيته» كلّ ذلكك لغرض إخفاء الأخذ و الشرقه. 


أى ينقل المعنى من موصوف إلى موصوف آخر. 


55١: ص‎ 


كقول البحترى: سلبوا]أى ثيابهم» 
[و أشرقت الدّماء عليهم 
محمرّه فكأنّهم لم يسلبوا] 


لأنْ الدّماء ١‏ لمشرقه كانت بمنزله التياب لهم )١(‏ . [و قول أبى الطب (1) : يبس الْنَجِيء عليه] أى على السّديف [و هو مجرّد (*) 
عن غمده فكأنّما هو مغمّ د ]لأنَّ الدّم اليابس بمنزله غمد له فنقل المعنى من القتلى و الجرحى إلى الّديف. [و منه]أى من غير 
الظاهر [أن يكون معنى الثَانى أشمل ]من معنى الأوّل [كقول جرير: 


إذا غضبت عليكك بنو تميم 

وجدت النّاس كلهم غضبانا 

لأنهم يقومون مقام كلهم (6) [و قول أبى نؤاس: 
و ليس على الله بمتدكر 

أن يجمع العالم فى واحد (0) 


فإنّه يشمل النّاس و غيرهم فهو أشمل من معنى بيت جرير. [و منه]أى من غير الظاهرء [القلب» و هو أن يكون معنى التّانى نقيض 
تعن الأول كقول أ السصن: 


أجد الملامه فى هواكك لذيذه 

حبا لذكرك فليلمنى اللوم 

أى ساتره لهم كاللباس: 

فى وصف السيف يبس التّجيع أى الدَّم المائل إلى السّواد. 


أى: و الحال أن اليف خارج عن غمده «فكإئما هو مغتّد) » أى مجعول فى الغمد, لأَنّ الدّم اليابس صار بمنزله غمد له. فنقل 


المعنى من موصوف» أعلق لقتل و الحرصى إلى موصوف آخرء أعنى الشيف. 
و الشّاهد: فى أن أبا الطب سرق المعنى من البحترى لكنّها سرقه خفيه. 


أى كل النّاسء فمعنى هذا البيت أن بنى تميم بمنزله النّاس جميعا فى الغضب. 


و الشّاهد: فى أن أبا نواس سرق المعنى من جرير و لكنّ الأوّلء أى بيت جرير يختصٌ بعض العالم و هو الناسء و بيت أبى 
نؤاس يشمل النّاس و غيرهم, و ذلكك لأنَّ العالم اسم لما 


ص كع 


و قول أبى الطتِب: أأحبه]» الاستفهام للإنكار (1)» و الإنكار باعتبار القيد الى هو الحال أعنى قوله: [و أحبٌ فيه ملامه]كما 
يقال: أتصلى و أنت محدث (1) على تجويز واو الحال فى المضارع المثبت» كما هو رأى البعض أو على حذف المبتدأء أى و 
أنا أحبٌّء و يجوز أن تكون الواو للعطف. و الإنكار راجع إلى الجمع بين الأأمرين» أعنى محبته و محبه الملا-مه فيه [أن الملامه 
فيه من أعدائه ]و ما يصدر عن عدوٌ المحبوب يكون مبغوضاء و هذا نقيض معنى بيت أبى شيصء لكن كل منهما باعتبار آخر (*) 
. و لهذا قالوا: الأحسن فى هذا الَنُوع أن يبتين التربب (6) . [و منه] أى من غير الظذاهر [أن يؤخذ بعض المعنى و يضاف إليه ما 
بست كقول الأفوه (8) 


سوى البارى تعالى» أى جميع المخلوقات فيشمل النّاس و غيرهم؛ فيكون أشمل. 


فهو فى معنى لا أحبّه. و الشّاهد فى أن معنى بيت أبى الطتب نقيض معنى بيت أبى الشّيصء لأنْ أبا الطب يدعّى بغض اللُوم فى 
المحبوبء و أبا الشّيص حب اللُوم فيه. إلا أن التناقض بينهما بحسب الظّاهرء و إن شئت قل: إِنَّ التناقض عرفى لا منطقى. لأنّ علّه 
حبّ الوم فى كلادم أبى الشَّيص اشتمال اللوم على ذكر المحبوب» و هذا محبوب له. و عله كراهه اللوم فى كلا-م أبى الطْتب 


صدوره من عدوٌ المحبوب. و الصّادر من عدوٌ المحبوب مبغوض. 


فالمنكر وقوع الضّ لموات مع الحدثء لا وقوع الضّلموات من حيث هىء كما أن المنكر هنا حب المحبوب مع حبّ-الملامه من 
أعدائه» لا حبٌ المحبوب من حيث هو. 


هذا إشاره إلى ما ذكرناه من التناقض هنا ليس حقيقيًا. 


أى يبتين العله فى الكلامين المتناقضين بحسب الظاهر و العرفء كما فى البيتين المذكورين, و ذلكك لأجل أن يعلم أن التناقض 
كيجا فى «تطقا :را انعسي الطاهى و الررق: أ عطسي الضووه لأ كضكن اقيق ولك كادف العلة هما 


و هو فى اللّغه الواسع الفم» أو طويل الأسنان بحيث خرجت من الشَفتين» و من غير الظاهر أن يؤخذ بعض المعنى من كلام 
الشّاعر الأوّلء و يضاف إلى ذلكك البعض المأخوذ ما يحسنه. 


و بعباره اخرى: 


يأخذ الشّاعر التَانى من كلام الشّاعر الأوّل بعض المعنى لا كلهء لكن لا يقتصر الشّاعر التَانى على ذلكك البعض المأخوذ من 
الأول بل يضيف إليه ما يحسنه. 


١ ص‎ 


وقرى الطب غيلى زرأ عين: ]حت عنانا ]ثقة حال أى وائقه أ متسل لامها حمسن قؤلة على انار خأ كانت 
على آثارنا لوثوقها [أن ستمار]أى ستطعم من لحوم من نقتلهم (”» . 


[و قول أبى تمام: و قد ظللت (6)]أى ألقى (2) عليها الظل و صارت ذوات ظل [عقبان (2) أعلامه (؟) ضحى () بعقبان طير فى 
الدّماء نواهل ]من نهل إذا روى نقيض عطش [أقامت]أى عقبان الطير [مع الرّايات ]أى الأعلام وثوقا بأنّها ستطعم لحوم القتلى (9) 


أى تبصر وراءنا تابعه لنا. 


و إِنّما أكد ترى بقوله: رأى عين» لئلا يتوم أن الظير بحيث ترى لمن أمعن النْظر بتكلفء «ثقه؛ مصدرء كعده؛ و هو «حال» من 
الطير أى حال كون تلكك الطير «واثقه) بأنّها ترزق من لحوم من يقتله من الأعداء. 


أى ستطعم تلك الطير من لحوم قتلى الأعداء. 
اداه مقر ل 
أيضا بالبناء للمفعول» «الظل» نائب فاعله. 


بكسر أوّله جمع عقابء و هو طير عظيم, و إضافته إلى «أعلالمه) من قبيل إضافه المشبه به إلى المشبه» كما فى لجين الماء» و 
وجه الشبه الثلون و الفحامه: 


أى أعلامه الّتى هى كالعقبان فى سرعه وصولها إلى الخصم و اصطياده للخصم. 
جمع الضحوه. بمعنى امتداد التهار. 


فعقبان الطير من شدّه اختلاطها مع الرّايات و قربها منها صارت كأنّها من الجيش إلا أنّهاء أى عقبان الطير لم تقاتل» أى لم تباشر 
القتالك و هذا استدراكك على ما يتوهّم من قوله: «كأنّها من الجيش». أنّها قاتلت مع الجيشء فدفع هذا التوهّم إلا أنّها لم تقاتل. 


و كيف كان فكان الكلاهم إلى هنا فى إجمال معنى البيتين» و أمَا المفاضله بينهما و بيان الشّاهد فيهماء و إِنّ التَانى أخذ بعض 
المع مق الشول4و أقناف: إل الحفن ما تعستة ما أشتان إلبه الشارح «فإنٌ ابا تمّام لم يلم بشىء من معنى قول الأفودوز أن 


العين» » يعنى أنْ أبا تمّام لم يأخذء أى لم يأت بشىء من معنى قول الأفوه: رأى العين. 
و الحاصل إِنّ أبا تمام زاد على الأفوه من حيث البلاغه و الحسن بثلاثه أشياء: 


ص فورض 


حنتّى كأنها من الجيش إلآ أنّها لم تقاتلء فإِنّ أبا تمام لم يلم بشىء من معنى قول الأفوه: رأى عين ]الدَّالٌ على قرب الطير من 
الجيش بحيث ترى عيانا لا تختلاء و هذا مما يؤكد شجاعتهم و قتلهم الأعادى لشي ديه مقن قز لوحفه ا مهار ]الدذال 
على وثوق الطير بالميره )١(‏ لاعتيادها ذلكك» و هذا أيضا مما يؤكد المقصود (5)» قيل: إِنّ قول أبى تمّام-ظللت-إلمام؛ بمعنى 
قوله: رأى عين-لأنّ وقوع الظّل على الرّايات مشعر بقربها من الجيشء و فيه نظر () إذ قد يقع ظل الطير على الرّايه و هو فى جو 
الّ.ماء بحيث لا يرى أصلا. نعم لو قيل: إن قوله: حتّى كأنّها من الجيشء إلمام بمعنى قوله: رأى عين, -فإنّما تكون من الجيش 
إذا كانت قريبا منهم مختلطا بهمء لم يبعد الصّواب. [لكن زاد ]أبو تام [عليه [أى على الأفوه زيادات محدّ نه للمعنى المأخوذ من 
الأفوه» أعنى تساير الطير على آثارهم [بقوله: إلا أنّها لم تقاتل» و بقوله: فى الدّماء نواهل» و بإقامتها مع الرّوايات حتّى كأنّها من 
الجيشء و بها ]أى و بإقامتها مع الرّايات حتّى كأنْها من الجيش [يتم حب الأول (©)] 


الأوّل: إل أنها لم تقاتل» و الثّانى: فى الدّماء نواهلء و الثالث: إقامتها مع الرّايات حتّى كأنّها من الجيش. 


أعنى وصفهم بالشّجاعه و الاقتدار على قتل الأعادىء و المشار إليه لقوله: «هذا» » هو كون الطير قريبا من الجيش بحيث يرى 
معاينه مما يؤكد المعنى المقصود للشّاعرء و هو وصفهم بالشّجاعه و الاقتدار على قتل الأعادى. 


حاصله: أن وقوع ظل الطير على الرّايات لا يستلزم قربه منها بدليل ظل الطير يمرٌ بالأرض. و الحال إِنّ الطير فى الجو بحيث لا 


٠١ىري‎ 


و الحاصل إِنْ قول أبى تمْرام-أقامت مع الرّايات حتّى كأنّها من الجيش موجب لتمامئه حسن قوله إلا أنّها لم تقاتل لأنّه لو تركك 
أقامت مع الرّايات حتّى كأنّها من الجيشء و قيل: ظللت عقبان الرّايات بعقبان الطير إلا أنّها لم تقاتل لم يحسن هذا الاستثناء 
المنقطع, أى قوله: إلا أنّها لم تقاتل «ذلك الحسن» الّذى مع ذكر قوله أقامت مع الرّايات حتّى كأنّها من-الجيش» 


ص رفن 


يعنى قوله: إلأ أنّها لم تقاتل» لأنّه لم يحسن الاستدراكك الى هو قوله: إلا أنْها لم تقاتل» ذلكك الحسن إلا بعد أن تجعل الطير 
مقيمه مع الرّايات معدوده فى عداد الجيش حتّى يتوهّم أنّها أيضا من المقاتله» هذا هو المفهوم من الإيضاح )١(‏ . 


وقد قيل معنى قوله: و بهاء أى بهذه الزٌيادات النلاث يتم حسن معنى البيت الأوّل [و أكثر هذه الأنواع (1)]المذكوره لغير الظاهر, 
[و نحوها مقبوله (*) ]لما فيها من نوع تصرّف (6) [بل منها]أى من هذه الأنواع [ما يخرجه حسن التصرف (8) 


لأنّ إقامتها مع الرّايات حتّى كأنّها مع الجيش موهم أنّها أيضا تقاتل مثل الجيشء فيحسن هذا الاستثناء المنقطع لأنّ مفاده 
الاستدراكك الّذى هو فى الاصطلاح دفع التومّم النَاشَئ من الكلام الشابق» و هو من المحسشنات المعنويّه. 


أى أن المفهوم من الإيضاح أنْ ضمير قوله: «و بها؛ » راجع لإقامتها مع الرّايات حتّى كأنّها من الجيش. و المراد من الأوّل هو 
الأوّل من الرّيادات» و يحتمل أن يكون ال مير راجعا إلى مجموع الزّيادات التَلاءُء فيكون قوله: «و بها يت حسن الأوّل) أن 
بهذه الزيادات التُلادث «يتم حسن معنى بيت الأنوّل» » أى المعنى الى أخخذ أبو ترام من بيت الأنفوه» و هو تساير الطير على 
آثارهم و اتّباعها لهم فى الزّحف. 


و هى خمسه. 
التأنيث باعتبار إضافه المرجع, أعنى أكثر إلى المؤنّث أعنى هذه. 


وهذا التعليل يقتضى قبول جميع أنواع غير الظاهر للتَصرّف لاستوائها فيه فكان الأول للمضلت أن يقول: «و هذه الأنواع 
مقبوله» . 


أى حسن تصرف الشاعر الثانى» بحيث يخرج من الابتذال إلى الغرابه فبهذا الحسن يخرج كلام الشّاعر من قبيل الاتّباع» أى من 
كونة تابعاء أ من كول سرقةء و مأغخوذا'من الشاغر الأول «إلى حيز الابتداع» إلى الإحداث و الابتكار» فيصير كأنّه غير مأخوذ 
م الشّاعر الأوّل. 


ص :56 


من قبيل الاتباع إلى حيز الابتداع» و كلّ ما كان أشدّ خفاء ])١(‏ بحيث لا يعرف كونه مأخوذا من الأول إلا بعد مزيد تأمل [كان 
أقرب إلى القبول ]لكونه أبعد من الاتباع» و أدخل فى الابتداع. [هذا]أى الّذى ذكر فى الظاهر و غيره من ادّعاء سبق أحدهما و 
أخذ التَانى منه؛ و كونه مقبولا- أو مردوداء و تسميه كل بالأسامى المذكوره [كله]إنّما يكون [إذا علم أن النَانى أخذ من 
الأوّل]بأن يعلم أنّه كان يحفظ قول الأول حين نظمء أو بأن يخبر عن نفسه أَنّه أخذه منه (1) و إلا (7) فلا بحكم بشىء من ذلكك 
[لجواز أن يكون الاتفاق (©)إفى اللّفظ و المعنى جميعاء أو فى المعنى وحده [من قبيل توارد الخواطر» أى مجيئه على سبيل 
الاثفاق من غير قصد إلى الأخذ]. كما يحكى عن ابن ماده (0) أنه أنشد لنفسه. 


مفيد و متلاف (2©) إذا ما أتيته 
تهلل (/0) و اهترّ اهتزاز المهنّد 


من مأخوذ آخر بأن يتصرّف فيه بحيث لا يعرف أنَّ الكلام التَانى مأخوذ من الكلام الأوّل» إلا بعد مزيد تأمّل» كان أقرب إلى 
القبول ا الب كذلكك لكونة ينين يده اللخفا متو القصر كت فيه بإدخال:اللطاكق الدريدة امن الألخدبؤ التدرفه بو ادحل فين 
الابتداع. 


أى من الشاعر الأوّل. 
أى و إن لم يعلم ذلكك لا يحكم بسرقه الثَانى من الأوّل و أخذه منه. 


أى اثفاق القائلين فى اللفظ و المعنى جميعاء أو فى المعنى وحده؛ من قبيل توارد الخاطر إلى مجيئه على سبيل الاثفاق من غير 
قصد من الشّاعر الَثّانى إلى الأخذ من الأوّل. 


مياده اسم امرأه أمه سوداءء و هى أمّ الشّاعره فهو ممنوع من الصّرف للعلميه و التأنيث. 

أى هذا الممدوح يفيد الأموال للنّاس أى يعطيها لهم, و يتلفها على نفسه. 

التهلل طلاقه الوجه. و الاهتزاز الَتحرّكك. و المهئّد اليف المصنوع من حديد الهند, الحطيئه اسم لشاعر معلوم. 
والشاهد: 

فى اتفاق البتين من .دوك أخن. هذا البيت' من يجيت الشاعن الأول. 


ص 1ن 


فقيل له: أين يذهب بكك؟ هذا للحطيئه» فقال: الآدن علمت أنّى شاعرء إذ وافقته على قوله: و لم أسمعه. [فإذا لم يعلم (١)]أنَ‏ 
التَانى أخذ من الأوّل [قيل: قال فلان كذا و سبقه إليه فلان» فقال كذا ]ليغتنم بذلكك فضيله الصَدقء و يسلم من دعوى علم الغيب 
و نسبه النقص إلى الغير. و ممما يتصل بهذا الرّأى بالقول فى السّرقات [القول فى الاقتباس و التَضمين و العقد و الحل و التلميح] 
بتقديم اللآام على الميم من-لمحه إذا أبصره-و ذلك لأنْ فى كل منها أخذ شىء من الآخر. [أمَا الاقتباس (؟) فهو أن يضمن 
الكلام» نظما كان أو نثراء [شيئا من القرآن أو الحديث لا على أنّه منه [أى لا على طريقه أن ذلك الشّىء من القرآن أو الحديث» 
يعنى على وجه لا يكون فيه (7) إشعار بأنْه منه» كما يقال فى أثناء الكلام: قال الله تعالى كذاء و قال النَبِى عليه السّلام كذاء و 
نحو ذلكك. فإنْه لا يكون اقتباساء و مثل (6) 


أى أن الشّاعر الثَانى أخذ من الشّاعر الأوّل «قيل: قال فلان كذاء و قد سبقه إليه فلان» سواء كان القول الثّانى مخالفا للقول الأوّل 


من بعض الوجوه أم لاء و إِنّْما يقال ذلكك. 
ولا يقال: 


إِنُ الثانى أخذ و سرق من الأوّل» «ليغتنم بذلكك» القولء أى بقول: «قال فلان كذاء و سبقه إليه فلان» فضيله الصَّدق و الاحتراز 
عن الكذب. لأنّه لو قيل: إِنْ التَانى سرق من الأوّلء و أخذ منه لم يؤمن أن يخالف الواقع. 


لغه فهو أخذ الْنّار من معظمهاء و أمّا اصطلاحا «فهو أن يضمن. . .) . 
[الاقتباس» و له أربعه أمثله] 

© 

[الاقتباس» و له أربعه أمثله] 


اشاره 


أى فى تضمين ذلكك-الشّىء «إشعار بأنّه) أى ذلك الشّىء من القرآن أو الحديثء و هذا الشرط احتراز عمّا يقال فى أثناء 
الكلا-م: قال اللّه تعالى كذاء و قال النَبِى صِلَى الله عليه و آله و سلّم كذاء مما يراد به نفس كلام الله أو النَبى أو أحد إلائمه 
المعصومين عليهم السّلام فإنّ شيئا من ذلكك لا يكون اقتباسا اصطلاحا. 

أى و مثّْل الخطيب فى هذا الكتاب بأربعه أمثله. لأنّ الاقتباس إِمّا من القرآن أو من الحديث, و على التقديرين فالكلام إما منثور 


أو منظوم. 


ص 016 


للاقتباس بأربعه أمثله: لأنّهِ إمَا من القرآن أو الحديث, و كل منهما إمَا فى النش أو فى النَظم. فالأوّل [كقول الحريرى: فلم يكن 
إلا كلمح البصر أو هو أقرب )١(‏ حتّى أنشد فاغرب]. و الثَانى (؟) مثل [قول الآخر: إن كنت أزمعت]أى عزمت [على هجرناء من 


و إن تبدّلت بنا غيرنا 
فحميتا الله.و : نعم الوكيل (6) 


[و]الثااث (0) مثل [قول الحريرى: قلنا شاهت الوجوه]أى قنحتء و هو لفظ الحديث على ما روى أنّه لما اشتدٌ الحرب يوم حنين 
أخذ النْبى صلَى الله عليه و آله و سلّم كما من الحصباء فرمى به وجوه المشركينء و قال: شاهت الوجوه. [و قدِح ]على المبنى 
للمفعول أى لعن, من -قبيحه اللّه-بالفتح» أى أبعده عر: عن الخير [اللكع |. أى اللثيم [و من يرجوه]. 


والشاهد: 
ام لا 
فى أنه اقتبس من قوله تعالى: وَ/كا أَمر لاع إل كلمح اليِصرٍ َو م هُوَ أَْربُ (. 
أى ما كان من القرآن فى الكلام المنظوم. 
أى من غير ذنب صدر منّا إليك. فصبر جميل» أى فأمرنا معكك صبر جميل. 


والشاهد: 


فى أنّهِ اقتبسه من قوله تعالى حكايه عن يعقوب على نبِنا و عليه أفضل الصّ لاه و الشّدلام: بل سَوَلَتْ لكم انف كع أثراً قَصيد 
جَمِيلٌ (1 


قوله: 


1 
«فحسبنا الله و نعم الوكيل» » مقتبس من قوله تعالى: و قالوا كينا أَللَهُ وَ : نِم ألْوَكيلٌ (ثكاو البيتان لأبى القاسم بن الحسن الكاتبى 
من شعراء الدّوله العباسئه. 


أى ما كان من الحديث فى الكلام المنثور» و الشّاهد: فى أن «شاهت الوجوه» مقتبس من الحديثء و هو قول الْنْبى «شاهت 


الوجوه» 5 


ص رون 


)١ -١‏ سوره التحل:/17/. 


)١ -١‏ سوره يبوسف:318. و7/, 


ع و سوره 8 عمران:7١.‏ 


[و]الرّابع )١(‏ مثل [قول ابن عبّاد: قال ]أى الحبيب [لى إن رقيبى سيّء الخلق فداره]من المداراه» و هى الملاطفه و المجامله و 
ضمير المفعول للرّقيب. [قلت: دعنى وجهك. الجنّه حفْت بالمكاره ]اقتباسا من قوله عليه السّ.لام: «حفّت الجنّه بالمكاره» و حفت 
انار بالدّهوات» , أى أحيطتء يعنى لا بدّ لطالب جنّه وجهكك من-تحمّل مكاره الرّقيب» كما أَنّه لا بد لطالب الجنّه من مشاقٌ 
التكاليف. [و هو آأى الاقتباس [ضربان]أحدهما [ما لم ينقل فيه المقتبس عن معناه الأصلى كما تقدّم]من الألمثله [و]النَانى 
[خلافه ]أى ما نقل فيه المقتبس عن معناه الأصلى. 


[كقول ابن الرّومى: 

لئن أخطأت فى مدحكك 
فما اخطأت فى منعى 
لقد أنزلت حاجاتى 

بواد غير ذى زرع] 


5 5 57 لاا هع ََ َه فى ا 7 5 - م 7 2 5 ٠‏ ا 
هذا مقتبس من قوله تعالى: رَبَّنا إنّى أش كنْتٌ مِنْ ذَرَيْتَى ب1ادٍ غَيِر ذى رَدْع عِنْدَ تتتكك اَلْمَحَرّم (4 لكن معناه فى القرآن واد لا 
ماء و لا نبات (9) . و قد نقله ابن الرَومى إلى جناب (©) لا خير فيه و لا نفع [و لا بأس بتغبير يسير]فى اللفظ المقتبس [للوزن أو 
غيره» كقوله:]أى كقول بعض المغاربه رع 


[أقسامه] 

© 

[أقسامه] 

أى ما كان من الحديث فى الكلام المنظوم, و الشّاهد: فى أن لفظ داره مقس من الحدية» إذهذا اللفظ بكر فى الأجاديث. 
وهو أرض مكه المشرّفه. 

بالفتح الغناء» و الجانب أيضا كذا فى المصباح: لا خير فيه و لا نفع» و ليس هذا معناه فى القرآن. 

00 5900 ' ْ ! ' 

أى عند وفاه بعض أصحابه قد كان أى وقع ما خفت أن يكون. إِنا إلى الله راجعوناء و فى القرآن إِنَا لِلهِ وَ إِنَا إِلئْهِ رَاجِعُونَ بينه 
450 فحذف مما فى القرآن ثلاثه أشياء: 

أحدها: اللام من (لله) ( 


ص اونا 


./" سوره إبراهيم:‎ (0 -١ 
.١107:هرقبلا ع 0( سوره‎ 


[قد كان ]أى وقع [ما خفت أن يكوناهإنًا إلى الله راجعونا» و فى القرآن: إن لِلِّ وَإِنا إِلَِهِ [أجعُونَ. [و أمَا التضمين فهو أن يضمن 
الشعر )١(‏ شيئا من شعر الغير (9)]: بينا كان أو ما فوقه أو مضبراعاء أو ما دوثه: [مع التّنبيه عليه أأى على أنه من شعر الغير [إن لم 
يكن مشهورا عند البلغاء ()] و بهذا (©) يتميز عن الأخذ و الشرقه. [كقوله:]أى كقول الحريرى يحكى ما قاله الغلام الّذى عرضه 
أبو زيد للبيع: 

أضاعونى وأى فتى أضاعوا (0)] 

المصراع الثّانى للعرجيء و تمامه ليوم كريهه و سداد ثغر. اللام فى---ليوم-لام التوقيت, و الكريهه من أسماء الحربء و سداد 
التُغر بكسر السَين لا غير» سدّه بالخيل و الرّجالء و التّغر موضع (2) المخافه من فروج البلدان» أى أضاعونى فى وقت الحربء و 


05 


زمان سد النغره و لم يراعوا حقى أحوج ما كانوا إلى و أىّ فتى» أى كاملا من الفتيان أضاعواء و فيه تنديم و تخطئه لهم» و 
تضمين المصراع بدون التّنبيه لشهرته كقول الشّاعر: 


و الغا : (إِنَا) من إليه 


و الثالث: الصمير المجرور فى (إليه) . و هذا المقدار من الحذف تغيبر يسير بِالنّسبه إلى مجموع ما فى القرآن. 
[التتضمين] 

© 

[التضمين] 

فخرج النْثره فلا يجرى فيه التتضمين. 


خرج ما إذا ضمّن شيئا من نثر الغير» فلا يسممى تضمينا بل عقدا كما يأتى عن قريب. 


أى إن لم يكن ذلك الشّعر المضمّن مشهورا عند البلغاء بأنّه لفلان الشّاعر» و إن كان ذلك الشّعر المضمّن مشهورا بذلك, فلا 
حاجه إلى التّنبيه. 


أى بهذا القيدء أى باشتراط التّنبيه عليه إذا كان غير مشهور يتمز التضمين عن الأخذ و الشرقه. 


فتبه بقوله: سأنشد على أن «المصراع الثّانى) لغيره لأنّه من البيت الأوّل من كلام العرجىء و العرج بسكون الرّاءه هو موضع بطريق 
مكه. 


العدو كذا فى المصباح. 
ل يخا منه هجوم 
أخرى: الموضع الذى ب 
و بعباره اخرى: 


ص :57 


فى فزت ينا اطلعية ناته 

حول الشّقيق الغض روضه آس 
أغذازه الشاوق العجول 2 نف 
ما فى وقوفكك ساعه من بأس )١(‏ 
المصراع الأخير لأبى تمام. 


[و أحسنه]أى أحسن التضمين [ما زاد على الأصل ]أى شعر الشّاعر الأول [بنكته (1)]لا توجد فيه [كالتّوريه]أى الإيهام [و التَسْبيه 
فى قوله: إذا الوهم أبدى]أى أظهر-[لى لماها] أى سمره شفتيها [و ثغرها#تذكرت ما بين العذيب و بارق» -و يذكرنى ]من 


الوهم و قوله: 
تذكرت ما بين العذيب و بارق 
مجرٌ عوالينا و مجرى السوابق (0 


البيتان لأبى خاكان أبى العباس أحمد بن إبراهيم» و جناته: خدوده. الشّقيق: ورد أحمرء استعاره لموطن الحمره فى خدّه. الآس: 
اليجاة.كروقنة الكدى > انتسارة للشغرالنايت فى جاني :ويه القض + الطر» و السارى7القايبالليل 6 واقة وصقت ذلك 
لاشتماله على مثل سواده؛ و الشّاهد فى أن المصراع الأخير لأبى تمّام؛ و لم يتبه على ذلكك بشىء. 


أى يشتمل البيت أو المصراع المضمّن بالفتح فى شعر الشّاعر الثَانى على لطيفه لا توجد فى شعر الشّاعر الأوّلء «كالتّوريّه » و هى 
كما تقدّم فى المحسّنات المعنويّه أن يذكر لفظ له معينان قريب و بعيدء و يراد البعيد, و أنه يسمى إيهاما أيضا. 


و الشّاهد: فى أن المصراع التَانى من كل من البيتين» أعنى هذا البيت و البيت السشابق مأخوذ من أبى الطتب» و أصلهما فى كلام 
أبى الطلتب هكذا: 


إذ الوهم أبدى لى لماها و ثغرها 
تذكرت ما بين العذيب و بارق 
و يذكرنى من قدّها و مدامعى 
مجرٌ عوالينا و مجرى السُوابق 


ا 


مطلع قصيده لأ-بى الطَيّب» و العذيب و بارق موضعان, و-ما بين-ظرف لكر أو للمجر و المجرى انّساعا فى تقديم الرف 
على عامله المصدر أو-ما بين-مفعول تذكرتء و مجر بدل منه» و المعنى أَنّهم كانوا نزولا بين هذين الموضعين» و كانوا يجرون 
الرّماح عند مطارده الفرسانء و يسابقون على الخيلء فالشاعر الْثَانى أراد بالعذيب تصغير العذب, يعنى شفه الحبيبه» و ببارق 
ثغرها التَسْبيه بالبرق» و بما بينهما ريقهاء و هذا توريّه» و شبه تبختر قدّها بتمائل الرّمح» و تتابع دموعه بجريان الخيل السوابق» [و 
لا يضرٌ ]فى التتضمين [التَغيير اليسير ]لما قصد تضمينه ليدخل فى معنى الكلام؛ و كقول الشّاعر فى يهودى به داء التُعلب (1) : 


أقول لمعشر غلطوا و غضوا 
من الشيخ الرّشيد و أنكروه 
هو ابن جلا و طلاع التّنايا 

متى يضع العمامه تعرفوه )١(‏ 


البيت لسحيم بن وثيل» و هو-أنا ابن جلا-على طريقه التكلمء فغيره إلى طريقه الغيبه» ليدخل فى المقصود [و ربّما ستّى تضمين 
البيت فما زاد ]على البيت (”) » 


و أخذ هذا الشّاعر المصراع الأول منه. و جعله مصراعا ثانيا لبيته الأوّل» و أخذ المصراع الثَانى منه. و جعله مصراعا ثانيا لبيته 
الثَانى» فاشتمل كل من المصراعين على التوريّه و التشبي حيثما يأتى فى كلام التفتازانى حيث أراد أبو الطيب من (العذيب و 
بارق) معنبيهما القريبين» أى الموضعين المعروفين فهذا الشّاعر أراد فى تضمينه بالعذيب و بارق معنييهما البعيدين, لأنه جعل 
العذيب تصغيرا للعذب, و عنى به شفه الحبيبه» و ببارق ثغرها الشبِيه بالبرق» و بما بينهما ريقهاء و شبه تبختر قدّها بتمايل الرّمح. و 
جريان دمعه الشّاعر بجريان الخيل السوابق» فزاد هذا الشّاعر أبى الطب بهذه النكته. أى التوريّه و التَشبيهه فصار أحسن. 


هو مرض يسقط الشّعر من الرّأس فيصير أقرع. 


هما لضياء الذّين موسى بن ملهمء الكاتب من شعراء الدّوله العباسيه» و اليهودى هو الرّشيد عمر الفوّى» و «غضًوا» مأخوذ من 
غض الزن بحاصل المراد: أن النّاس غلّطواء و لم يعرفوا هذا اليهودى الأقرع اذى أظهن ير أنه الى لاد عله التعزفو هاو أنا 
النّاهد فى قول سحيم فبينه التفتازانى بقوله: «فغيره» سحيم إلى طريق الغيبه ليدخل فى المقصود, و قد كان فى الأصل بطريق 


التكلم» فى: أنا و أضع. 
كتضمين > نتن أو أكثر استعانه. 


ص حفرور 


[استعانه» و تضمين المصراع فما دونه إيداعا »1)١(‏ كأنّه أودع شعره شيئا قليلا [و رفوا]كأنّه رفا خرق شعره بشىء من شعر الغير. - 
[و أمرا العقد فهو أن ينظم نثر]قرآنا كان أو حديثا أو مثلا© أو غير ذلككء [لا على طريق الاقتباس ]يعنى إن كان الث قرآنا أو 
نحدؤا قطبه الما يكرة عفدا اذا عن كهيرا كيراه أو اشير :إلى امن القرآة أو اللحديهو و إن كتان غب القرآذتو الحديث 
فنظمه عقد كيفما كانء إذ لا يدخل فيه للاقتباس [كقوله (؟) : 


ما بال من أُوّله نطفه 
و جيفه آخره يفخر] 


الجمله حال أى ما باله مفتخرا [عقد قول على رضى الله عنه: و ما لابن آدم و الفخرء و إِنّما أوّله نطفه و آخره جيفه]. [و أمَا الحل 
فهو أن ينثر نظم ]و إِنْما يكون مقبولا إذا كان سبكه مختارا لا يتقاصر عن سبكك النَظمء و أن يكون حسن الموقع غير قلق (2) . 
[كقول بعض المغاربه (©) فإنّه لما قتبحت فعلا-ته» و حنظلت نخلاته ]أى صارت ثمار نخلاته كالحنظل فى المراره [لم يزل سوء 
اَن يقتاده]أى يقوده إلى تخيلات فاسده؛ و توهّمات باطله [و يصدّق ]هو [توهّمه الّذى يعتاده ]من الاعتياد [حلٌ قول أبى الطيب: 


[3اساء قعل العرو سادف طبرل 

و صدق ما يعتاده من توهّم (0)] 

[العقد» الحل] 

لأنّ الشّاعر الثَانى قد أودع شعره شيئا من شعر الشّاعر الأوّلء و هو بالنّسبه إلى شعر الشّاعر التَانى قليل فى ضمن أشعاره الكثيره» و 
ست أشنا ركوء لآن الشاعرالقاق برا عرق شغره كدر الشاضر الأول 


أى قول أبى العتاهيه» و الشّاهد: فى أن أبا العتاهيه عقد قول على عليه الس لام: و ما لابن آدم و الفخرء و إِنّما أوّله نطفه» و آخره 


جيفه يتنفر عنه أهله و عشيرته. 
و ذلكك بأن يكون مطابقا لما تجب مراعاته فى البلاغه مستقرًا فى مكانه اذى يستعمل فيه من الذَّم أو المدح و نحوهما. 
فى ذم شخص له سوء الظن بالنّاس لقياس غيره بنفسه. 


وحاضل المعتى أ هذا الصل الاحدق لما كان قيضا فى تسو عريك اللفس فى ذاقهء روقاس التامن على تنس فيظة بالثانين 
كل قبيح» فصارت هذه الصضّفه القبيحه يقوده 


ص :51 


يشكو )١(‏ سيف الدّوله؛ واستماعه لقول أعدائه. [و أمَا التلميح |صح بتقديم اللام على الميم من -لمحه إذا أبصر و نظر إليه-و 
كثيرا ما تسمعهم يقولون-لمح فلان هذا البيت فقال كذاء و فى هذا البيت تلميح إلى قول فلان-و أما التمليح بتقديم الميم على 
اللام بمعنى الإتيان بالشََىء المليح» كما مر فى التَشبيه و الاستعاره» فهو ههنا غلط محضء و إن أخذ مذهبا (1) . [فهو أن يشار]فى 
فحوى الكلام (7) » [إلى قضّه أو شعر]أو مثل سائر [من غير ذكره]أى ذكر كل واحد من القصّه أو الشّعر و كذا المثل, فالتلميح 
ما فى النَظم أو فى النَث و المشار إليه فى كل منهما إِمَا أن يكون قصّه أو شعرا أو مثلاء و تصير سنّه أقسام» و المذكور فى 
الكتاب مثال التلميح فى النَظم إلى القصّه و الشْعر [كقوله: 


فو اللّه ما أدرى أأحلام نائم 
ألمت بنا أم كان فى الرَّكب يوشع (6)] 


إلى ما لا حاصل له فى الخارج من التَخْتَلات الفاسده؛ و الأفكار الكاسده؛ فيصدق فى هذه الأمور؛ فيعمل على مقتضى توهّمه و 
تخيلاته» فهذه المعانى الّتى فى كلام بعض المغاربه حول قول أبن الطيب: 


[3اساء قعل المرء شاءت طيوته 


و صدق ما يعتاده من توهّم 
[التلميح» التمليح] 


اشاره 


أ يكتكو أب الميوهن سنيف الذولوى امفاعة لقول أعدائه» أى إذا قبح فعل الإنسان قبحت ظنونه فيسىء ظنّه بأوليائه» و 
صدّق ما يخطر بقلبه من التوهّم على أتباعه. 


أى قيل: إِنّهِ و التمليح شىء واحدء و فسر بما هنا. 

أى فى أثنائه» و قيل: إن «فى» بمعنى الباءء و المراد الإشاره بقوّه الكلام و قرائنه الّتى يشتمل عليها. 
عق لاي تمَام و األعت» بمعتن نزلت: و قبله: 

لحقنا بأخراهم و قد حوّم الهوى 

قلوبا عهدنا طيرها و هى وقع 


فرذت غلينا الشسين .بو اللبل راغ 


بشمس لهم من جانب الخدر تطلع 


ع8 


وصف لحوقه بالأحنه المرتحلين» و طلوع شمس وجه الحبيب من جانب الخدر فى ظلمه الليل» ثم استعظم ذلككء و استغرب و 
يعاق لكر و تدلياة واقال: أهذا حلم أراه فى الَنُوم أم كان فى الرركب بوشع النَبى عليه السّلام» فردٌ الشّ.مس [إشاره إلى قصّ ه 
يوشع عليه السّلام و استيقافه الشّمس على ما روى من أنّه قاتل الجبارين يوم الجمعه. فلمًا أدبرت الشّمس خاف أن تغيب قبل أن 
يفرغ منهم» و يدخل السربتء فلا يحل له قتاله فيه» فدعا اللّه تعالى, فردّ له الّمس حتّى فرغ من قتالهم. [و قوله: لعمرو]اللام 
للابتداء» و هو مبتدأ [مع الرّمضاء ]أى الأرض الحارّه الّتى ترمض فيها القدم» أى تحترق» حال من الضّ مير فى أرق [و النّارامرفوع 
مطوق على عبرو او سطوو و طرف علن التمفناء[ لط العا سواه وتهاف :]نامل عن حدق التوصول» أن الثار النين 
تلتظى تعت.ف لا حاجه إليه [أرقٌ]خبر المبددأ من-رقٌ له إذا رحمه [و أحفى ]من حفى عليه تلطف و تشفّق [منكك فى ساعه 
الكرب» أشاز إلى الببث المشهور]ؤ هو قوله: [المستجير]أئ المستعيث [بعمرو عند كربته ]لد عير للمؤضول» أى الذى يستغيث 
عند كربته بعمرو [كالمستجير من الرّمضاء بِالنّا راو عمرو هو جسّاس بن مرّهء و ذلك لأنّه لما رمى كليباء و وقف فوق رأسه. قال 
له كليب: يا عمرو أغثنى بشربه ماءء فأجهز عليه» فقيل: المستجير بعمرو-البيت. 


الصٌمير فى أخراهم و لهم للأحبه المرتحلين» و إن لم يجر لهم ذكر فى اللّفظ. 


و الشّاهد: فى أنّ أبا تمّام أشار إلى قصّه يوشع بن نون فتى موسى عليه السّ.لام و استيقافه الشّمسء أى طلبه وقوف الشّمسء فَإنّه 
روى أنه قاتل الجئارين يوم الجمعه. فلمما أدبرت الشّمس خاف أن تغيب الشّمسء قبل أن يفرغ منهم؛ و يدخل السَبتء و لا يحل 
قتالهم فيه» فدعا الله تعالى فردّ له الشّ.مس حتّى فرغ من قتالهم؛ و فى بعض الرّوايات أن السّ.مس غربت وردّت له بعد غروبها. 
هذا تمّام الكلام فى التلميح إلى القصّه. و أمَا التلميح إلى الشعر فهو قول أبى تمام: 


لعمرو من الدّمضاء و النار تلتظى 

أرق و أجفن نك فى 'ساقه الكرت 

ف الشاهل أن الشاعر أشار إلى البيك المشهور: 
المستجير بعمرو عند كربته 

كالمستجير من الرّمضاء بالنّار 


ص خكرورا 


[فصل ]من الخاتمه فى حسن الابتداء و التتخلص و الانتهاء [ينبغى للمتكلم ]شاعرا كان أو كاتبا [أن يتأنّق]أى يتتع الأنق الأحسن. 
يقال-تأئق فى الرّوضه إذا وقع فيها متتئعا لما يونقه؛ أى يعجبه [فى ثلا-ثه مواضع من كلامه حتّى تكون]تلكك المواضع الثَلات 
[أعذب لفظا]بأن تكون فى غايه البعد عن التّنافر و التّقل »)١(‏ [و أحسن سبكا|بأن تكون فى غايه البعد عن التَعقيد(2) . و 
التقديم و التأخير الملبس (2» , و أن تكون الألفاظ متقاربه فى الجزاله (6) و المتانه (8) و الرّقه و الشلاسه  )©(‏ و تكون المعانى 
مناسبه لألفاظها من غير أن يكتسى (7) اللّفظ الشّريف المعنى الشخيفء أو العكسء بل يصاغان صياغه تناسب و تلاؤم [و أصحح 
معنى ]بأن يسلم من التناقض و الامتناع و الابتذال و مخالفه العرفء و نحو ذلككء [أحدها (6) الابتداء]» لأنّه أؤل ما يقرع السشمعء 
فإن كان عذبا حسن السشبكك صحيح المعنى أقبل السامع على الكلام فوعى (1) جميعه. 


السغهر أى السمفيف أى الذى مسف غيل كر بس سروه كالسككر دن الدتقباء بالثازه أى كالقا من الآرضن لتقام إلنن 
النا 
ر. 


[فصل فى حسن الابتداء و التخلص و الانتهاء] 

© 

[فصل فى حسن الابتداء و التُخلّص و الانتهاء] 

و مخالفه القياسء و إِنّما قال: «فى غايه البعد» » لأنْ أصل البعد عن ذلك يرجع إلى علم المعانى لا إلى علم البديع. 
المراد به التعقيد المعنوى. و لذلكك عطف عليه التقديم و التأخير الملبس و هو التتعقيد اللفظى. 
أى الموجب للالتباس و الاشتباه» و هو إشاره إلى ضعف التَألِيف المتقدّم فى أَوّل الكتاب. 
أى لا يكون بعضها ركيكا. 

أى فى القوّه. 

بيان لقوله: «و أن تكون المعانى مناسبه لألفاظها» . 

أى أحد المواضع الثلاثه. 

أى حفظ جميعه لرغبه السامع فيه و استلذاذه باستماعه. 


م 


و إلا أعرض )١(‏ عنه» و إن كان الباقى فى غايه الحسنء فالابتداء الحسن فى تذكار الأحبه و المنازل» [كقوله: 

قفا نبكك من ذكرى حبيب و منزل 

بسقط (7) اللوى بين الدّخول فحومل] 

الشقط منقطع الرّمل حيث يدّقء و الوى رمل معوج ملتوء و الدّذخول و حومل موضعانء و المعنى بين أجزائه الدّخول (*) , 
[وآفى وصف الدّار [كقوله (©) : 

قصر عليه تحيّه و سلام 

خلعت عليكك جمالها الأيَام (8)] 

خلع عليه أى نزع (*) ثوبه و طرحه عليه؛ [و ينبغى أن يتجتب فى المديح ما 

أى أعرض السامع عنه و رفضه لقبحه. و إن كان الباقى فى غايه الحسن و اللطافه. 


الت قط مثلث الرين بمعنى عندء و هو منقطع الرّملء أى الموضع اذى ينقطع فيه الرّملء و اللوى رمل معوجٌ يلتوى» أى يميل 
بعضه على بعضء الدّخول و حومل موضعان معروفان عند العرب. 


و الشّاهد فى المصراع الأوّل من البيت فإنّه أحسن فيه لأنّه أفاد فيه ثلاثه أمور: 

أوّلها: أنّه وقى و استوقف. 

و ثانيها: أنّه بكى و استبكى. 

و ثالثها: أنه ذكر الحبيب و المنزلء كلّ ذلكك بلفظ لا تعقيد فيه» و لا تنافر و لا ركاكهء و لكنّها مطابق لمقتضى الحال. 
لأتعين علا تكن الافلق عد 

أى و حسن الابتداء فى وصف الدّار كقول أشجع الشلمى» قصر عليه البيت. . . 

هو لأشجع السشلمى من شعراء الدّوله العباسيّه» و الرّوايه-نثرت-بدل خلعتء و هو من قصيده له فى مدح هارون الرّشيد. 


هذا التتفسير إشاره إلى أنّه ضمّن خلع معنى طرح. فعدّاه إلى المفعول الثّانى بعلى» و فى الأساس خلع عليه إذا انتزع ثوبه» و طرحه 
عليه. 


ص م6 خرور 


يتطير به »1)١(‏ أى يتشاءم به [كقوله: موعد أحبابكك بالفرقه غد]مطلع قصيده لابن مقاتل الضّرير (؟) » أنشدها للدّاعى العلوى 
فقال له الدّاعى: موعد أحبابكك يا أعمىء و لكك المثل السوء © » [و أحسنه]أى أحسن الابتداء [ما ناسب المقصود|بأن يشتمل 
على إشاره إلى ما سبق الكلام لأجله [و يستّمى]كون الابتداء مناسبا للمقصود (6)» [براعه الاستهلال]من برع الرّجل إذا فاق 
أصحابه فى العلم أو غيره» كقوله (2) فى التّهنئه 


بشرى فقد أنجز الإقبال ما وعدا] 
و كوكب المجد فى أفق العلا صعدا 


مطلع قصيده لأبى محمد الخازن يهنّئ الضَاحب بولد لابنته [و قوله (©) فى المرشّه: هى الدّنيا تقول بملء فيها حذار حذار]» أى 


احذر [من بطشى]أى أخذى 

و الشّاهد فى جعل جمال الأيَام لباسا له» تشبيه له فى الشّرف بالكعبه لأنّه اأذى يلبس من بين البيوت. 
يستفاد منه» أى من موجبات حسن الابتداء إيراد ما يتفاءل به. 

هو أحد شعراء الجبال فى الدّوله العباسيّه. 


أى لا موعد أحبابى يعنى, و الشاهد: فى أنّه قال له الدّاعى حين تشاءم بما ذكر موعد أحبابكك: أنت يا أعمىء و لكك المثل 
السوءء أى الحال القبيح. 


أى يسممى فى الاصطلاح براعه الاستهلال؛ و هو مأخوذ من برع الرّجل براعه إذا فاق أصحابه فى العلم و غيره» هذا معنى البراعه. 
و أمّا الاستهلال فهو فى الأصل عباره عن أوّل ظهور الهلالم و قيل: أوَّل صوت الصّبى حين الولاده و أوّل المطرء ثم استعمل 
لأوّل كل شىء. و حينئذ فمعنى قولهم للابتداء المناسب للمقصود براعه الاستهلال» استهلال بارع؛ أى ابتداء فائق على غيره من 
الأقداءاك الى بيت مشيرة إلن المتصوق 


أى قول أبى محمد الخازن فى التّهنئه» يهنّى الصَاحب بولد لابنته» يحتمل أن يريد بكوكب المجد المولود. فإنّه كوكب سماء 
المجد. جعل المجد كالسّماءء و أثبت له ك وكبا هو المولود. 


أى قول أبى الفرج الشاوى «فى المرثيه) أى مرثيه فخر الدّوله. 


ص رونا 


الشّديده [و فتكى ]أى قتل فجأه. مطلع قصيده لأبى الفرج الساوى يرثى فخر الدّوله. 
[و ثانيها]أى ثانى المواضع الّتى ينبغى للمتكلم أن يتأنّق فيها. 


اللهو و الغزل (1) . 


و ذلكك يكون )١(‏ فى ابتداء قصائد الشغرء فس كلاد كل آمر تعييية:و إن له .يكن فى دك الديات [من تشبيب]أى وصف 
للجمال [و غيره]» كالأدب و الافتخار و المّكايه وغير ذلكك (9)» [إلى المقصود (6) » مع رعايه الملاءمه (2) » بينهما (8)]؛ أى 
بين ما تشب به الكلام و بين المقصود. و احترز بهذا (/) عن الاقتضابء و أراد يرال التخلص (6): معناة الغو و إل ة) 


[التخلص] 
و سائر ما يعتاده الإنسان ف شيابه. 


غالبا فى ابتداء قصائد الشَّعرء ثم نقل من هذا المعنى الخاصٌ فسمّى ابتداء كل أمر تشبيباء و إن لم يكن فى ذكر أَيَام الشّبابء و 
إلى هذا المعنى العامٌ أشار الخطيب بقوله: «من تشبيب» . 


كالهجو و المدح و التتوسل. 

متعلق بالتخلص إلى المقصود ممما بدئ به الكلام. 

أى المناسبه. 

أى بين ما شبب به الكلام؛ و بين المقصود الأصلى من الكلام. 

أى بقوله مع رعايه الملاءمه بينهما عن الاقتضابء و هو كما يأتى عن قريب الانتقال ممّا شب به الكلام إلى ما يلائمه. 
الّذى هو من قبيل المعرّفء بفتح الرّاءه أراد به المعنى اللغوى و هو مطلق الخروج و الانتقال. 


أى و إن لم يرد به المعنى اللغوى بأن أراد المعنى الاصطلاحى. فَالَتَخْلص فى الاصطلاح هو عين الانتقال مما افتتح به الكلام إلى 
المقصود مع رعايه المناسبه بينهماء فيلزم شبه تعريف الشّىء بنفسه, أو التكرار. 


ص :9ع 


فالتخلص فى العرف هو الانتقال مثا أفتح به الكلاسم إلى المقصود مع رعايه المناسبه و إِنّما ينبغى أن يتأنّق فى التخلص. لأَنّ 
الترامع يكون مترقبا للانتقال من الافتتاح إلى المقصود كيف يكون. فإن كان حسنا متلائم الطرفين )١(‏ ؛ حرّكك من نشاطه و 
أعاة على إفينقاء ها يعتده بو رلك 8 فاليعكين 


فالتتخلص الحسن [كقوله: يقول فى قومس ]اسم موضع [قومى و قد أخذت منا الشرى ]أى أُثّر فينا السشير باللّيلء و نقص من قوانا [و 
خطا المهريّه إعطف على التّررى لا على المجرور فى-منا-كما سبق إلى بعض الأوهام؛ و هى جمع خطوه. و أراد بالمهريّه الإبل 
المنسوبه إلى مهره بن حيدان أبى قبيله [القود]أى الطويله الظهور و الأعناق» جمع أقود, أى أثّرت فينا مزاوله التررىء و مسايره 
المطايا بالخطاء و مفعول-يقول-هو قوله: [أمطلع الدّ.مس تبغى] أى تطلب [أن توم ]أى تقصد إبنا فقلت كلا]ردع للقوم و تنبيه [و 


لكن مطلع الجود ]. 


أو قد ينتقل منه |أأى ممما تشبب به الكلاسم [إلى ما بلاثمه و يسممى إذلك الانتقال [الاقتضاب 34 وهو فى اللغه الاقتطاع و 
الارتحال» -[و هو|أى الاقتضاب [مذهب العرب و من (©) يليهم مخ الليتفريم: ل بالقادى الضاء المعحكيوه أ الثدين أذر كوا 
الجاهلته» و الإسلام مثل لبيدء قال فى الأساس: ناقه مخضرمه أى جدع نصف أذنهاء و منها المخضرم اذى أدرك الجاهليه و 
الإسلام ).2 


أى متناسب الطرفين» و هما المنتقل منه أى ما افتتح به الكلام؛ و المنتقل إليه» أى المقصود. 


أى و إن لم يكن الافتتاح حسنا بسبب عدم الملاءمه «فبالعكس» . أى لا يصغى إلى كلامه فى الابتداءء و لو أتى بعده بكلام 


حسن. 
[الاقتضاب] 
© 

[الاقتضاب] 


وهو فى اللغه الاقتطاع و الارتحالء أى الاتبان بالشىء استئنافا بغته» أطلق على الإتيان بالكلا-م بعد آخر بلا ربطء و مناسبه 
لانقطاع الأول عن التّانى. 
أى و مذهب من يليهم من المخضرمين. 


أى و سئّى بذلك لأننّه لما فات جزء من عمره فى الجاهائه فكأنّه قطع نصفه؛ أى ما هو كالّصف من عمره. لأنّ ما صادف به 
الجاهليّه» و كان حاصلا منه فيها ملغى لا عبره به كالمقطوع. 


ص رض 


كإنّما قطع نصفه حيث كان فى الجاهلته [كقوله: 
لووراق :الله انك الفيني كرا 
تجاووتة الآرزان (قافى الجلد هيا 


جمع أشيبء و هو حال من الأ-برار» ثم انتقل (؟) » من هذا الكلام إلى ما لا يلائمه. فقال: [كلّ يوم تبدى |أى تظهر [(صروف 
اللَيالى*خلقا من أبى سعيد غريبا]ثم كون الاقتضاب مذهب العرب و المخضرمين» أى دأبهم و طريقتهم, لا ينافى أن يسلكه 
الإسلاميون و يتبعوهم فى ذلك فإِنّ البيتين المذكورين لأبى تمّام» و هو من شعراء الإسلاميه فى الدّوله العباسيّه. 


و هذا المعنى مع وضوحه قد خفى على بعضهم حتّى اعترض على المصنّف بأن أبا تمّام لم يدركك الجاهليّه» فكيف يكون من 


أو منه |أأى من الاقتضاب [ما يقرب (69) من اللخلصض]؛ 


ونالضر اماحالا ورا وخاز لاسنو المع لذ لو كان فى الشّبِيب خير لأ-نزل اللّه الأبرار فى الجنّه حال كونهم شيباء لأنّ الأليق أن 
الأبراق خاور ونه على أحسى حال ولآة الجلةدان لحيو الكراه: 


أى انتقل أبو تمّام بطريق الاقتضاب من هذا الكلام إلى ما يلائمه فقال: 
كل يوم تبدى صروف الليالى 
خلقا من أبى سعيد غريبا 


فإنّه انتقل من ذمٌ السيح فى الفيك الأول إلى مدح أن يده اثافتدى» أ تظهر ته اللباك حلفا أ طبايع و أخلاقا حسنه 


غرسه» لا يوجد لها نظير من أمثاله. و الشاهد فيه أنّه لا مناسبة بين مضمون البيتين. 
أى إِنَّ أبا تمّام ليس من المخضرمين» فما صدر منه ليس من الاقتضاب. 


و حاصل الجواب عن هذا الاعتراض: أنّ المصئّف لم يقل: بِأنْ الاقتضاب مختصٌ بالعرب الجاهليّه و المخضرمين, بل إِنّه مذهب 
لهم؛ و هذا ليس معناه بأنّه لا يصدر إلا منهم. 


أى يشبه «من التخلص» الاصطلاحىء و هو الانتقال على وجه المناسبه كما تقدّم. 


ضن داعم 


ف أثه كوبة #نى و مخ المناسية | كقولكق بعك فل اللدداعا بعد فال كان كذانو كذا (1) فهو اتتضبات نه نهيد الانتقال من 
الحمد و الثّناء إلى كلاسم آخر من غير ملاءمه بينهماء لكنّه يشبه التخلص حيث لم يؤت بالكلام الآخر فجأه من غير قصد إلى 
ارتباط و تعليق بما قبله» بل قصد نوع من الرّبط على معنى مهما يكون من شىء بعد الحمد و التّناء نه كان كذا و كذا [قيل و 
هو] أى قولهم بعد حمد اللّه-أمَا بعد-هو [فصل الخطاب]. 


قال ابن الأثير: و الْذى أجمع عليه المحمّقون من علماء البيان أن فصل الخطاب هو-أمًا بعد -لأنْ المتكلم يفتتح كلامه فى كل 
أمر ذى شأن بذكر الله تعالى و تحميده. فإذا أراد أن يخرج منه إلى الغرض المسوق له فصّل بينه و بين ذكر الله تعالى بقوله: - 
أمَا بعد (؟) 


وقبل: فصل الخطاب» معناه الفاصل من الخطابء أى الْذى يفصل بين الحقٌّ و الباطل؛ على أن المصدر بمعنى الفاعل؛ و قيل 
المفصول من الخطاب, و هو اذى يتيئنه من يخاطبء أى يعلمه ينا لا يلتبس عليه» فهو بمعنى المفعول [و كقوله تعالى:]عطف 
على قولكك بعد حمد الله يعنى من الاقتضاب القريب من التَخلّص ما يكون بلفظ-هذا-كما فى قوله تعالى» بعد ذكر أهل الجنّه 
[ ندا وَإنَّ لِلطاغِينَ َشََّ مّآب (1)1 فهو اقتضاب فيه نوع مناسبه و ارتباط» لأنَّ الواو للحال و لفظ هذا إِمّا خبر 


أى فإِنٌ فيه شائبه من المناسبه» و هو اقتضاب من جهه أنه انتقال من الحمد و الثّناء إلى كلام آخر بلا ربط معنوىء و لا ملائمه 
بين الطرفين» و وجه وجود شىء من شائبه المناسبه فيه أَنّه لم يؤت معه بالكلام الثَانى فجأه من غير قصد إلى ارتباط و تعليق بين 


الطرفين. 


و الحاصل إِنْ لفظ أمًا بعد. كما تقدّم فى ديباجه الكتاب» بمعنى أن يقع فى الذَّنِيا شىء وقع منى كذا و كذاء فمعنى الكلام أن 
ذلك الكذا مربوط بكل شىء و واقع على وجه اللزّوم و اليقين بعد الحمد و التّناءء لأنهما شىء من الأشياء و لما كان معنى 
الكلام هذاء فأفاد ارتباط ما بعد أمّا به فلا يقال: إِنّه لم يرتبط بما قبله» أى بأمَا بعد» فأشبه التتخلص فكان قريبا من التخلص. 


ص عع 


.00: سوره ص‎ (0 -١ 


سعدا محذوف: [أى الأمر هذا ]و الحال كذا [أو]ميمدأ محدوق الخبره أى [هذا كما ذكره و] قد يكون الخبر مد كورا عل 
[قوله:|بعد ما ذكر جمعا من الأنبياء عليهم الّ.لام؛ و أراد أن يذكر بعد ذلكك الجنّهو أهلها | هذا ذِكرٌَ وَ إِنَ لِلْمْتّقِينَ لَحْسْنَ مَآب 
ت قات الع أعن #رئدت كرت و هامس بالا سكل قله سان كدر يرث للطاقيق بهذا محقاوف الخير. 


قال ابن الأثير لفظ هذاء فى هذا المقام من الفصل الّذى هو أحسن من الوصل )١(‏ » و هو علاقه وكيده بين الخروج من كلام إلى 
آخر [هذا باب (10 فإنّ فيه نوع ارتباط حيث لم يبتدئ الحديث الآخر بغته. 


[و ثالثها|أى ثالث المواضع الى ينغن للمتكلي أن تائق قبياء [الانتهاء الأنه آخر ما يعيه () الشمع» و يرتسم فى النفسء فإن كان 
حسنا مختارا تلقَاه الشمع (8) » و استلذّه حتّى جبر ما وقع فيما سبقه من التقصير و إلا (2) كان» على العكس حنتّى ريما أنساه 


لأنّ لفظ هذا يتبه الشامع على أن ما يلقى إليه بعده كلام آخرء و المقصود منه غير المقصود من الأوّلء فلم يؤت بالكلام الثَانى 
فجأه حتّى يسْوّش على السامع استماعه لعدم المناسبه. و أمَا التخلص بغير هذا فليس فيه هذا التَنبيهه فلذا كان أحسن. 


أى الّذى يأتى بكلام غير منظوم, لأنّ الكاتب فى الاصطلاح مقابل الشّعر. 
أى باب المفعول مثلاء فإنّ فيه نوع ارتباط لأنّه يشعر بأنّه أى الكاتب انتقل من غرض إلى آخر. 
[الانتهاء] 


© 


[لانتهاء] 
أى بالقبول» فتعود ثمره حسنله المع فجموع الكلام بالقبول و المدح. 


أى و إن لم يكن الانتهاء حسنا أعرض السامع عن الكلام و ذمّهء و ذلكك مما قد يعود على مجموع الكلام بالذَّمَ لأنّه رما أنسى 
محاسنه الشابقه قبل الانتهاء فيعمه الذَّمٌ. 


ص :6 


-١‏ 0( سوره ص:59. 


المحاسن المورده فيما سبقء فالانتهاء الحسن [كقوله )١(‏ : و إِنّى جدير]ه أى خليق [إذا بلغتكك بالمنى ]أى جدير بالفوز بالأمانى 
0 انك جنا نت كه عدن فا فتولق ]أن سكن متك لجنيا فأهله ]أ فا نك هن لاعطاةذلكه اللحمل و لاز 
فإِنّى عاذر ]إئاك [و شكور (126؛ لما صدر عنكك من الإصغاء إلى المديح» أو من العطايا السَالفه. [و أحسنه]أى أحسن الانتهاء 
[ما آذن بانتهاء الكلام احتى لا يبقى للنفس تشوّق إلى ما وراءه [كقوله (©) : 


بقيت بقاء الدهر يا كهف أهله 
و هذا دعاء للبريه شامل] 


لأنّ بقاءك سبب لنظام أمرهم و صلاح حالهم, و هذه المواضع الثلاثه مما يبالغ المتأخَرون فى التأنق فيهاء و أمَا المتقدّمون فقد 
قلت عنايتهم بذلكك [و جميع فواتح الور و خواتمها وارده على أحسن الوجوه و أكملها ]من البلاغه. لما فيها من الْتَفَنْن ).2 


أى كقول أبى نؤّاس. 

أعن يما تمق كه الأ شاعر تقوو حعد الثام “مر قه الشعر و الاداب» 

أى و إن تولنى منكك الجميع فإِنّى عاذر إِيَاكك من هذا المنع. 

أى شكور لما صدر عنكك من الاستماع إلى المدح؛ فلا يمنعنى من شكر السَابق عدم تيسير اللاحق. 


والشّاهد فى المصراع لضي أى فال عاد ريق شكري فاته ثدل على انهاه الكلام بقبول العذر من دون سخطء حيث أظهر 
الشّكر. و إن لم يحصل له العطاء. 

قيل: إِنّه لأبى العلاء المعرّى, و قيل: إِنّه للمتتبى و الى يؤذن فيه بالانتهاء الدّعاء. لأنّ العاده جرت على انتهاء الكلام به» و إِنّما 
أذن هذا الدّعاء بانتهاء الكلاسم لأندسعن المشعارت أن يختم الكلام بالدّعاء؛ فإذا سمع السَامع لم يتشوّق إلى شىء وراءه و أما 
كون هذا شاملا للبريّهء فقد بنه التفتازانى بقوله: (لأنّ بقاءكك سبب لكون البريّه فى أمن و نعمه و صلاح حال بسبب رفع 
الخلاف و التّنازعات فيما بينهم و دفع ظلم بعضهم على بعض و بلوغ كل واحد بما هو صلاحه) و المراد بالبريّه النَّاسء و ما يتعلق 
بهم 


أئ الاتناث بالفتون المتختلفت أى المقاتق: المتغلفه المظارق” كل ها لما تزل له المفيك الأكمل نما يتف فيه: 


ص :68 


و أنواع الإشاره )١(‏ » و كونها بين أدعيه و وصايا و مواعظ و تحميدات»ء و غير ذلك مما وقع موقعه و أصاب محرّه, بحيث تقصر 
عن كنه وصفه العباره. 


و كيف لا و كلام الله سبحانه و تعالى فى الرّتبه العليا من البلاغه» و الغايه القصوى من الفصاحه. و لما كان هذا المعنى مما قد 
يخفى على بعض الأذهان لما فى بعض الفواتح و الخواتم من ذكر الأهوال و الأفزاع» و أحوال الكفارء و أمثال ذلكك. 


أشار إلى إزاله هذا الخفاء بقوله: [يظهر ذلكك بالتأمل مع التذكر لما تقدّم امن الأصول و القواعد المذكوره فى الفنون التلائه التى 
لا يمكن الاطلا-ع على تفاصيلها و تفاريعها إل لعلام الغيوب, فإِنّه يظهر بتذكرها أن كلا من ذلكك وقع موقعه بالنَظر إلى 
مقتضيات الأحؤال: و إت كلادمن القدوو بالتسبه إلى المع الناق بتضعته مشكمله على لطت الفاتحه و متظؤيه على حسين 
الخاتمه. ختم الله تعالى لنا بالحسنى» و يشر لنا الفوز بالّخر الأسنىء بحقّ النَبى و آله الأكرمين» و الحمد لله رب العالمين. 


أن اللطانت التقاتش: كل اهنها ليا نول لأكلهة وعن صخوطوبنة ما تضهن كنه وصيقةا الخازه» و ذلك التحيدن لهال 
المفتتح به أوائل بعض السورء و كالابتداء بالجداء في مثل نا انها اتات ااانا اديع امتراء و #الاقداء روف اللوس فن 
بعض السّورء فإِنّ أمثال هذه الابتداءات يوقظ السَامع و يحرّضه على الاستماع إلى ما يلقى إليه» و كالابتداء بالجمل الاسميّه و 
الفعليه لنكت يقتضيها المقام. 


هاشم السيده زينب عليها السّلام. 


الحم للدئوت!العالفية صل اللداغلق مسا متحي وهلي ال#الطامريع و أمحانة الصد: 


ص خكرورا 


ص عع 


الفهرست 


ص ا 


أغلى مزاتب# التشبيه ب/2 

ثم الأعلى حذف وجه الشّبه أو أداته ٠١‏ 
الحقيقه و المجاز ٠"‏ 

الحقيقه لغه و اصطلاحا ٠7#‏ 

تعريف الوضع /الا 

وجه خروج المجاز و الاشتراكك و7٠‏ 

تعريف المجاز لغه و اصطلاحا 8/ 

تعريف المجاز المفرد /ا/ 

لا بدٌ للمجاز من العلاقه 9/ 

أقسام الحقيقه و المجاز 9 

المجاز المرسل 97 

منه تسميه الشّىء باسم جزئه 48 

و منه تسميه الشَّىء باسم كله أو سببه ع9 

أو تسميه الشّىء باسم ما كان عليه أو ما يؤول إليه أو محلّه 91 
أو تسميه الشّىء باسم حاله أو آلته 44 
الاستعاره ٠٠١‏ 

تعريف صاحب الإيضاح للاستعاره ٠١”‏ 

فيه بحث ٠١8‏ 

الآراء فى أنْ الاستعاره مجاز لغوى أو عقلى ٠١8‏ 


الفرق بين الاستعاره و الكذب ١١0‏ 


قرينه الاستعاره ١18‏ 

أقسام الاستعاره باعتبار الطرفين إمَا ممككن ٠١١‏ 

أو ممتنع فنا 

أقسام الاستعاره العناديّه ١١1“‏ 

أقسام الاستعاره باعتبار الجامع إِمَا داخل فى مفهوم الطرفين ١5‏ 
و إما غير داخل ١78‏ 


ص عع 


تقسيم آخر للاستعاره باعتبار الجامع ١58‏ 

أقسام الغرابه ٠١١‏ 

أقسام الاستعاره باعتبار المستعار منه و المستعار له و الجامع ١7‏ 
الطرفان إن كانا حسيين فالجامع إِمَا حسيَ ١0‏ 

و إمًا عقلى ع١‏ 

و إمًا مختلف ١5١‏ 

الطرفان إمّا عقلئِان ١7‏ 

و إمًا مختلفان ١‏ 

أقسام الاستعاره باعتبار اللّفظ المستعار ٠١62‏ 

قول صاحب المفتاح حول متعلقات معانى الحروف ١87‏ 

مدار استعاره التَبِعتئه /ا١‏ 

أقسام الاستعاره باعتبار آخر غير الطرفين و الجامع و اللّفظ ثلائه ١89‏ 
الأوّل مطلقه. و الثّانى مجّده ١2٠‏ 

و الثّالت مرشّحه ١27‏ 

الترشيح أبلغ من الإطلاق و التجريد ١87‏ 

مبنى الترشيح ع١‏ 

العجاة التر كن لا 

تشبيه التمثيل ١7١‏ 

وجه تسميه المجاز المركب بتشبيه التمثيل 177 


و يسمى أيضا مثلا ع١‏ 


فصل فى بيان الاستعاره بالكنايه و الاستعاره التَخْييلئه ١1/8‏ 

قول صاحب الكشاف عن أسرار البلاغه 187 

فصل فى مباحث من الحقيقه و المجاز و الاستعاره بالكنايه و التَخِيلئِهِ ١84‏ 
تيف شكاك للنساة اللعوف نا 

الرّدٌ على تعريف الشكاكى 1١98‏ 

رد آخر ١98‏ 


صن جوع 


تقسيم الشكاكى للمجاز اللغوى ل 

تعريف الشكاكى للاستعاره 7:7 

تقسيم الشكاكى للاستعاره "٠:8‏ 

تفسير الشكاكى للاستعاره التَحقيقته "٠+‏ 

عد الشكاكى التَمثيل من الاستعاره التَحقيقيْه ٠١0‏ 

الكدونةعان فق تقول لمكا ةقد من الامقهاره للد نود ١2‏ 
الأجوبه بوجوه أخر 7١4‏ 

تفسير الشكاكى للاستعاره الْتَخبيئه 51١‏ 

الاشكال على تفسير الشَكاكى 7١5‏ 

تف أذ كر السكاكل ف لعي ذا 

تفسير الشكاكى للاستعاره المكى عنها 77١‏ 

الود على تفسير الشكاكى للاستعاره المكنى عنها ١77‏ 

الشكاكى يرد الاستعاره التَبِعتِه إلى الاستعاره المكنى عنها 771 

الرّدَ على ما اختاره الشكاكى فى رده الاستعاره التَبعتيه 8؟؟ 

اتّفاق أهل الفنّ على أن الاستعاره التَخبِيليِهِ لازمه للمكنيه 71 

يمكن مناقشه الاتفاق 7*7 

إن التبعيه الّتى جعلها السكاكى قرينه للمكتيه ليست حقيقه بل مجاز 78 
وجود الاستعاره بالكنايه بدون التخبيليه ٠88‏ 

زاف تسق اماو رطام 


التتشبيه أعمم محلا من الاستعاره 77 


فصل: فى بيان معنى آخر يطلق عليه لفظ المجاز على سبيل الاشتراكك 758 
قد يطلق المجاز على كلمه تغّر حكم إعرابها 72 

70٠ الكنايه‎ 

الفرق بين المجاز و الكنايه 8١‏ 

فرق آخر 70 

أقسام الكنايه» و هى ثلاثه: الأولى: المطلوب بها غير صفه و لا نسبه /0؟ 


ص هرا 


الثانيه: المطلوب بها صفه من الصّفات 727 

الثالئه: المطلوب بها نسبه /78 

قبل ههنا قسم رابع و هو أن يكون المطلوب بها صفه و نسبه معا 71١‏ 

قول الشكاكن: إن الكنايّة تتفاوث إلى تعريض و لوي :و رماو إيماء و إشازه 8/!؟ 
فصل: أطبق البلغاء على أنْ المجاز و الكنايه أبلغ من الحقيقه و التتصريح 710 
و أطبقوا أيضا على أنْ الاستعاره أبلغ من التشبيه 71 

الف الثالث: علم البديع 5/١‏ 

الساف السك اا 

الطباق 781 

أقسام الطباق 7/7 

كو الطاق عااشقى تديي 1 

يلحق بالطباق شيئان 188 

يدخل بالطباق ما يسمى بالمقابله 141 

التوافق خلاف التقابل 788 

ذاذ الشكاكن فى تتريلك المقالله فيذا أن قير 

و من المعنوى مراعاه النْظير 590 

١97 الإرصاد‎ 

١9 المشاكله‎ 

المزاوجه 791 


العكس و هو على وجوه 599 


الوّجوع ان 

التوريه» و هى على قسمين 7٠١‏ 
الاستخدام؛ و هو على قسمين ." 
اللو التهرة و عوسل منكم نيت 
الجمع, التفريق "٠17‏ 

التقسيم كن 


580١: ص‎ 


الجمع مع التفريق "٠١‏ 
الجمع مع التَفسيم "١١‏ 
الجمع مع التفريق و التَقسيم "١1‏ 
معنى آخر للتقسيم "١8‏ 


التتجريد و له أقسام 14" 

المبالغه المقبوله 7م 

تنحصر المبالغه فى التّبليغ و الإغراق و الغلو 872 
أصناف المقبول من الغلوٌ 7/8 

المذهب الكلامى 07م 

حسن التعليل عنم 

أقسامه /امام 

ألحق بحسن التعليل ما بنى على الشّكك عام 
تفي ع" 

تأكيد المدح بما يشبه الذَّمَّ و هو ضربان 0ع" 
ضرب آخر من تأكيد المدح بما يشبه الذَّمْ 80٠‏ 
تأكيد الذّمّ بما يشبه المدح و هو ضربان "8١‏ 
الاستتباع لذن 

الإدماج هل" 

التوجيه دان 


الهزل الّذى يراد به الجدّ ع0" 


تجاهل العارف 08" 

القول بالموجب و هو ضربان 509 
الاطراد اعم 

المحسّنات اللفظته ٠ع"‏ 

الجناس النَامٌ و هو على أقسام فنا 
الممائل عم 


ص :67 


المسترف عم 

تقسيم آخر للجناس النَامَ دع" 
المحف /ا8" 

"٠ المطرف‎ 

المذيّل» المضارع ١/ا”‏ 

اللاحق ”م 

تجنيس القلبء المقلوب المجنْح ع/ا” 
المزدوجء الاشتقاق 0/ا” 

رد العجز على الصّدر /ا/ا" 

أمثله على ذلكك ٠١‏ 

الشجع 7/17 

أقسام الَجع //" 

الموازنه 917" 

١96 المماثله‎ 

القلب 92م 

التشريع /9017" 

لزوم ما لا يلزم 99 

5٠5 خاتمه‎ 

ما لا يشترك النْاس فى معرفته من وجه الدّلاله على الغرض و هو ضربان 50/8 


نوعا الأخذ و الشرقه 6:9 


الممدوحء المذموم 5١1‏ 

اللخ» و هو على ثلاثه أقسام 6١18‏ 
غير الظاهر و هو على أقسام 67١‏ 
الاقتباسء و له أربعه أمثله ١17‏ 
أقسامه 579 

٠ التَضمين‎ 


ص ورددورا 


رن 

العقد الحلّ #ع 

التلميح» التمليح 67 

فصل فى حسن الابتداء و التَخلّص و الانتهاء 68 
عي الا م 

التخْلصٍ ؟*اع 

6٠ الاقتضاب‎ 

وهو على أشكال 6١‏ 

الانتهاء اع 

الفهرس 6817 


ص ددرا 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلميةً البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

تحر النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوال بلوتوث ١0©]0011ا|8.‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
١2ل‏ 
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دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 917000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة | تذاع3 1ج . تابنا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


